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ENTRE RELIGION Y POLITICA: LOS MORISCOS

Jean-Pierre Dedieu

Los factores politicos tienen un papel destacado en la historia
de los moriscos, desde su origen hasta su final: Ja conversién forzada
de los mudéjares de Castilla entre 1499 y 1502 fue decidida por el rey
y €l bautizo de los musulmanes de lIa Corona de Aragén, entre 1522 y
1525, vienen impuestos por los rebeldes "agermanados” y luego por la
monarquia; la expulsién forzada de la minorfa morisca por el Estado
fue la solucién final que se dié al problema. No sélo las decisiones
reales incidieron, desde luego, en la cuestién; muchos mudéjares se
convirtieron espontdneamente del siglo XIIT al XV; otros, algunas
decenas de miles, tal vez, se quedaron en el pais a pesar de los edictos
de expulsion. Con todo, el peso de lo politico es fundamental.

Nos lo parecerd més todavia si tomamos en cuenta un factor
cultaral: el hecho de que el islam anexiona al &mbito de lo religioso un
campo més amplio de lo que nosotros incluimos dentro de los limites
del foro interno de la consciencia o, incluso, de las pricticas religiosas
habituales: la ley civil y criminal, la organizaciébn material de la
sociedad, las formas de gobierno. El islam no separa religién y politica:
el creyente tiene que vivir en un estado musulmaén y le falta todavia, en
el siglo XVI, por lo menos al islam sunmita, experiencia de una
situacién distinta. Asi que el enfrentamiento entre islam y cristianismo
empieza en Espafia en un terreno que podemos clasificar, desde un
perspectiva cristiana, de politico y social.

Hay mas: se puede considerar que ¢l islam espafiol sobrevivid,
a pesar de la conversion oficial de sus fieles al cristianismo, en las
zonas donde pudo mantener intactas estas defensas que nos parecen a
nosotros exteriores, donde pudo reconstruir, dentro de la sociedad
cristiana y a través de una manipulacién de las relaciones de poder, la
esfera aislante y protectora de una microsociedad islamica enquistada
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en un mundo globalmente hostil y conservar asi su ritmo de vida
propio; y que, al revés, desaparecié donde estas defensas cayeron bajo
los golpes que le asestaron, Iglesia y poderes politicos cristianos.

Vamos, pues, en una primera parte, a examinar mas
detenidamente esta hipotesis de la "esfera protectora” y de sus
consecuencias sobre la supervivencia del islam. Examinaremos, luego,
en qué medida vy gracias a qué complicidades dentro de la sociedad
dominante, llegaron los moriscos, en muchos casos, a disfrutar de
hecho de una relativa autonomfa que [a sociedad cristiana, en un
principio, les denegaba.

1. Supervivencia o muerte del islam espaiiol
a, La muerte del islam en Daimiel

Daimiel es un pueblo de La Mancha en el que vivia, a finales
del siglo XV, un grupo de unos centenares de mudéjares. Bautizados
en 1502, permanecieron fieles a su antigua religién hasta mediados del
siglo XVI, fecha en que, bajo el peso de varios factores, entre ellos una
persecucidén feroz por parte de la Inquisicién, acabaron asimildndose a
la sociedad cristiana. Gracias a unos treinta expedientes conservados en
el archivo del Tribunal inquisitorial de Toledo en Madrid, conocemos
bastante bien su historia.

Hasta 1502, el dmbito inmediato en el que se desenvolvia el
islam de Daimiel tenia un marcado cardcter musulmén, Los mudéjares
vivian aislados en un barrio aparte, alrededor de la mezquita, al pie del
castillo, bajo la proteccién de los comendadores. Existia una estructura
administrativa islimica, legalmente reconocida por las autoridades
cristianas, la aljama, que cobraba contribuciones y se encargaba de
imponer ¢l respeto de las normas cordnicas dentro de la comunidad, asi
como de regular, en su nombre, las relaciones con el mundo y las
autoridades cristianas. Esta misma organizacidn, por otra parte,
agrupaba no sélo a los mudéjares de Daimiel, sino también a los de las
Cinco Villas del Campo de Calatrava, Almagro, Villarrubia de los
Ojos, Bolafios y Aldea del Rey, lo que le daba un peso especifico
mayor. Mantenia relaciones, a través de "embajadas” y actuaciones
comunes, con otras aljamas del sur de Espafia. La comunidad disfrutaba
de cierta autonomia cultural. En este aspecto, se estaba debilitando. Ya
antes de la conversidn, nadie podia leer el 4rabe de los libros sagrados.
Con todo, un alfaqui, ayudado por enviados de otras comunidades mas
islamizadas, como Hornachos, mantenia, mal que bien, el testimonio
de la cultura musulmana oficial. Existian contactos con esclavos
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norteafricanos que venian al pueblo a pedir dinero para su rescate.
Sobre todo, el islam estaba reconocido oficialmente como religién de
pleno derecho, en un dmbito globalmente cristiano, desde luego, pero,
dentro de su esfera, con todos los derechos como tal, lo que
garantizaba, entre otras cosas, su transmisién abierta y su practica
publica.

La situacién varié profundamente después de 1502. Los
antiguos mudéjares, ahora llamados "moriscos”, permanecieron, en un
primer momento, fieles a su antigua religion a pesar del bautismo que
habian recibido. Sin embargo, todo era distinto. E! hecho mis
importante fue la pérdida por el islam de su legitimidad legal. A pesar
de una tolerancia de hecho casi total, los moriscos sabian que en
cualquier momento las autoridades podian legalmente perseguirles por
sus creencias. Unos amagos de persecucién, rapidamente frenados por
otra parte, les dieron riapidamente a entender cuan importante era la
prudencia. Poco a poco, el islam se retrotrajo hacia dentro, hacia la
consciencia intima de cada uno, abandonando las formas de expresién
externa mas publicas. Sabemos, por ejemplo, que los moriscos notables
de Daimiel, poco a poco, dejaron de ayudar a los esclavos berberiscos;
que, a pesar suyo, para librarse de las multas que les imponian los
alguaciles por ello, empezaron a oir misa con los demds bautizados, y
a aprender las oraciones cristianas. La transmisién del islam se hizo
dificil, por lo menos fuera del ambito familiar, y parece que si algunas
familias se mantuvieron firmes en su fe, otras fueron evolucionando
hacia un cristianismo mds y méas auténtico. La falta de cualquier
especialista educado en teologia y derecho musulman, mal compensada
por la presencia de un inmigrante aragonés que lefa el aljamiado,
empobrecid progresivamente el contenido de una religion para la que
la practica, aun privada, de los ritos se hizo progresivamente imposible:
olviddronse las oraciones, la forma del calcular las fechas del
Ramadan... En cuanto a la teologia propiamente dicha, se redujo a la
negacion de la figura de Cristo en cuanto Hijo de Dios y Salvador, a
la reivindicacion de Mahoma frente a Jesus.

La aljama sobrevivié, como veremos. Pero los lideres de la
comunidad, aunque siguieron ejerciendo su misién al frente de la
misma, lo hicieron entonces no como magistrados investidos de una
autoridad publica, sino como personas privadas, apoyindose en su
prestigio personal. Esto era grave, porque queria decir que la calidad
de las relaciones personales que mantenian con los miembros de la
comunidad iba a incidir profundamente en la vida de la misma.
Veremos las consecuencias dramdticas que tuvo este hecho en Daimiel.

Paralelamente prosigue un proceso de asimilacién gradual de las

- formas de vida cristianas por parte de los moriscos. Ya antes de la
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conversion vestian como los demds y hablaban castellano. Ahora, et
consumo de vino se hace corriente entre los hombres jovenes, sobre
todo, que cobran parte de su salario de jornaleros en forma de bebida
cuando trabajan para cristianos viejos. Se tiene la sensacién de que la
marginacion que sufren los moriscos por parte de aquéllos constituye
el mejor aglutinante que mantiene unida la comunidad morisca y vivo
el islam en Daimiel: la comunidad actia como refugio frente al
desprecio. Es un mundo afectivamente acogedor donde los moriscos se
prestan un mutuo apoyo para hacer frente a la enemistad latente de gran
parte de la poblacion.

Progresivamente, sin embargo, la presién cristiana va a romper,
una por una, todas las barreras externas que intentd edificar la minoria
alrededor de su religion y trasladarse al centro mismo de su
colectividad. Hasta destruiria enteramente. Y esto fue obra de la
Inquisicién. Primero cayé la linea de defensa legal. En 1502, un plazo
de seis afios de exencién de la jurisdiccién inquisitorial habia sido
concedido a los moriscos de Daimiel. De hecho, fue ampliado. En
1524, en efecto, la aljama, que sigue en pie a pesar de su oficial
abolicién, consigue que ¢l inquisidor general prohiba al Santo Oficio de
Toledo actuar contra ellos. En 1530, otra vez, el inquisidor Yéiiez
fracasa en su intento de registrar los nombres de los bautizados de
1502, ante la firme oposicion de los lideres moriscos, que se apoyan en
estos precedentes. En 1538, vuelve Yaiez. Esta vez, estd decidido a
triunfar, A pesar de las protestas, se niega a modificar el contenido del
edicto de gracia por él publicado. Lope de Hinestrosa, el personaje mds
influyente entre los moriscos de Daimiel, y Alonso el Bueno, de
Almagro, sin duda el lider de los moriscos de las Cinco Viilas, viajan
a Sevilla, se entrevistan con el inquisidor general Manrique y vuelven
triunfalmente con un decreto suyo que anula todo lo actuado por Yéfez.
Pero ya habia caido Manrique en desgracia: la Suprema ordena al
inquisidor que siga adelante. Este consigue la colaboracién de Alonso
el Bueno {;a cambio de qué?) que, desde entonces, informard al
inquisidor de todos los pasos que den sus hermanos en contra suyo.
Legalmente, la comunidad se encuentra indefensa.

Erige entonces una segunda linea de defensa: el silencio. Hay
que callar a toda costa lo que pasa en el munde de los moriscos: asi,
por falta de pruebas, el inquisidor tendrd que abandonar. Las
condiciones eran favorables: los moriscos vivian juntos, en un solo
barrio, pricticamente apartados de los cristianos viejos que no podian
espiarlos en su casa, en su vida familiar; 1o que podian decir de su
comportamiento publico (repugnancia hacia el cerdo, ausencias en misa,
ritos funerales peculiares...) no pasaba de lo anecdético y no permitia
sustentar una causa. Los cristianos nuevos, ademas, tenian aliados
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dispuestos a callar, o mandar callar, hechos peligrosos. El mismo cura
de Daimiel, por ejemplo, quien, aunque considera a los moriscos,
genéricamente, como un grupo algo especial, no puede citar ningin
hecho concreto contra una persona determinada, tuvo que parecerle
muy decepcionante a Yifiez. ..

La Inquisicién, sin embargo, tenfa amigos en la familia Oviedo.
Eran judeoconversos en pleno ascenso social, a punto de convertirse en
hidalgos. Odiaban a Lope de Hinestrosa por un turbio negocio politico.
Sabfan mucho, porque uno de ellos, Alonso, se habia hecho amante de
Isabel Herndandez, Ia nuera de Lope, cuyas relaciones con su suegro
eran tirantes de tiempo atrds. Consiguié que lo delatara. Consigui6 lo
mismo de Roque Ldpez, un alcohdlico, marginado por los demas
moriscos, que se vengd con creces de todo lo que le habian hecho
pasar. Ambas testificaciones fueron devastadoras: Isabel y Roque
conocian las intimidades de la comunidad, podian decir en presencia de
quién, cuando y donde habian tenido lugar juntas cultuales: quién
difundia el islam, quién lefa los textos aljamiados... Saltaban a la vista,
ahora, las consecuencias de la ausencia de una autoridad islamica
oficialmente reconocida como tal y del papel exclusivo atribuido a las
relaciones personales como soporte de la comunidad.

Cay6 entonces la tercera y dltima defensa, el nicleo afectivo
que mantenfa unidos a los moriscos de Daimiel. Primero, fue detenido
Lope. Habl6 y denuncié a mas personas. Sesenta moriscos fueron a dar
con sus huesos en las circeles” del santo fribunal. Se delataron
mutuamente. Los inquisidores ejecutaron sélo a uno; los demds,
reconciliados y sus bienes confiscados, volvieron al pueblo al cabo de
unos aftos. Se odiaban. Cada uno sabja que habfa sido denunciado por
alguien, y no sabia por quién: un vecino, un amigo... Habia que recelar
de todos. Hemos visto que el islam servia de refugio frente al desprecio
de los cristianos. Esto se acabd. Después de 1560 no se habla mas del
islamismo de los moriscos antiguos de Daimiel. Consiguieron incluso
quedarse cuando la expulsién general, alegando tener entre ellos a
muchos soldados, frailes y sacerdotes.

b. Daimiel: ;un modelo?

Haciéndose inviable la prictica externa, desaparecié el islam.
;Puede generalizarse el modelo? Podemos citar algunos otros casos de
asimilacion, faltando esta capa protectora, esta “burbuja” aislante que
permite al islam sobrevivir dentro de una microsociedad islamica por
clandestina no menos real; y hubo, sin duda, muchos mis que no
- conoceremos nunca, ya que es propio de la asimilactén no dejar
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huellas. Sabemos, por ejemplo, por los dichos moriscos que
comparecen ante la Inquisicién de Toledo, que habia pequefios grupos
de cristianos nuevos, unas decenas de personas como mds, en unos
treinta pueblos del arzobispado.La documentaciéon posterior, ni aun los
papeles del conde de Salazar, encargado de la expulsidn, que rastred
cuidadosamente la zona, no dice nada de ellos. La tdnica hipdtesis
viable es que habian sido totalmente asimilados.Algo parecido puede
decirse de los moriscos catalanes que, en buena parte, fueron
autorizados a quedarse en 1610. En todos los casos, estamos en
presencia de comunidades pequefias, muy minoritarias localmente,
incapaces, evidentemente, de aislarse en su vida cotidiana de la presién
de la cultura cristiana. Su contacto con el mundo cristiano, después de
su bautizo, por otra parte, siempre fue largo: dos siglos en Cataluiia,
un siglo en La Mancha.

Resistieron, al revés, los moriscos del reino de Valencia, de
Aragén, del reino de Granada (antes de su deportacion a Castilla en
1569-1570), algunas comunidades del reino de Castilla, como
Hornachos, famosa por su terquedad. Al enconatramos
sistematicamente los caracteres siguientes: presencia mayoritaria de los
moriscos a nivel local; control por ellos mismos del poder municipal,
a veces de instancias incluso superiores, valedores capaces de
obstaculizar la intervencién de poderes exteriores, tales como la
Inquisicién, la justicia real o los jueces episcopales -este fue el papel de
los sefiores valencianos, de la nobleza aragonesa hasta 1592, por lo
menos, v de los Mendoza en Granada-; debilidad de los érganos locales
de control del Estado, agravada muchas veces por un fuerte sentir
autonOmico regional -moriscos o no, los agentes del rey no penetraban,
de todas formas, las montafias de la sierra de Espadin, de la
Catrasqueta o Sierra Grossa del reino de Valencia-. Asi pudo sobrevivir
una microsociedad musulmana durante cuatro siglos en Aragén y
durante dos siglos y medio en Valencia sin que la conversién formal de
los musulmanes al cristianismo cambiara gran cosa.

Parece que no cuadra con tal esquema el caso de los granadinos
deportados a Castilla. Minoritarios, aislados, permanecieron fieles al
islam en contra de lo que esperaban el rey y sus ministros. Se pueden
alegar, sin embargo, razones convincentes para explicar tal hecho, que
no pone en tela de juicio nuestra hipdtesis: su fuerte islamizacion, ante
todo, evidente en los que tomaron directamente parte en la sublevacion
de 1568, clara también en los que permanecieron en paz y pagaron,
injustamente, por algo que no habian hecho; su marginacién, también,
una vez deportados: fueron rechazados de una forma brutal por los
cristianos viejos y, como los moriscos de Daimiel en su primera época,
se refugiaron en el islam.
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I1. Los moriscos y los poderes

Las relaciones concretas de los moriscos con los distintos
poderes fueron condicionadas por tres factores. El primero, la
consciencia de que los moriscos constitufan un cuerpo extrafio en la
sociedad espafiola, un peligro potencial, un fenémeno gue no podia
captarse sino provisionalmente: se estd muy lejos todavia, incluso por
parte de personas consideradas como liberales, de una verdadera
tolerancia, de la admisién del derecho a ser diferente. El segundo factor
es moral: se tenfa consciencia de que la conversién de los moriscos no
habia sido voluntaria del todo, que la Iglesia, después de su bautizo, no
habia hecho todo lo que debia para instruirlos en la fe. Muchos
pensaban que esto excusaba sus faltas y les eximia de penalidades; pero
siempre con vistas a su asimilacién final. El tercer factor es material:
los cristianos nuevos de origen musulmén son fuente de poder y de
riqueza; este hecho determinard, en gran parte, la actitud de muchos
espafioles,

a. La realeza

En cuanto al rey, el factor dominante fue la conviccién que los
moriscos sentian m4s lealtad para con los Estados musulmanes,
concretamente el Imperio turco, que para con la Espaifia cristiana. La
existencia de un Estado confesional capaz de apoyar la resistencia
morisca, materialmente (veremos casos) y, sobre todo,
psicoldgicamente, por su mera presencia, constituye un factor que hace
el problema morisco radicalmente diferente del problema
judeoconverso. Los moriscos, en efecto, mantuvieron hasta el final la
esperanza de ser liberados por una invasion turca, como lo demuestran
las profecias que circularon entre ellos y que anunciaban que tal
acontecimiento se iba a producir de forma inminente. Se identificaban,
evidentemente, con el bando musulmén en las guerras que enfrentaba
a éste con los cristianos en el Mediterraneo: los moriscos de Daimiel
tuvieron bastantes roces con los cristianos viejos por la alegria que
demostrarcn casi piblicamente cuando Barbarroja recuperd Tinez a
expensas de Carlos V; estaban convencidos, entre otras cosas, que €sto
significaba que iban a ser definitivamente eximidos de la jurisdiccién
inquisitorial, por las amenazas que el lider musulman habia proferido
contra los jueces del Santo Oficio caso de quemar a cualquier morisco.
La resistencia de los moriscos de Daimiel se hundid, entre otros
factores, cuando entendieron que los turcos no podian hacer nada
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concreto a su favor. Hacia los pafses musulmanes huyen los moriscos
de Valencia, en gran mimero sobre todo antes de 1570, asi como los
de Aragén y de Granada. Se fueron, incluso, unos de Daimiel.

La colaboracién llegé a hacerse efectiva en el caso de los
granadinos sublevados contra Felipe II. Se sabe que luché a su lado un
cuerpo militar musulmin venido de Africa del Norte, aparte de
numerosos envios de armas. Colaboracidn efectiva también en
Valencia, donde los corsarios usaban a los moriscos como informadores
y guias para penetrar tierra adentro y sorprender pueblos cristianos que
se consideraban seguros y en 1577 se detectd la presencia en Valencia
de un agente turco, un refugiado, Yuzu Duarte, que recorrié buena
parte de aquel reino y de Aragén, hilando los hilos de una conspiracién
para derrocar al poderio cristiano.

Llegaron los moriscos a aliarse con los protestantes franceses.
Hay que recordar que durante toda la segunda mitad del siglo XVI
existi6 un Estado protestante, independiente e internacionalmente
reconocido, en la frontera norte de Aragdn: la Navarra francesa y el
Béarn, cuyo ultimo soberano llegé a ocupar el trono de Francia con el
nombre de Enrique IV. Enfrentado con Espaiia a este respecto, Enrique
buscé apoyos donde los habia., Hubo contactos y promesas,
descabelladas de parte de los moriscos que exageraban grandemente sus
fuerzas. Madrid, gracias a su policia y a su red de espionaje, no
ignoraba nada de ello.

Estos factores esencialmente politicos fueron fundamentales en
la historia de los moriscos. Progresivamente, en la segunda mitad del
siglo XVI sobre todo, el gobierno llegd a la conviccion que los
moriscos constitufan un peligro politico real, una verdadera quinta
columna - que abria peligrosamente las puertas del pais. De ahi
numerosas tentativas de desarme, en Valencia desde 1563, en Aragén
repetidas veces. De ahi una creciente fobia, que desemboca en la
expulsién en una fecha, precisamente, en que Enrique IV estaba dando
los dltimos pasos hacia una intervencién en Alemania que hacia
inevitable una guerra con Espafia y que marcaba el resurgir de Francia
como una de las superpotencias europeas, después de su eclipse durante
las Guerras de Religién. Los temores de los consejeros de Felipe 111
eran sin duda exagerados, pero no les faltaban bases. Tuvieron
consecuencias dramaticas. :

Las presiones asimiladoras constituyen otra vertiente de la
politica morisca del Estado. Fueron desiguales y faltas de continuidad:
practicamente nulas (a pesar de que estaban sentados los principios) en
la primera mitad del siglo XVI, tomaron su auge en las décadas
centrales del mismo, sobre todo antes de la revuelta de Granada. Aparte
de la l6gica prohibicién de los ritos propiamente religiosos, interesaban
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fundamentalmente las costumbres: prohibicién de los bafios, de los
vestidos musulmanes, del idioma drabe, de los libros islamicos;
imposicién del sistema cristiano de herencia. Se llegé a revisar
sistematicamente los titulos de propiedad de las tierras de Granada,
desde una perspectiva juridica cristiana. Las justicias reales, durante el
siglo XVI, condenaron a muerte un mimero altisimo de moriscos, muy
por encima de lo que hizo la Inquisicion, so pretexto del bandolerismo.
Para los musulmanes, se trataba de un ataque directo a su religién, por
mucho que en los memoriales en ios que solicitaban la abolicién de
tales medidas pretendiesen que no. La administracién real lo sabia
perfectamente, y por esto insistid en su propdsito. Después de 1570, sin
embargo, se volvid mds prudente y se abstuvo de tomar medidas
drésticas generales, aunque siguié su curso una represién solapada
contra personas aisladas.

b. Los poderes intermedios

La Iglesia tuvo uma actitud ambigua. No podia sino ser
partidaria de la asimilacién, y algunos de sus representantes mdas
destacados tuvieron un papel fundamental en el desarrollo de la cuestién
morisca: basta citar el nombre del arzobispo-virrey Ribera, de
Valencia, que fundé, entre otras cosas, un "colegio-seminario” donde
tenian que instruirse en la fe nifios moriscos. Muchos obispos tomaron
a pecho la conversién real de su grey morisca, como el arzobispo
Pedro Guerrera, de Granada (1546-1576), o Martin de Ayala (Guadix,
1546-1576 y Valencia, 1565-1566), que mandd componer un catecismo
arabe que mds tarde editd Ribera y cuyas actas sinodales, a través de
una serie de medidas cuidadosamente coordinadas, establecen un
sistema coherente de presion sobre los cristianos nuevos para llevarles
a practicar, por lo menos exteriormente el cristianismo y asf, paso a
paso, a una conversion intima.

De forma general, sin embargo, la Iglesia no estuvo a la altura
- de su misién. Tardé mucho en establecer una red eficaz de parroquias
en las zonas moriscas; no consintié sino una dotacién corta a los curas
que destind alli, con la légica consecuencia de su bajo nivel
profesional. Y esto, por problemas econémicos de ficil solucién: habia
dinero, pero los que se beneficiaban de él no querian entregarlo, ni
para un fin tan noble. Poco a poco su actitud cambié. Indiferente al
principio, parece que pasd por una fase de preocupacién, no exenta de
cierta simpatia, que desembocé en los esfuerzos pastorales de los que
acabamos de hablar y en una serie de campafias asimiladoras: las
Ultimas tuvieron lugar en los postreros afios del siglo XVI. En aquel
momento, sin embargo, parece que la actitud del clero habia cambiado
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ante la desilusion que supuso €l poco fruto de sus esfuerzos anteriores.
Ribera, al final de su vida, adopté totalmente una visién claramente
antimorisca; los exponentes mds radicales de la teoria de la no
asimilabilidad de los moriscos se reclutan entre clérigos traumatizados
por su experiencia pastoral en pueblos moriscos en los que fuvieron que
vivir, casi el Unico cristiano de corazén del lugar, con una sensacién de
aislamiento que les afectd profundamente. Basta citar el caso de Jaime
Bleda.

La aristocracia tuvo, durante largo tiempo, una actitud
marcadamente filo-morisca. Es conocido el apoyo que prestaron los
Mendoza, en sus distintas ramas, a los moriscos granadines, como
capitanes generales del reino, antes de la expulsion de 1570, tramitando
sus peticiones, oponiéndose cuanto podian a las medidas represivas de
la Audiencia; o después de la expulsién, acogiendo en sus tierras de
Pastrana a sederos granadinos que crearon allf un centro industrial
importante, que sobrevivié en el siglo XVII con la colaboracion de
judeoconversos porfugueses, para bien de la hacienda ducal. Es
conocido, igualmente, el apoyo que prestd a sus moriscos la
aristocracia valenciana, o la aragomesa, Tolerd, en sus seforios, la
prictica del islam y la construccion de mezquitas; sus miembros
manifestaron, en muchos casos, un notable aprecio de la civilizacion
isldmica, viviendo en medio de sus vasallos, en palacios de estilo
musulmdin, vestidos a la morisca, en pueblos donde la inmensa mayoria
de la poblacién era morisca, cardcter que los propios sefiores mantenian
cuidadosamente. Tuvieron a raya la justicia real en sus tierras,
prohibiéndole la entrada, y toleraron el boicoteo de las visitas
episcopales, hasta desanimar a los prelados. A través de las Cortes, por
fin, defendieron colectivamente una politica contraria a las
intervenciones exteriores en las relaciones tan provechosas que habian
establecido con sus "vasallos”: veremos como consiguieron neutralizar,
en parte, la Inquisicion. Esta, en 1570, acabé procesando a don Sancho
de Cardona, almirante de Aragdn, entre otras cosas por permitir el libre
transito en sus tierras de los moriscos que huifan a Africa del Norte.

Nada de esto hacian gratuitamente. Los sefiores no defendian a
los moriscos, sino sus propios intereses. Proteger a los moriscos era
luchar por la autonomia sefiorial frente al Estado y a una Iglesia
centralizada., Y los moriscos pagaron caro el apoyo de la nobleza,
contribuyendo mas que los vasallos cristianos a las arcas sefioriales.
Todo esto resultd evidente al final: 1a nobleza de Valencia, que habia
anteriomente manifestado una violenta oposicién a tal medida, acabd
aceptando la expulsién de sus moriscos cuando estos dejaron de serle
rentables, cuando esperd librarse asi de las pesadas deudas que habia
contraido y volver a disponer de sus tierras, libres ya de pobladores,
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para volver a concederlas a nuevos colonos, cristianos viejos venidos
de Galicia o de Castilla, en condiciones mis duras de las que
disfrutaban los antiguos.

Se sabe, por fin, que, frente a la actitud negativa de las clases
populares, impactadas por las extrafias costumbres de los deportados
granadinos y su posible competencia en el mercado del trabajo, las
oligarquias municipales acogieron mas bien favorablemente a éstos,
declarando abiertamente en los concejos que la llegada masiva de estos
inmigrantes, desprovistos de recursos e indefensos iba a contribuir a
una moderacion salarial que redundaria en beneficio de las haciendas
propias.

Muy variados intereses, no todos materiales, se enfrentan, pues,
a propdsito de la cuestién morisca. Para conciliarlos, se juntaban, de
vez en cuando, representantes de todos y cada uno de ellos a elaborar
la politica morisca de la moparquia, en "juntas™ que reflejan, cada vez,
nuevos equilibrios; acerca de los moriscos valencianos, por ejemplo, se
pueden citar las de 1525, de 1542 (ambas en Madrid), de 1561 (en
Valencia), de 1564 (en Madrid otra vez)... Uno de los puntos que mas
largamente se debatieron en ellas fue la cuestién inquisitorial.

¢. La Inquisicién

La Inquisicion, en efecto, tuvo un papel destacado en la historia
de los moriscos. Por su peso represivo, desde luego; por su imagen,
fundamentalmente. Aunando las dos vertientes de tribunal de la fe y de
organismo civil, cubria el {rente entero del ataque al islam: no se
limitaba, como la justicia real, a lo material, intervenfa también en lo
espiritual; no se limitaba, como la Iglesia, al campo religioso, sino que
las numerosas sentencias de confiscacion de bienes que pronuncié
tuvieron consecuencias notables. Liegd asi a focalizar el odio de los
moriscos hacia la sociedad cristiana vieja, como lo demuestra la forma
en que se ensafiaron contra €lla en las obras que escribieron después de
su exilio, en Tinez, por ejemplo.

Muchos elementos, sin embargo, frenaron la accién del Santo
Oficio. No disponfa de la fuerza armada. Los familiares eran una
milicia dispersa, poco numerosa, de aficionados que no manifestaban
ningdn entusiasmo a la hora de asumir tareas policiacas. Las
autoridades civiles (virreyes, audiencias), mantenian con el tribunal
relaciones muchas veces tirantes y ayudarlo no era siempre parte de su
planes. Las comunidades moriscas, de todas formas, coherentes,
protegidas por sus sefiores, tenfan en muchos sitios, especialmente en
el reino de Valencia, los medios de resistir fisicamente el acoso de los
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inquisidores, rechazando a sus alguaciles cuando intentaban detener a
uno, o asesinando a testigos y soplones.

Hay mas. El conjunto de influencias que movian los moriscos
consiguié parar el Santo Oficio en muchos casos desde arriba,
reflejando asi el balance global de poder al nivel estatal. Hubo medidas
de varios tipos, simultineamente, dirigidas las mds a un tribunal
concreto y no a la generalidad de la institucion. Ante todo,
inhibiciones. A los moriscos de Castilla les fue prometido, cuando se
bautizaron, que el Santo Tribunal les dejaria en paz durante unos afios.
Tal promesa se cumplié, como vimos. Mds, se renové en 1522/1524,
por decreto del entonces inquisidor general Adriano de Utrecht. Sélo
a finales de los afios treinta se levantd la veda y pudieron los
inquisidores perseguir libremente a los moriscos de Castilla, como lo
evidencia, entre otros, el ejemplo de Daimiel. Otro tanto puede decirse
de los valencianos, que la Inquisicién se abstuvo de procesar hasta los
afios 1560, conforme al pacto de 1526 que les garantizaba cuarenta
afios de paz, de los granadinos (fracasé el Santo Oficio en una tentativa
contra ellos en 1540) o de los aragoneses. Tales medidas inhibitorias,
sin embargo, pierden progresivamente su vigencia y dejan de tener
efectividad alrededor de la mitad del siglo XVI.

Muy al contrario, los edictos de gracia. Recordemos que se
trata de una medida que se solia tomar la primera vez que se "hacfa
inquisicion” en una poblacién concreta: los herejes tenian unas semanas
para confesar espontineamente su delito, mediante lo cual se les
garantizaba la vida y la no confiscacién de su bienes. Medida
transitoria, el edicto de gracia no podia, en un principio renovarse.
Aplicado a los moriscos, se renové. Servia dos fines: bien suspender,
dejando a salvo las apariencias, una espiral de denuncias cruzadas que
amenazaba con llevar a la cdrcel poblaciones enteras, muy por encima
de lo que deseaban los jueces; asi termind, por ejemplo, la gran
persecucién de Daimiel: al darse cuenta que las sentencias ya
pronunciadas bastaban para destruir el sentimiento unitario de la
comunidad musulmana local, los inquisidores dieron por concluida su
tarea ofreciendo a los delatados que todavia no habian sido condenados
una posibilidad de legalizar su situacién mediante confesion bajo edicto.
Servia también para suspender temporalmente la accién del Tribunal
durante una campafia de evangelizacién, como ocurri varias veces en
Valencia en la segunda mitad del siglo XVI.

La no confiscacién de los bienes era la tercera formula de
mitigar la accién de la Inquisicién. El Santo Oficio confiscaba
sistematicamente los bienes de los reconciliados, y ésta era una de las
penas mis temidas por los reos. También afectaba a sus sefiores, que -
se encontraban sumidos entonces en un sinfin de problemas, ya que tal
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pena significaba la transferencia de la propiedad no a la Iglesia, sino al
rey. Varias veces obtuvieron, pues, los moriscos y sus duefios, que se
les dispensara de tal penalidad. Asf en Granada, en 1542. Bastaba para
ello una decision real.

Se fue incluso mas alld, al institucionalizar y perpetuar tal
promesa. En 1556, mediante un acuerdo global que ablandaba, entre
otras cosas, las penas de los relapsos, la Inquisicion de Zaragoza
renuncié perpetuamente a los bienes de los moriscos con tal que estos
pagaran colectivamente al Tribunal una importante renta anual, lo que
hicieron hasta ia expulsién. El acuerdo habfa sido negociado
directamente por la nobleza aragonesa con ia monarquia y ratificado
por el Santo Oficio. La Inquisicién de Valladolid firmé en 1558 un
acuerdo similar con sus propios cristianos nuevos; la de Valencia, en
1571, después de una negociacién de varios anos: la revueita de
Granada influyé sin duda en el 4nimo de los inquisidores a la hora de
concluir. Estas "concordias” tuvieron consecuencias paraddjicas: por
una parte, la Inquisicién se volvia objetivamente complice de los
moriscos, al volverse la prictica del islam menos peligrosa. Por otra
parte, el Tribunal tenfa interés en que se perpetuaran, va que en
Valencia y en Zaragoza lo que, en concepto de "concordia” y de
multas, pagaban los moriscos a las arcas inquisitoriales lIlegd a
representar, a principios del siglo XVII, mds del 40 % de los ingresos
totales. Uno entiende la falta de entusiamo de los inquisidores al decidir
unilateralmente el rey la expulsién... Por fin, para cobrar el dinero de
la "concordia”, ios moriscos tuvieron que poner en pie, en el marco de
los distritos inquisitoriales afectados y de forma totalmente oficial, una
estructura administrativa propia que se asemejaba peligrosamente a las
antiguas aljamas, que habfan sido un instrumento eficaz de la
resistencia morisca.

Por otra parte, y a la inversa, como acaban de demostrarlo los
estudios de Stephen Haliczer y William Monter, la marginacién en la
que se encontraron sumisas las Inquisiciones de los paises de la Corona
de Aragdn por parte de las poblaciones y de las autoridades locales,
que las consideraban como vehiculos del centralismo real, tuvo también
consecuencias negativas para los moriscos. La ausencia de denuncias
hizo que el Santo Oficio no pudiera perseguir en estas regiones sino a
muy pocos cristianos viejos espafioles, enraizados y protegidos por la
sociedad mayoritaria. A consecuencia de lo cual, buscd
desesperadamente otros campos de actividad, entre las personas
amteriormente marginadas: inmigrantes franceses, homosexuales... y
moriscos, que llegaron a representar, en Valencia y Zaragoza, el 80 %
de la actividad de Tribunal en la segunda mitad del siglo XVI. Asi, la
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represién de la que fueron objeto no resulté solamente de su peso
demografico, sino también de una politica consciente de los jueces.

Las relaciones de los moriscos con la Inquicién fueron, pues,
mucho miés complejas de lo gue cabia pensar. En especial, el juego de
las medidas que limitaban [a accion de la Inquisicién y que se aplicaban
cada una a distritos concretos, creé una gran variedad de situaciones
distintas: un morisco "antiguo™, de los mudéjares convertidos en 1502,
recibia en Valladolid un tratamiento distinto del de un deportado
granadino; un "tagarino™ aragonés, en Valencia, no estaba sujeto a las
mismas penas que un morisco valenciano, etc. Distintos grados de
asimilacién aparte, la accién inquisitorial contribuyd a embrollar mas
un problema ya de por si complejo.

Conclusion: problema morisco y problema judeoconverso.

No se trata de lanzarse aqui a una comparacion global de ambas
cuestiones. Nos limitaremos al estudio de las relaciones de ambos
colectivos con el poder.

Llama la atencién, primero, la constante intervencion dei Estado
en los asuntos moriscos frente a su relativa abstencién en el caso de los
conversos. La expulsidn de los judios de 1492, en efecto, marca un hito
en la historia de éstos, pero no tan fundamental como lo fueron las
conversiones de 1502 y 1525 para los moriscos, ya que el proceso de
asimilaciéon habia empezado mucho antes. Lo mismo se puede decir del
establecimiento de la Inquisicion: después de su fundacidn, si bien los
reyes les proporcionaron un apoyo bastante continuo, la dejaron actuar
sin entrometerse casi en su marcha. Después de 1492, 1a intervencidn
estatal en el problema converso es débil: los estatutos de limpieza de
sangre fueron iniciativas privadas, ratificadas, sin més, y a veces con
repugnancia, por el soberano. La tdnica ley que versa sobre el tema, la
pragmdtica de 1502, que prohibe el gjercicio de cargos publicos a los
descendientes de condenados por la Inquisicién, es una medida
circunstancial que, restituida a su contexto, no sefiala ninguna
discriminacién hacia los conversos, sino todo lo contrario.

Nos fijaremos, por otra parte, en el distinto papel de las
relaciones de poder en ambos casos. A pesar de las trabas que
supusieron los estatutos de limpieza de sangre, la sociedad cristiana
supo atraer a la mayoria de los lideres judeoconversos. ofreciéndoles
una posibilidad de integracidn acompafiada por un notable ascenso o
reconocimiento social. Fue un aliciente importante, tal vez fundamental,
para impulsar la conversién sincera de sus familias al cristianismo.
Paradéjicamente, no ocurrid lo mismo con los moriscos. Las
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condiciones, sin embargo, parecian favorables. No hubo, al parecer,
tanto rechazo por parte de los cristianos viejos; se legd, incluso, a
potenciar esta Integracion, en Aragbn, en Valencia, en Granada,
concediendo a los lideres de la comunidad morisca puestos oficiales,
titulos prestigiosos: familiaturas de la Inquisicién, titulos de nobleza,
sefiorios... Conocemos, por otra parte, muchos casos de integracién
individual, que descubrimos casi por casualidad: tal familia de
mercaderes en Zaragoza; un grupo de negociantes en Valencia; un
sacerdote en Huete... No bastaron estos para llevar tras ellos la
comunidad entera; en algunos casos, incluso, los "poderosos”
reconocidos por la sociedad cristiana vieja usaron tal reconocimiento
para defender al grupo de las presiones asimiladoras. Hay alli un
misterio que se tendrd que investigar.

Al llegar al final de esta breve presentacién, no puede uno dejar
de llamar la atencion sobre un hecho capital. En lo que a los
judeoconversos atafie, el Estado dejé, en lo esencial, actuar a las
fuerzas sociales. Su intervencién fue estratégicamente fundamental
pero, a fin de cuentas, limitada, y el problema se solucioné de la forma
mds satisfactoria para €. En la cuestidén morisca, quiso "forzar" una
solucién a base de decretos y leyes. Fracas6. Lo que pone de relieve
la limitada eficacia de las decisiones politicas de la Monarquia
moderna, a pesar de sus pretensiones de absolutismo.

Nota bibliografica
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Resumen: Con el intento de precisar la dimension politica que cobro
la cuestion morisca en Esparia durante el siglo XVI, el autor elabora
primero un modelo de asimilacion de los grupos moriscos a escala
local, que en la prdctica se presentaba con multiples variantes. Y
dilucida luego las relaciones que la minoria morisca mantuvo con los
distintos poderes de la época, siempre ambiguas y cambiantes, entre
las que resulté decisiva la establecida con la Inguisicion. El autor
concluye que la suerte de los moriscos no dependio de la actitud
unilateral del Estado, sino de un juego mds complejo de fuerzas
sociales.

Summary: 7o determine the political dimensions that the subject
Moslems’ question had in Spain during the XVI century, the author
makes a model of assimilation on a local scale. After that, Dedieu
elucidates the ambiguous and changing relations between the subject
Mosiem minority and the different contemporary powers, emphasizing
the relationship between Moslems and the Inquisition. Dedieu maintains
that the destiny of the subject Moslems did not depend on the
Establishment’s unilateral attitude but on a more complicated social
position.



