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1.INTRODUCCIO:

El treball que presento a continuacio pretén ser un estudi comparatiu entre dues
cultures: la grega i I’asteca. El que m’ha portat a fer aquest treball és la similitud en
molts aspectes que moltes vegades trobem entre el desenvolupament de les societats
antigues del mon, i sorprenentment pel que fa a les creences religioses de cultures que
no haurien estat en contacte; en aquest cas per situaci0 geografica i sobretot
cronologica.

Els que ens dediquem a I’estudi de les cultures del Mediterrani trobem que hi ha
moltes semblances entre les religions, pero sovint és el mateix contacte que hi ha entre
aquestes civilitzacions el que justifica aquestes semblances. En aquest treball el meu
objectiu és anar més enlla del Mediterrani; és a dir, intentar descobrir si aquestes
similituds que hi ha entre cultures veines les podriem arribar a trobar entre dues cultures
totalment aillades.

Abans de presentar el nucli principal de I’estudi, he cregut convenient fer una
mencié als estudis que s’han realitzat sobre la mitologia comparada i una breu
contextualitzacié a la cultura asteca, ja que per a mi fins fa poc era un camp totalment
desconegut.

En el nucli del treball, per tal d’aconseguir una visi6 general, he centrat la
recerca d’ambdues religions en cinc blocs principals, basics per entendre 1’engranatge i
el desenvolupament d’aquestes i valorar finalment si aquests sistemes son semblants o
no, si tenim punts de contacte o patrons al voltant el mite i el culte:

1.La cosmogonia, teogonia i antropogonia.

2.El panted.

3.L’organitzaci6 de les institucions religioses 1 la importancia que tenen dins la
societat.

4.Els temples.

5.El rituals.

Al final de I’estudi dedico un apartat a la valoracid dels resultats que la
comparacio de les dues religions m’ha aportat.
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2. TEORIES SOBRE L’ORIGEN DE LES RELIGIONS":

Dins de la mitologia comparada trobem diferents estudis i corrents,
desenvolupats sobretot a Anglaterra durant el s.X1X, acompanyats del sorgiment de
I’antropologia. Aquestes teories, tot i que van tenir certa forca, no es van arribar a
desenvolupar, i van quedar certament en teories que podem considerar versemblants o
no. Malgrat aixo, val la pena fer-ne esment, almenys de les més importants i rellevants,
ja que poden arribar a ajudar a comprendre els patrons humans a 1’hora de desenvolupar
la religid i per extensio la identitat cultural.

L’Escola mitico-natural considerava que els déus de 1’antiguitat eren fenomens
de la naturalesa personificats. Els homes rebien el coneixement a través dels sentits i a
allo intangible li van donar la idea de deitat.

El seu maxim representant era Max Miuiller, considerat el fundador de la
mitologia comparada, sostenia que només el nom de les divinitats podia rebel-lar d’on
provenia la religio. D’aquesta manera centra el seu treball en un estudi lingtistic i sobre
I’etimologia dels noms. Per tant, entenent el significat dels noms de les divinitats es
podria entendre realment el que voldrien dir les histories sobre aquests i les metafores
que realment representaven les divinitats.

Per una altra banda trobem Herbert Spencer, que considerava que els humans
tindrien la concepcio de dualitat ja que veien fenomens com el sol i la lluna, els navols i
les estrelles, aixi doncs, de la mateixa manera que tot el que envolta I’home és dual, ell
mateix ho seria. Les divinitats haurien sorgit del que podem considerar espectres, és a
dir, la representacié dels homes sense llur cos que apareix als somnis.

Molt vinculada a 1’explicacié de Spencer trobem la teoria animista d’Edward
Tylor, qui proposa que per argumentar fets com les malalties o la mort els humans
necessitarien d’anima. Situant com a origen de la religi6 els somnis, I’anima seria capag
de separar-se del lloc on esta i aquests éssers acabarien convertint-se en divinitats.

Tant la proposta de Spencer com la de Tylor les podem considerar una mateixa
teoria, ja que suposarien que 1’origen de la religié estaria en els somnis. En canvi, John
Swanton argumenta que la idea d’espectre o anima no pot venir del somni, ja que no es
té la mateixa actitud cap als morts que cap als somnis: es dona molta més importancia
als difunts que a les visions dels somnis.

! Madller, F. M., Mitologia comparada, Olimpo, 1988; Evans-Pritchard, E. E., Las teorias de la religion
primitiva, s.XXI de Espafia Editores, 1991; Frazer, J. G., La rama dorada, Fondo de cultura econdmica,
2011.
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James Frazer es pot considerar un dels millors contribuents als estudis de
mitologia comparada. Exposava la idea que 1’ésser huma passaria per tres estadis de
desenvolupament intel-lectual. Primer trobariem la magia, que evolucionaria a la religio
i finalment a la ciencia. Les ments més astutes descobririen que la magia no resolia tot
el que es volia entendre, pero es cau en una altra il-lusi6 en lloc d’anar cap a la ciéncia;
la religid, en que I’home creuria en 1’ajuda d’éssers espirituals per donar resposta a tot
allo que no entén.

Finalment cal destacar 1’aportacié de Freud, que podriem considerar forca
semblant al que proposa Frazer: ’individu passaria per tres fases: el narcisisme, el
descobriment de 1’objecte 1 la maduresa. Aquestes fases corresponen psicologicament a
les tres fases del desenvolupament huma: I’animisme o la magia, la religié i la ciéncia.

Totes les teories son dificils tant de refutar com de defensar, perqué senzillament
no hi ha testimonis de com s’originen les creences religioses. Tant la magia com la
religié queden reduides a estats psicologics; emocions i sentiments. Aquestes teories
han anat caient i1 perdent interes ja que la religi6 ha deixat d’ocupar el pensament de
I’home de la manera en qué ho feia abans.

3. CONTEXTUALITZACIO DE LA CIVILITZACIO ASTECA®:

La civilitzaci6 asteca la situem al que anomenem Mesoameérica, pero
concretament a la part central de la Republica de Mexic. Tanmateix aquesta cultura
mesoamericana arribaria de més enlla de la frontera, i incorporant-se al centre de Mexic,
on s’influenciaria amb la cultura Tolteca, a partir de la qual construirien la seva tradicio.

El lloc d’origen dels asteques, també anomenats més genericament mexiques, se
situa a Chicomoztoc, Aztlan o Aztatlan, un lloc que es reconeix com una illa o una zona
pantanosa. A mitjans del s.XIII s’assenta al promontori de Chapultepec, on després de
varies lluites els asteques queden dominats i sofriran la influéncia Tolteca.

Alliberant-se d’aquesta dominaci6 troben una illa al llac Texcoco, on al llarg del
s.XIV funden la ciutat asteca anomenada Tenochtitlan, la qual va arribar a tenir uns
300.000 habitants. Poc a poc aniran enfortint-se creant 1’Imperi amb el qual es van
trobar els espanyols al 1519.

El desenvolupament dels asteques comenga en el que s’anomena periode
preclassic, que se situa entre el 1400 aC i el 200 dC, i culmina en el periode postclassic
cap al 1500 dC amb I’arribada dels espanyols. Els asteques van arribar a dominar en el

2 Vaillant, G., La civilizacién azteca-Origen, grandeza y decadencia, (México, 1973); Franch, J., Las
culturas precolombinas de América, 64-95 (Madrid, 2000); Rivera, M. — Vidal, M.C., Arqueologia
americana, 116-119 (Madrid, 1992); Ledn-Portilla, M., Aztecas-Mexicas, Desarrollo de una civilizacion
originaria, 163-175 (Madrid, 2005).
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periode postclassic (900-1500 dC) molts pobles del territori mexica; des de la costa del
Golf de Méxic fins a la costa del Pacific.
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Maxima extensié dels asteques al s.XVI dac.’

Gracies a establir-se en aquesta zona, els asteques van entrar en contacte amb
moltes altres cultures que habitaven en aquesta zona; i tot i que van conservar la major
part de les seves creences i sistemes d’organitzacid, sobretot el militar, es van anar
adaptant als nous elements culturals amb els que vivien.

Un d’aquests elements, 1 segurament el més important, és la religid. No existia
una linia clara que separés allo divi d’allo profa. Una religié que tenia una gran relacio
amb el cosmos i que també era politeista, tot i que les divinitats, en aquest cas,
adoptaven diferents formes segons les seves funcions. La religio, doncs, era una part
indissoluble de tots els asteques i fonamentalment sincrética, resultat de I’acumulacié de
tradicions al llarg del temps.

4. COSMOGONIA, TEOGONIA | ANTROPOGONIA:

4.1 Cosmogonia i teogonia greques:

Quan parlem de cosmogonia grega trobem diferents fonts que la recullen. Tot i
que la més important i coneguda és 1’anomenada Teogonia d’Hesiode, també trobem
I’origen del mén grec i el seu panteo en altres autors, com els orfics o Epiménides”. Aixi

® Gendrop, P., Arte prehispanico en Mesoamérica, 239 (Texas, 1970).
* Bernabé, A, Poetae Epici Graeci, frag. 46 (Berlin, 2007).
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doncs, encara que la Teogonia d’Hesiode és una de les fonts més antigues que ens
proporcionen aquesta informacio, no hem de menystenir la resta de fonts.

1.Versi6 dels orfics:

Els autors orfics es consideraven simples transmissors d’Orfeu, perd la
cosmogonia que ara presentarem esta atribuida a Jeronim i Hel-lanic, tot i que la
coneixem gracies a Damasci® i Atenagores®. Segons els fragments transmesos, podem
distingir que postulen 1’origen en 1’aigua, de la qual sorgeix terra. D’entre aquests dos
elements sorgeix una serp, anomenada Temps o Heracles, i la Necessitat. EI Temps
tindria com a descendéncia el Caos, I’Eter i I’Ereb, i un ou immens que, en partir-se per
la meitat, hauria format el cel i la Terra. Dins de 1’ou, s’hauria creat una criatura amb els
dos géneres, considerada com 1’ésser primigeni. Finalment Zeus apareix com a divinitat
que ordena el mén, amb el nom de Pan, i es narren els naixements de les diverses
divinitats.

2. Versio d’Epimenides.

Epiménides de Creta és un autor que situem entre el 600 i el 500 a.C. Sabem el
contingut del seu poema cosmogonic per referéncies d’altres autors com Damasci o
Filodem’. Filodem testimonia que Epiménides atribueix a I’Aire i la Nit Iorigen del
moén. Damasci també ens dona aquesta versio, a més del naixement del Tartar a partir
d’aquests dos elements i de dos Titans que al seu torn engendren un ou d’on sorgeix una
nova generacio:

tov 8¢ Emyevidnv dbo zmpodtag dpyog Vmobécbar, Aépa kol Nvkta, dniovott oryijt
TpRoavTa THY pioy Tpd AV Svetv, &€ GV yevwndiivar Taptapov olpar v TpitnVv dpyrv, d¢
TIVOL PIKTHV 8K TV Vel ouykpadsicav: &€ dv dvo Ti<Ti>vac THv vonTiyv pHesdmTo odTtm
KaAéoavta, S10TL &m Bueo Slateivel 6 Te dxpov kol 1O mépag, dv prdéviav A0 MOV
yevéoDat 10070 EKEIVo TO vonTov {dIov (¢ aAndde, &5 0D mohv BAATY yevedy TpoeAdeiv®,

3.Versio d’'Hesiode:
La cosmogonia que ofereix Hesiode (s.VIII-VII a.C) difumina molt I’escenari. No
queda gens clar com ¢és 1’univers i barreja constantment el sorgiment dels espais amb el
sorgiment de les divinitats. EI cosmos esta estretament vinculat als déus, pero
simplement sorgeixen del no-res.

5 Dam. Pr, 123bis.

® Ahtenag. Leg, 18.3ss.
" Filod. Pi I.

¢ Dam. Pr, 124.
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® Quadres d’elaboracié propia basats en la Teogonia d’Hesiode.
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4.2 Antropogonia grega:

Als Treballs i Dies d’Hesiode trobem dues de les versions sobre ’origen de la
humanitat, una esta basada en la successié de cinc races™ associades a un metall
cadascuna. Aixi doncs, la primera era seria I’Edat d’Or, aquesta raga 1’haurien creat els
déus. En I’Edat d’Or la vida dels homes mortals i els déus era igual, gaudien dels
mateixos plaers i morien sense patiment. Aquests homes, Zeus els va convertir en
divinitats de la terra. Llavors els déus van crear la raca de Plata, una racga inferior a la
d’Or que vivia una llarga infantesa i una curta maduresa plena de dolors. Com que no
retien honors als déus Zeus els va colgar sota terra, convertint-los en les divinitats
Hipoctonies, habitants del mén subterrani. EI mateix Zeus va crear una tercera raca, la
de Bronze, una raca molt violenta que només es dedicava a la guerra i precisament per
aixd moren. Zeus va crear una quarta raga, una raca més justa, I’anomenada raca dels
herois que també es va acabar a causa de les guerres, perd Zeus els va enviar als confins
de la terra, a I’illa dels benaurats. Finalment es va crear la cinquena raga, la de Ferro, en
la qual se situa I’autor. Aquesta raga esta marcada per el treball constant, les injusticies i
el menyspreu, que haura de suportar en el futur la decadencia i els actes cruels.

L’altra versidé que trobem a Hesiode és la del mite del Tita Prometeu®?, fill de
Japet 1 per tant cosi de Zeus. Prometeu per tal d’ajudar a la humanitat, intenta enganyar
a Zeus i li presenta dues parts del sacrifici d’un bou: una és la carn oculta en el ventre
del bou i I’altre son els ossos coberts de greix. Zeus tria els ossos i en adonar-se de
I’engany priva els homes del foc; per tant, es narra I’origen dels sacrificis. Prometeu,
Ilavors, aconsegueix robar el foc de Zeus i el porta a la humanitat per tal que es pugui
alimentar, pero Zeus, al veure-ho castiga al Tita i als homes. Al primer el condemna a
estar lligat en una pedra i que una aliga cada dia li mengi el fetge i cada nit se li
regeneri. EIs homes els castiga amb la creacio de la dona. Hefest la va modelar amb
fang, Atena li va ensenyar la tasca de teixir i la va guarnir, Afrodita li va donar el desig
insaciable i Hermes la va dotar d’un caracter capricios. Finalment Zeus la va dotar de
paraula i va rebre el nom de Pandora, atorgant-la a Epimeteu, el germa de Prometeu,
quedant aixi condemnada la raga dels homes, ja que Pandora, obrint la tapa d’una gerra,
va escampar les malalties i els dolors entre els homes.

Finalment, una altra versio de la regeneracié de la raca humana és el diluvi que entre
altres autors explica Apol-lodor'? a la seva obra Biblioteca. Aixi doncs, explica que
Prometeu, després de modelar els homes amb fang, els va donar el foc i per aixo va ser
castigat per Zeus a la pedra on cada dia una aliga se li menjava el fetge, fins que
Heéracles el va alliberar. De Prometeu naixeria un fill, Deucali6 1 d’Epimeteu 1 Pandora
una filla, Pirra. Ambdos formaven part de la raca de bronze i, quan Zeus va decidir
destruir-la, Prometeu va aconsellar al seu fill construir una arca on hi van pujar ell i
Pirra. Zeus llavors va deixar caure una pluja que ho va inundar tot, morint tots els

Hes. Op, 106-200.
1 Hes. Op, 42-105.
12 Apollod, Bibliotheca, 1.7.
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homes menys la parella que van viatjar amb 1’arca durant nou dies i nou nits fins el
Parnas. Alla van fer sacrificis a Zeus, que mitjancant Hermes va permetre a Deucalid
triar el que volgués i va escollir els homes. Aixi doncs, tal com diu Apol-lodor, Zeus els
va dir que havien de tirar per sobre els seus caps pedres, i de les pedres que tirava
Deucali6 sorgien homes i de les que tirava Pirra, dones.

4.3 Cosmogonia i teogonia asteques:*®

En la cosmogonia asteca trobem, com en la grega, diferents fonts que expliquen
I’origen del mén de forma controvertida entre duracid i successio dels esdeveniments.
El mon asteca havia passat per quatre Edats o sols i la civilitzacié vivia en la cinquena
Edat o sol, que acabaria amb un cataclisme, de la mateixa manera que havien acabat els
altres sols™.

En PI’inici del moén existia una divinitat suprema, anomenada Ometeotl, “doble
déu”, que era considerada la creadora de tot. Aquest déu tenia dos aspectes, un de
masculi, anomenat Ometecuhtli, “dos senyor”, i un de femeni anomenat Omecihuatl,
“dos senyora”. Aquests dos aspectes de la mateixa divinitat donarien origen al mon, als
déus i a ells mateixos. La parella va engendrar quatre déus: Tezcatlipoca, Xipe Totec,
Huitzilopochtli i Quetzalcoatl.

Primer Tezcatlipoca, “mirall fumejant”, seria el governant dels déus, ja que era
assimilat amb la nit i encara no s’havia creat el sol, pero també amb el nord, relacionat
amb el costat fosc de 1’univers ja que és al que menys li toca el sol. Després de sis-cents
anys del seu naixement, els quatre déus van fer sorgir la resta de divinitats del panted,
aixi com el foc, el calendarils, I’infern, les aigiies, un home i una dona, els tretze cels, la
terra i un mig sol precari, perqué calia ordenar el
mon. A partir del mig sol que havien creat es van
succeir les quatre creacions i destruccions dels
diferents sols, les quatre Edats prévies a la que se
situaven els asteques.

El primer sol, anomenat Nahui Ocelotl, “sol
del tigre”, tenia com a governant Tezcatlipoca. En
aquesta epoca hi havia gegants creats a partir de B a1
cendres i homes que van ser devorats per tigres. Xochicalco. Piramide de les Serps
Aquest regnat va durar 676 anys'® i va acabar el dia de Plomes. Estat de Morelos.
“quatre Océlot!™*.

13 Sahagun, B., Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 1, 202-206 (Madrid, 2009); Gutiérrez,
J.M. P., El simbolismo de los Aztecas: su visién cosmogénica y pensamiento religioso, 33-35 (Valladolid,
1996); Fernandez, A., Dioses prehispanicos de México, 20-40 (Ciudad de México, 2008); Trejo, S.,
Dioses, mitos y rito del México antiguo, 33-47 (Ciudad de México, 2004); Leon-Portilla: 163-175;
Vaillant, G: 142-148; Ortiz, A., Mitologias amerindias, 79-85 (Madrid, 2006)

L edn-Portilla, M., Literaturas Indigenas de México, 175-177 (Madrid, 1991).

15 Sahagin, B: 95-117; Ledn-Portilla, M. (2005): 147-158.

16 Tretze vegades 52 anys.
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El segon sol, anomenat Nahui Ehecatl, “sol de vent”, estava governat per
Quetzalcéatl, “la serp de plomes”. També va governar durant 676 anys, fins el dia
“quatre Vent”, en que els huracans destrueixen el mon i els homes es converteixen en
micos ja que Tezcatlipoca, convertit en tigre, li fa la guitza a Quetzacdatl, fent-lo caure
com a sol.

El déu de la pluja, Tlaloc, “el que fa brotar”, governa el tercer sol, anomenat
Nahui Quihahuitl, “sol de pluja”. Aquest va governar durant 364 anys'®, fins el dia
“quatre Pluja”, en que s’acaba I’Edat per culpa d’una pluja de foc provocada per la
disputa entre Tlaloc i Quetzalcoatl.

El quart sol, Nahui Atl, “quatre aigua”, és governat durant 312 anys™® per
Chalchiuhtlicue, “la que té la faldilla de jade”, la deessa de ’aigua. El dia “quatre
aigua” s’acaba a causa d’una inundaci6 que transforma els homes en peixos. Va ploure
tanta aigua que el cel va caure durant 52 anys®®, moment en el qual Tezcatlipoca i
Quetzalcdatl van crear quatre camins que sortien del centre de la terra per alcar-lo a
través de quatre arbres als extrems.

El mite del cinqué sol?’, anomenat Ollin
Tonatiuh, “quatre terratrémol”, fa referéncia a 1’Era
present. Després del diluvi, els déus, es reuneixen per
pujar el cel a Teotihuacan®, “lloc on es fan els déus”,
per decidir qui sera el proper sol. Un dels déus s’ha de
sacrificar al foc, i surt voluntari Nanahuatzin i per
supérbia també Tecciztecatl. Aquest no s’atreveix a
tirar-se al foc i ho fa Nanahuatzin, pero per enveja a
aquest també s’hi acaba tirant Tecciztecatl.
Reapareixen al cap de molt de temps com el sol i la

Teotihuacan. Calcada dels morts des
) i de la piramide de la Luna; a
lluna, pero ambdds immobils. Per posar-los en  [I’esquerra la piramide del Sol. Estat

moviment, tots els déus se sacrifiquen, pero només el de Mexic.
vent ho aconsegueix, provocant que un succeeixi I’altre cada dia.

Aquest mite, que prové de la cultura Tolteca?®, sera adaptat pels asteques posant
com a imatge del sol el déu Tonatiuh Itzacual i com a imatge de la lluna Meztli Itzacual.
Aixi doncs, sota el govern de Tonatiuh, la cinquena Era acabara el dia esmentat a causa
de terratrémols.

L’Univers es dividia en horitzontal 1 vertical per zones de significat religios. A
I’Univers horitzontal s’hi distingeixen cinc parts: els quatre punts cardinals i el centre.

7 Ledn-Portilla, M. (2005): 147-149.

18 Set vegades 52 anys.

19 Sis vegades 52 anys.

2052 anys representa un dels cicles solars basics, anomenat xiuhmolpilli. v. Leén-Portilla, M. (2005): 147-
149.

2 Villanes, C., - I. Cérdova, Literaturas de la América Precolombina, 57-62 (Madrid, 1990).

?2 Jaciment arqueoldgic precolombi més gran d’ América. v. mapa pag.5

2. mapa pag. 5
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El déu del foc, Xiuhtecutli-Huehueteotl, considerat un dels déus
més antics pels asteques, governava el centre. L’est estava
assignat a Tlaloc, el déu de la pluja i a Mixcoatl, el déu dels
navols, i era considerada la zona més fertil. EI sud es concep com
una zona maligna ja que hi havia regions arides, pero tot i aixo
tenia associats déus relacionats amb la primavera i les flors; Xipe
i Macuilxéchitl. L’oest estava associat a Quetzalcéatl, el déu de

Mén horitzontal.
; i i Codex Fejévari-
la saviesa. | el nord era considerat una zona terrible governada Mayer. Lamina 1
per Mictlantecuhtli, el déu de la mort.

A T’Univers vertical hi trobem la divisio dels cels i els mons subterranis. Hi
havia fins a tretze cels o paradisos vinculats als déus. El cel més destacat és el dotze, on
es troben tots els déus i des d’on exerceixen les seves funcions en la resta de cels de
manera jerarquica i relacionada sobretot amb I’astronomia i les funcions de les
divinitats. Entre la resta de cels trobariem per exemple el cel superior, el tretze, on
viuria Ometedtl, el déu suprem creador de totes les coses; el tercer cel, llhuicatl
Tonatiuh “el cami per on es mou Tonatiuh”, seria on el sol avanga cada dia fins
I’occident i des d’on baixa al mén subterrani; el segon, Cintlalco, “el cami on es mouen
les estrelles” on trobariem Tezcatlipoca o el primer, Ilhuicatl Metzli “‘el cami on es
mouen la lluna i els nivols”, on trobariem per exemple TIaloc.

Els nou mons subterranis®® estarien en el
seguent ordre: el primer, Apanohuaia, “alla on es
travessa el riu” seria el mon subterrani i en morir
es baixava a aquest mon, on calia travessar un riu
molt cabalés amb I’ajuda d’un gos. El segon,
Tepectli Monanamictlan, “lloc on els turons
xoquen”, on s’ha de travessar rapid per tal d’evitar
quedar aixafat; el tercer, Itztepetl, “tur6 de
navalles”, on hom pot ser mutilat per ganivets; el

tad
T

g quart, Itzeecayan, “lloc on bufa el vent gelat”, és la
Els 13 cels, la terra i els 9 mons zona d on v_enen les rafegues més devastadores; el
subterranis. Codex Vatica Llati. cinqué, Paniecatlacayan, “lloc on els cossos floten

Lamines 112. com banderes”, és on els morts floten i els vents

se’ls enduen quan sén a punt de passar al segiient inframon; el sise, Timiminaloyan,
“lloc on llencen fletxes”, és on s’és dessagnat per fletxes errants dels guerrers que han
fallat en vida; el seté, Teocoyolcualloya, “on les bésties devoren els cors”, és on els
animals salvatges, o el jaguar en particular, s’alimenta dels cors dels difunts; el vuite,
Yzmictlan Apochcaloca, “lloc on hom es queda cec en el cami de la boira”, és on els
difunts, vencedors de les proves es veuen alliberats del cos. Finalment, el nove,
Chicunamictlan, “recinte del descans etern”, és on cal véncer I’Gltim obstacle, en qué es
recorre el Chiconauhhapan “extensi6 de nou aigiies”, i finalment ’anima deixa de
sofrir.

24 Sahaguin, B: 247-251.
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La gran majoria dels difunts anaven al Mictlan®, “regi6 dels morts”; on hi ha

tothom que ha mort de forma natural, sense distinci6 del tipus de vida que hagi viscut
I’individu. Primer, pero, havien de passar una serie de proves per poder-s’hi quedar i per
aixo anirien plens d’amulets i obsequis. Un cop passades les proves, se 1i donarien els
obsequis al senyor dels Morts, Mictlantecuhtli.

Tots aquells que no morien de forma natural anaven a parar als diferents
paradisos®®, situats amb els déus. Al Tlalocan, “la casa de Tldloc”, hi anaven només
aquells que haguessin mort per causes com I’ofec, la fulminacio, la hidropesia i la
malaltia de la gota. Al Tonatiuhchan, “la casa del sol”, era alla on anaven a parar els
guerrers morts en combat. Al Cihuatlampa, “lloc de les dones”, era on anaven a parar
les dones mortes en el part?’. I al Tamoachan, “el lloc del nostre origen”, que el situen
en 1altim cel amb Omete6tl, és on anaven els que morien sent nens %.

Aixi doncs, el lloc de desti després de la vida no el determinava, en cap cas, la
conducta que s’hagués tingut durant la vida, sin6 la forma de morir.

La Terra, Tlalticpac, era concebuda com una superficie plana de forma
rectangular o rodona que estaria envoltada d’aigua, i el cel estaria sostingut per quatre
arbres, associats als quatre punts cardinals. Es el lloc on res és etern, tot neix i tot mor,
on tot el que es fa és transitori.

Trobem els cels en un estadi superior, la terra al centre i els mons subterranis en
un estadi inferior. Els cels i els mons subterranis estan continuament pressionant la terra
amb els poders que els pertoquen, continuament neixen i moren persones, continuament
el sol surt i desapareix, igual que la lluna. El Tlalticpac esta en continua influencia dels
dos espais.

4.4 Antropogonia asteca:

Durant I’ordenacié del mon, Tezcatlipoca i Quetzalcdatl van crear un home i una
dona, que al seu torn van tenir un fill, Tata, per qui també van crear una dona, Nene.
Durant el diluvi del quart sol, els déus els van dir que es posessin dins d’un arbre
anomenat ahuehuete i alla només els era permés menjar blat de moro. Pero, en veure
que I’aigua disminuia, van atrevir-se a pescar i fer foc per coure els peixos, fet que va
provocar la colera dels déus i que Tezcatlipoca els convertis en gossos.

Un cop creat el cinqueé sol, calia algu que habités la terra. Quetzacéatl va anar al
Mictlan a buscar ossos per dur-los a la deessa mare, Quilaztli, que els va moldre.
Quetzacoatl llavors, va sagnar el membre viril a sobre i d’aqui van néixer tant els homes
com els dones®.

% Sahagun, B: 219-222.

% Sahagun, B: 222-223.

%7 Sahagun, B: 56.

%8 Trejo, S: 58-62; Ledn-Portilla, M (2005): 173-175.

# Villanes, C., - I. Cérdova: 62-63; Franch, J. A., Mitos y literatura azteca, 97-99 (Madrid, 2008).
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4.5 Comparacio de la Cosmogonia, Teogonia i Antropogonia:

La creacio del mon grec passa per diverses fases. En totes les versions
presentades trobem que el mon sorgeix del no-res i sofreix un periode marcat pel
sorgiment de divinitats, personificacions de la natura, que poc a poc van ordenant el
mon. En les versions de Jeronim, Hel-lanic i Epimenides, el mon acaba sorgint a partir
d’un ou. En el primer cas pero, cal destacar que de I’ou sorgeix una criatura primigenia,
que podem considerar hermafrodita, ja que no té genere pero és capa¢ de engendrar
altres éssers per si sola. Enllacant amb aquests conceptes en la cosmogonia asteca
trobem la figura del déu creador, Ometeotl, una divinitat dual de la qual sorgeix tot. Per
tant en ambdues versions hi hauria un personatge amb trets femenins i masculins que
donaria origen a les altres divinitats.

Si ens centrem en la versio d’Hesiode, trobem en general poques semblances
amb la versio asteca perd algunes de molt interessants. Hesiode presenta I’origen del
mon i la seva ordenacio a partir de conflictes i canvis generacionals entre els déus fins
que arriba Zeus, el déu ordenador pare de déus i homes, considerat la més important de
les divinitats del panted. Els asteques, en aquest sentit passen per diferents estadis
d’ordenacio, els anomenats cinc sols. Cinc Edats en les quals certs déus tenen el poder
per tal de construir el mon, pero tots acaben en la destruccié a causa d’elements de la
natura. Lligat a aquest aspecte caldria destacar el gran paral-lelisme que trobem entre el
mite asteca de la successio dels cinc sols i la successié de les cinc races d’homes que
explica Hesiode a la seva obra Treballs i dies i que ampliarem en la comparacié de
I’antropogonia.

En I’origen del mén per les dues cultures el sorgiment de les divinitats dona
sentit a tot el que rodeja I’home i va lligat als elements de la natura com el vent o la
pluja. Son els elements més primordials els que prenen el protagonisme en 1’inici dels
temps 1 constitueixen la imatge del mon com la coneix ’home a través de canvis
colpidors. EI mite dels cinc sols posa de manifest que la forma de canviar de sol ha de
ser un canvi radical, a través de catastrofes naturals, de la mateixa manera que trobem
en els canvis generacionals grecs.

Trobem conflictes entre les divinitats -recordem que personificades en elements-
que esdevenen lluites desastroses, xocs frontals entre elements constitutius. Cosmogonia
1 teogonia en els dos casos van lligats. No s’entén el mon sense divinitats i per tant
ambdos relats estan estretament vinculats. L’ordenament del mon s’entén en les dues
bandes com el xoc de les forces de la naturalesa, incontrolable, poderosa i sobretot
perillosa.

Arribara un moment, pero, que tant grecs com asteques, entenen que hi ha una
forca que controla a la resta. En el mén grec aquesta forca és Zeus, la tercera generacio
de divinitats. Un déu que posa fi a les lluites i la desigualtat, a la injusticia i que
aconsegueix posar fi al que seria I’ordenacié del Caos. En el mon asteca trobem el
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cinqué sol, és una edat més, que té com a caracteristica diferencial les altres edats que
cal el sacrifici de divinitats per tal de posar en marxa de nou el mén, i és Tonatiuh, el
déu del sol qui governara aquesta edat. A diferéncia dels grecs no és una divinitat que
governi el mén eternament, sin6d que els asteques consideraven que ells estaven situats
en aquesta edat, sota el govern d’aquest déu, perd que aquesta edat tenia caducitat, de la
mateixa manera que les quatre edats anteriors havien acabat. S’anirien succeint les edats
de forma ciclica, de la mateixa manera que molts dels elements de la natura es
desenvolupen de forma ciclica.

Cal destacar també que en ambdues teogonies, les divinitats que durant la
creaciéo del mon van ser primordials, cada vegada tenen menys importancia dins del
culte. Sén venerades, tenen molta importancia perque sén les que donen sentit al mon,
perd no reben un culte normalitzat sind que puntualment se les recorda. Seran les
divinitats més joves les que prenen el protagonisme en les dues religions.

La cosmovisid asteca és molt més elaborada que la grega, ja que trobem diverses
concepcions del mon. La vertical 1 I’horitzontal, tal com hem explicat anteriorment,
perod dins d’aquestes concepcions trobem la relacid espacial entre elements cardinals,
elements temporals i elements divins. En 1’Univers horitzontal trobariem la situacid
geografica, els punts cardinals, la situacié de la terra en el cinqué sol i al vertical
trobariem els tretze cels, diferenciats per tenir diferents caracteristiques i estar associats
segons aquestes als diferents déus i els nou inferns, destinats als homes, i enmig la terra,
que podriem considerar el punt de contacte entre 1’Univers vertical i I’horitzontal.

La concepcid grega és semblant, pero com ja hem dit, no tan elaborada. Trobem
el cel, on hi hauria situats els déus, la terra i I’infern, considerat segons les fonts d’una
manera o una altra. Segons el cant XI de 1’Odissea el reialme dels morts esta situat als
confins de 1’Ocea, en un lloc remot del mon, tal com també trobem esmentat a 1’inici del
cant XXIV amb la descripcié de com Hermes trasllada les animes a 1’Hades.

Trobariem, doncs, que els grecs també tenen una separacié del que coneixen
com a infern. En el lloc més subterrani de la terra hi hauria el Tartar, que Hesiode
considera un dels elements primordials. Es el lloc on hi hauria tancats els Titans i les
animes condemnades com Sisif o Tantal®®. L’Hades seria el lloc de residéncia del déu,
on trobarfem Perséfone i Hades®. L’illa dels Benaventurats seria el lloc on haurien anat
a parar els herois i finalment els morts iniciats en misteris o considerats virtuosos
anirien a parar als Camps Elisis, lloc que etimologicament es relaciona amb la persona
que ha estat tocada per el llamp, évyidoiov, i que per tant ha estat escollida entre la
comunitat per la divinitat.

%0 Grimal, P. Diccionari de mitologia grega i romana, s.v. (Barcelona, 2009).
*! Hes. Th. 767-774.
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La diferencia més gran en el mon subterrani la trobem en el fet que encara que
en ambdues religions trobem zones diferenciades a I’infern, la manera de distribuir els
difunts en aquests estatges en el cas asteca es basa en la forma de morir, sense importar
les accions que la persona ha fet en vida, i en el cas grec es basa precisament en les
accions que ha dut a terme durant la vida.

Cal destacar tambe, pero, una gran similitud. EI regne dels morts en el mon grec
esta molt relacionat amb I’aigua, ja sigui amb 1’Ocea, tal com hem vist en 1’Odissea,
com perque trobem diversos rius relacionats amb aquest espai o per la simbologia que té
un d’aquests rius per als morts recents, 1’ Aqueront®. Els difunts havien de travessar
aquest riu amb 1’ajuda de Caront, I’inic que podia travessar el riu amb barca sense
enfonsar-se. Aquest viatge es pagava amb diners i el barquer transportava les animes a
I’Hades, on a les portes trobaven el gos Cérber™, que vigilava que cap anima no
s’escapes.

Trobem un escenari totalment paral-lel en el mon asteca. El primer dels inferns,
I’Apanohuaia, és on van a parar en primera instancia els difunts. Aquests han de
travessar un riu, i ’animal que els ajuda precisament és un gos. Per als asteques ¢és el
mateix gos el que es cuida dels difunts i els ajuda a creuar, pero el que cal destacar per
damunt de tot és que el primer estadi després de la mort en ambdues cultures és un riu
dificil de creuar, on reben ajuda i on apareix la figura del gos.

Un cop vista la concepcio del mon i de les divinitats, passem a comparar com les
dues cultures entenien el sorgiment de la nostra existéncia. En el cas asteca trobem que
I’antropogonia esta molt vinculada a 1’ordenaci6 del moén, 1 forma part de les diferents
edats. Trobariem un primer estadi amb Tata i Nene, que durant la destruccio del quart
sol els déus els salven del diluvi dins d’un arbre. A causa de la seva desobediéncia,
pero, son aniquilats pels déus.

Comparant amb aquest primer episodi asteca, en la cultura grega destaquem en
primera instancia el relat d’Hesiode a Treballs i dies, on explica que la raga humana ha
passat per cinc estadis, i el cinqué és precisament 1’actual. S’explica en la successié
d’aquestes edats, vinculades als metalls, la raca humana cada vegada entra més en
decadeéncia, i s’encadenen a causa de la seva destruccid i nova creacié a través de la
voluntat de Zeus.

Trobem doncs, cinc sols, cinc races, que se succeeixen de forma ciclica, a través
de transformacions i destruccions, que es renoven i reneixen cadascuna amb les seves
limitacions i caracteristiques. Sembla ser, pero, que Hesiode declara la cinquena raca
com la dltima, la pitjor de totes. No hi ha, de la mateixa manera que no hi ha la fi del
mon, la fi de la cinquena raga.

%2 Grimal, P: s.v.
% Grimal, P: s.v.
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El segon punt a comparar amb I’episodi asteca €s el mite de Prometeu. En aquest
mite narrat per Hesiode, com en el cas asteca, té relacié amb la desobediéncia, 1’aliment
I el foc. En la versid grega, pero, també trobem que a conseqiiencia d’aquesta
desobediéncia es crea la dona, donant una visid negativa del génere com a carrega per al
génere masculi, una visié que en la concepcio asteca no trobem. La dona és la temptacio
a la qual cau I’home, que podriem assimilar a la temptaci6 a la qual cauen Tata i Nene
menjant els peixos que no podien tocar.

Finalment en tercer lloc cal destacar la versido d’Apol-lodor en qué narra la
salvacié de la parella primigenia del diluvi en una barca. De la mateixa manera que el
diluvi asteca les divinitats decideixen salvar a una parella, encarregada de preservar la
humanitat, tot i que no ho aconsegueixen finalment. Deucalié i Pirra, un cop salvats sén
els encarregats de produir més homes i més dones a través dels ossos de la seva mare,
un concepte que cal destacar tot seguit juntament amb el mite de la creacio de la
humanitat en el cinque sol.

Quetzalcoatl és la divinitat que s’encarrega de fer que es torni a habitar la terra.
Es una divinitat que recorda al Titd Prometeu, ja que el considerem aliat del génere
huma. Aquest agafa del Mictlan els ossos dels homes difunts i els porta a la deessa
mare. Alla, gracies a la sang del membre viril de Quetzalcoatl el genere huma torna a
sorgir. Aquest episodi de QuetzalcOatl s’assembla també al naixement de la deessa
Afrodita, ja que sorgeix del membre viril d’Uranos i de 1’escuma del mar.

De la mateixa manera que destaquem Quetzalcdatl com a divinitat protectora
dels humans, que també ens recorda a Hefest, la divinitat que crea amb les seves mans
la dona a partir de fang. L’episodi asteca és forga paral-lel a la creacio de la dona on
intervenen diferents divinitats. EI fet més important a destacar, pero, és la preséncia en
ambdos casos dels ossos. En 1’episodi asteca son ossos reals 1 en I’episodi grec son una
metafora, pero els 0ssos en els dos casos es vinculen amb la terra. En el mite asteca
apareix la deessa propiament i en el grec de manera figurada, ja que la Terra és la
productora de tot. Per tant, trobem en aquest episodi dos punts claus: la preséncia
d’ossos per la regeneracid del genere huma i de la deessa assimilada amb la mare terra,
que és el mitja a traves del qual aquests 0ssos poden generar de nou la humanitat.

5. EL PANTEO:

5.1 El pante6 grec:

Tal com hem vist en I’apartat de cosmogonia els grecs comptaven amb
nombroses divinitats, en un principi confrontades entre generacions fins ’arribada de
Zeus, el déu que posaria ’ordre al moén 1 donaria lloc al que coneixem com el principal
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panted venerat pels grecs. Aquest panted estaria format per un conjunt de dotze
divinitats* anomenats els déus olimpics, tal com veiem a Tucidides®:

“kai @Al te odtdv MpEav TRV évicdolov Abnvoiowg dpyfv kad
Mewiotpatog O ‘Iamiov 100 TLPAVVEDGAVTOG VIOG, TOD TAMTOL EX®V
Tovvoua, O¢ TV dddeKko OedV Popov TOv €v Tij dyopd Gpymv aveébnke kai
Tov 100 AndArwvog év [Tubiov.”

Aquests dotze déus serien els residents del Mont Olimp, perd no tindrien una
condicio igualitaria, sind6 que estarien jerarquitzats, tot i que molts d’ells compartien
competencies.

5.1.1.ZEUS:

Podem considerar que el déu més important era Zeus, el considerat “pare dels
déus i els homes”. L’etimologia del seu nom vindria de 1’indoeuropeu *dy-/*dye-
“llum” pater, arrel que trobem en grec en altres paraules com eddia “bon temps”, i que
podem trobar en llati a luppiter, el déu que s’assimila a Zeus. Per tant era el déu del cel
ditrn i adquireix la importancia de déu suprem sota la faceta de déu de la pluja i les
tempestes, del llamp i el tro, és a dir, del temps atmosferic.

Com a divinitat de la pluja se’l venerava en un principi als cims dels turons i les
muntanyes per tal que provoqués la pluja, aixi doncs, algunes muntanyes com I’Olimp o
el mont Ida de Creta estaven consagrats a Zeus. Hesiode en un principi el presenta com
la divinitat de la justicia, essent esposa seva Temis™.

Se’l considerava el déu suprem ja que tal com veiem a Hesiode a la Teogonia®’,
Zeus va conquerir el poder lluitant contra els Titans. En sortir victoriés d’aquesta
batalla, gracies als seus llamps, va esdevenir la divinitat que va posar en ordre tot el
cosmos, i per tant, va quedar com a governant d’aquest ordre juntament amb la resta de
divinitats olimpiques. Tenia la potestat de prendre decisions que afectaven a tot el mon i
ningu era més important que ell, per aixo era considerat “pare dels homes i dels déus”; i
és que tots els déus, encara que no fossin fills naturals d’ell, s’hi referien com a tal®®,
Per0 tot i que ell prenia decisions no podia canviar el desti de les coses.

En ser el sobira dels déus, tota forma de sobirania entre els homes estava
vinculada a Zeus, tal com veiem amb alguns dels seus epitets. La importancia de Zeus
pels grecs estava reflectida en les festivitats panhel-leniques que es duien a terme a

% Bremmer, J.N., Greek religion, 31-51 (Oxford University Press, 1999); Burkert, W., Religién griega
arcaica y classica, 131-230 (Madrid, 2007); Buxton, R., Todos los dioses de Grecia, 68-84 (Madrid,
2004).

% Th. VI.54.6

% Hes. Th. 901-903.

%" Hes. Th. 617-720.

% Hom. 11. 1.331-336.
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Olimpia. Aquesta visid la trobem en Pausanies: Zevg fv, Zevg éotiv, Zedg Eocetar @
peydre Zev*; o Cal-limac:

Znvog €ot Ti kev dAAO mapd oToVOTioY dgidew

Adwov 7| Beov avTtdv, del péyav, aigv dvakta,

IInhaydvov élatiipa, SikacTOAOV 0VpOVIONIoL;

ndC kai prv, Aktaiov deicopsy B Avikoiov;®

Tenia diferents advocacions: ombrios “pluja”, hyetios
“ploure”, Basileus “rei dels altres déus”, polieus “protector de la
polis”, nephelegereta “amuntegador de nuvols”, entre altres.

Zeus. s.V aC. Museu En la seva iconografia acostumava a aparéixer el llamp;
del Louvre, Paris. yage . e , . .
I’aliga, que es considera 1’epifania del déu, tot i que també se’l
relacionava molt amb el toro tant en el culte com en el mite. Se’l representava amb un
ceptre, el llamp, envoltat de navols, assegut en un tron i adult, amb barba i els cabells

llargs.

5.1.2.HERA:

Hera era considerada la reina dels déus, conjuge i germana gran de Zeus, amb
qui tenia vinculacié en el culte. Els temples més antics i importants
estaven dedicats a aquesta deessa. Tot i que en el culte era una
deessa important, no veiem la mateixa rellevancia en el mite, en el
qué Hera era representacio constant de la gelosia cap als afers
extramatrimonials de Zeus. Representava ’arquetip de dona casada i
era la deessa de les nupcies i el matrimoni consumat. Tot i la seva
representacid, 1’inica descendéncia important que hi havia entre
Zeus i Hera era Ares, considerat com el més odios dels déus. Mai no
era representada com una deessa mare, sind que es concebia com la
relacio entre esposa i marit. Per contrapartida, també simbolitzava un  Hera. 470-460
poder negatiu, ja que bolcava la ira que té per Zeus contra els seus aC. Museu
enemics, normalment les amants d’aquest*. Presidia els ritus de pas Aiiiztal\l/linfllgft]
de verge a nlvia.

Se la representava amb el polos, una corona alta, el ceptre i un pa6 real, I’animal
que I’acompanyava. Tambe era identificada amb una vedella, per aixd normalment se li
sacrificaven aquests animals.

5.1.3.POSIDO:
Posido era considerat una divinitat molt antiga, ja documentada en les fonts en
Lineal B. Hi ha controvérsia entre els seus ambits d’influéncia, ja que podem considerar

¥ paus. 10,12,10
0 call. Jov. H, 1-9.
! Apollod. Biblitheca.2.1.3
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que hauria estat una divinitat relacionada amb la terra, pero tal com veiem en la lliada *
pren una nova funcio, relacionada amb el mar.

apei IMooewdmta, péyav Oeov, dpyou’ deidewv,
yaing Kwntijpa Kol dTpvyétolo Hardcong,
novtov, 660’ Elcdva kol gvpeiag Exel Alydc.
5 dybd tot, 'Evvociyaie, Oeol tipunv £6doavto,
innov 1€ duntip’ Euevar coTHPa € VI®dV.
yaipe, TToceidoov youjoxe, Kvovoyaita, Posido. Ca. 480 aC. Museu

Ko, pékap, edpevic rop Eymv TAdovow dpnye.* d’art de TOIEgO' Ohio. Louvre,
aris

Com a déu del mar gaudia de popularitat entre els grecs, a causa de la seva
vinculacié amb el comerg maritim. Era el patré dels pescadors, i com a tal tenia el poder
tant de la part calmada com de la part més violenta del mar. Les tempestes eren
considerades I’epifania del déu. Pero també era déu de les fonts i les aiglies corrents.

A la vegada, pero, estava molt vinculat amb la terra, sobretot amb els
terratrémols i altres desastres naturals. En aquesta faceta, se’l relacionava amb els
cavalls, venerat com a domador i, per tant, com a pare d’aquest animal.

Per tant, podem dir que Posidé dominava les forces més dures del mar, les
tempestes, i de la terra, els terratrémols, perd també I’animal més fort controlat pels
homes, el cavall.

Iconograficament era molt semblant a Zeus, sovint era representat amb un peix o
un dofi i un trident. Portava un carro d’or tirat per dos cavalls i, igual que Zeus, era
representat com un adult, amb barba i cabells llargs.

5.1.4. ATENA:

Atena era considerada la deessa protectora de
les ciutats, tal com veiem en els seus epitets: Polias o
Poliolchos. Com a tal ens apareix com una deessa
verge armada, valenta i impossible de conquistar.
Estava molt relacionada amb la guerra, pero amb els
aspectes positius, infonia la valentia i la forca per

guanyar.

Naixement d’Atena. 550-525 aC.
Museu del Louvre, Paris.

A mes, també la relacionem amb els treballs artesans, sobretot amb els telers,
vinculats a les dones, ja que era considerada la inventora de la llana i el seu treball; aixi
com també de la fusta, essent també inventora del carro, de les brides i del primer
vaixell.

*2 Hom. II. 15, 186-193.
** Himne homéric a Posidé (XXI1), 1-7.
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Era simbol de civilitzacio: mentre que Posido provocava les tempestes i crea els
cavalls, Atena va construir les naus, el carro i les brides; Ares provocava la salvatgia,
mentre que Atena, la civilitzacio; era la que defensava la poblacié*. Es pot considerar la
filla més important de Zeus®, ja que garanteix I’ordre igual que aquest. També cal
destacar la relacié amb Zeus, perque neix del seu cap.

El simbol principal de la deessa era ’¢gida, la pell de la cabra Amaltea, que
havia nodrit Zeus. Normalment va amb un peplos i armada. També s’hi vinculava
I’olivera, un simbol d’esperanga i mitjancant el qual es va guanyar el patronatge
d’ Atenes.

5.1.5.APOL-LO:

Apol-lo es concebia com la divinitat prototipica de bellesa i joventut grega. Era
el déu de la musica, la curacio i les epidémies, la purificacio i els oracles. Veiem una
clara relacio entre la seva vinculacié amb la musica i les epidemies, que estenia a través
del seu arc. Les fletxes actuaven des de lluny, igual que la mdsica. Aquesta era la
dualitat del déu, el poder de la destruccio a través de I’arc i ’harmonia a través de la
lira. A més, a través dels seus oracles ajudava a purificar els crims i a retornar
I’harmonia perduda. Podem veure una referéncia al seu poder en I’Himne Homeric a
Apol-10*;

pvioopat ovde Adbopat ATOAA®VOS £kdTo0,

Svte Beol kotd ddpa Atdg tpopéovoty idvta:

kai p& T avoiocovoty £l oyedOV EPYOUEVOLO

mavteg A’ Edpdmv, Ote Qaidipua TOE TITAIVEL
5 Anto & oin pipve mapai Al tepmikepaive,

1 po Pov T Exdhacoe Kol EKANIGoE papéTpny,

kot ol ar’ ipBipov duov yeipesotv Ehodoa

T6E0 KATEKPENAOE TPOG Kiova TaTpOg £010

TAGGALOV 8K YpVGEoL: TOV & ¢ Bpdvov gicev dyovaa.
10 ©® & dpa véktap Edwke matnp dénai xpuoeim

deucvopevog eidov viov: Enetta 8¢ daipoveg GAlot
Apol-lo. ca. 475-425 £vOa kabiCovorv: yaipet 8¢ 1€ moTVIo. ANTD,

aC. Museu d,el obveka T0E0POPOV Kal KAPTEPOV VIOV ETIKTE.
Louvre, Paris.

Amb la seva germana eren els encarregats de decidir si els joves morien abans
de temps i, com a representants dels joves, estaven en ’espai fronterer entre infantesa i
edat de casar-se. EI podem considerar el principal successor masculi de Zeus. Seria una
representacio d’aquest en jove, que no ha tingut experiéncia matrimonial, tot i que se li
atribueixen alguns fills simbolics com Asclepi, pero els seus intents de relacié, com per
exemple Dafne, es van veure frustrats. No vivia com la resta dels déus al Mont Olimp,
sind que se’l trobava relacionat amb els cims, per tant era una divinitat que vivia en la
marginalitat.

“ Hom. 1l. 1, 188-222.
* Hom. Il. 5, 875-887.
*® Himne Homéric a Apol-lo (I11), 1-13.
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Se’l representava de forma idealitzada, atletic i imberbe, normalment despullat,
amb una corona de llorer -un element purificador i oracular-, portant un arc, fletxes i
una lira. Tenia una série d’animals associats a ell: el llop, representant la caga en grup;
la serp, connectada simbolicament amb els remeis i era I’animal que va matar a Delfos;
el corb, per la relacio amb les profecies; i el dofi, una relacio encara controvertida. El
podem trobar també assegut sobre un tripode, un estri que es trobava en el santuari
delfic; i assimilat amb el sol, i és que, a partir del s.V aC, se’l considerava també el déu
del sol sota I’epitet de Febus*’, representat amb un carro que arrossega el sol.

5.1.6.ARTEMIS:

Artemis, germana bessona d’Apol-lo, tenia un origen oriental com a senyora de
les feres, tal com veiem en I’ Artemis efésia. Se la representava acompanyada de lleons i
altres feres. Ella mateixa també era salvatge se la situava amagada pels boscos. Com el
seu germa, portava I’arc i les fletxes, mitjangant els quals matava els animals. Per tant,
també era la deessa de la caca i patrona dels cacadors.

Era dual com Apol-lo, aixi, tal com ell era sanador i
provocador d’epidémies, Artemis era la deessa verge i protectora del
naixement, protegint dels perills abans i després del part.

Aptepuy buver, Modoa, kacstyvipmny ‘Exdroto.
. s . A D ’ 48
napBévov loyéatpav, opdTpoPov ATOAA®VOS -,

Representava també el prototip de jove que ja no és una
infant perd no esta casada i que, per tant, era verge. Vagava pels
boscos acompanyada de les nimfes cantant i ballant. Estava

Artemis. Ca 470

aC. Museu de ; )
Belles Arts, relacionada amb tota la naturalesa que no ha estat dominada per
Boston. I’home, tal com ella representava una adolescent verge. Cal

diferenciar, perd, que no era una verge equiparable a Atena, que la podem considerar
asexual, sin6 que representava el desig inviolable, el pas previ al primer amor.

Sota aquesta faceta, Artemis estava estretament vinculada amb els rituals de pas
i iniciacio de les joves. Molts dels rituals vinculats a Artemis representaven un sacrifici
huma substituit per un animal*. Se la representava amb una ténica curta, I’arc i les
fletxes, animals salvatges i la Lluna, sota I’epitet de Selene®, veient una altra vegada la
dualitat amb Apol-lo.

5.1.7.AFRODITA:
Hesiode ens explica a la Teogonia el naixement d’Afrodita®: Cronos va tallar
els genitals a Ura, aquests, en caure al mar, van formar una escuma i del seu interior va

4" Grimal, P: s.v.

*8 Himne Homéric a Artemis (1X), 1-2.
“Eur. 1A, IT.

% Grimal, P: s.v

5! Hes. Th. 154-206.
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sorgir Afrodita, que va ser arrossegada per les onades fins a Citera i després fins a
Xipre, per aixo0 era anomenada Cipris o Ciprogénia.

Afrodita era la deessa de la sexualitat i estava acompanyada d’Eros, el desig
sexual. Presenta nombroses correspondéncies amb 1’antiga deessa semitica de 1’amor,
Ishtar-Astarté. L’origen d’Afrodita, pero, és dificil d’esclarir ja que és la divinitat més
sincrética del panted. Esta clar que estava relacionada amb Hefest, el seu marit, a través
de la metal-ldrgia i els comerciants de coure, ja que va néixer del mar, i els mariners
haurien portat la deessa des d’Orient cap a Grecia.

Representava la procreacié de les especies i la unié amorosa, que garantia la
superviveéncia de la civilitzacio. Provocava el desig sexual tant en homes com en déus™,
excepte en Heéstia, Atena i Artemis™, un poder que fins i tot ella va patir tal com veiem
en ’Himne Homéric a Afrodita®*;

45 1) 8¢ kol avti] Zebg yAvkov fpepov Eupare Bopd
avopi KoTabvntd prydnueval, depa téyioto
und’ avtn Bpoténg evviic dmoepyuévn €in,
kai ot émev&apévn einn petd mdot Beoicy
1OV yelomoaoa, LAOULEIN S Appoditr,

50 &g pa Beovc cuvépEe kaTaBvnTiiot yovouéi,

Kai 1e katafvntovg vielg Tékov dbavatoioty,
¢ te Bedg avépEe katabvntoic avOpomolc.

Era I’ideal antropomorfic grec femeni, que tindria una vessant de desig
homosexual i una vessant heterosexual, vessants que en el culte estarien lligades. Se li
sacrificaven bocs, per la connotacid sexual que tenien aquests animals. Dins dels rituals
iniciatics representava la pérdua de la virginitat.

Iconograficament la trobem acompanyada de
coloms i pardals, i vestida fins el 340, quan trobem la
primera estatua nua en el santuari de Cnido.

Afrodita (centre), Eros (dreta), Hermes
(esquerra). Ca. 370-360 aC. Museu
Arqueologic Nacional, Salonica.

5.1.8.HERMES:

Iconograficament el trobem relacionat amb Afrodita i Eros. Fill de Zeus i Maya,
es va convertir en un monument de pedra, que tenia la representacid d’un fal-lus, que
servia per marcar els encreuaments de camins.

*2 Hom. 11.14,153-163.
5 Himne Homéric a Afrodita (V), 7-32.
* Himne Homéric a Afrodita (V), 45-52.
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En la mitologia trobem Hermes relacionat amb els
viatges, amb el moviment, pero també amb la fecunditat dels
ramats. Representava els pols oposats, el transit entre la vida i la
mort, el somni i el despertar.

Era, pero, el déu dels furts i els enganys i no tenia un
poder fisic, sind que I’asticia de no ser descobert era la seva
arma. Era el patro dels pastors, dels Iladres, dels enterradors i els
heralds, per la relacié amb tot aquell que passava pels camins.

. , . , s~y . Hermes. ca. 500-450 ac.
Era considerat també el missatger dels déus de 1’Olimp i Museu metropolita,

en molts casos era el guia de les accions. Com a missatger entre Nova York.
la vida i la mort el trobem relacionat amb les animes dels difunts, i és que era
I’encarregat de transportar-les a Caront, perd també tenia la capacitat d’invocar-les™.

La imatge de la Iliada que trobem d’Hermes com un déu jove no la trobem en la
iconografia fins el s.V aC. Al representar-lo imberbe i atlétic va esdevenir també el déu
de la joventut atlética, les palestres i els gimnasos. Se’l representava basicament amb el
caduceu, unes botes i un barret alats gracies als quals feia de velo¢ missatger.

5.1.9.DEMETER:

Era una deessa associada a la fertilitat de la terra i la produccié de cereals,
sobretot al blat. La podem considerar estretament relacionada amb la seva filla,
Persefone, I’esposa d’Hades, el déu del mon subterrani. Per tant, Pers¢fone tenia dos
aspectes, un com a deessa del gra i1 I’altre com a deessa dels morts. En I’Himne a
Deméter s’explica el mite del rapte de Perséfone, la qual havia de restar un ter¢ de I’any
amb Hades ja que havia provat la magrana.

TéKvov, U pa Tt pot o[ ye Tdocao vépbev £odoa]

Bpoung; ¢anda, p[n kedd’, tva eidopev dpem:]
395 g pev yap xev éodoa mapda oTuyEpod Aidao]

kot wap’ Epol kal matpl ke awvepél Kpoviavi]

VoUETAo1G TAVTESTL TETIU[EVN GBavaTOL]oLv.

18" éndon, ey odTic iodce” Hn[d kevbeot yainc]

01K oEIg OPEV TpitaTov PEP[og g EvVianTov, ]
400 10 8¢ 6V map’ éuoi te kol [GAlolg abavd]totow.

onnote 8° GvBeot yail evmog[owv] glapvo[iot]

mavtodomoig BGAAN, 66 Hro Lopov NepdEVTOG

Deméter (dreta) i
Persefone (esquerra). ca.

ovTig dver péya Badpa Beoig Bvntoig T avBpdmors. 450-425 aC. Museu
[elne 8& mhdc 6" Hpmatev VIO (OQOV NEPdEVTA] Nacional d’Atenes,
405 koi tivi 6° €Eandtnoe 86Aw kpatepdg TToAvdéypmv®; Grécia.

A través d’aquest mite trobem les dues deesses associades amb el cicle de la
naturalesa, en el qual durant uns mesos no sorgeixen fruits. Eren les patrones dels

*Hom. Od. 24, 1-14
% Himne Homeéric a Deméter (11), 393-405.
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misteris d’Eleusis, cultes misteérics d’iniciacio individual. En aquest mite podem veure
com Demeéter simbolitzava la figura maternal entre els déus.

La trobarem representada amb espigues de blat i una torxa, mentre que
Perséfone només portara fruits i cereals.

5.1.10.DIONIS:

Basicament el podem considerar com el déu del vi i I’embriaguesa com a mitja
per arribar a 1’éxtasi i la bogeria. Aquesta experiéncia es faria de forma comunitaria i no
s’arribaria a I’embriaguesa individual.

Kad 60 pgv 0Bt yaipe, moAVGTAPLL’ @ Advuse:
80¢ 8" Mudic yaipovrag &g dpag avtic ikécsban,
£k 8 bl dpaoV i Todg ToAAODE EvianTong .

A través de la preséncia del déu, I’individu perdia la
personalitat i passava a un estat de bogeria, una transformacié
que es veuria posant-se una mascara. Quan I’individu i el déu
s’assimilaven, als dos se’ls anomenava Bacus. Presentava una

Dionis i un satir.490-
480 aC. Museu d’Art ~ gran dualitat: el gaudir de I’embriaguesa pero a la vegada partir

antic, Berlin. les consequiéncies i experimentar el perill que aixd podia

comportar.

Entre els homes representava I’extrema alegria, 1’oblit de les preocupacions i
dels mals. En Epoca Classica apareixia en les ceramiques com un jove nu amb vinya,
fulles d’heura, el tirs® i una copa de vi. Normalment anava acompanyat de molts
personatges, satirs amb aspecte huma i animal, normalment erectes i amb cua de cavall i
meénades ballant en transit i amb pells de cervato.

5.1.11. HEFEST:

Hefest era una divinitat que podem considerar, com Ares,
menyspreada pel mateix panted olimpic ja que era un déu provinent
de Lemnos, que no va ser colonitzada pels grecs fins Epoca Arcaica.
Era el déu ferrer, patro dels artesans i era coix.

A Grécia els artesans estaven per sota dels guerrers, quedant '
també marginat el déu artesa. A Atenes, pero, tenia importancia, ja  420aC. Museu
que era considerat pare del fundador de I’estirp atenesa. d'Art de Toledo,

Estava estretament vinculat amb el foc, element fonamental per al treball artesa i
la principal epifania del déu. Era considerat un déu menyspreat pero, en canvi, era capag

*" Himne Homeéric a Dionis, 11-13.
%8 Bast¢ flexible amb una heura enredada i una pinya
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de donar formes sorprenents a objectes. A través d’aquesta capacitat va aconseguir un
lloc entre els déus i la va ensenyar als homes:

“Heoiotov kKhutount deioeo, Modoa Aiyeta,
0 pet’ Abnvaing yAawkadmdog dyrad Epya
avBpmmovg £5idatev émi xBovag, ot TO Thpog TEp
Gvtpoig vatetdookov £v obpeoty, Note O1ipes.

5  vidv 8¢ 6t "Hooarotov KAvtotéyvny £pya d0éVTeg
pNdieg ai@dvo TEAEGPOPOV €l EVIOVTOV
UKNAOL S10YOVGLY Vi GOETEPOLGL OOUOIOLV.
aAA” TAn0°, “Hoouote: 8idov 8 dpetiv 1€ ko SABov™.

Se’l representava amb els peus deformats, una destral, amb la qual va fer néixer
Atena del cap de Zeus, unes tenalles i una enclusa.

5.1.12.ARES:

Avres era el déu de la guerra pero en sentit negatiu, és a dir, totes les desgracies i
el sofriment que comportava la guerra. Els millors guerrers se’ls associava a aquesta
divinitat. Veiem que les seves competéncies eren semblants pero oposades a les
d’Atena®, ja que era la protectora de la ciutat, i pel que veiem als mites no era ni de bon
tros més important que aquesta. Per tant, la victoria quedava associada a Atena, mentre
que tot allo dolent de les guerres quedava associat a Ares, per aixo no vivia amb la resta
dels Olimpics, sino en terres barbares, a Tracia.

No tenia un culte estes i no es trobaven gaires temples consagrats a ell. El
d’Atenes no el trobem fins época d’August, ja que per als romans el déu Mart, assimilat
a Ares, era molt important. Per tant, no va ser Ares el que va rebre un temple a Atenes,

sin6 Mart.
Apec Vmeppevéta, PPIGapHOTE, YPLGEOTAANE,
oBpydbope, pépaomt, ToOMoooE, YUAKOKOPVOTA,
KaptepoyELp, apdynte, dopiobevég, Epiog OrvuTOL,
Nikng edmorépoio matep, cuvapwye OUcToc,

5  avtBiolot topavve, SKaotdTOV AYE QOTOV,
Nvopéng oknrrodye, TupavyEn KOKAoV EAiGomV
aifépog EnTomodpols Evi Teipeoty, EvOa o TDAOL
Copheyéeg Tprrdng vmep GvTuyog aigv Egovot:
KADOL, Bpotdv Ericovpe, dotnp e00apoéog fipng,

10 7pn katootiAfov céhag DyobeY £g Protnta
NUetépnv kai képtog apniov, Ag ke duvaiunv
ogvochotl KakoTNnTo TKPTV an’ EUoTo Kaprvov,
Kol Woyf|g amatnAov DToyvAaLyoL EPESLV OpUNV,

Oopod od pévog O&D Katioyépey, 6 | épéinot Ares. Worcester Art
15  @uromdog kpvepiig EmPBavépey: AL o Bapoog Museum, Massachusetts,
86¢, paxap, eipivng e pévet €v amipoot Becpolg EEUU.

dvopevéwv mpoguydvta podov Kijpdg te Bmiovgm.

% Himne Homeéric a Hefest (XX), 1-7.
® Hom. 11. 5, 888-898.
% Himne Homeéric a Ares (VIII), 1-17.
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5.2.El Panteg asteca:

El pante6 mexica®® era, a més de variat, complex ja que és resultat del
sincretisme de dues tradicions oposades: la dels chichimeques® i la dels prenahuatl®. A
més incloia divinitats procedents d’altres pobles veins o venguts en les guerres. Resultat
d’aquesta gran varietat de déus és precisament I’atribuci6 de diversos noms o aspectes a
un mateix déu. Tot i aix0, podem agrupar els diferents déus en quatre grups: déus
creadors 1 celestes; déus de 1’aigua, la terra i la fertilitat; déus de la guerra, el Sol i la
mort; i QuetzacoOatl, qu¢ en ser un déu amb molts aspectes diferents se 1’ha de
considerar a part.

Primer cal considerar que tot el panted asteca prové de la divinitat creadora dual,
Ometecuhtli i Omecihuétl. Aquesta parella, pero, amb el temps van perdre el protagonisme
davant dels déus més joves 1 només se’ls invocava en moments molt puntuals.

5.2.1 DEUS CREADORS | CELESTES: ®

Divinitat Tezcatlipoca™ “Senyor fumejant”
: 67

-

Imatge

D\

Era el sincretisme del costat fosc de la naturalesa®, la figura més
canviant entre els déus, considerat I’omnipresent, 1’omniscient 1 el
que tot ho veia. S’apareixia a la gent i com encarregat d’impartir
Atribucions | justicia, també enviava malalties, guerres i enemistats. Era patr6 dels
fetillers i bruixots. S’assimilava al punt cardinal del nord, el costat on
menys toca el sol, i per tant, era contrari a Huitzilopotchtli, el cel
dilirn, assimilat amb el sud.

Portava un mirall d’obsidiana® amb el que ho podia veure tot i un

Atributs ceptre d’or que li ocultava el rostre.

Yayauhqui Tezcatlipoca

Advocacions | Iztlacoliuhqui

Tlamtzincatl

Era el senyor de la nit, les muntanyes i les coves. Portava pells de
Caracteristiques | jaguar, una flauta i un ganivet d’obsidiana.

de I’advocacio | Era el senyor del fred, el gel, la ceguera i el pecat.

Era el déu cacador

%2 Sahagun, B: 51-77.

% Nom amb qué els asteques anomenaven els grups de poblacié que habitaven al nord-est de la seva zona
de domini. v. mapa. pag. 5.

% poblacié que hi havia a la zona abans de la invasi6 asteca.

% Taula d’elaboraci6 propia.

% Sahaguin, B: 52-53.

¢7 Codex Borgia, lamina 21.

% Tot allo que es percep a la natura com a obscuritat.

% Roca ignia volcanica, totalment vitria.
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Divinitat Imatge

Atribucions

Atributs

\ §\ iniecondl

B pncbeae
ctle 7}

Mixcoatl
“Laserp de
navols”

Era el déu de les estrelles del nord i les
regions polars, també estava associat al punt
cardinal del nord™. Era patr6 dels guerrers i
la caca.

Se’l representava amb barba blanca, els cabells
llargs i una diadema vermella. Portaria un
tzihuaquimitl’®, un sarré de xarxa i un técpal”. El
cos el tenia pintat de blanc i la cara de negre,
vermell i blanc.

Yacatecuhtli™

“Senyor del
nas gran”

Era el patré dels comerciants i el senyor del
nas gran ja que representava 1’habilitat 1
vivacitat dels que es dedicaven a aquest ofici.

Tenia el nas aguilenc i portava dos baculs, un fet
de canya massissa 1 I’altre de color negre; també
un escut groc i la cara pintada de blanc i negre. El
bacul es relaciona amb els mercaders, ja que
s’ajudaven d’aquest per caminar.

Chantico®
“Laque
s’esta a casa”

Era la deessa del foc adorada particularment
pel gremi de lapidaris. Com a representant
del foc volcanic tenia I’epitet de “senyora del
regne dels morts”. Una de les seves
advocacions era Cuauhxdlotl.

Era capac de transformar-se en llop i se la
representava amb el dibuix de 1’aigua 1 el foc
encreuats.

0 Mixcéatl. Codex Telleriano-Remensis. Lamina 14.
™ y. Cosmogonia i teogonia asteca, pag.10.

"2 Fletxa amb la punta en forma d’espina.

" Ganivet sacrificial de silex.

™ Sahagtin, B: 69-72.

" yacatecuhtli. Codex Borgia. Lamina 55.

8 Villanes, C., - I. Cérdova: 101-102.

" Chantico. Codex Borgia. Lamina 63.
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Caracteristiques de

Divinitat Imatge Atribucions Atributs Advocacions , .
I’advocacio
Por}?\’; COT fa ?t”bUts un El déu vell, era el més
gcef al;,a ront, N o8P ehuetéot] | @NCid dels deéus, per
Era el déu del foc, | “C (t’f’ a esdq,uenallunf Jo.lta aixd el consideraven
. . . en forma escala a it,
Xiuhtecuhtli’® considerat el pare dels | P el pare.
e L . . | simbol del braser. Tenia la
Senyor del déus i dels homes i patrd cara pintada de vermell. la .
foc” també del foc que crema P S ’ Oténtechtli | oM adquirit  dels
barbeta ennegrida i una ratlla otomins®®
les cases. Era el productor . :
d"energia negra als ulls. Podia —
S 19 : transformar-se en una serp de Xocot] Nom adsqu”lt dels
foc, anomenada Xiuhcoatl. mazahues™,
La ”Unf’{ sorgia de la Tecuciztécatl o ]
immolacié de Tecciztécatl Aspecte masculi.
- P 83 =N H
Tecciztécatl®, per aix0 era | Se la representava de diverses
Metztli simbol  del naixement. | formes pero la més usual era
“La lluna” Representava la  part | la figura d’un conill dins un

82

femenina de la naturalesa,
la fecunditat. Relacionada
amb els déus de la fertilitat
i vegetacio.

recipient ple d’aigua.

Coyolxauhqui

Aspecte femeni.

"® Sahagun, B: 61-63.

" Xiuhtecuhtli. Codex Borgia. Lamina 61.
8y, mapa pag. 5.

8y, mapa pag. 5.

82 Metztli. Codex Borgia.

8 . Cosmogonia i teogonia asteques, pag. 10.
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5.2.2 DEUS DE L’AIGUA, LA TERRA, LA VEGETACIO I LA FERTILITAT:

Ivette Safont Jubany

Divinitat

Imatge

Atribucions

Atributs

Tlaloc®
“El que fa
brotar o
germinar”

Era el déu de les pluges, les tempestes i les
sequeres. Estava relacionat amb les muntanyes ja
que era on s’acumulaven els nuvols. Era un dels
déus més importants, essent la divinitat que meés
ofrenes rebia, ja que era el que permetia tenir
allo necessari per viure.

El seu simbol de poder era el llamp.
Portava una mascara, una rodona blanca
amb punts negres que simbolitzava la
calamarsa i el cos pintat de blau
simbolitzant 1’ aigua.

Huixtocihuatl
“La senyora de
la sal”

Era la deessa de la sal i de les aigiies salades.
Considerada germana dels tlalocs®’. Hauria estat
desterrada a les aigles salades, on va inventar la
sal.

Portava ornaments de color groc,
plomatges verds i  vestits que
representaven les onades.

Chalchiuhtlicue
88

“La de la faldilla
de pedres
precioses”

Era la deessa de I’aigua dolg¢a i la companya de
Tlaloc. Tenia la capacitat de purificar en estar en
contacte amb 1’aigua 1 els nuvols. Tenia altres
advocacions: Apozonallotl, Acuecueyotl,
Alacamani, Ahuic, Ayauh o Xixiquipilihui.

La seva representacio estava relacionada
amb la de Tlaloc. Portava vestits i
plomatges blaus i verds, petxines, i unes
sandalies blanques. La seva cara podia
estar pintada de blau, groc o vermell.

8 Sahagin, B: 53.

% Tlaloc. Codex Vatica Llati. Lamina 28.

8 Huixtocihuatl. Primeros memoriales f.264 .

8 Petits déus de la pluja que acompanyaven a Tlaloc.
% sahagin, B: 57.

8 Chalchiuhtlicue. Codex Borbonic. Lamina 5.
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Divinitat Imatge Atribucions Atributs

Era el déu principal de la vegetacio, la
personificacié de la primavera i 1’estiu. Aquest
déu era sobretot venerat entre els més joves. Era | Tenia la cara pintada de color ambre i la

Xochipilli® - o .
“gl rir?ce de protector de la dansa, la musica, la poesia i I’art, | boca i la barba de color blanc. El seu
. g; ﬂorsg i representava I’amor i el plaer. També se | simbol era el yolotopolli, un basté amb

I’anomenava Macuilxochitli, déu dels balls, els | cors i duia plomes de quetzal.
jocs i els esports. Estava molt relacionat amb la
fertilitat.

Era la deessa principal de la vegetaci6. Hauria
estat raptada per Tezcatlipoca i Xochipilli la va | Portava plomes verdes al cap, la part
rescatar, justificant que la vegetacié desapareix | superior de la cara pintada de groc i la
durant els mesos d’hivern per tornar a la | inferior de blau.

primavera.

Xochiquétzal
“Flor preciosa”

Eren nombrosos déus relacionats amb el maguey
i la beguda alcoholica que s’obtenia d’aquesta

Centzon planta, com el pulque® o altres derivats. Eren
Totochtin “Els divinitats relacionades amb les collites i
quatre-cents fomentaven els banquets, n’hi havia tants com
conills” estats d’embriaguesa.

% Sahagin, B: 63-64.

%1 Xochipilli. Codex Borgia. Lamina 13.

% Xochiquétzal. Codex Borgia. Lamina 9.

% Beguda alcohdlica obtinguda del suc fermentat del maguey.
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Divinitat Atribucions Atributs
Tlatecuhtli L’ unic déu masculi de la terra. Era considerat | Era representat com un monstre que devorava el
“Senyor de la el déu antic del foc. sol als vespres i bevia la sang dels sacrificats.
terra”
Era la divinitat de D’amor carnal, les . . .
195 - . : L Tenia la cara pintada de vermell o negre i un
Tlazoltéotl impureses i la fecunditat. Com a divinitat de o .
. : . . quechquémitl per vestit, una peca de roba que
Senyora de la les impureses presenciava les confessions que
] e . 97 tapava el tors de les dones, 0, a vegades, portava
immundicia es feien als sacerdots® . Era patrona dels parts

i els naixements.

la pell del sacrificat.

Xipe Totec®®
“Nostre senyor
escorxat”

Era una divinitat amb diversos aspectes: el
déu de la pluja primaveral; de la renovacié de
la naturalesa i les plantes i el déu del blat de
moro. Se’l relacionava també amb varies
malalties com la sarna o dolencies als ulls.

Se’l representava amb la pell del sacrificat ja que
I’acte d’escorxar i vestir-se amb la pell
simbolitzava la regeneracié de la vegetacio.
Portava la cara pintada de groc amb ratlles
vermelles, plomes de quetzal, un escut a lama i
un basto de sonalls per cridar la pluja.

% Tlatecuhtli. Museo del Templo Mayor, Méxic.

%Sahagun, B: 57.

% Tlazoltéotl. Codex Borbonic. Lamina 13.
%7y, Sacerdots en el mén asteca pag. 40.

%3ahagun, B: 68.

% Xipe Tétec. Codex Borgia. Lamina 61.
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5.2.3 DEUS SOLARS, DE LA GUERRA | LA MORT:

Divinitat Atribucions Atributs
Era la personificacio del sol. S’entenia com
una aliga ascendent al mati, descendent a la
i tarda i a la nit es transformava en | Se’l representava normalment de color vermell,
Tonatiuh Tlalchitonatiuh (sol de terra); amb aspecte de | urpes d’ali t del di 1 b el
“El resplendent” ; rp ga, acompanyat del disc solar amb els

tigre recorria el mon subterrani fins tornar-se a | rajos, plomes d’aliga i diverses joies.

elevar al cel. Estava relacionat amb

Chantico®®.

Era el déu de la guerra, patr6 dels mexiques. El

seu origen prové d’una migracid, quan el déu | Com a déu de la guerra es transformava en una
de la tribu i un guerrer es van assimilar, ja que | serp turquesa i tenia el cos pintat de blau, la cara

segons Sahagln era un home que tots | amb bandes horitzontals blaves i grogues i els
admiraven molt per la seva habilitat per lluitar | |lavis vermells.

a les guerres. Representava el sol del migdia

Huitzilopochtli*®

“Colibri del sud”

20Ga0230 200Q |

 jpa 2T [LHTES oy B
By T A Era el déu de la mort que regnava en el
Mictlantecuhtli | ™ ‘::‘7_\’33,.5 A Mictlan, I’inframén’®. La seva companya era | Apareix representat amb una mascara de
“Senyor de el \ Mictecacihuatl, la senyora del Mictlan. Tenien | calavera, un ganivet de silex al nas, el cos
I’infern” %\ g g R e [ com a animals associats el mussol, I’aranya i el | d’esquelet i un ornament conic al cap.
SRR RE rat-penat

1% Tonatiuh. Codex Borgia. Lamina 18.

101y Taula dels déus creadors i celestes. Pag. 40.

192 villanes, C., - I. Cérdova: 67-72; 97-98; Sahagun, B: 51.

193 Huitzilopochtli. Codex Borbonic. Lamina 34.

104 Mictlantecuhtli (a la dreta) i Quetzalcéatl (a I’esquerra). Codex Borgia. Lamina 56.
105y, Cosmogonia i teogonia asteques. Pag. 10.
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5.2.4 QUETZALCOATL:

Divinitat Imatge Atribucions Atributs Advocacions Carzlal’c;ggszlgclﬁs s
Aquesta divinitat sorgia del Era el senyor de
sincretisme hi \ar_nt.) | un I’ Aurora, representava el
personatge historic: el rei- Tlahuizcalpantecuhtli | planeta Venus i
sacerdot, un home que els simbolitzava la
asteques van transformar en resurreccis
divinitat,  adoptant una '
série d’aspectes | Se’l  representava Era el déu del vent que
representatius  de la|amb un casc de ) ajudava els déus de la
civilitzacié: la humanitat | plomes de quetzal; Ehécatl

idealitzada, la virtut i la
cultura. A través de les
tradicions de Xochicalco,
Tajin, Cholula, els tolteques
maies i asteques'®, va
passar de ser una deitat
teotihuacana de 1’aigua i la
renovacié vegetal a un
heroi cultural, déu del vent,
dels comerciants, profeta,
demilrg, fetiller, mag,
paradigma del sacerdoci,
déu creador i salvador.

Quetzalcdatl**®

“Laserp
emplomada”

107

la cara i el cos
pintats de negre; la
joia del vent
(ehecalcozcatl)  al
pit; i un ocell
anomenat

quetzaltototl.

pluja. Era la faceta més
venerada.

Nanahuatzin

Era la divinitat que es va
sacrificar per poder fer
sorgir el cinque Sol i el

curs de la vida®®.

Ce Acatl
Quetzalcoatl

Era el déu de [Doest.
Representava els ritus,
les tradicions i el desti.

105 Sahagun, B: 53.

197 Quetzalcoatl. Codex Borgia. Lamina 22
1%y, mapa pag. 5.

199y, Cosmogonia i teogonia asteques, pag. 10.
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5.3 Comparaciod dels Panteons:

A T’hora de comparar els panteons grec i asteca ens trobem dins d’un terreny
molt ampli i confus, ja que son dos panteons politeistes en els que hi ha uns déus
primordials, relacionats amb les necessitats més importants de I’home i una serie de
divinitats menors que conformen una enorme xarxa de competencies.

Cal destacar que hi ha ordre en aquests panteons tan extensos i trobem una
jerarquia segons la qual cada déu pren un lloc dins del mén, de la mateixa manera que
en qualsevol civilitzacio organitzada. En ambdues religions hi ha una divinitat que es
pot considerar la més important, la que governa per sobre de la resta de divinitats i és
aquesta figura la que garanteix I’ordre dins del mon.

En totes les divinitats trobem diferents advocacions, i és que no trobem la
divinitat estancada dins d’uns limits, siné que té diferents aspectes i competéncies que
es poden compartir entre divinitats. Aixi doncs, trobem un nom principal i diferents
epitets depenent de 1’aspecte que en aquell moment es representi de la divinitat.

Lligant amb els diferents aspectes de les divinitats, moltes d’aquestes
competéncies vénen a causa de sincretismes amb divinitats de cultures veines.
Divinitats que un cop entren en contacte, a causa de les seves similituds, acaben per
adoptar les mateixes funcions o fins i tot nous noms que reflecteixen aquestes noves
funcions, que a la vegada trobarem justificades dins dels mites.

Cada divinitat té uns poders representatius i governa dins d’un aspecte de la
vida, com ara la guerra o la fertilitat. Aquests poders sorgeixen de I’ordenacié del mon i
son la ra6 per la qual els homes reten culte als déus. Cal aplacar-los, tenir-los contents a
través dels sacrificis per tal que ’aspecte que controla aquella divinitat ens sigui
favorable. Perd moltes vegades trobem que diferents divinitats del mateix panted se
solapen en el control d’alguns poders, com podria ser Artemis, Hera i Afrodita, que les
tres divinitats influeixen en la fertilitat tot i que des de tres punts de vista diferents: pas
previ al matrimoni, el matrimoni i el desig respectivament.

En ambdos panteons trobem que els déus tenen un lloc determinat on viuen i
regeixen les seves funcions. En els dos casos els déus més importants els trobem en
llocs elevats; en el cas asteca repartits en els tretze cels i en el cas grec en el cim de
I’Olimp. Els déus menors els podem trobar com a personificacions d’aspectes de la
terra, 0 normalment vinculats als inferns i a regir el mon subterrani on van a parar les
animes dels difunts com ara Hades o Mictlantecuhtli.

Les seves representacions son basicament antropomorfiques i és on trobem
reflectits els atributs propis de la divinitat, atributs que estan totalment lligats als
aspectes d’aquesta. Trobariem uns atributs basics perd tal com hem vist, segons
I’aspecte a reflectir els atributs podien canviar. Els atributs dels déus sén una peca

35



Grecs i Asteques: Estudi comparatiu de les religions

important, ja que sén els instruments mitjancant els quals poden governar les seves
competencies, 0 demostren que tenen competéncia sobre un aspecte concret.

A més de la representacié antropomorfica en ambdds casos trobem que les
divinitats tenen relacié estreta amb animals; evidentment no podem comparar els tipus
d’animals ja que no €s la mateixa zona geografica, pero si que cal destacar que moltes
de les representacions de les divinitats les trobem en forma d’aquests animals que les
acompanyen o que son directament 1’epifania al déu en qiiestio. S6n una representacio
fisica de la divinitat al mén mortal, és a dir, que aquests animals dins I’entorn huma
representarien a la divinitat i per tant tindrien un gran respecte entre la comunitat.

Entrant més a fons dins del panted, primer cal recordar que en ambdds casos
I’origen dels déus, tal i com hem vist a 1’apartat de cosmogonia®®, provenen d’una
parella creadora, entre els asteques d’Ometecuhtli i Omecihuatl i entre els grecs de Gea
i Uranos. Al final del procés de creacié del mon trobem les divinitats.

En primer lloc destacarem la figura del déu més important, el que regeix per
sobre de tot i que podem considerar que garanteix 1’ordre del mon. En la religio asteca
aquesta figura és Tezcatlipoca; aquest déu s’entén com 1I’omnipresent, el déu primordial
que esta per damunt de tot, del qual depén la justicia. En la religio grega Zeus és el déu
més important, el que consideren pare de tots els déus i homes. D’¢ell depén tot, malgrat
que no pot canviar el desti de les coses. A part de que representen la mateixa figura de
deitat jerarquicament superior, també trobem un punt de contacte amb I’imparticié de
justicia. Tal com veiem en Hesiode'!, Homer**? o a Sofocles™*® Zeus és pare de la
justicia, i I’encarregat d’impartir-la.

Veiem que Tezcatlipoca és assimilat amb I’obscuritat, en canvi Zeus fa
referencia al cel dilrn, a la llum; és a dir, que en aquest aspecte son totalment el
contrari. Un altre aspecte que veiem en Zeus perd no en Tezcatlipoca és la seva
vinculacié amb la pluja i el temps atmosféric. En aquest sentit veiem que Zeus
s’assimila a Tlaloc. Ambdds son déus de les tempestes, estan relacionats amb els cims
de les muntanyes i precisament Tlaloc és un dels déus més importants i el que rebia més
ofrenes. Els dos son representats amb un atribut que simbolitza el seu poder, el llamp i
especialment vinculats amb els navols.

De la mateixa manera que Zeus esta estretament vinculat a Hera, la seva esposa,
tambe veiem que Tlaloc esta vinculat en el culte amb Chalchiuhtlicue. Aquestes dues
deesses pero, no tenen massa en comu tret de ser esposes del déu de la pluja. Segons ens
diu Sahagun®**, Chalchiuhtlicue era la deessa que permetia viure i procrear. En certa

10y, Cosmogonia i teogonia pag. 5.
111 Hes, Th, 901-903.

12 Hom. 1. VIII, 66-77.

135 Ant, 450-452.

114 Sahagun, B: 57.
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manera veiem aqui un contacte amb Hera, considerada la deessa del matrimoni
consumat, tot i que no representi la figura de mare en els mites.

A través de Tl&loc també podem veure una relacio amb Posid6. Tlaloc és tant el
déu de les pluges com de les sequeres. Representa les tempestes, que precisament son
I’epifania de Posido i1 les sequeres, és a dir, que ambdos déus estan relacionats amb
I’aigua 1 la terra. A més, iconograficament Zeus i Posidd son molt semblants, tot i que
aquest ultim no porta el llamp, sind el trident. Per tant aqui veiem una comparticio de
competéncies.

També relacionada amb Tl&loc trobem Huixtocihuatl, la deessa del mar, de les
aiglies salades, igual que Amfitrite'™, I’esposa de Posidd, que com a deessa queda
totalment tapada pel seu marit, no és més que la representacié del mar.

Tonatiuh és el déu del sol i el podem relacionar amb Apol-lo, que al s.V aC
també s’assimila a aquesta atribuciod, tot i que anteriorment el déu del sol era Helios. El
mite relacionat amb aquest déu en que s’explica I’ascens en forma d’aliga i el recorregut
per la terra per tal de tornar-se a elevar, és a dir, I’explicacio del recorregut del sol,
també el trobem en la mitologia grega™®. Tonatiuh es convertiria en aliga, una epifania
de Zeus, simulant I’ascens i el descens del sol, i en el mite grec Helios, conduint un
carro tirat per cavalls ascendeix i descendeix pel cel, i retorna al lloc inicial a través
d’Océan. En I’aspecte d’Apol-lo com a protector de la musica, la poesia i les danses el
podriem relacionar amb 1’advocacié Macuilxochitli de Xochipilli, el princep de les flors.
A més, ambdos déus estarien relacionats amb la joventut, essent venerats sobretot per
aquesta franja d’edat.

Artemis té forces coincidéncies amb Mixcoatl, el déu de la caca i els guerrers.
Artemis estava vinculada als animals salvatges, a la cacera i els cagadors, vivia als
boscos de manera salvatge; perd a més a més, era normal trobar-la entre els guerrers,
que I’invocaven abans de la guerra, ja que tal com veiem per exemple en el mite
d’Ifigenia, és Artemis la que permet finalment que els aqueus vagin a Troia. Per tant, la
caca 1 la guerra en certa manera s’assimilen. En canvi, aquests dos déus no
comparteixen la relacié amb els rituals iniciatics de les joves que trobem vinculats a
Artemis. El que si trobem és un punt de contacte amb Metztli, que també representa la
lluna com Artemis, la part femenina de la naturalesa que simbolitza el naixement, tal
com Artemis n’és protectora.

Podem relacionar Afrodita i Tlazoltéotl, dues divinitats que representen el desig
carnal, la sexualitat i la fecunditat. La deessa asteca és interessant, ja que té una funcio
molt important dins del sacerdoci al tenir competéncies sobre la purificacié, una
competencia que en el panted grec és d’Apol-lo. A més seria patrona dels parts i els

5 Grimal, P: s.v.
16 gyarez, E., Antologia de la lirica griega, 117 (Madrid, 2002).
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naixements, mentre que aquesta competéncia estaria forca vinculada a Artemis, tal com
hem pogut veure. Afrodita podem considerar que exerceix les seves funcions en un
espai més limitat, i és dificil d’esclarir ben bé quines i com son les seves facetes, ja que
com hem dit és una deessa molt sincretica.

Hermes és el déu dels viatgers, dels moviments, tot i que el trobem relacionat
iconograficament amb Afrodita i Eros. Aquesta funcid de patr6 dels viatgers la podem
relacionar amb Yacatecuhtli, el déu dels comerciants. El déu asteca és 1’encarregat de
dotar als comerciants de 1’habilitat de 1’ofici, i Hermes és precisament la personificacio
d’aquesta habilitat, és el missatger masculi entre els déus, el que és capa¢ d’enganyar
perqué el seu poder esta en la paraula, no en una contundéncia fisica.

Arribats a Demeter, cal fer una valoracié6 molt positiva. EI mite central que
envolta la figura de la deessa és precisament el rapte de la seva filla Perséfone. Aquest
mite el trobem també en la mitologia asteca amb Xochipilli i Xochiquétzal. Aquestes
quatre divinitats estan molt relacionades tant en les seves funcions dins del pante6 com
en la mitologia que els envolta. Trobem en ambdods casos un rapte, una recerca i un
retorn de la divinitat com a justificacié del sorgiment de la vegetacié durant uns mesos
de I’any concrets. Deméter i Xochipilli els podem assimilar en tant que déus primordials
de la vegetacid; Persefone i Xochiquétzal son les dues divinitats que son raptades i
justifiquen I’aparici6 de la vegetacio.

Cal destacar, pero, que la divinitat que rapta en els dos casos és diferent. En
’asteca és precisament Tezcatlipoca, el déu suprem, en canvi en el mite grec és Hades,
el déu del mon subterrani, un déu que podem assimilar amb Mictlantecuhtli. Ambdos
déus son els que regnen als inferns, que com ja hem vist en la comparacio de la
cosmogonia tenen forces similituds. Hades tindra com a esposa a Perséfone, en canvi
Mictalntecuhtli tindra per esposa a Mictecacihuatl.

Dionis és un déu forca controvertit i poc conegut dins del panted grec, pero
basicament 1’associem a les festivitats i I’embriaguesa. En el pante6 asteca trobem els
Centzon Totochtin, els diversos deéus relacionats precisament a aquest aspecte. Els
podriem considerar com els satirs 0 menades que acompanyen a Dionis.

Hefest és un dels déus que queda més apartat dins del pante6 grec. En aquest
sentit trobem també la figura asteca de Xiuhtecuhtli, considerar un déu molt antic
vinculat al foc i a I’energia productora. Aqui veiem un clar contacte amb Hefest, que és
el déu artesa, vinculat al foc, ja que és un element basic en la feina de ferrer i en la
majoria de les artesanies com per exemple la ceramica, per la qual era forca venerat a
Atenes. A més, I’epifania d’Hefest és el foc, i la de Xiuhtecuhtli és precisament un drac
que transportava el sol, molt relacionat amb la produccié d’energia.

Ares també té el seu equivalent en el panted asteca, Huitzilopochtli. Ambdés sén
els déus de la guerra, per0 tenen un paper dins de la societat molt diferent.
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Huitzilopochtli és un déu assimilat amb el que podriem considerar un heroi mitic, un
guerrer que es transforma en divinitat a causa de les seves gestes, tal com podem trobar
amb Héracles. Aquesta divinitat, pero, entre la societat asteca era molt ben considerada i
era precisament el patrd dels mateixos asteques. Ares, en canvi, tot i que comparteix la
competencia de déu de la guerra no té la mateixa consideracié entre els grecs, ja que per
a ells representaria tot allo negatiu que comporta la guerra i €s un déu temut que gairebé
no té culte. En canvi, podriem assimilar Huitzilopochtli a la figura d’Atena, que també
esta vinculada amb la guerra, pero de forma diferent. Esta associada a la civilitzacio, a
la proteccio de les ciutats, igual Huitzilopochtli és protector de la poblacio asteca. Atena
¢s la guerra entesa no des de la violéncia, sind des de l’estratégia. En les seves
representacions apareixerien els tres déus amb atributs relacionats amb la guerra.

Finalment, cal destacar Quetzalcoatl, un déu molt important dins del panted
asteca. Té diverses facetes: una de les advocacions més venerades de Quetzalcoatl era
Ehécatl, el déu del vent, que trobariem assimilat a Eol, una divinitat menor dins del
pante6 grec, que ’nica funcid que té dins de la mitologia és el control dels vents. Pero
com a personatge historic assimilat a una divinitat li passaria com a Huitzilopochtli,
podriem considerar-lo com un Héracles que a través de les seves gestes se 1’arriba a
considerar entre els déus. Pero també té punts de contacte amb Atenea, ja que també se’l
considera una divinitat civilitzadora, protectora de la cultura. A través del mite, a més,
trobem que tindria moltes similituds amb la figura de Prometeu que hem vist en
I’apartat de cosmogonia™*’, i és que ambdés sén protectors de la humanitat abans de
I’ordenaci6 del mén i son els que permeten que la humanitat sorgeixi de nou per tal que
habiti la terra. Tal com hem vist anteriorment, la forma en que ho fan és molt semblant,
per tant, podem considerar molt semblants les figures de Quetzalcéatl i Prometeu, tot i
que Quetzalcoatl té un lloc important dins del culte, mentre que Prometeu només té
importancia dins del mite.

6. EL SACERDOCI:

6.1 El sacerdoci en el mén grec:

Els sacerdots grecs no es poden entendre com una casta social, no hi havia un
grup tancat que es dediqués exclusivament a aquest funcid, més aviat s’entenia com
aguella persona que posava en practica les costums de la poblacié™®. Per tant, no
comportava I’allunyament de la comunitat, ni de la vida ptblica en la majoria de casos,
tot i que caldria excloure els oracles. Havien de tenir, doncs, el ple dret de ciutadania i
no tenir cap impediment fisic, ja que eren representacio de la puresa.

No era, pero, un carrec que pogueés assolir qualsevol persona, hi havia requisits:
Calia ser ciutada, i a més, provenir de bona familia. Aixi doncs, els sacerdots (iepgvg)
eren els dirigents, des de nivell familiar fins a nivell comunitari i havien d’estar

17y Cosmogonia i teogonia. Pag. 5.
18 Chirassi, I. La religién griega,(Madrid, 2005); Bremmer, J.N (1999): 53-57; Burkert, W (2007): 131-
136.
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vinculats a certs cultes. L’assignacio del sacerdot la faria la comunitat, normalment
I’assemblea™® 0 també es podia fer per sorteig, tot i que alguns cultes tenien un caracter
hereditari dins de les families més antigues de la ciutat. Depenent del culte al qual
s’encomanaven el carrec podia durar des d’una festivitat fins tota la vida, de la mateixa
manera que es triava un igpevg o iépea depenent si la divinitat era femenina o
masculina, tot i que hi ha excepcions.

Eren considerats funcionaris de I’Estat, amb les
mateixes exigencies que tindria qualsevol ciutada. Estaven
vinculats a un déu en particular i tenien la responsabilitat del
bon funcionament del santuari. Per realitzar el servei al déu
el sacerdot contava amb ajudants: per organitzar els
sacrificis hi havia iepomowi'®, encarregats del sacrificis, i
émueAntal com a institucid estatal que s’encarregaria de les

. . ) . Escena d’un sacrifici.
finances del santuari. Tot i ser els encarregats del santuari no Ceramica de figures

hi eren permanentment i en cas de necessitat el sacrifici el ~ vermelles. ca. 430- 420

. . . aC. Museu del Louvre.
podia oficiar una altra persona.

Per exercir aquest carrec els sacerdots rebien una remuneraci6 en forma
d’aliments. En el sacrifici es destinaven parts de 1’animal al sacerdot, aixi com ofrenes.
Pero amb la implantacié de la moneda, els santuaris comencen a funcionar amb aquest
nou sistema i es fixen uns preus pels sacrificis'®!. Encara que obtenien una part
simbolica del sacrifici, el carrec de sacerdot era honorific i les despeses que assumia
aquest li procuraven un gran prestigi davant del poble.

La comunitat tractava els sacerdots amb molt de respecte, ja que estaven
consagrats al déu i, per tant, ofendre el sacerdot era ofendre la divinitat'?. Els sacerdots
es distingien de la resta de poblacio perque portaven vestits blancs o purpures, lligats
amb un cinturd, els cabells llargs, una cinta que els hi recollia i un bastd. Les
sacerdotesses en canvi es serien les portadores de la clau del temple.

Finalment també cal destacar que era costum consagrar nois i noies als temples
durant un periode de temps establert. Aquests joves ajudarien els sacerdots, tant a

realitzar els cultes com a cuidar-se del temple i la divinitat.

6.3 El sacerdoci en el mén asteca:

El sacerdoci'® tenia una gran importancia en la vida comunitaria. No se sap ben

bé si desenvolupaven rituals determinats o si existia un grup que dedicava la seva vida
als fins religiosos. De totes maneres, €és molt probable que en un principi existissin

19 Hom. 11. 6, 300.

120 Arist. Ath. pol. 54, 6-7.

121y Els temples grecs. Pag. 45.

22 Hom. 1, 1, 8-100; 11. 16, 605.

123 Gutiérrez, J. M. P: 76-78; Sahagun, B: 222-227; Ledn-Portilla, M. (2005): 178-181.
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individus escollits entre la comunitat que desenvolupessin I’activitat religiosa a la
comunitat, i, a mida que la civilitzaci0 asteca es va anar tornant complexa i va
evolucionar social i economicament, aquests civils desenvoluparien una gran diversitat
d’activitats, formant un cos permanent de funcionaris.

El concepte de dualitat que hem pogut veure en el panted
asteca, arribaria fins i tot en la relacié entre guerrers i sacerdots.
Els sacerdots formaven part de la classe dirigent juntament amb els
funcionaris. Normalment eren fills dels aristocrates o comerciants
perqué eren educats al Calmécac'®. Tot i aix0, hi podia accedir la

classe baixa sempre i quan demostrés tenir habilitats
extraordinaries. _Calmécac.
Codex Mendoza.
Lamina 61

El sacerdoci en el mon asteca estaria organitzat de forma

jerarquica i eren un gran grup dins de la poblaci6. Desenvoluparien les seves funcions
en les grans festes i cerimonies en les quals tots els grups professionals hi participaven.
Per tant, d’una manera o altra, tothom hauria exercit en algun moment puntual les
funcions de sacerdot, tot i que sense formar part estrictament del grup sacerdotal. En
formar part de la cuspide dirigent, els reis o consellers anomenats Tlatoani i Cihuacoatl
podien desenvolupar algunes funcions sacerdotals en sacrificis determinats, pero aixo
no els convertia en sacerdots.

Aixi doncs, trobarem dos personatges'?® principals que
desenvoluparien les funcions de ministres i de sacerdots molt
lligades entre si. Aquests s’anomenaven Quetzacdatl-Totec-
Tlamacazqui “el que fa ofrenes al nostre senyor Quetzacoatl” i
Quetzacotatl-Tlaloc-Tlamacazqui “el que fa ofrenes a Tlaloc-
Quetzacoatl”. El primer es cuidava del culte especial de
Huitzilopochtli i el segon de Tlaloc, el déu de la pluja. Aquestes
dues deitats tenien precisament els seus santuaris a dalt de la

piramide principal, dins del recinte del Huey Teocalli'?, “Templo ~_ Tenochtitian.
" . 127 , Codex Mendocino.
Mayor”, de Tenochtitlan™’. Aquests rangs més elevats del Lamina 1

sacerdoci van ser els que va poder desenvolupar la literatura i
diverses formes de pensament de caire filosofic.

Baixant en escala trobariem el Mexicatl teohuatzin “el sacerdot mexica”, qui
seria nombrat pels dos maxims sacerdots. Amb la seva autoritat regia els assumptes
religiosos de la societat mexica. Seria considerat com el pare dels calmécac, 1’escola de
formacio superior, i era responsable de tots els sacerdots. Aniria ornamentat amb una

124 Escola on es formaven els fills dels nobles, des d’on podien entrar a formar part de la casta sacerdotal
i guerrera, entre altres. Sahagun, B: 256-258.

125 Sobre Ielecci6 dels dos maxims sacerdots veure: Sahag(n, B: 258-259..

126 Sahaguin, B: 208-217.

127 Capital de I’Imperi asteca. v. mapa, pag.5.
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jaqueta de tela, un encenser i un sac. A més, tenia com a col-laborador el Huitzndhuac
teohuatzin “el sacerdot de la regi6 de les espines'®®” que el substituia quan hi havia
alguna situacio extraordinaria. Com a segon col-laborador del Mexicatl teohuatzin
trobem el Tepan teohuatzin, que seria I’encarregat de vigilar el bon funcionament dels

calmécacs de les ciutats que depenien de Tenochtitlan'?’.

El sacerdot anomenat Ometochtzin era 1’encarregat d’ensenyar els cants
cerimonials i presidia el servei en el temple del déu del pulque, Tezcatzoncatl, i
I’encarregat de custodiar els vasos, ornaments i vestimenta sacerdotal era 1’anomenat
Tlaquimiloltecuchtli, que al seu torn tenia un subordinat anomenat Tlillancalcatl.

A partir d’aqui podem separar els sacerdots en dues categories: els sacerdots
menors, Huey Teupixques, i els sacerdots comuns, Teupixques “guardians del déu”.

En un nivell inferior trobem els tlamacazque “els que realitzen ofrenes” que
desenvolupaven funcions diverses. Aquest era el titol que acostumaven a tenir els
estudiants o els novells de les escoles i temples de formacio sacerdotal. Vivien en els
temples, familiaritzant-se amb les activitats diaries del servei als déus.

També trobem dones en el sacerdoci®*, cihuacuauilli “dones amb tonsura” que
tenien com a funci6 posar les ofrenes de flors, tabac, etcetera a la deessa Toci “la nostra
avia”. Aquestes dones voluntariament oferien els seus serveis als temples, creant-se una
institucié sota la supervisid del sacerdot del Templo Mayor, en la qual tindrien la funcid
de cuidar les ancianes de classes altes. A més hi hauria mares que donaven les filles al
servei del temple i aquestes noies en tindrien cura fins que tenien edat per casar-se.

Els sacerdots, pero, tenien també altres funcions dins de la societat, com ara, fer
de docents en els calmécac “centres d’educacié superior” i als telpochcalli “cases de
joves”. Segons diuen les fonts pictografiques es dedicaven a observar el curs i el
desenvolupament de 1’ordenament del cel, aixi com la divisié entre el dia i la nit, els
anys i altres periodes de temps.

Una de les funcions més rellevants la duia a terme 1’anomenat tonalpouhque “el
que llegeix i dicta quins son els destins”, que es basava en els tonalamatl i xiuhamatl
“els llibres dels dies i els llibres dels anys™**",

Els sacerdots en gran mesura el que feien era dirigir la vida intel-lectual de la
comunitat, creant practiques rituals per tal d’inculcar la for¢a dels déus al poble, dirigint
fins i tot les arts per expressar el sentiment religios.

128 Regi6 del sud, associada a Huitzilopochtli.

129y mapa pag.5.

130 sahaguin, B: 227-228; Gutiérrez, J. M. P: 57; 74-76.
131 |_e6n-Portilla, M. (2005): 147-149.
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En ser la part de la poblacio que tenia contacte amb els déus, havien de cenyir-se
molt més a seguir els rituals correctament. EI déeus manaven, els sacerdots interpretaven
i feien d’intermediaris, mentre que el poble obeia als déus. Anaven vestits de negre, no
es pentinaven ni es tallaven el cabell i el duien tacat de sang.

Els mexiques es van mostrar molt estrictes pel que fa al desenvolupament de les
funcions sacerdotals, castigant severament aquells sacerdots que cometien negligencies i
males practiques dels rituals, llencant-los a la llacuna de Tenochtitlan i maltractant-los
fins deixar-los quasi morts i llavors els abandonaven per tal que els seves families els
recollissin.

A determinades hores els sacerdots oferien encens als déus en els temples. Els
oferien copal®, escampant-lo per les parets del temple i I’estatua del déu. Feien actes
de peniténcia sovint, davant de la imatge del déu, punxant-se la llengua, els bracos i les
cames. Durant la nit procuraven que el foc dels temples sempre estigués ences. Per
assenyalar les hores dels oficis utilitzaven flautes o caragoles. Cada mati festejaven el
sol en la seva sortida, oferint sang que cremaven en forma d’encens.

Un sacerdot del recinte cerimonial era I’encarregat d’ensenyar a tots els joves i
després els encomanava a un ministre per tal que els ajudés en les seves tasques.
Aquests aprenents es dedicaven a escombrar els temples, vigilar durant la nit, etc.
Aquells joves novells que decidien exercir com a sacerdots renunciaven a casar-se, i els
que trencaven el vot de castedat eren castigats, segons la gravetat de la situacio. La
majoria de novells que arribaven a sacerdots assumien tasques permanents, tot i que
d’importancia secundaria.

Els sacerdots de més rang eren, juntament amb els monarques, els Unics que
podien procedir a I’extraccid del cor en els sacrificis humans. Els sacrificadors es
pintaven el cos amb sutge o mangra, fet que els podia provocar efectes al-lucinogens,
que segurament ajudaven a tenir valor per fer el sacrifici.

6.3 Comparacio del sacerdoci:

Els sacerdots en les religions grega i asteca es conceben com un carrec de
funcionari de I’Estat, escollit per la comunitat, tot i que normalment eren fills
d’aristocrates 1 hi havia requisits per entrar a formar part d’aquest carrec.

La vinculacio entre el sacerdoci i haver de provenir de bona familia deixa de
manifest que era un grup més aviat tancat i molt relacionat amb la classe dirigent, i tant
en el cas asteca com en el grec alguns dirigents tenien funcions sacerdotals en certs
moments. Pero cal destacar també que, a més de provenir de bona familia, eren

132 Resina incolora.
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individus que desenvolupaven un carrec social destacat, ja fos a la familia o en la
comunitat.

Tot i haver-hi requisits per fer de sacerdot, no era un grup que s’allunyés de la
comunitat, sind que en formava part com qualsevol altre membre, i tenien dret de
ciutada. Cada sacerdot estava vinculat a una divinitat, a la qual estaven consagrats i per
tant de cara a la comunitat eren personatges que transmetien molt de respecte. Tambe hi
podien accedir les dones, tot i que no van exercir una funcié tan important com la dels
sacerdots masculins. En el cas grec quedaven confiades a cultes especifics o
consagrades a deesses concretes que per les seves caracteristiques requerien de la cura
de sacerdotesses i en l’asteca tenien les funcions basiques com cremar encens o
escombrar.

Basicament els sacerdots grecs i asteques tenien la funcié de tenir cura del
temple, del santuari i de dur a terme els sacrificis que corresponguessin, és a dir, estaven
totalment vinculats al culte. Alguns d’ells tenien funcions oraculars. Aquests tipus de
sacerdots, pero, eren menys comuns, no tenien la mateixa vida que la resta i quedaven
més reclosos. En el mén asteca els sacerdots no quedaven exclosos de la comunitat pero
si que cal destacar que feien vot de castedat i no es podien casar. En el cas grec, eren
funcions que podien durar només un any o fins i tot una festivitat, ja que estaven
vinculats a certs cultes.

Quedaven consagrats a una divinitat, pero també rebien ajuda de joves que
volien entrar al mon del sacerdoci, en el cas asteca, i que per tant havien estudiat al
Calmécac, o nois i noies en edat de canvi de I’adolescéncia a 1’edat adulta en el cas
grec. De totes maneres, aquests joves feien funcions menors als temples i santuaris que
ajudaven no només en les tasques propiament relacionades amb els cultes i els sacrificis,
sind també en la cura dels temples, lloc on només podien entrar en les dues cultures els
sacerdots, en excepcid dels dirigents asteques els quals podien accedir-hi a canvi d’un
pagament.

En el mon grec, en no formar casta, podriem dir que tothom, dins dels requisits,
podia exercir de sacerdot, en canvi a 1’asteca estava més regulat a través de les escoles
sacerdotals, on es formaven els fills de les classes dirigents, hi havia sacerdots
ensenyant i d’on sortien joves preparats en funcions com guerrers o sacerdots.

El seu aspecte comptava a I’hora de distingint-los de la comunitat. En el cas grec

vestien de blanc o purpura, en canvi en 1’asteca de color negre. Ambdds duen cabells
Ilargs, tot i que en el cas asteca anaven molt més descuidats.
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/.ELS TEMPLES:

7.1 Els temples grecs:

En I’Epoca Fosca encara no hi hauria temples, sind altars improvisats que
contaven d’un recinte sagrat al seu voltant. Fins Epoca Arcaica no apareixerien els
temples edificats, pero els altars seguirien estant a 1’exterior, ja que era I’element clau
del santuari.

L’edifici del temple el que feia era guardar la imatge de la divinitat, que
normalment si era una deessa apareixia asseguda i si era un déu apareixia dempeus, una

imatge més viril, pero els sacrificis 1 les ofrenes es feien fora del temple, a Ialtar’®,

Els santuaris tenien tres funcions basiques: la politica, I’economica i la social.
Politicament tenien la funcié de guardar les lleis de la ciutat que podien apareixer fins i
tot inscrites en les parets del temple i les feia inviolables. Economicament es pot dir que
funcionaven de bancs, ja que guardaven els tresors de les comunitats, albergant grans
fortunes que en moments de necessitat agafaven de la divinitat***. A més, els santuaris
més grans comptaven amb terres que podien ser explotades pels mateixos treballadors
del temple, cedides o llogades a persones privades. Socialment funcionaven com a
refugi en cas de guerra 0 persecucio, ja que eren recintes sagrats, i per tant era logic que
molts dels santuaris necessitessin d’un espai ampli de terres. També, pero, eren el lloc

idoni per fer grans banquets, ja que a les cases particulars no hi havia gaire espai**>,

A més d’aquestes tres funcions, els santuaris eren el lloc on es feien els
sacrificis, on s’entrava en contacte amb la divinitat, on es feien promeses i es demanava
ajuda al déu a través de sacrificis i ofrenes de tot tipus. De la mateixa manera que els
sacrificis es feien a 1’aire lliure i els oficiaven els sacerdots, també eren els Unics que
podien entrar al temple, es cuidaven de la imatge de la divinitat i dels tresors consagrats
a aquesta.

La ubicacio dels santuaris i temples esta totalment relacionada amb la divinitat a
la que es retia culte, aixi trobariem que a 1’acropolis normalment hi haura temples a
Zeus™® i Atena, mentre que déus com Apol-lo i Deméter tindran els seus temples a
I’agora, pero déus com Posido o Hera els tindran fora de les ciutats. Els santuaris situats
fora de les ciutats, es van convertir a la llarga en santuaris panhel-lenics, com Olimpia.

Els cultes es feien a ’aire lliure, per tant no hi havia la necessitat d’elevar els
temples i es limitaven a fer-los vistosos des de fora. Aix0 no exclou que molts dels
recintes sagrats es trobaven en punts elevats i les acropolis de les ciutats es distingien de

3 Hom. I1. 6.285-311

34 Finley, M.1, The ancient economy, (University of California Press, 1973)

135 Bremmer, J.N (1999): 62-68.

136 Zeus també era venerat als cims de les muntanyes per la seva relacié amb la meteorologia, com el culte
de Zeus Acreu al Mont Pelion.
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la zona urbanitzada per estar en turons, aixi doncs, no es va desenvolupar 1’estructura,
sin6 la decoracid d’aquesta ja que el que es pretenia era que el temple fos monumental,

molt vistos des de fora i molt ornamentat®®’.

7.2 Els temples asteques:

Els temples eren el lloc on es realitzaven bona part dels cultes i dels sacrificis
humans. Estaven formats per una base de forma piramidal, d’altura variable, en el punt
més alt dels quals hi havia situat el santuari on el sacerdot custodiava la imatge del déu.
Entre el santuari i les escales per arribar a la part més alta s’hi situava el Téchcatl, la
pedra sacrificial.

Els temples es trobaven en diversos llocs com ara barris, camins, serres, etc.,
perd Tenochtitlan comptava amb un recinte cerimonial, on es realitzaven espectacles
religiosos com els sacrificis humans, anomenat Huey Teocalli més conegut com a
Templo Mayor. EIl recinte era un espai molt gran de forma rectangular, que estava

envoltat per un mur i dins s’hi trobaven els diversos edificis, temples i estructures**®,

Magqueta del Templo Mayor feta per Templo Mayor. Museo del Templo
Ignacio Marquina. Museo Nacional Mayor. Ciutat de Méxic
de Antropologia. Ciutat de Mexic

Eren molts els que dedicaven la seva vida a cuidar-se dels temples, com ara els
sacerdots, dones dedicades al culte, novells o particulars. Per al correcte
desenvolupament de les seves funcions comptaven amb nombroses donacions, béns i
ofrenes. Els temples tenien assignades amplies extensions de terra per contribuir en les
despeses dels cultes, pero també alguns particulars cedien terres al servei religids, les
quals eren treballades de manera voluntaria pels anomenats macehuals, que era
I’estament social que quedava per sobre dels esclaus; aixi doncs, tota la comunitat d’una
manera o altra participava del manteniment i la supervivéncia dels sacerdots, de les
festivitats, etc.

No era permesa I’entrada de qualsevol dintre del temple; només els senyors 1 els
dirigents d’alt rang dins la societat tenien pas lliure, perd a canvi havien d’oferir un
esclau per immolar-lo al déu d’aquell temple.

37 Finley, M.I: 162-168.
138 Sahagin, B: 208-217; Marquina, 1., Templo Mayor de México, INAH, (Ciudad de México, 1997).
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Segons sembla, el recinte cerimonial de Tenochtitlan comptava amb molts
sacerdots. El temples principals tenien fins a uns quaranta cada un, i altres de més petits
comptaven amb tres o quatre.

No se sap exactament quantes portes tenia el recinte: en algunes fonts
n’apareixen tres, en d’altres quatre. De totes maneres, el que €és segur €s que les més
importants eren les que correspondrien a les grans cal¢ades que comunicaven amb altres
poblacions.

7.3 Comparacio dels temples:

Els temples tant grecs com asteques estaven normalment situats en zones altes,
visibles des de lluny, tot i que la seva situacié també depenia de la divinitat a la qual el
temple estigués consagrat. Podien formar part de santuaris o funcionar de manera
independent. Simbolicament es pot dir que el temple representava el lloc on es guardava
la imatge del déu, la seva casa entre els homes, i on es feien els sacrificis i ofrenes per a
aquest.

No eren edificis de lliure accés i la seva custodia queda sota lafigura del sacerdot
en ambdues cultures. Els sacerdots i els seus ajudants eren els Gnics que podien accedir
dins del temple, i per tant els sacrificis s’havien de fer a 1’exterior, en altars als quals
podia accedir tothom. Els altars es trobaven en I’exterior del temple ja que fer un
sacrifici a dins s’entenia com un sacrilegi. En el cas asteca ’altar estaria sobre la base
del temple i en el cas grec estaria totalment fora. Només en el cas asteca trobem que és
possible I’accés al recinte sagrat, pero de forma excepcional 1 pagant amb la vida d’un
esclau que seria sacrificat a Ialtar.

Trobem que en les dues civilitzacions els temples tenien un paper important dins
I’economia. Sobretot els santuaris tenien personal, ja fos dedicat exclusivament al
recinte com també voluntaris, que treballaven terres cedides o de propietat del santuari
per tal que el recinte estigués en bones condicions i els sacerdots poguessin viure.

Els cultes, doncs, suposaven despeses pel santuari i era tota la comunitat que
’ajudava per tal de poder seguir duent a terme aquestes celebracions que a la fi eren per
tothom. A part de la col-laboracié amb el cultiu de les terres explotades pels santuaris,
els sacerdots també rebien donacions de les classes més altes en forma d’ofrenes que es
consagraven a la divinitat.

Arquitectonicament, pero, les dues tipologies de temples no es poden comparar
tot i que a grans trets funcionessin com una institucio forca semblant dins de les dues
societats. Els temples asteques tenien una estructura basicament piramidal, de més o
menys altura, els grecs, pero, van desenvolupar molt més 1’estética exterior que no pas
I’estructura.
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Finalment, caldria destacar una part de I’estructura dels temples asteques potser
no tant evident, pero funcional i amb un interés de cara a la poblacio. Les seves
escalinates representaven molt més que [’ascens al temple i 1’arribada a 1’altar
sacrificial. Eren escales molt verticals que provocaven que 1’individu havia de pujar en
una posicio reverencial per tal de no caure enrere. Els temples grecs no tenien
estructures que impliquessin una actitud en el fidel tant marcades com aquestes. Aquest
és un fet que segurament esta vinculat amb els sacrificis humans que es realitzaven just
sobre I’escalinata del temple.

8. ELS RITUALS:

8.1 Els rituals grecs:

El ritual*®® a Grécia no tenia un sol nom, ja que es concebia com a quelcom

rutinari i comd entre tothom i que depenia molt del tipus de cerimonia que es fes. Per
tant cal destacar que la noci6 de “ritual” a I’ Antiguitat no existiria.

Trobarem també rituals més senzills, en que I’individu entrava en contacte amb
la divinitat a través de la comunicacid, la pregaria, i rituals més complexos com els
festivals que estaven constituits de diversos actes de caracter sagrat, com processons,
sacrificis, balls, banquets o jocs esportius.

La pregaria habitualment s’anomenava gvysj, tot i que també hi ha altres termes
per designar aquesta accio, com dpa. Consistia en una invocacié a la divinitat, una
interpel-laci6 i finalment una stplica'®, tot i que normalment estaven acompanyades
d’una ofrena per a la divinitat que en un inici es dipositaria en altars a 1’aire lliure. Era
un acte que es feia en veu alta i dempeus aixecant les dues mans enlaire.

Les processons™*! podien ser de diversos tipus: la processé nupcial, la sacrificial
0 la processé amb una estatua de la divinitat. Eren actes, doncs, que tenien diverses
funcions, tot i que a nivell general podriem considerar que eren una forma de demostrar
en public un estatus social.

El ritual més important en el mén grec, pero, era el sacrifici. Hi havia diversitat
de sacrificis, des d’hecatombes fins a sacrificis individuals, passant per liquids, vegetals
1 animals. Aquests sacrificis es duien a terme en els santuaris, primer en forma d’altars a
I’aire lliure, en espais naturals sagrats, que derivaran a recintes i santuaris amb temples i
diferents tipus d’altars segons el sacrifici que es feia.

Les ofrenes en forma liquida, libacions, es podien fer en grup o individualment.
Deixaven caure unes gotes d’aigua, mel, vi, o altres liquids a I’altar o en una copa. Les

139 Burkert, W (2007):  77-117; Bremmer, J.N. (1999): 69-92; Nilsson, M., Historia de la religién
griega,122-137 (Buenos Aires, 1968).

M9 Hom. Od 4. 759; 11. 16.220 ss.

M Hdt, 1.31.
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ofrenes solides podien ser vegetals, com ara cereals o fruita pero la millor ofrena eren
els animals, normalment domestics. Exceptuant els animals més grossos com els bous o
els toros que estaven destinats a la gent més acabalada, els animals més comuns eren
cabres i ovelles. Es matava I’animal a I’altar consagrant-lo a la divinitat i fent-la particip
del banquet. Les parts més preuades del bestiar, les primicies sacrificials'*, es
guardaven per a les persones mes influents o els convidats al banquet i la resta es
repartia equitativament, mentre que es reservaven les parts que 1’home no consumia

com els 0ssos o la pell per a la divinitat.

En aquest tipus de sacrificis podem distingir els ordinaris, 6Gvoia, |
multitudinaris, éxaroupi®®®, que es feien a Daltar del santuari. Perd també els
extraordinaris, dAokavtmpo™®, que estaven destinats a divinitats subterranies, difunts o
herois. Es degollava al costat de 1’altar I’animal, que en aquests casos podien ser gossos,
cavalls o altres animals, se’l dessagnava en un forat, fo0pog, 1 finalment se 1’incinerava
sencer. Aquests sacrificis extraordinaris es feien nomeés en circumstancies puntuals, en
canvi els sacrificis ordinaris que es feien comunitariament estarien vinculats al
calendari.

Els sacrificis segons Vernant'*®> de I’Escola de Paris s’haurien d’analitzar des
d’un punt de vista d’activitat social, un mecanisme de redistribucié de la riquesa. Walter
Burkert'*®, en canvi, interpreta el sacrifici com un acte de restitucid a la natura d’allo
que s’ha pres, ja que els humans agafen de la natura el que necessiten i cal agrair-ho.

Entre els rituals més complexos trobem els rituals iniciatics, que destaquen per
ser rituals de transicié individual que marcarien un canvi d’estatus de la persona. Hi
havia ritus vinculats a un grup d’edat, com el ritus de maturacio, i ritus iniciatics
vinculats a grups religiosos, com els misteris. EI segon cas no és gaire conegut, pero el
primer representava a un sector de la comunitat molt concret, 1’aristocracia, i
normalment comportava una segregacio de la societat, una iniciacio en la sexualitat i a
altres activitats vinculades al génere de 1’individu, com I’exércit o el matrimoni.

Finalment, un altre ritual a destacar és la purificacid, que pot ser des d’un ritual
senzill com rentar-se les mans fins a cerimonies que engloben tota una ciutat. Aquest
ritual respon al tabu de la impuresa, i com que el creient no vol estar contaminat, cal
purificar-se en certs moments de la vida: el naixement, en que es rentava la criatura, la
mare i el lloc de naixement, la sexualitat i la mort, en qué es renta el difunt i els que
participen en el funeral.

2 Hom. Od. 14.414-448.

3 Hom. 11. 1.442-445.

14 paus. 7.18.11-13; Xenofont, An., 7.4-6.

145 \ernant, JP.P. , Los origenes del pensamiento griego, (Paidds, 1992).

146 Burkert, W., Homo necans: The Anthropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and Myth.
(University of California Press, 1983).
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Aquest ritual, a més, esta molt relacionat amb el wiaoua, una taca que cal
expulsar per tal que no afecti a tota la comunitat. El uiooua es relacionava amb les
guerres, en qué s’havia d’enterrar els morts amb els ritus corresponents, rentar-ho tot i
fer holocausts, o els crims, en qué calia expulsar de al comunitat la persona o persones

culpables™’,

8.2 Els rituals asteques**®:

Les diverses celebracions i sacrificis que feien els asteques al llarg de 1’any, aixi
com la interpretacié dels mites i creences tenien lloc als recintes sagrats, que contenien
nombrosos temples, com ara el recinte de la ciutat de Tenochtitlan o altres regions del
domini asteca. Es podien distingir dos tipus de festivitats, les festivitats fixes en el
calendari de I’any i les festivitats que canviaven de mes cada any™*°.

Normalment els rituals eren una representacié dels mites i estaven estretament
lligats al calendari solar, aixi doncs, a cada mes hi havia varies celebracions on es duien
a terme sacrificis 1 rituals en dies determinats, a més dels rituals que s’anaven movent
cada any.

El ritual per excel-lencia pels asteques era el sacrifici huma. Aquest sacrifici
tenia un gran simbolisme, ja que no només era una ofrena als déus, sind que també
recreava el mite del sacrifici dels déus per tal de crear el cinqué sol™°, per tant, el
sacrifici huma s’entenia com la garantia de la vida dels déus i 1’equilibri del cosmos.
Aquest ritual tot i ser una civilitzaci6 complexa i avancada culturalment, va seguir
existint com un ritual fossilitzat.

Les victimes que servien per fer els sacrificis humans eren diverses. Els
presoners de guerra eren els més preuats, i com més fort i més alta posicio tenia
I’adversari millor. Els esclaus, en canvi, eren utilitzats en cerimonies més secundaries, i
les dones i els nens en rares ocasions es sacrificaven pels rituals de fertilitat.

El sacrifici huma es podia dur a terme de tres maneres
diferents: a través de 1’extraccido del cor de la victima, que
normalment era un esclau. En aquest sacrifici el cor era la part
que s’oferia als déus; clavant fletxes a la victima; la cremacio
de I’individu mig conscient o I’escorxament. Gracies a aquests
sacrificis els déus permetien a la comunitat I’éxit militar, un

N . ., ] Sacrifici huma. Codex
exit que no era possible sense el favor divi, per tant, guerra i Magliabechiano,

sacrificis humans estaven plenament lligats. Lamina 70

Y5 0.T. 95-101.

148 |_edn-Portilla, M. (2005): 175-178; Gutiérrez, J.M. P.: 117-135.
149 sahagin, B: 91-122; Gutiérrez, J.M. P.: 117-129.

150y, Cosmogonia i teogonia asteques. Pag.10.
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En I’extraccio del cor, el sacerdot col-locava el cos de
la victima sobre el techcatl (la pedra de sacrificis) i li extreia el
cor amb les mans, li tallaven el cap i el col-locaven al
tzompantli (altar de pedra amb una estaca de cranis).

Tot les festivitats establertes en el calendari, també cal
destacar els rituals vinculats a la vida quotidiana, com els
131 5 els jocs entre altres™. En els naixements es

Techcatl, Museu )
Nacional naixements

d’Antropologia, Méxic  feia un discurs dirigit a I’infant, i segons si era nen o nena se li
donaven obsequis, relacionats amb la guerra si era nen i
relacionats amb la casa si era nena.

Dins d’aquests rituals quotidians trobem els jocs, que tenien un simbolisme
importantissim desvinculat a I’entreteniment: els jocs formaven part dels sacrificis, no
es tractaven de competicions. En presentarem dos: I’ollamaliztli era un joc de dos
equips que es jugava en un pati en forma de H, el tlachtli, que representava el mén. A
ambdos costats hi havia murs 1 al mig de cada mur s’hi col-locava una anella de pedra 0
fusta. Els jugadors es passaven una pilota que només podien tocar amb els colzes,
malucs 1 cames. Aquesta pilota representava el Sol o la Lluna i ’havien de fer passar
per ’anella.

Tlachtli. Codex Borgia. Lamina 45 Anella del Tlachtli. Museo de Sitio de
Xochicalco, Morelos.

El segon joc és 1’anomenat pels espanyols “el volador”, que es duia a terme
damunt d’un tronc alt on es col-locava una plataforma des d’on homes vestits d’ocell o
déus, subjectats per cordes es llencaven al buit provocant que les cordes es
desenrotllessin i fessin girar la plataforma simulant el vol dels ocells. Aquesta és una
practica que encara es pot veure en algunes parts de Méxic.

151 Sahaguin, B:120-121.
152 Gutiérrez, .M. P: 61-69.
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Ritual del “volador”. Ciutat de Mexic

A part de sacrificis humans també s’acostumaven a fer ofrenes animals™?, o

també trobem 1’oferiment de la propia sang, que es podia fer de diverses formes: es
travessaven vares a les orelles; llengua o altres parts del cos; es punxaven amb espines;
es tallaven amb ganivets o es foradaven els llavis; entre altres practiques. La sang, en
molts casos s’utilitzava d’encens pel déu o per alimentar-lo, pintant els llavis de la
imatge. Les flors, els perfums i els cereals** també acostumaven a ser ofrenes corrents.
Els rituals estaven envoltats de musica, balls i banquets, perd també s’hi incloia el
teatre, processons o cants.

Finalment, com a ritual destacable trobem la purificacié personal™ en forma de
peniténcia per tal que els déus allarguin la vida a I’individu. Hi havia molts tipus de
purificacions, que podien ser publiques o privades. Podien anar des de petits rituals de
dejunis, banys purificadors, autolesions per tot el cos per tal d’oferir la sang a les
divinitats o les confessions als sacerdots que comportaven un periode de peniténcia.
Pero la forma suprema de purificacid era l’autosacrifici, que anava acompanyat
d’oracions i ofrenes 1 no era gens inusual fins i tot entre els joves.

8.3 Comparacio dels rituals:

Podem veure forces similituds entre els rituals grecs i asteques. En primer lloc
podem generalitzar que trobem uns sacrificis simples, normalment de caracter
individual i uns rituals en forma de festivitats comunitaries en les quals es duen a terme
activitats sagrades i acostumen a estar vinculades als calendaris.

Els rituals, en els dos casos, podem considerar que son representacions dels
mites que engloben les divinitats, o si més no estan estretament relacionats amb
aspectes de la divinitat a qui es dedica el ritual o festivitat. Fins i tot els rituals canvien
segons la divinitat a qui van dirigits i les ofrenes també son diferents.

153 Sahaguin, B: 217.
154 Sahaguin, B: 119.
1% Gutiérrez, J.M. P: 64-66.
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En ambdods casos les ofrenes son presents sempre en els rituals d’una o altra
forma. En el cas grec abunden les ofrenes liquides, vegetals i animals en nivells
diferents d’importancia segons 1’ofrena. En el cas asteca trobem les mateixes ofrenes,
pero cal destacar el sacrifici per excel-léncia, el sacrifici huma, que en el moén grec no
trobem, tot i que en diversos mites s’explica, perd en cap cas podem afirmar que a
Grecia n’hi haguessin, ja queda palés que eren molt mal vistos i comportarien un gran
castig™®. En tot cas, el que trobem semblant a un sacrifici huma, és la substitucié de
I’individu per un animal®’. Per als grecs 1’ofrena més important esdevé 1’animal 1 en el
cas asteca ¢s el propi home en representacid dels déus. L’ofrena a més, adquireix un
caracter o un altre depenent del que se sacrifica i de la quantitat. Tothom participava
dels rituals, pero els sacrificis més importants, com els d’animals en el cas grec i els
humans en el cas asteca els feien els sacerdots.

Dins de les festivitats més grans en els dos casos també trobem activitats com
balls, banquets, teatre o jocs, que no representen la competicio, sind una mostra de
respecte i simbologia. Les activitats fisiques que es realitzaven en les dues cultures es
feien a través de rituals totalment diferents: en el cas grec eren individuals i com hem
pogut veure en el cas asteca acostumaven a ser en equips. Cal destacar, pero, la
vinculacio de les arts literaries, les danses, la musica i les actuacions dramatiques o
comiques als rituals.

Finalment, cal destacar el ritual de purificacid, present en les dues religions. En
el mon grec apareix normalment com un fet que afecta a tota la comunitat, encara que
només sigui un individu el que cal purificar. En el cas asteca la purificacio és constant i
és un mateix el que té present que cal fer penitencia sovint, un fet curios ja que com
hem vist en ’apartat de cosmogonia i teogonia els asteques no es regien pels actes en
vida, sind per la forma de morir. Tot i aix0, trobem diverses formes de penitencia i
algunes de molt dures que suposen 1’autolesio i I’oferiment de sang als déus. En el cas
grec trobem que la purificacié és més simbolica, hi ha rituals en quée fisicament es
purifica I’individu, ja sigui amb aigua o amb el sacrifici d’un animal, pero no trobem el
penediment, ja que el desti estd marcat i I’home no €s més que un titella dels déus.

1% Hom. Od. 11,582.
BT Eur. 1.T; LA,
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9. CONCLUSIONS:

Les conclusions que podem extreure de 1’estudi comparatiu queden paleses en
els diversos apartats de comparaci6 dels cinc blocs principals que s han tractat per tal de
tenir una visio general de la religio greca i asteca. Tot i tractar dues religions, que com
veiem a la introduccid, no poden haver estat en contacte per motius geografics i
cronologics, hem pogut constatar abundants punts concrets i basics dins de la formacio
d’ambdues religions que son similars o fins i tot idéntics en el cas d’alguns mites o
divinitats.

Es un estudi que com hem pogut veure no queda estancat, siné que podem seguir
analitzant més punts de contacte o divergencies. Tot i que personalment considero que
cal un estudi exhaustiu de les dues religions a comparar per tal de poder obtenir molts
més resultats, ja que amb el poc temps que he pogut posar-me en contacte amb la religid
asteca considero que he arribat a resultats positius, i de ben segur que amb un major
coneixement i aprofundiment en les dues religions, aquest estudi pot seguir endavant.

Caldria continuar dins la linia de la mitologia, ja que hem pogut veure que
diversos mites son practicament iguals o serveixen per justificar els mateixos elements.
A més, moltes vegades sén una font per comprendre els cultes lligats a la religio, que
son basics per entendre el seu desenvolupament al llarg del temps i els seus canvis o
sincretismes. Val a dir que el grau d’aprofundiment que hagi pogut oferir sobre el moén
asteca de ben segur és molt inferior al grec, ja que per mi ha estat un repte introduir-me
de cop i sense cap noci6 basica a I’estudi d’aquesta religio.

Finalment, m’agradaria expressar que aquest treball no ha tingut per objectiu
demostrar cap contacte o cap de les teories que s’exposaven a ’inici de I’estudi, sind
posar de manifest que tot i que actualment la mitologia comparada practicament no té
pes dins del mén academic, té sentit coneéixer-la, ja que ens aproxima al
desenvolupament de les cultures, als patrons que curiosament segueixen les formes
socials organitzades de 1’antiguitat en 1’ambit religios abans de passar al coneixement
cientific que actualment es troba en molta part de la poblacié

54



Grecs i Asteques: Estudi comparatiu de les religions

10. BIBLIOGRAFIA:

BERNABE, A., Dioses, héroes y origenes del mundo. Lecturas de mitologia, Abada
Editores, 2008.

BREMMER, J. N., Greek religion, The Classical Association Oxford University Press,
1994,
- Lareligion griega: Dioses y hombres: Santuarios, rituales y mitos, Ediciones El
Almendro, 2006.
BURKERT, W., Homo necans, The Antropology of Ancient Greek Sacrificial Ritual and
Myth, University of California Press, Los Angeles, 1983.
- Religidn griega arcaica y clasica, Abada Editores, Madrid, 2007.
BUXTON, R., Todos los dioses de Grecia, Oberon, 2004.
CoLomBo, I. C., La religion griega: Dioses, mitos y misterios, Alianza Editorial, 2005.
ELIADE, M., Dioses, Diosas y Mitos de la creacion. Volumen | De los primitivos al zen,
Azul, 2008.
EVANS-PRITCHARD, E. E., Las teorias de la religion primitiva, s.XXI de Espafa
Editores, 1991.
FERNANDEZ, A., Dioses prehispanicos de México, Panorama, 2008.
FRANCH, J. A., Las culturas precolombinas de América, Alianza Editorial, Madrid,2000.
- Mitos y literatura azteca, Alianza Editorial, 2008.
FRAZER, J. G., La rama dorada, Fondo de cultura econémica, 2011.
GARCIA GUAL, C., Introduccion a la mitologia griega, Alianza Editorial, 2013.
GENDROP, P., Arte prehispanico en Mesoameérica, Universitat de Texas, 1970.
GRIMAL, P., Diccionari de mitologia grega i romana, Edicions de 1984, Barcelona,
2009.
HEesioDE, La teogonia. Els treballs i els dies, Traduccié de Joan Castellanos i Vila, La
Magrana. Classics de Grecia i Roma, 2012.
HowATsoN, M.C., Diccionario de la literatura clasica, Alianza Editorial, Madrid,
2004.
JONES, N., Enciclopedia de los Mitos, Swing, 2008.
LEON-PORTILLA, M., Los antiguos mexicanos, Fondo de cultura econdémica, Ciudad de
Mexico, 1973.

- Literaturas indigenas de México, Colecciones Mapfre, Madrid, 1991.

55



Grecs i Asteques: Estudi comparatiu de les religions

- Aztecas-Mexicas, Desarrollo de una civilizacion originaria, Algaba Ediciones,
2004.

MARQUINA, |., Templo Mayor de México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
1997.
MULLER, F. M., Mitologia comparada, Olimpo, 1988.
NILSSON, M. P., Historia de la religiosidad griega, Gredos, 1953.

- Historia de la religion griega, Eudeba Ed. Buenos Aires, 1961.
ORTIZ, A., Mitologias amerindias, Enciclopedia Iberoamericana de las Religiones
(EIRQOS), Trotta Editorial, Madrid 2006.
PORRO GUTIERREZ, J. M., El simbolismo de los Aztecas: su vision cosmogonica y
pensamiento religioso, Valladolid, 1996.
RIVERA DORADO, M., Arqueologia Americana, Editorial Sintesis, 1992.
SAHAGUN, B., Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 1, Dastin, Madrid, 2009.
TREJO, S., Dioses, mitos y rito del México antiguo, Miguel Angel Porria Grupo
Editorial, 2008.
VAILLANT, G. C., La civilizacién azteca: origen, grandeza y decadencia, Fondo de
Cultura Econdmica, Ciudad de México 1973.
VERNANT, J.P., Los origenes del pensamiento griego, Paidos, 1992.
VILLANES, C., - I. CORDOVA, Literaturas de la América Precolombina, Istmo, 1990.
WiLLls, R., Mitologia del mundo, Blume, 2011.

56



