U " B Diposit digital

de documents
Universitat Autonoma de la UAB

de Barcelona

This is the published version of the text:

Lirén Vilaré, Anna; Gil Bardaji, Anna, dir. Lesbianes, feministes i queers a
Palestina i el Liban. Traducci6é d’un recull de textos feministes (arab-catald).
2016. (1202 Grau en Traduccié i Interpretacio)

This version is available at https://ddd.uab.cat/record /160626

IN .
under the terms of the - COPYRIGHT license


https://ddd.uab.cat/record/160626

FACULTAT DE TRADUCCIO I D'INTERPRETACIO

GRAU DE TRADUCCIO I INTERPRETACIO (ANGLES)

TREBALL DE FI DE GRAU
Curs 2015-2016

Lesbianes, feministes i queers a Palestina i el Liban
Traduccié d'un recull de textos feministes (arab-catala)

ANNA LIRON I VILARO
1333519

TUTORA
ANNA GIL BARDAJI

Barcelona, juny del 2016

UNnB

Universitat Autdnoma
de Barcelona



Dades del TFG

Titol: Lesbianes, feministes i queers a Palestina i el Liban. Traduccié d'un recull de textos feministes (arab-catala)

Titulo: Lesbianas, feministas y queers en Palestina y el Libano. Traduccién de una recopilacion de textos feministas
(rabe-cataléan)

Title: Lesbians, feminists and queer people in Palestine and Lebanon. Translation of a set of feminist articles (Arabic-
Catalan)

Autora: Anna Lirén Vilaré

Tutora: Anna Gil Bardaji

Centre: Facultat de Traducci6 i d'Interpretacié
Estudis: Grau de Traduccié i d'Interpretacié (Anglés)

Curs académic: 2015-16

Paraules clau

feminisme, lesbianisme, qiiesti6 queer, exili, homonacionalisme, interseccionalitat, moviment politic, Palestina, Liban

Resum del TFG

Aquest treball consisteix en la traducci6 de 1'arab al catala de cinc articles apareguts entre el 2007 i el 2015 a Palestina i el Liban
que aborden la qiiesti6 queer, el feminisme i el lesbianisme. Es tracta d'articles que descriuen tant posicions i reflexions
tedriques com el funcionament, I'organitzacio i les practiques d'alguns grups d'aquestes zones. A més, el treball inclou una breu
presentaci6 dels textos i les autores, un informe de traduccié que recull les principals dificultats terminologiques aixi com
decisions preses durant el procés de traducci6 i, finalment, un buidatge terminologic amb els termes més rellevants que
apareixen als articles, amb una proposta de traduccié al catala, el castella i l'anglés.

Avis legal

© Anna Lirén Vilaré, Barcelona, 2016. Tots els drets reservats.
Cap contingut d'aquest treball pot ésser objecte de reproduccié, comunicaci6 publica, difusi6 i/o transformacié, de forma
parcial o total, sense el permis o l'autoritzaci6 de la seva autora.



Palabras clave

feminismo, lesbianismo, cuestion queer, exilio, homonacionalismo, interseccionalidad, movimiento politico, Palestina,
Libano

Resumen del TFG

Este trabajo consiste en la traduccién del arabe al catalan de cinco articulos aparecidos entre el 2007 i el 2015 en Palestina y el
Libano que abordan la cuestién queer, el feminismo y el lesbianismo. Se trata de articulos que describen tanto posiciones y
reflexiones tedricas como el funcionamiento, la organizacién y las practicas de algunos grupos de estas zonas. Ademas, el
trabajo incluye una breve presentacion de los textos y las autores, un informe de traduccién que recoge las principales
dificultades terminoldgicas asi como decisiones tomadas durante el proceso de traduccién y, finalmente, un vaciado
terminolégico con los términos mas relevantes que aparecen en los articulos, con una propuesta de traduccién al catalan, al
espaiiol y al inglés.

Aviso legal

© Anna Lirén Vilaré, Barcelona, 2016. Todos los derechos reservados.
Ningtin contenido de este trabajo puede ser objeto de reproduccién, comunicacién publica, difusién y/o transformacién, de
forma parcial o total, sin el permiso o la autorizacién de su autora.

Key words

feminism, lesbianism, queerness, exile, homonationalism, interseccionality, political movement, Palestine, Lebanon

Abstract

In this paper five articles published between 2007 and 2015 in Palestine and Lebanon are translated from Arabic into Catalan.
These articles deal with queerness, feminism and lesbianism, describing theoretical positions and thoughts, and the organization
and practices of some groups of this region, as well as how they work. In addition, this paper includes a brief introduction to the
texts and their authors; a translation report containing the main terminological difficulties as well as the decisions made during
the translation process; and finally, a terminological compilation including the most relevant terms found in the articles,
suggesting a translation into Catalan, Spanish, and English.

Legal notice

© Anna Lirén Vilar6, Barcelona, 2016. All rights reserved.
None of the content of this academic work may be reproduced, distributed, broadcast and/or transformed, either in whole or
in part, without the express permission or authorization of the author.



B WN /-

o U1

ndex
INEFOAUCCIO ettt ettt et et ae e sae e 5
. Presentacio de 1'0bra i 1€S @UtOTeS ........c.eeeeuieieiieeniieecieeecie et eee e svee e e e svee e 7
. Informe de traduCCiO.......c.eevveeuiiriiierieteeete ettt 9
e TTAAUCCIONS. ..eeeeteeeiee ettt ettt et s e e e ste e e s aae e e saaaeessaeeesaeesssaeesssaeessseasnsseenn 12
4.1 Naci6 i exili en I'experiéncia queer. Recull d'articles sobre lesbianisme......... 12
4.1.1 PreSeNACIO.cccuveeeurerertreeeiiieeesireeesiteeseeeesseeessseessseesssseesssseessssessssseessseesssseesnns 13
4.1.2 La nostra historia, el nostre misSat@e..........ccceevverrieerierieenierieenieerieeseesnees 15
4.1.3 Nacio i exili en I'eXperiencia QUEET ...........coevveeerueeerueennieenireesieeessreeessneeenns 18
4.1.4 Drets de les dones i drets de les lesbianes: cap a un model transversal ........ 26
4.2 Quin moviment politic hi ha al Liban? Debat sobre el feminisme i la qiiestio
QUEET eeineiteeeeeiereeeseueteesessraeeesusteeessssaeesasaseeeeesssaeessnssseeesssssaaessssssseessssseessnssseeessnnns 34
. Buidatge terminolO@iC ........cocuiirieriiiiiieeieeeeeeeteee e 53
1) 1 Tad 11 ] 10) 1 USROS 55
. Bibliografia: fonts consultades .............cccceerieriiiinieniiinieeceee e 56



1. Introduccio

Aquest treball consta de la traduccié de cinc textos sobre feminisme i
lesbianisme escrits per autores palestines i libaneses. Quatre d'aquests articles van
publicar-se I'any 2007 en un llibret titulat Nacio i exili en I'experiencia queer, editat pel
col-lectiu de lesbianes palestines Aswat. El cinque, en canvi, és molt més recent, de
I'estiu del 2015, i va apareixer a la revista Kohl, que s'edita al Liban. Mentre que els
articles del llibret d'Aswat ofereixen més aviat reflexions teoriques, el text de la revista
Kohl és un dialeg entre cinc activistes libaneses, a través del qual ens acostem a les
lluites feministes al Liban dels darrers anys.

Amb la traducci6 d'aquests articles pretenc reflectir una (petita) part del
pensament feminista arab contemporani: el lesbianisme feminista. Séc conscient que,
com tot moviment social i intel-lectual, el feminisme arab presenta una gran varietat de
tendéncies, la majoria de les quals no queden reflectides en aquests textos. En aquest
sentit, és important deixar clar que els articles que aqui llegireu no sén representatius
del conjunt del pensament feminista arab. Ara bé, poden servir com a porta d'entrada,
com a punt d'accés a un univers que encara ens és molt desconegut.

Des del meu punt de vista, la traduccié suposa un enriquiment per a la cultura en
que s'inscriu la llengua d'arribada. En aquest cas, la difusié en catala d'aquests textos té
dos objectius politics. En primer lloc, contribuir d'alguna manera a trencar els prejudicis
i les generalitzacions imperants sobre les dones arabs, fruit d'un racisme (implicit i
explicit), una islamofobia i una arabofobia creixents. Penso que trencar aquests
estereotips és fonamental per teixir lligams forts de confianca, lluita i solidaritat amb
dones feministes arabs. En segon lloc, contribuir a la lluita contra el patriarcat i
I'homonacionalisme des d'una perspectiva feminista. Crec que coneixer les reflexions
teoriques, les contradiccions i els processos d'autoorganitzaci6 de lesbianes feministes a
Palestina i al Liban pot ser una eina tutil en aquest sentit. Malgrat les diferéncies de
context politic, social i cultural, crec que podem aprendre molt de les veus i les
experiéncies que recullen aquests textos. A més, ens permet ampliar horitzons i ens
proporciona un bagatge cultural feminista que va més enlla dels nostres referents

habituals: Europa i els Estats Units.



A banda de les traduccions, el treball també inclou una breu presentaci6 dels
textos i les seves autores, un petit informe de traduccid i un buidatge terminologic. En la
presentacio he mirat de resumir el context en que apareixen aquests textos i qui son les
autores, tot i que, de fet, els articles ho relaten amb més detall i en primera persona. En
l'informe de traduccié m'he centrat en la terminologia i explico algunes decisions de la
traduccio. Per acabar, el buidatge terminologic recull els termes que apareixen als

articles, amb una proposta de traducci6 a l'angles, al castella i al catala.



2. Presentacio de 1'obra i les autores

1. Nacio i exili en l'experiencia queer, recull d'articles sobre lesbianisme —
Aswat (2007)"

Aswat és un col-lectiu de palestines lesbianes, bisexuals, transsexuals,
transgenere, intersex i queers que va néixer I'any 2003 i encara continua totalment actiu.
Les politiques d'Aswat s'articulen en tres eixos indissociables: com a palestines lluiten
contra l'opressio a que sén sotmeses per part de l'estat d'Israel; com a dones planten cara
a una societat patriarcal; i com a lesbianes, bisexuals, transsexuals, transgenere, intersex
i queers s'enfronten homofobia i I'hnomonacionalisme.

Aquest llibret divulgatiu va ser publicat I'any 2007 per Aswat i conté sis articles.
Aqui només hem traduit la introducci6 —en que es presenta 1'obra amb més detall— i
els tres primers articles, perque els altres ja eren traduccions. Les autores dels dos
primers articles sén dues activistes cofundadores d'Aswat (Rauda Morcos i Dayna). El
tercer, en canvi, és de Rasha Moumneh, una activista feminista libanesa, que ha centrat
la seva lluita en la construccié d'un moviment feminista i queer alternatiu i en el suport

a la causa palestina.

2. «Quin moviment politic hi ha al Liban? Debat sobre el feminisme i la giiesti6
queer», inclos a la revista Kohl — Sanaa (2015)?

Aquest article va ser publicat al nimero 1 del primer volum de la revista Kohl,
una revista sobre feminisme, sexualitat i corporalitat que pretén fer d'altaveu del
pensament i les lluites de I'Orient Mitja i el nord d'Africa. La revista s'edita en dues
llengiies: arab i angles. També voldriem apuntar que en aquest mateix nimero de la
revista hi ha un article escrit per una activista d'Aswat. Ara bé, aixi com el llibret
d'Aswat va dirigit al public en general (és a dir, a la societat palestina), la revista Kohl té
una orientacié molt més academica i, per tant, el public lector és més especialitzat.

Com ja indica el titol, ««Quin moviment politic hi ha al Liban? Debat sobre el

' Aswat (Ed.) (2007) st/ Luliall g puin o (A Cini oYlia de pana, Lunin &y paial) 4yl A diall s b o))
Heinrich Boll Foundation. Disponible a: www.aswatgroup.org

? Sanaa (2015) <S5 &y guaill 8 GEE S0l 8 "Aaulan AS a" T Cuaal) Inclos a: 2wad/ Gilay dbae JaS
ialls Vol. 1, nim. 1. Beirut (Liban), estiu del 2015. Disponible a: www.gsrc-mena.org/kohl



feminisme i la qliesti6 queer>> és una conversa entre cinc activistes feministes-queers
del Liban que reflexionen sobre el moviment politic, el feminisme i la seva trajectoria
col-lectiva en els darrers anys. Tot i que Sanaa figura com a autora de l'article, només és
la persona que dirigeix una mica la conversa, pero no la seva veu no té més pes que les

altres.



3. Informe de traduccio

En primer lloc, comentaré les dificultats terminologiques que he trobat durant la
traduccié i com les he resolt. La immensa majoria de literatura sobre lesbianisme
feminista és escrita en anglés, aixo implica que tant la llengua de partida (arab) com la
d'arribada (catala) prenen l'anglés com a punt de referéncia en major o menor mesura.
Es per aixd que, tot i que I'anglés no és ni la meva llengua materna ni una llengua del
treball, I'he inclos en el buidatge terminologic.

El problema principal és que la terminologia sobre aquesta qiiesti6 no esta
normalitzada en arab, de manera que cada text fa propostes diferents pel mateix
concepte. En aquest sentit m'ha servit molt un glossari en arab, publicat per Aswat, en
queé es defineix cada terme i se'n déna l'equivalent en anglés. Aquest glossari m'ha
facilitat molt la comprensi6 dels textos, perque, de fet, son els mateixos textos d'Aswat
que encunyen alguns dels termes en arab. En canvi, el text de Kohl tendia més a adoptar
manlleus dels termes anglesos.

Un cop aclarits els conceptes a que fan referencia els termes, per traduir-los al
catala he consultat el Termcat i he fet servir els termes normalitzats. M'agradaria

comentar el cas del terme queer. Mentre que en els textos d'Aswat s'encunya un terme

en arabusiall 3/,_% en l'article de Kohl s'aposta per adoptar un manlleu de l'anglés

(0255). De la mateixa manera, jo dubtava entre buscar un equivalent en catala per a
queer basat en el terme d'Aswat (que podria ser alliberat/ada del genere) o bé adoptar el
manlleu. Finalment, d'acord amb la proposta del Termcat i tenint en compte la difusi6
que ja ha tingut el terme queer, vaig optar per adoptar el manlleu. Pensava que introduir
un nou terme, encara que fos més transparent i explicatiu, despistaria el lector acostumat
a llegir queer.

D'altra banda, en arab trobem el contrast entre la connotacié de 4 (connotacid
positiva) i 48lsw (connotacié negativa). Tot i aix0, en els textos 48sw només apareix un
cop i sembla que l'autora fa servir aquesta paraula per reapropiar-se'n i buidar-la de
contingut negatiu. No he trobat la manera de reflectir aquest contrast en catala i ho he
traduit sempre per lesbiana. En catala, els equivalents despectius de lesbiana que he

trobat tenen un s tan reduit i estrany que perden el seu caracter ofensiu.



A part d'aixo, el terme que més problemes de traduccié m'ha portat ha estat 4Ll
434l que apareix en un dels articles d'Aswat i he traduit per homonacionalisme.
Principalment, el que em feia dubtar el fet de passar de feixisme a l'original a
nacionalisme a la traduccid. Tot i que l'opcié de pinkwashing també era possible, de
seguida em vaig adonar que s'utilitzava sobretot per fer referencia a unes determinades
politiques d'Israel. Per tant, tenint en compte que els textos eren publicats a Palestina,
I'ts de pinkwashing podia ser ambigu. Finalment, després de consultar persones
expertes en el tema, llegir textos paral-lels en anglés que descriuen el mateix fenomen i
veure per Internet una xerrada en angles d'una membre d'Aswat en que presentava el
col-lectiu i la seva lluita, m'he decantat per homonacionalisme.

En segon lloc, pel que fa a l'estil dels articles he intentat mantenir el mateix
registre que l'original. Tots els textos tenen un registre mitja, tant els d'Aswat —que son
divulgatius— com l'article de Kohl —que és un dialeg—. En el cas de la conversa de
Kohl, vaig contactar amb la revista per informar-me sobre la llengua original de I'article:
em van fer saber que les participants al debat parlaven en arab dialectal (dialecte
libanes) i que, a I'hora de transcriure, s'havia passat a 1'arab estandard. De tota manera,
en la mesura que el text original ho reflectia, he intentat conservar trets propis del
llenguatge oral en la traduccié al catala. A més, en aquest cas, com que la revista és
bilingiie, m'he pogut fixar en la versié anglesa per contrastar la meva traduccio.

En tercer lloc, atés que he traduit textos sobre el lesbianisme feminista, crec que
és interessant comentar 1is del génere morfologic tant en els originals com en la
traduccio. Els articles d'Aswat solen optar gairebé sempre pel masculi generic i en algun
cas apareix un femeni generic, mentre que les formes dobles gairebé no apareixen. En la
traduccié he optat per conservar aquest tret caracteristic del llenguatge —que crec que
es deriva de la seva voluntat divulgativa— i he fet servir el génere sempre d'acord amb
l'original.

En canvi, a la transcripcio6 del debat de Kohl es fa servir o bé el femeni generic o
bé formes dobles (és a dir, primer la forma femenina i després d'una barra, la terminacié
masculina). Cal assenyalar que, a diferéncia del catala, I'arab marca el génere als verbs,
cosa que fa que tot el text sigui un batibull de barres i desdoblaments de genere. Entenc
que la intencié d'aquests desdoblaments amb preferencia de la forma femenina és donar

protagonisme a les dones en les experiencies que es relaten. En traduir l'article al catala
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no he conservat el desdoblament constant de génere, perque obstaculitza molt la lectura
i perqué —durant molta estona— la conversa gira al voltant d'un col-lectiu format
integrament per dones. Per tant, he optat pel femeni genéric, que penso que compleix
'objectiu de fer visible el paper de les dones.

En quart lloc, quan calia transcriure noms propis de col-lectius, associacions,
organitzacions, etc. he optat per la transcripcié que aquests mateixos col-lectius fan
servir, sovint a partir de I'angles, que no necessariament coincideix amb una transcripcio
logica en catala. Per exemple, he transcrit = per Meem (en comptes de Mim); o fins i
tot, en el cas més extrem de Bareed Mista3jil he mantingut aquesta transcripcio arab
popular, que déna un resultat dificil de llegir en catala. Amb aix0, prioritzo donar
facilitats al lector perqué en pugui trobar més informaci6 per Internet, abans que
encertar una transcripcié acurada des d'un punt de vista lingiiistic, pero que no permeti
seguir el fil.

Per acabar, voldria assenyalar que durant el procés de traduccié he consultat
diverses persones versades en el tema (tant en arab com en catala). En el cas de l'arab,
per obtenir informaci6 de primera ma sobre els col-lectius de que tracten els textos i per
demanar aclariments sobre les connotacions i la freqiiencia de les paraules. En el cas del

catala he demanat consell, basicament, en qiiestions terminologiques.
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4. Traduccions

4.1 Nacid i exili en I'experiencia queer. Recull d'articles

sobre lesbianisme

«La meva llengua és el murmuri de I'aigua en el riu dels temporals, els miralls
del sol i el blat al camp de batalla. Potser, de vegades, he errat en expressar-me, pero
seria fantastica, i no me n'avergonyeixo, si substituis el diccionari pel cor.»»

Fadwa Touqan

«En aquesta ciutat de les contradiccions vaig descobrir que la seva espiritualitat
i els seus pecats m'atreien. Passar del nord al centre del pais va suposar per mi passar de
tenir desitjos a fer-los realitat. A Jerusalem, la ciutat conservadora, jo era “fora” de
I'armari, mentre que al poble era “dintre”. “Fora” alla on ningd no em coneixia, “dintre”
alla on tothom proclamava que ho sabia tot de mi.»>

Nacio i exili en l'experiencia queer, Dayna

Dedicatoria:
A les membres d'Aswat’ i a totes les

dones a qui mai no hem sentit la veu... fins ara.

Amb profund agraiment ens dirigim a totes les persones que han contribuit a la
publicacié del llibret Nacio i exili en l'experiencia queer; a les que han donat suport a
aquest projecte en particular i a Aswat en general, tant associacions com individus; a
l'equip d'informacié i publicacions; a l'equip coordinador; a les autores que han
participat en el llibret i, finalment, a totes les membres d'Aswat, perque sense vosaltres

no se sentira la nostra veu.

?N. de la t. Aswat significa veus en arab.
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4.1.1 Presentacio

Nacid i exili en l'experiencia queer és la primera publicaci6 en arab sobre
lesbianisme des d'una perspectiva feminista, en particular, la del col-lectiu Aswat: dones
palestines lesbianes. Aquest llibret s'enquadra en una serie de publicacions que duu a
terme el nostre projecte d'informacié i publicacions. Es tracta d'un projecte pretén
recopilar informacions, fer augmentar el coneixement i la conscienciacié sobre temes
com la identitat sexual o el lesbianisme i fer-ne difusi6 a través del web d'Aswat. Un
altre objectiu d'aquestes publicacions és que esdevinguin una via de comunicaci6 entre
Aswat i la nostra societat, de manera que ens donin a coneixer i posin sobre la taula
aquestes giiestions, que potser encara sén desconegudes.

Aquest llibret és un recull d'articles sobre el lesbianisme. Amb els tres primers
articles, volem oferir una visié des de l'interior de la societat arab: exposar les nostres
opinions i les d'altres autores sobre el lesbianisme. En els tres darrers, en canvi, hem
mirat de recollir plantejaments occidentals que poden assemblar-se a les nostres
experiencies, amb molts dels quals podem establir ponts.

El primer article és de Rauda Morcos, coordinadora general d'Aswat. La seva
aportacio mira de proporcionar als lectors i lectores una visio general d'Aswat, de la
nostra trajectoria i el nostre missatge, per tal que es facin una idea dels ambits en que
treballem i de la nostra visi6 politica i social. El segon article és de Dayna, una de les
fundadores del col-lectiu Aswat. En aquest article (««Nacié i exili en l'experiéncia
queer») planteja una gran quantitat de giliestions problematiques que ens ronden a totes
pel cap sobre el significat de nacio, emigracio i exili; alhora que aborda el tema de com
podem viure la nostra identitat sexual en aquesta societat. Per acabar, el tercer article
«Drets de la dona i drets de les lesbianes>>: cap a un model transversal, és de Rasha
Moumneh i conclou aixi: ««Cal que aquells que lluitem per la justicia social pensem en
tactiques més incisives que les que hem fet servir fins ara.»» L'article planteja la situacié
dels gais i les lesbianes al Liban i a la societat arab en general, aixi com la relaci6 de la
nostra lluita com a lesbianes amb la lluita pels drets humans i els drets de la dona.

D'altra banda, el quart article —<«Apunts d'una lesbiana feminista en temps de

guerra»— és de Lepa Mladjenovic, una activista lesbiana feminista de Belgrad.
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Mladjenovic hi exposa problemes similars als nostres, atés que gran part de nosaltres
vivim una situacié de guerra i ocupacié en els territoris palestins ocupats. El cinque
article és d'una coneguda autora mexicana lesbiana feminista, ja morta, Gloria Anzaldia
i es titula «Moviments de rebel-lia i les cultures que traeixen»>. L'autora hi fa un
plantejament punyent sobre la seva pertinenga a «wuna minoria dins una minoria dins
una minoria...», com a dona lesbiana mexicana que viu als Estats Units d'America. Es
pot fer una analogia entre aquestes diferents baules d'opressi6 i les que coneixem
nosaltres com a dones palestines lesbianes. Per acabar, el darrer article d'aquest llibret és
d'una famosa autora dels Estats Units, Adrienne Rich i es titula «L'heterosexualitat
obligatoria i l'existéncia lesbiana>>. Rich hi fa una analisi de la visié de la societat
envers les lesbianes, alhora que ofereix una mirada detallada sobre aquest tema a
occident®.

Nosaltres, amb aquest llibret, pretenem consolidar el lligam entre la situacié que
vivim com a dones lesbianes i la situaci6 que viuen en general les masses populars
arabs, tant al nostre pais com als paisos veins. A través d'aquests articles i les giiestions
que s'hi aborden, sentim veus de dones des de diversos indrets que ens fan arribar la
seva analisi i el seu plantejament politic, feminista i lesbia; convencudes del nostre
compromis a continuar treballant en la mateixa linia que vam prendre a l'inici del cami i
que vam consolidar amb els nostres eixos de treball: el projecte de conscienciacio i
educacio, el projecte de suport mutu i el projecte d'informacié i publicacions.

Esperem haver aconseguit aportar una veu i un plantejament nous al camp de la
informacio i la cultura alternatives. Nosaltres continuarem treballant per fer apareixer
proximes publicacions.

Aswat

*N. de la t. Aqui només presentem els tres primers articles, que son els escrits en arab originalment. Els
altres tres es poden consultar a Internet: el de Mladjenovic només és en anglés («Notes of a Feminist
Lesbian during Wartime>>), pero el de Rich esta traduit al castella i el d'Anzaldda és escrit en castella.
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4.1.2 La nostra historia, el nostre missatge

Rauda Morcos

Per tal d'entendre la necessitat d'Aswat, és important comprendre la situaci6 que
va provocar que aparegués. Moltes de nosaltres militavem en projectes feministes i
d'altres érem activistes per la pau i la resistencia contra I'ocupacié. Cap de nosaltres,
pero, no tenia un col-lectiu en qué pogués combatre la discriminacié que viviem cada
dia fruit de ser ««una minoria dins una minoria dins una minoria...»»

Com a dones palestines lesbianes que viviem en una societat heterosexual i
conservadora, vam fer els primers passos fent publica la nostra homosexualitat. Al
comencament ho féiem per nosaltres mateixes; més tard, el nostre entorn ens va
demostrar que haviem de continuar lluitant contra l'homofobia creixent i pel
reconeixement de la nostra existencia.

L'any 2002, va sorgir una llista de correu electronic per a dones palestines
lesbianes i va convertir-se, aixi, en el primer espai de seguretat per a les lesbianes de la
societat palestina, tant a l'interior de I'estat d'Israel com als territoris ocupats.

El gener del 2003, vam convocar la primera reunié sense saber ni planificar el
que comportaria aquesta trobada. A l'agost ja vam decidir comengar a organitzar-nos
com a col-lectiu: aixi va néixer Aswat, que va passar de ser una llista de correu
electronic a convertir-se en veu i representant de les dones palestines. El setembre, vam
demanar ajuda a Kayan, una organitzaci6 feminista arab sense anim de lucre, registrada
a Israel. Kayan ens va donar suport i ens va proporcionar una plataforma organitzativa, i
actualment, Aswat treballa com a projecte independent dins de Kayan. De manera que, a
partir del 2004 i fins avui, vam comencar a acostar-nos a la societat palestina a través
dels nostres tres projectes: conscienciacié i educacié, suport mutu i informacié i
publicacions.

Moltes dones de la societat palestina vivim o viviem la nostra identitat sexual en
secret. Jo penso que, clarament, aixo es deu a tres factors. En primer lloc, la nostra
posicié estructural, perque com a minoria palestina dins d'Israel no gaudim dels
mateixos drets que la resta de ciutadans i ens enfrontem a un racisme brutal. A més,

pertanyem a una societat que viu sota un regim d'ocupacio: 1'exercit israelia vulnera els
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nostres drets fonamentals i continua construint el Mur de 1'Apartheid per forcar la
separacio dels palestins. En segon lloc, som dones que exercim rols que la societat
patriarcal no autoritza. En darrer lloc, la societat ens nega el dret a expressar la nostra
sexualitat.

Per desgracia, aquestes cadenes se sumen a un altre entrebanc, és a dir, la
dificultat amb que topen les dones per expressar els seus drets i llibertats nacionals,
civils i de identitat de genere. Com tota societat patriarcal, la societat palestina no
accepta i, sovint, rebutja amb hostilitat qualsevol expressio de l'altre. Per tant, quan les
dones tenen el valor de definir-se més enlla dels limits que els imposen les identitats de
genere i els papers tradicionals i convencionals, s'enfronten a l'exclusi6 o —encara
pitjor— a la violéncia contra la seva particularitat i el seu cos. De fet, la violéncia sexual
és una de les estratégies per reforcar el silenci i la submissi6 de la sexualitat de la dona.

Aixo explica per que les dones palestines practicament no s’han organitzat, fins
ara, ni s’han atrevit a protestar ni a respondre a aquesta opressio brutal. Tanmateix,
I'aparicio d'aquest entorn lliure d'opressio va encoratjar unes quantes dones lesbianes a
crear un espai de seguretat per poder-hi tractar temes de sexualitat, identitat sexual i
lesbianisme.

Aswat es proposa posar a disposicio de les dones palestines lesbianes un espai
perque hi expressin el seu jo. Amb els programes d'Aswat, moltes dones poden debatre
sobre assumptes com la identitat de génere i la sexualitat; definir i redefinir diverses
formes de feminisme i abordar les tensions entre la identitat nacional i de génere, com a
palestines que viuen dins les fronteres d'Israel i als territoris ocupats.

El col-lectiu Aswat proporciona un espai de seguretat a les dones palestines que
es defineixen com a lesbianes, bisexuals, transsexuals, transgénere, intersex i queers. A
través d'Aswat les dones tenen la possibilitat de trencar el seu silenci individual i
encetar un dialeg continu sobre la situacié que viuen dia a dia. A més a més, procurem
formar-nos individualment i col-lectivament sobre els drets de les dones i lesbianes i
sobre qiiestions relacionades amb la identitat de genere, perque creiem que el fet
d'augmentar la nostra conscienciacio ens permetra posar sobre la taula la situacio de les
lesbianes a la nostra societat i, per tant, contribuir a establir els fonaments per fer créixer
la tolerancia i comprensié mutua en la societat arab palestina.

En conseqiiéncia, Aswat treballa per impulsar la transformacié social amb
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I'objectiu de satisfer les necessitats d'un dels col-lectius més silenciosos i perjudicats de
la comunitat palestina. Aswat mira d'arribar tant a la societat palestina com a la societat
local d'Israel i els territoris ocupats. D'altra banda, ens relacionem amb fundacions,
col-lectius i individus amb qui tenim afinitat ideologica, a fi de crear una xarxa que
serveixi per combatre conjuntament la discriminaci6 a que s'han d'enfrontar les dones
palestines lesbianes en diversos ambits i per reforcar els drets i millorar la situacio de
totes les dones de la societat palestina.

La nostra forca com a dones, lesbianes i palestines no consisteix a triar una sola
identitat i prioritzar-la sobre les altres, sin6 que insistim que hi ha una manera de crear
un espai que les englobi totes tres. Jo s6c aquesta identitat combinada: som lesbianes,
som dones i som palestines i aquestes identitats no poden separar-se les unes de les
altres.

En definitiva, volem definir un discurs transversal que combini la lluita nacional,
de genere i d'identitat de génere per tal de prosseguir la tasca de conscienciacio sobre els
vincles indissociables que hi ha entre totes tres. El missatge que portem a les lesbianes,
dones bisexuals, transsexuals, transgenere, intersex i queers de la societat internacional
és que la lluita contra l'opressié que duem a terme com a lesbianes no pot separar-se de
la lluita per la justicia social i els drets humans per a tothom. De la mateixa manera, els
diem que la nostra lluita per la justicia social i els drets humans no pot separar-se de la
lluita contra la repressi6 i la discriminacio de drets que pateixen les lesbianes i queers.

Només amb coratge i suport mutu es fara realitat la transformacié social i la

nostra existéncia n'és la prova.
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4.1.3 Nacio i exili en I'experiencia queer

Dayna

Va ser el moment en que vaig abandonar un poblet al nord per anar cap al Gran
Jerusalem. No només vaig emigrar des d'un indret remot i aillat anomenat poble arab
cap a la ciutat de les llums vermelles, la delingiiencia i el sexe; sind6 que a més es
tractava de passar d'un lloc caracteritzat per les relacions d'afecte i familiaritat a una
ciutat plena de contrastos impossibles: des de la religiositat extrema fins al laicisme
extrem, des de les politiques institucionalitzades fins a I'anarquisme; des de les
mesquites, les esglésies i les sinagogues fins als bars i la vida secreta dels queers. Una
ciutat on els posts de control d'Israel dibuixen les fronteres entre arabs i jueus; pero,
alhora, la ciutat en que els jueus sempre topen amb els arabs en conflictes inevitables i,
de vegades, violents. En aquesta ciutat de les contradiccions vaig descobrir que la seva
espiritualitat i els seus pecats m'atreien. Passar del nord al centre del pais va suposar per
mi passar de tenir desitjos a fer-los realitat. A Jerusalem, la ciutat conservadora, jo era
«fora>> de l'armari, mentre que al poble era «dintre»>. «Fora»> alla on ningd no em
coneixia, «dintre>» alla on tothom proclamava que ho sabia tot de mi.

A Jerusalem oriental, la part palestina, hi havia gent que en veure'm es quedava
perplexa: era un noiet o bé un turista espanyol? A Jerusalem occidental, la part
israeliana, m'acusaven erroniament de ser una terrorista arab i, per aixo, cada dos per
tres m'aturaven per comprovar el meu carnet d'identitat. Llavors, el meu aspecte els
desconcertava perque no era l'aspecte d'una tipica dona arab religiosa. Cada part se
sorprenia d'una manera diferent. Jo vaig continuar movent-me amunt i avall entre els
espais politico-socials. Radua Morccos descriu 1'emigraci6 en aquest poema:

Deixaré una ciutat, una casa, un sostre, un llit.

Deixaré un indret o, fins i tot, la meva vida.

Forcada a emigrar a la meva terra, el meu pais.

Soc presonera a casa, a la meva terra, al meu pais.

Deixaré una ciutat i un indret

el primer cop vida que parteixo.

Vaig de dol per tu, Tel Aviyv,
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ciutat de la meva joventut.

Nena, noia, dona era al poble.

Violencia i crueltat és tot el que el meu cos recorda.
Noia, estudiant, dona era aqui

lesbiana, palestina i victima, aixi recordo

el suicidi

a Tel Aviv.

Lesbiana, palestina, poeta i amant.

Ciutat del meu present, ja t'abandono.

Forcada a emigrar en la meva terra, a casa meva.
Clandestina a tot arreu

sense la identitat d'enlloc ni poesia.

En aquest poema, l'activista lesbiana palestina Rauda Morcos descriu com va
emigrar des del poble a la ciutat israeliana i jueva de Tel-Aviv. Explica com la seva
identitat es va transformar de sobte: al poble es definia com a dona victima de la
violencia i I'hostilitat; mentre que a la ciutat s'identificava com a lesbiana, feminista i
palestina, presa de la desesperacid. El fet d'emigrar a un espai estrany va permetre que
florissin les seves opinions politiques i que es definis com a lesbiana, cosa que era
impossible al seu poble perque la violencia havia esdevingut gairebé com I'experiencia
de la preso. A la ciutat, Rauda Morcos s'alliberava; tanmateix, era I'inica en el seu exili.
Aquest sentiment la va portar fins al punt del suicidi. Després, va divagar perduda per la
ciutat per convertir-se en clandestina alla on s'establia, amb una identitat que no trobava
en ningu altre.

La idea de l'emigraci6 —el viatge des del poble familiar a la ciutat dels
desitjos— va cobrar un significat important. Percebia una gran distancia entre els dos
llocs, quan reflexionava sobre l'esséncia de la identitat i sobre quin paper havia de
agafar quan arribés: el d'estudiant aplicada que torna a casa o bé el de feminista inquieta
que només parla de 1'opressid i la repressi6. Em camuflava en aqui i alla, almenys aixi
és com ho veia, i no era jo, si és que és cert que el jo existeix.

El moviment i la identitat van passar, irrevocablement, a ocupar gran part de la

meva vida i, fins a cert punt, es van convertir en un factor important de la meva
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supervivencia. Emigrava per aprendre, de la mateixa manera que emigrava per fugir de
la ciutat assetjada. Aleshores em preguntava: per que la gent es desplaca d'un indret a un
altre? Emigrar té sempre un significat de llibertat i alliberament? Per qué els queers —
almenys aquells que viuen en societats regides per diferents patrons extremistes— van a
la recerca de la seva sexualitat a un altra banda, lluny de la seva Naci6 d'origen? Que els
passa, als queers que es desplacen? Senten les cadenes de la llibertat com jo les sento o
bé troben 1'alliberament auténtic perqueé sén estrangers i singulars o perqué sén «fora»,

en algun lloc llunya?

Dissertacio sobre la Nacié i 'exili

El pensament estructuralista redueix la Nacié a l'adaptacio a 1'origen pur, a la
familiaritat i la materialitat. El diccionari Oxford déna la segiient definicié de Naci6’:
«Indret, zona o estat a que una persona pertany, envers el qual sent afecte i en el qual
troba refugi, tranquil-litat i satisfaccié»>. Aquesta definicio, basada en la concepcio
occidental, barreja els conceptes de Naci6 i llar, cosa que ha suscitat molt d'interes:
David Morley defensa que la Nacié només es perfila i s'erigeix a partir de l'estructura
material (2000:19), de manera que sempre s'ubica en un lloc concret. En canvi, John
Durham Peters descriu la Nacié d'acord amb la concepcié6 nomada. En aquest cas, la
Naci6 és canviant i itinerant en aquesta dualitat precisa: és a tot arreu sense tenir un
territori permanent. De fet, la Nacié ja es troba en la vida nomada mateixa, sense
I'esperanca ni el somni d'una Terra. Per tant, aixd marca una diferéencia amb el
pensament dominant, que afirma que tota Naci6 va lligada a un lloc delimitat i concret.
En la vida nomada, la Naci6é no esta desvinculada del territori, ans al contrari: és en un
territori que es modifica i es renova. Aixi, se'ns desperta un possible interrogant: el
canvi constant de territori no en provoca la pérdua? I, si hi responem filosoficament,
direm que no hi ha cap pérdua de territori que no vagi acompanyada de renovacié i
d'inspiracié de la vida nomada. Sens dubte, els nomades estableixen una Naci6 i la
revoquen per renovar-la tot seguit, sense desitjar cap Nacio concreta i ni tan sols aspirar-
hi. De fet, un dels seus trets fonamentals és que no tenen cap necessitat de possessio.

D'altra banda, es diu que l'exili és com una extirpacié material resultat de la

violéncia, la guerra o la pobresa, que allunya l'exiliat de la seva Nacié o pais. Segons

> N. de la t. Aquesta definicié és traduida de I'arab, no s'ha pogut trobar la referéncia al diccionari Oxford.
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Edward Said, l'exili és el resultat del desarrelament sentimental i territorial: és «la
separacio forcosa i irreparable entre una persona i el seu lloc d'origen, entre un mateix i
la seva veritable Terra»> (fbid: 173). Els exiliats s6n arrencats de les seves arrels
geografiques i el seu passat, de manera que tenen una necessitat imperiosa de
reconstruir el passat perdut i el present extraviat mitjancant l'anhel de pertanyer a un
poble renovat.

Al proleg del llibre Nacid, Exili, Terra, Hamid Naficy (1999) analitza diversos
factors materials que porten a l'exili, aixi com altres factors socials —és a dir, ni
materials ni geografics— que poden conduir a 1'exili dins la Nacid. De vegades 1'ésser
huma es veu forgat a exiliar-se pero no té ganes de tornar a la Naci6. També pot ser que
regressi a aquell territori, pero que ja no hi trobi una Nacid: «torna a la Nacié sense

arribar-hi, és un nomada, pero a l'exili» (Ibid :3).

La Nacio a I'exili i I'exili a la Nacié

Podem parlar d'aquestes dues experiencies per separat? Distingim entre Nacio i
exili com es reflecteix en la literatura? Per mirar d'analitzar aquestes idees, primer cal
que establim la jerarquia entre totes dues. A partir d'aqui es despren que l'experiéncia de
la Naci6 rep aprovaci6 i gaudeix connotacions positives i aprovacio, mentre que 1'exili
es descriu negativament i com a manca de Nacid. D'acord amb Jaques Derrida, hem de
reordenar les idees i plantejar-nos fins a quin punt n'hem de conservar les definicions i
la jerarquia. Fixem-nos que sempre coneixem les idees, aixi com les experiencies,
segons les relacions que tenen les unes amb les altres. Llavors, qué passa quan invertim
aquestes relacions? Que passa quan no podem separar ni distingir les experiencies?

Smadar Lavie (1996) assenyala en el seu article la contradiccié que suposa el fet
que la Nacio es trobi en l'exili i en un territori estranger. Segons Lavie, la Naci6 no es
redueix a un pais, a un lloc d'origen o de naixement, ni tampoc a un espai de familiaritat
i proximitat; sin6 que allo que la defineix és un estat de pertinenga i el reconeixement de
I'imaginari associat a la Nacio.

En els seus estudis sobre el ciutada palesti i el jueu mizrahim® a Israel, Lavie fa
pales l'aillament que senten totes dues societats en l'espai que suposadament és la Nacio.

El jueu mizrahim —que considera que l'estat d'Israel encarna la comunitat jueva

®N. de la t. Jueus que viuen a Israel, procedents de paisos de majoria musulmana.
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historica ideal— viu, en realitat, sota la dominaci6 de l'estat jueu europeu
(asquenazita’), de manera que se sent exiliat dins el seu propi estat i no hi troba la seva
veritable Nacio. Passa exactament el mateix amb el palesti ciutada d'Israel: viu dins d'un
estat jueu i europeu alla on hi havia la seva Terra d'origen, cosa que comporta una
situaci6 de gran aillament i exili. En aquests casos es posa en relleu que la Naci6 no és a
la Terra, siné que esdevé una idea imaginaria, fragil, semiimpossible, que habita a la

frontera entre la Nacié d'origen i la Naci6 anhelada.

L'experiéncia de les persones homosexuals: la Nacié a I'exili i I'exili a la
Nacié

Per tal de comprendre 1'exili i la Nacid, faré servir l'experiéncia dels queers. La
llibertat sexual no és només un tema rellevant des de la perspectiva social i de la
informacio, sin6 que sobretot és una qiiesti6 d'identitat social i politica. Es tracta d'una
situaci6 antropologica i social que es desplaca constantment entre el centre i els
extrems. De vegades, els queers fugen de la Naci6 a la recerca d'un lloc de pertinenca,
un espai on hi trobin serenitat.

A partir de dos articles d'Anne-Marie Fortier (2001, 2003) parlaré del concepte
de llibertat sexual com a identitat i com a posicié social que no es pot desenvolupar
plenament ni en la Nacio ni en l'exili. D'una banda, totes les queers, sense excepcio, se
senten exiliades i sotmeses als patrons socials heterosexuals dins la seva Nacid. De
l'altra, quan fugen d'aquelles societats que els sén hostils, han de reconstruir la Nacié en
l'exili, de manera que la Naci6 es fa present en I'exili. Llavors, la Naci6 i I'exili es fonen
I'un en l'altre. De fet, en la distancia que els separa, existeixen i desapareixen al mateix

temps.

L'exili en la Naci6: la migracié dels queers en la Nacié d'origen

Molts queers, quan parlen del fet d'amagar-se, fan referencia a elements com ara
la tranquil-litat, la familiaritat i la pertinenca a la Nacid. Per a aquells qui viuen en una
societat regida per l'obligatorietat dels patrons heterosexuals —amb practiques com
prometre's, casar-se, construir una familia i amb habits socials basats en

I'heterosexualitat— la Nacié es transforma en un espai d'autonegacié i d'ocultacié

7N. de la t. Families jueves alemanyes que van dispersar-se pel sud i I'est d'Europa a partir del segle XILI.
Constitueixen la majoria de la poblaci6 jueva.
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estricta, pel que fa a llibertat sexual. Aixo provoca que, a I'hora de fer publics els
desitjos i les opcions individuals que s6n incompatibles amb les tradicions, aquests
sentiments de serenor i tranquil-litat siguin substituits per la por. Llavors, els lligams de
familiaritat i afecte es redueixen i, aixi, la Naci6 esdevé un exili.

En les societats regides pels patrons socials heterosexuals, que neguen la
identitat homosexual, la identitat dels queers no és legitima, ni tan sols és°. Es per aixo
que els queers se n'allunyen, perque creuen que trobaran la Naci6 que desitgen «alla»,
en un altre pais (Fortier 2001:407, 2003:2); mentre que la Terra de la seva infantesa
esdevé pais d'exili. En alguns casos, les societats heterosexuals neguen 1'existéncia dels
queers, els impedeixen de mostrar-se i els empenyen a emigrar i exiliar-se, tant

fisicament com sentimentalment.

La Nacio a I'exili: la Nacié dels queers «fora»

Quan l'exili esdevé Nacio, els queers troben en la seva condici6 d'exiliats un
retorn a la Naci6 (Fortier 2003:2). A les ciutats on poden fer-se visibles —encara que no
siguin totalment acceptats—, pensen que la seva identitat sexual ja no sera un motiu de
discriminacio, sin6 que es trobara entre els patrons socials tolerats. Gracies a aquestes
suposicions, arriben a sentiments de familiaritat que associen a la Naci6 materna, cosa
que, de vegades, els porta a construir una familia amb membres dels col-lectius de
queers.

Els queers s'imaginen que en l'exili podran trobar el lloc, les arrels i la identitat
que havien perdut al seu pais. Per aix0, molts emigren amb l'objectiu de mostrar la seva
veritable identitat sexual sense por ni inquietud i, alhora, retrobar-se amb els sentiments
d'identitat i pertinenca extraviats. Al pais d'exili, la seva experiencia consisteix a
recuperar la posicio social, que és I'element clau que els ha portat a partir o exiliar-se
des de la Naci6 materna cap a un nou territori (de vegades, un estat occidental). De fet,

és durant aquest procés de recuperacié que arriben, paradoxalment, a la Nacio.

Entre dues aigiies: ni Nacio ni exili

En la nostra recerca sobre els punts de contacte entre la Naci6 i l'exili, hem de

® El procés de negaci6 de la identitat sexual s'assembla a la colonitzacié: el colonitzat —tot i que que
roman a la Nacié— perd el dret politic nacional, amb la qual cosa perd metaforicament la Naci6. De
manera que el colonitzat esdevé un exiliat a l'interior de la Nacié.
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ser conscients de la impossibilitat d'arribar totalment a la Nacié o l'exili. Els queers
senten que la Naci6 és aquell lloc on no se'ls permetia fer-se visibles en la societat.
Aix0, tanmateix, no esborra el record de la Nacié que han deixat enrere. L'enyoren
sempre. Per aixo intenten plantar cara als sentiments de violéncia i aillament i deixar-los
enrere, alhora que miren d'expressar estima envers el seu primer entorn «natural»> i
Naci6. Alguns es comuniquen amb aquest entorn «natural>» gracies a una llengua
compartida i un llegat cultural com ara la cuina o la musica.

Encara que canviin de Terra, els queer sempre pensen en la Naci6 i rememoren
records del passat, ja sigui en la consciencia o en el dia a dia. Conserven tradicions
populars, mantenen vius els rituals i les dates assenyalades, alhora que estableixen
lligams entre la Terra d'origen i el pais on s'han exiliat —la nova Terra—, que esdevé
altre cop, pais d'exili.

La contradiccié rau en les esperances dipositades en la nova Nacio, les quals
estan intimament vinculades al llegat cultural, la llengua i els valors deixats enrere. Aixi,
trobar una veritable Nacié es fa impossible, tant en l'exili com en la Nacié materna. En
sorgeix una altra, pero. Una Naci6 que arrela entre la Nacio i I'exili, entre el nou i el
vell-perdut, entre el record i 'oblit. La veritable Nacié queda parcialment incompleta, ni
aqui ni alla. Malgrat aixo, els queers proclamen que mai més no tornaran a amagar-se

«alla»>, sin6 que es faran visibles <«aqui>.
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4.1.4 Drets de les dones i drets de les lesbianes: cap a un model

transversal

Rasha Moumneh®

La Declaracié Universal de Drets Humans estipula que es tracta de drets
inalienables —és a dir, que son inherents a 1'ésser huma—, que son indivisibles —és a
dir, que no hi ha prioritats d'uns drets sobre els altres— i que estan vinculats
reciprocament —és a dir, que els drets politics, per exemple, estan lligats a la llibertat
d'expressio, que esta unida al dret de culte, que alhora esta relacionat amb el dret a la
intimitat, etc.

Al Liban, malgrat que la Declaraci6 Universal de Drets Humans és una part
basica de la Constitucio, hi ha molt poques ONG que lluitin pels drets humans sense
pressuposar l'existéncia de jerarquies particulars entre els diferents drets i que, per tant,
n'hi ha alguns que arriben —per la seva naturalesa— després dels altres. Aquesta
jerarquitzacio, si bé no és sempre una qiiesti6 de principis, almenys ve dictada per
I'estratégia organitzativa. Quan es construeix sobre aquesta logica, hi ha drets que es
passen per alt, perque ara, com ens diuen, no toca lluitar per aixo, hi ha temes molt més
importants que cal tractar.

La situaci6 és ironica perque les organitzacions de drets humans marginen els
drets de les dones, les organitzacions pels drets de les dones marginen els drets de les
lesbianes i les organitzacions pels drets dels gais marginen els drets de les lesbianes.
Mentre tot el sistema social i politic es desentén d'aquests drets, nosaltres estem
enfeinades debatent sobre quin és el més important.

Per abordar aquestes idees intentaré desfer les hipotesis que les sostenen i em
centraré a relacionar-les amb la decisié que hem pres, com a societat, de dividir els drets
en grups ben definits. M'agradaria encetar un debat sobre com podem forjar un marc
general de treball politic i social en harmonia amb el text i 'esperit de la Declaracio
Universal de Drets Humans.

Es natural que, per pensar, ens ajudem dels conceptes de divisié de les identitats

i, per tant, reflexionem sobre quines son aquestes identitats: homosexual o heterosexual,

% Rasha Moumneh, activista politica i feminista al Liban, té un master en antropologia social.

26



home o dona, negre o blanc, libanés o siria, cristia 0 musulma. Inevitablement, sempre
necessitem un aparell de classificacio gracies al qual ordenem el mén que ens envolta.
Ara bé, les maneres que triem per dur a terme aquestes catalogacions tendeixen a ser
contingents, és a dir, en qualsevol societat, de qualsevol época, les classificacions varien
en funcio del temps i I'espai i estan sotmeses a les estructures socials i de poder.

Els grups identitaris es basen en la relacié amb I'«altre», amb qui confronten la
identitat propia: soc una dona i no un home; s6c homosexual i no heterosexual. Tot i que
aparentment aixo no presenta cap problema, en realitat nega les caracteristiques dels qui
queden fora d'aquesta classificaci6. Que passa amb aquells que es troben entre els
grups? Per exemple, on queden les persones bisexuals? On queden les persones
transgenere en el sistema de genere binari home-dona? Hi ha qui ha provat de fer-los
encaixar en una o altra banda, pero de fet pateixen la marginacié, 1'exclusié i l'ocultaci6.
Per tal de capgirar aquesta situacio, van algar la veu per cridar: «Ja n'hi ha prou!».
D'aquesta forma, almenys, van poder posar en dubte la legitimitat de la classificaci6
binaria.

Fixem-nos per un moment en els bisexuals i els seus drets. Els gais no solen
tenir simpatia envers els bisexuals, perqué —segons creuen— el concepte de
bisexualitat fa entrar en crisi la idea de qualsevol moviment pels drets dels gais. Com es
pot construir un moviment basat en un grup identitari ben clar —en que l'individu es
defineix per mitja de la identitat de genere de les persones per qué se sent atret— i que
després s'expulsi aquest individu al-legant que el que compta no és la seva identitat?
Llavors, una persona s'autodefineix segons les seves potencialitats ocultes? La
bisexualitat, que encarna diferents possibilitats en el concepte d'identitat sexual, suposa
una amenaga per a molts gais, tant en I'ambit personal com en el d'organitzacié politica.
A més, com que els gais han construit el seu mon i la seva politica sobre la premissa que
l'orientacié sexual és fixa, immodificable i heretada des del naixement; aleshores és
natural que reneguin d'un col-lectiu que afirma que l'orientacié sexual no és estable ni
invariable i que, de fet, és completament mal-leable.

A més d'aquesta exclusié rotunda, la classificacié de les identitats presenta un
altre problema, perque, en contra del que se suposa, no es tracta d'una categoritzacio
universal. No hi ha gais i lesbianes arreu del mén. De fet, la diversitat sexual és més

amplia: en moltes cultures 1'expressio d'una sexualitat alternativa no concorda amb el
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model «homosexual» que nosaltres coneixem. La idea d'una identitat sexual integral,
com a part inalienable d'un mateix —i que requereix, necessariament, fer ptblica
I'homosexualitat— és una idea occidental basada en la classe social. Ara bé, amb aixo
no volem dir que aquesta idea no és valida, sin6 —simplement— que és occidental i,
per tant, no es pot aplicar a tot arreu. Més endavant tornaré sobre aquest punt.

El tercer problema que comporta la classificacié de les identitats té relacié amb
'organitzacié politica. Quan fem al-lusi6 a una organitzacié que lluita pels drets dels
gais o els drets de les dones, suposem l'existencia de col-lectius homogenis anomenats
«els gais» o «les dones», els quals tenen preocupacions especifiques desvinculades de la
resta de problematiques, com ara els drets socials o la justicia economica. En la historia
dels moviments socials veiem que les diferéncies de classe, de raca o d'orientaci6 sexual
xoquen amb aquest concepte d'unitat. Per exemple, les necessitats de les dones pobres
de Bekaa' s6n completament diferents de les necessitats de les dones de classe mitjana
de Tripoli** o de les lesbianes de Beirut. Per a les organitzacions feministes és un repte
mirar d'abordar les necessitats de totes les dones, per sobre de les seves diferéncies, i
aspirar a fer realitat una justicia veritable i palpable, que deixi enrere la justicia legal
oficial. De manera que, per exemple, totes les organitzacions feministes del Liban
dediquen molts esforcos a la representacié politica i parlamentaria de les dones deixant
de banda altres qiiestions. Es evident que nosaltres donem suport a la representaci6
politica, i no hi trec importancia, perd em pregunto quina influéncia té sobre les dones
pobres de Bekaa.

Aquest gran interes per la representacié politica s'explica per dos motius. En
primer lloc, els diners de les donacions. Avui, al mén arab, gran part dels moviments
feministes estan convertint-se en ONG, les quals depenen fonamentalment del suport
extern. Les organitzacions que les financen solen fixar I'agenda de les ONG locals, que,
al seu torn, segueixen directrius mundials. Tanmateix, aquestes directrius no sempre sén
les millors. En segon lloc, la majoria d'organitzacions feministes del Liban formen part
de la burgesia i, en els cercles electorals, es limiten representar les necessitats d'aquesta
classe sense abordar les necessitats de la majoria.

Exposaré dos altres exemples que reflecteixen com la suposicio de

I'homogeneitat, 1'exclusio i la preocupacié per representar les necessitats de les minories

'"N. delat. La vall de Bekaa es troba a I'est del Liban i és una de les zones més pobres del pais.
"'N. de la t. Tripoli és la segona ciutat més important del Liban i esta situada al nord del pais.
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ens influeixen a nosaltres i afecten les nostres experiéncies a l'associacié Helem"?, en
que ens queda per davant una llarga batalla. El primer és I'exclusié de les dones dels
moviments pels drets dels homosexuals i el segon és 1'aparicié de 'homonacionalisme?.

Una de les dificultats principals amb qué ha de bregar Helem és el baix nombre
de dones que en s6n membres i el poc pes que tenen. Es tracta d'un problema compartit
per moltes organitzacions que treballen pels drets dels gais. Durant el desenvolupament
del moviment gai als EUA als anys 70, les lesbianes es van escindir per formar
col-lectius independents lluny de la dominacié masculina, perque consideraven que les
linies de pensament i acci6 d'aquests moviments no tenien en compte les seves
necessitats. Tot i que gais i lesbianes coincideixen en l'orientaci6 sexual, tenen
necessitats diferents, perque les lesbianes s'enfronten a una doble marginacié: en primer
lloc perqué sén dones (pel que fa a la identitat de génere) i en segon lloc perquée sén
lesbianes (pel que fa a l'orientacié sexual). Les lesbianes han aconseguit trencar dos
temes tabt: 1'homosexualitat i l'activitat sexual femenina. De manera que la lluita dels
gais és diferent de la lluita de les lesbianes i els moviments reivindicatius han de
d'admetre i comprendre aquestes diferéncies per tal d'abordar-les. Tanmateix, sovint
aixo s'ignora, perque el fet de reconeixer-ho implicaria aprofundir en les qiiestions
feministes i la majoria s'estima més deixar aquests assumptes a les dones. En
conseqiiencia, no hi ha lloc per a les lesbianes ni en els moviments gais ni en les
organitzacions feministes, que miren de fer-les tornar als moviments gais o les ataquen
obertament. Per aixo0, al final es produeix una nova ruptura, que fa que les lesbianes
s'organitzin pel seu compte.

El segon exemple que exposaré és el fenomen de I'homonacionalisme que he
esmentat més amunt. El marg¢ del 2007 una associacié humanitaria pels gais i lesbianes i
el col-lectiu pels drets dels gais OutRage! es van manifestar a Londres a favor dels drets
civils i les llibertats i en contra de l'ascens de la dreta feixista, racista, homofoba,
misogina i grups ultranacionalistes al Regne Unit. Es cert que ja esperavem veure
aquests dos grups junts a totes les manifestacions, no ens va sorprendre. Ara bé,

I'objectiu de la seva ira eren els musulmans i la seva «cultura subdesenvolupada>.

2 N. de la t. Helem és una associacié libanesa sense anim de lucre que treballa per millorar la situaci6
legal de les persones LGTB. En arab, helem significa somni.

3N de la t. L'homonacionalisme és un corrent politic que basa la seva defensa dels drets LGTB en
posicions racistes i xenofobes, és a dir, sosté que 'homofobia és un tret caracteristic exclusiu de les
persones i societats que no sén ni blanques ni cristianes.
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Curiosament, la majoria d'aspectes que consideraven caracteristics del
«subdesenvolupament>> dels musulmans eren els mateixos eixos d'accié de col-lectius
que donaven suport a la manifestaci6. Tot i aixo, comprenien totalment 1'amarga veritat,
és a dir, que el Partit Nacional Britanic no volia alliberar les dones ni tampoc els negres
de l'est de Londres. Aquest és un bon exemple sobre com es troba i es propaga el
racisme ocult rere 'embolcall dels «drets humans»>.

George Bush va tornar a justificar la guerra a I'Afganistan dient que alliberaria
de l'esclavitud les dones musulmanes marginades, tal com proclamava OutRage!.
Aquest col-lectiu feia una crida a mantenir les tropes americanes i britaniques a I'Irak, a
fi de «protegir> els gais i les lesbianes de la violéncia creixent a qué s'exposaven,
que —de fet— era conseqiiéncia directa dels atacs al pais. Els col-lectius pels drets dels
gais com OutRage! no representen els interessos de les persones homosexuals de 1'Trak
ni de la resta de paisos arabs, sind que representen un salt des d'allo que Leila Ahmed
anomenava «feminisme colonial>» cap a la «colonitzacié dels drets dels gais i
lesbianes>».

Queda clar, per tant, el perill que comporta encasellar tots els gais i lesbianes en
un sol sac i passar per alt els diversos eixos d'opressié6 —com ara la raca, la classe, el
genere o l'orientacié sexual—, els quals poden presentar-se per separat o bé entrecreuats
en multiples contextos, de manera que generen una situaci6 concreta en cada cas.

Ja explicat més amunt que la identitat homosexual clarament definida no és
universal i, com sabem, al mén arab, la construccié cultural de les diferéncies sexuals
no s'estructura segons el model homosexual. Recordo que una vegada vaig tenir una
conversa amb un home que era fora d'un local nocturn de Beirut, conegut perque el
freqiienten gais. L'home insistia que ell no era gai, tot i que tenia relacions sexuals amb
homes, perqué ell era I'«<actiu>> (amb altres paraules, que feia d'«<home>> en les relacions
sexuals); mentre que els gais, segons ell, només eren aquells que feien el paper de
«dona». Durant la conversa, em va dir que un bisexual no podia fer de dona, perque
aixo suposaria una forta contradiccio: si li agradaven les dones, llavors havia de ser
actiu sens dubte! Efectivament, aquesta és la concepcié predominant de l'orientaci6
sexual, tant al mén arab masclista com en altres societats patriarcals i cultures
dominades pels homes, com passa a I'America Llatina. De manera que la definicié de

l'orientaci6 sexual no es fa segons la identitat de génere de la persona amb qui te'n vas al
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llit, sin6 segons el paper que tens en les relacions sexuals. Si analitzem amb detall
aquestes societats, trobem que les cultures masclistes posen de manifest el desig
homosexual. Per exemple, els homes s'agafen de la ma pel carrer, s'abracen, es foten
hosties o es toquen el penis els uns als altres. O sigui que la qiiestié principal no és
«amb qui»> sin6 que, fins a cert punt, és ««com». Fins i tot entre aquells gais arabs amb
una identitat que s'ajusta al concepte occidental, hi ha un rebuig a reconeixer-se com a
aquella persona amb qui es practica el sexe, és a dir, com al passiu de la relacio.

En aquest context s'obren molts interrogants com ara: fins a quin punt els
moviments homosexuals poden abordar aquestes qiiestions sense marginar aquests
homes que no es defineixen com a gais? La soluci6 passa per inserir-los en els models
adequats d'homosexualitat? Molts dels homes que tenen relacions sexuals amb homes es
casen amb dones i després els son infidels amb altres homes. Llavors, cal ajudar-los
perque s'acceptin com a gais —i aixi evitar que es casin amb dones— o bé cal que la
societat accepti la infidelitat en el matrimoni? Tots aquests punts orbiten al voltant del
concepte d'identitat de genere i els rols socials, encarregats de perfilar la nocié que té
tothom d'home i de dona.

Ara m'agradaria examinar detingudament el lesbianisme, segons la concepcié
sexual basada en les figures de 1'actiu i el passiu, que no és deguda a la mera casualitat.
La sexualitat femenina lésbica s'oculta rere 1'heterosexualitat i no existeix en absolut ni
als plafons publicitaris ni a les cangons artistiques. Aquesta posici6 que ocupa revela la
dominaci6 masculina amb la seva representacio encegadora.

De manera que cal construir un moviment feminista potent que s'oposi a la
construccié masclista, que domina el cos de la dona i, fins i tot, més enlla dels limits del
cos. Si no, no podrem assolir els objectius dels moviments que lluiten pels drets de les
minories sexuals ni, per tant, els proposits del moviment feminista —que combat
I'opressié de les minories sexuals— perque el problema rau en la totalitat del sistema
establert. Les lleis que persegueixen 'homosexualitat, que donen cobertura a assassinats
sota el pretext de I'«<honor de familia>> i que declinen la responsabilitat del violador,
configuren una estructura solida emprada pels estats per apoderar-se del cos de la dona,
limitar-li la llibertat i legislar sobre que se li permet i que se li prohibeix. Els moviments
homosexuals, en tots els paisos en que han experimentat un aveng¢ substancial, han

comptat amb l'ajuda dels moviments feministes. Per desgracia, perd, el moviment
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homosexual al Liban treballa en un buit feminista. Atés que a totes les dones, ja siguin
lesbianes o heterosexuals, se'ls nega l'activitat sexual; com poden sorgir aquests
moviments homosexuals sense ocupar-se de les giiestions feministes? Sota quina logica
se separa la situacié de les lesbianes de la de les seves germanes heterosexuals, que
pateixen les prohibicions masclistes i la repressié autoritaria?

Després d'haver comentat l'essencia del concepte d'orientacié sexual i els seus
vincles amb altres qiliestions, ara podem passar a punts més concrets. L'associacio
Helem rep moltes critiques, fins i tot per part de persones que simpatitzen amb els
homosexuals i exigeixen que se'ls concedeixin drets, pero que, en canvi, no lluiten pels
drets dels heterosexuals i miren amb menyspreu les relacions sexuals extramatrimonials
i les relacions dels amants als afores de Beirut. Aqui rau el problema de 1'individu al
moén arab: el concepte d'individu no existeix fora de la familia, cosa que mina les
llibertats individuals i el dret a triar la parella. Aixo no es limita a I'ambit teoric, sind
que s'estén a les lleis i a la legislacié sobre l'estatut personal. Per exemple, al Liban no
ens registrem com a individus, sin6 com a membres d'una familia i tothom queda
registrat a la casella del pare. Aquest sistema burocratic es basa en sectarisme masclista
que impregna tota l'estructura social, mentre que el regim afirma que serveix per a
conservar els lligams i els valors familiars. Si l'individu fos el pilar fonamental, llavors
desapareixerien les diferéncies no només entre homes i dones, sin6 també entre les
dones, en relacié amb les lleis d'estatut personal. Tot plegat debilitaria la dominacié
masculina i el confessionalisme, de la mateixa manera que permetria crear normes
basiques que reforcessin les llibertats individuals i recuperar la forca que el regim ha
espoliat als individus.

Per tant, no porta enlloc preguntar-se si el feminisme té prioritat sobre el
lesbianisme o viceversa. Només hi ha una batalla: la batalla per la victoria de 1'individu
sobre els sistemes masclistes que controlen el cos, la batalla pel laicisme i el respecte a
les llibertats individuals.

En vista d'aquests fets, quin paper hem de prendre quan les lesbianes son
marginades dels moviments feministes i dels moviments gais; els homosexuals, dels
moviments pels drets humans; les dones, dels moviments d'esquerres, mentre que les
qiiestions d'esquerres no figuren a I'agenda dels moviments feministes?

He comencgat criticant les politiques que es basen en identitats separades. Per
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acabar, vull fer una crida a adoptar politiques de lluita basades en el reconeixement de la
interseccionalitat entre tots aquests eixos d'opressié entrecreuats, que no es poden
abordar per separat. M'agradaria veure un moviment que s'esforcés per assolir la justicia
social i que, dintre de l'organitzacio col-lectiva, donés valor als vincles des de la
diversitat, en comptes de treballar partint de les identitats d'un col-lectiu delimitat. Es
tracta de no perdre ni els punts d'uni6 entre nosaltres ni les fonts de transformacio real:
cal que aquells que lluitem per la justicia social pensem en tactiques més incisives que

les que hem fet servir fins ara.
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4.2 Quin moviment politic hi ha al Liban? Debat sobre el

feminisme i la qiiestio queer

Extret de Kohl: revista de recerca sobre cos i genere. Numero 1, volum 1 (estiu
del 2015)

Introduccio

Inaugurem la secci6 “Converses” de la nostra revista convidant cinc activistes
feministes-queer que treballen o han treballat juntes en diferents espais feministes-
queers, com grups de suport i solidaritat, associacions civils, entitats privades i
organitzacions no governamentals. Les uneixen vincles politics, professionals i
personals, que es remunten al 2008 i 2009. Aquestes relacions han travessat diferents
etapes: han experimentat la proximitat i la llunyania; I'acord i, també, la divergencia
fruit de diversos motius, els més rellevant dels quals han estat les discrepancies
politiques i organitzatives en els grups i col-lectius en que participaven. Actualment
tenen entre 25 i 35 anys, viuen a Beirut i pertanyen a ambits professionals diversos: el
treball politic i social, l'advocacia, l'ensenyament, la recerca i la produccié
cinematografica.

Proposem a les participants un debat sobre el moviment politic al Liban: que
significa, com es manifesta i en quina situacio es troba avui. Aquesta conversa pretén
definir el concepte de moviment politic i les multiples crisis que ha viscut; descriure les
experiéncies de les participants en diferents contextos feministes-queers; abordar el
valor de l'organitzacié politica col-lectiva en el marc libanes i tractar els lligams
personals i socials que han acabat per produir determinats grupuscles polititzats. La
primera reunié va tenir lloc el dia 10 de maig del 2015 a casa d'una de les participants i
va allargar-se dues hores i mitja. El 24 de maig hi va haver una segona trobada que va
durar dues hores, durant la qual es va reprendre el debat sobre la tasca politica dels
col-lectius i associacions de queers, homosexuals i feministes al Liban.

Pel que fa a la representativitat, cal assenyalar les participants intervenen basant-
se en les seves experiencies i opinions personals i, per tant, no representen cap grup,

col-lectiu ni associacio: parlen exclusivament en nom seu, fins i tot quan s'expressen en
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plural.
En transcriure el debat, hem emprat pseudonims a fi de preservar la intimitat i la

integritat de les participants.
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Sanaa:  Que significa per vosaltres moviment politic? Com el definirieu?

Ghenwa: Jo el veig fraccionat, mancat d'interseccionalitat'. La veritat és que ens hem
dividit moltissim. Al principi hi havia el col-lectiu gai; després el col-lectiu de
lesbianes; més endavant, el queer; a continuacio, el transgenere; després, el
feminista. Hi ha una veritable divisi6. A més, també hi ha una separaci6 entre
aquelles que aposten per una lluita politica i les qui s'estimen més una lluita

despolititzada. Jo crec que no tenim un objectiu comu.

Sanaa:  Pero si poguéssim parlar de moviment politic des d'una perspectiva teorica —

és a dir, prévia a la practica— que significa per tu aquest moviment?

Ghenwa: Jo el veig més aviat com un “col-lectiu” o “grup de persones” , al marge de la
definici6 académica que pugui anar associada a cadascun d’aquests dos
termes. Un grup de persones unides per un objectiu comu, conscients dels
punts forts i febles de cadascuna i que es complementen sense jerarquies. El
“moviment” és una accié integradora. Jo crec que moviment expressa la

integracio de molts blocs, de milers de nuclis politics.

Sanaa: I qué fa de nexe d'uni6 entre aquests nuclis politics? Jo comparteixo la idea
que les aliances constitueixen un moviment. Un moviment no cal que estigui
compost per un grup de persones similars que coincideixen en tot. El formen
multiples aliances, amb diferent eficacia i durada. D'alguna manera, pero, s6n
eficaces i tenen la capacitat de generar mobilitzacions. Molts col-lectius, com
ara la campanya «Enderroquem el sistema confessional>>, en principi
s'articulaven al voltant d'un objectiu comu i potser estaven formats per grups i
persones que, fins a cert punt, s'assemblaven i tenien afinitat. Malgrat aixo,
aquesta campanya va topar amb molts entrebancs —per exemple, s’hi van

adherir partits confessionals— i no va perdurar. Llavors, qué uneix aquestes

' N. de la t. La interseccionalitat és I'analisi com les diferents formes socioculturals d'opressié (per raons
de génere, raca, classe, orientaci6 sexual, religio, etc.) se solapen i s'entrecreuen. A diferéncia del
pensament tradicional, que se centrava en un tnic eix d'opressio, la interseccionaliat es fixa en com les
diverses formes d'opressio6 actuen en paral-lel.
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aliances (o nuclis politics, com en diu la Ghenwa) si no és el fet de tenir,

almenys, un objectiu declarat comu o una certa afinitat interna?

Pot ser que hi hagi entesa i un objectiu comu explicit, pero que a I'hora de
portar-lo a la practica apareguin divisions, o bé que, sota el paraigua de

I'objectiu comu, cadascu aspiri a coses diferents.

Exacte. De tota manera, potser la interseccionalitat vol dir que cadascu es
concentra en uns quants eixos, al voltant dels quals articula el seu pensament

politic i les aspiracions que diposita en les aliances.

O sigui que el moviment ha d'anar més enlla de les politiques basades en la
identitat. Vull dir que tot moviment ha de tenir en compte les diferencies
d'identitat entre les persones que el formen, sense fer d'aquestes identitats un

objectiu en si.

Hem vist créixer moviments que es fixaven objectius qualificats d'inclusius,
nacionals, grans i universals respecte a les diverses identitats i afiliacions. La
campanya <«<Enderroquem el sistema confessional>» n'és un exemple. Aquests
moviments treballaven, almenys en els seus discursos publics, sobre 1'adopcio
transitoria d'identitats. Per que creieu que no van aconseguir una continuitat?
Potser no cal que el moviment politic s'edifiqui sobre un tnic objectiu. De fet,
és possible que 1'objectiu sigui teoric; impossible de dur a la practica; o bé tan
extens que inclogui a tothom i, per tant, esdevingui poc realista. A més, també
pot donar-se la situacié que l'alianca sigui irreal, insubstancial o que es vegi
engolida per les divergencies. Tot aix0 aboca el moviment a la impotencia o al

fracas. De manera que aquesta és la primera dificultat.

D'altra banda, la interseccionalitat també és un repte, perqué ens fa teixir
aliances amb persones amb qui tenim divergencies importants. Un exemple
d'aix0 son les aliances en la resisténcia contra Israel, que contrasten amb les

diferéncies radicals pel que fa a la naturalesa religiosa i I'agenda confessional,
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exterior i economica de les forces que participen a la resistencia activa. Per
tant, si el fet de tenir objectius comuns no constitueix I'esseéncia del moviment
politic; ni la transversalitat tampoc, llavors, quée vol dir moviment politic?
Com es construeix? Us proposo que ho pensem partint de les nostres

experiencies als cercles feministes i queers.

Jo, sincerament, no veig un moviment politic ni a Meem"” ni a NaswiyalG. De
fet, 1inica iniciativa que consideraria un moviment politic real és la
campanya <«Enderroquem el sistema confessional»», perqueé sento que és
I'tnica en que la meva mare podria formar part. Per mi, el criteri sempre ha
estat aquest: la meva mare hi participa? El problema que tinc amb la Marxa
Secular —i fins i tot amb Naswiya, Meem i Helem— és que els seus discursos
van dirigits a una determinada classe social: imposen el criteri d'aquesta
classe i demanen a la gent que hi ascendeixi. Jo, com a persona amb una
procedéncia social concreta —en qué no féiem servir cap paraula anglesa a
casa, per exemple—, havia d'adaptar-me als requisits i l'estil de vida de la
classe mitjana o, fins i tot, de la classe mitjana-alta, per tal de trobar un lloc en
allo que s'anomena el moviment politic. He trigat un temps abans d'arribar a
aquesta analisi de classe. Sento que teniem unes reivindicacions concretes,
perd no formavem un moviment politic. Em dol que algunes de nosaltres
lliguin el futur del moviment politic amb la fi de Naswiya i Meem, per
exemple, perqué aix0 fa que només orbiti al voltant nostre. Com si el
moviment comencés amb nosaltres i, abans, no hi hagués hagut cap altra
transformacié ni discurs politic. Potser és per aixd que a totes ens va entristir
profundament la desaparici6 del col-lectiu. El nostre pensament recull la
interseccionalitat, pero de fet, estem desconnectades de la realitat: vivim en
una bombolla. Com a individus, i potser tambéen les nostres politiques
personals i individuals, ens omplim la boca parlant de lluites comunes i
d’aliances trencades. Tanmateix, en la nostra politica col-lectiva, aquesta

interseccionalitat no va donar cap fruit.

' Col-lectiu i grup de suport mutu de lesbianes, bisexuals, transgéneres i queers, fundat el 2007.
'® Col-lectiu d'activistes feministes fundat el 2010.
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La idea predominant era que Meem construia un col-lectiu, mentre que
Nasaweya forjava un moviment. De manera que et ficaves a Meem i, de
sobte, era com si entressis a una fabrica que et convertia en una activista
feminista. Si necessitaves assessorament psicologic sobre la teva sexualitat,
perfecte, Meem te'l proporcionaria. Ara bé, havies de fer-te activista, perque si
no et marginarien en certa manera. Fins i tot I'estratégia de Meem definia dues
etapes: la primera, la construccié del col-lectiu i la segona, la creacio del
moviment. Tot i que no es feia cap al-lusié a la inexisténcia d'un moviment

previ, tot se centrava en la singularitat i excepcionalitat de Meem.

Els moviments que van precedir Meem eren moviments pels drets de les
dones, aixi com organitzacions no governamentals. Il-lusoriament, ens
pensavem que érem diferents de les ONG. Consideravem que ddiem a terme
una tasca polititzada i integral: créiem que canviariem el mo6n. Encara que
trobavem problemes de tant en tant, totes estavem convencudes que s'estava
produint una transformacio i que nosaltres dirigiem el moviment. De vegades,
aconseguiem provocar un bon enrenou, al Liban i a tota la regid, i de fet ens
coneixien a diversos mitjans mundials. Tanmateix, no treballavem d'acord
amb els valors que proclamavem. Per exemple: afirmavem que érem un espai
autogestionat... Desitjavem tenir les nostres maneres de fer i un estil de vida
propi, pero aixo no concordava amb la realitat. Hi havia una estructura
concreta, encara que fos invisible, de la mateixa manera que rebiem

financament.

I escriviem informes...

Si. A més, amb el temps em vaig adonar que a Meem no totes compartiem els
mateixos objectius, ni treballavem de la mateixa manera, ans al contrari.
Potser en comptes d'un unic moviment, n'hi ha diversos; o potser érem una
espurna vers un moviment. Hi havia idees que ens entusiasmaven i que ens
escarrassavem a fer realitat, pero després s'esvaien. No procediem d'una

manera estructurada ni reflexionada. Alhora, ens construiem a nosaltres
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mateixes per oposicio als altres, o com a reaccié per mostrar el contrast entre

nosaltres i els altres.

En relaci6 amb el que dius, crec que hi havia factors que jugaven en contra
nostra. Vam comencar en un context, a partir de I'any 2000, dominat per les
ONG —un procés d'oenegitzacio— que englobava l'economia, el financament
i les donacions. Per aix0, era facil que esdevinguéssim com els altres. De tota
manera, per mi, vam fracassar perqué no vam arriscar-nos, ni vam posar en
risc el nostre cos: no sortiem al carrer ni causavem aldarulls. Erem un
moviment acomodat que emprenia una lluita comoda i segura. Potser els
moments decisius van ser aquells en que vam sortir a 1'espai public amb el
nostres cossos queers. Per mi, el sindicat de professores es mereix més
respecte, perque lluitaven per una causa, estaven emprenyades i tenien molta
energia. Era una qiiestié de vida o mort, no tenien elecci6. En canvi, nosaltres

érem les feministes amables que actuaven dins del marc tolerat.

No vull justificar-nos, perd tampoc no em sembla bé autoflagel-lar-nos. Erem
joves i el nostre col-lectiu no tenia ni la historia, ni I'experiéncia, ni
l'arrelament del sindicat de professores... O sigui que no podem fer
comparacions.

El sindicat de professores era fruit d'una necessitat fonamental...

La interseccionalitat s'hi posava de manifest...

Malgrat la importancia i la singularitat de la tasca que van tirar endavant, crec
que no es tractava d'un lluita transversal. Em sembla que estem maquillant les
lluites obreres amb un to romantic que no es corresponen amb la realitat.

Per que?

Doncs perqué el sindicat de professores no va venir a cap de les
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manifestacions a favor de la llei per la protecci6 de les dones de la violeéncia
domestica, per exemple. De la mateixa manera que és quasi impossible veure
aquest sindicat treballant en temes de genere. Ni tampoc s'ha posicionat
clarament, o almenys publicament, pel que fa al dret a l'educacié de les

refugiades sirianes, iraquianes, etc.

Ni per I'educacio sexual a les escoles...

Jo crec que la necessitat a seques no pot generar cap tipus de moviment politic
radical. Entren en joc altres factors, com el pas del temps, l'experiéncia
acumulada i la situacié politica adequada en la qual I'enfrontament madura.
Tornant a Meem, va aparéixer perqueé era necessari, si no, no hagués sorgit. Es
a dir, allo que el feia necessari era l'enfrontament i la resistencia contra la
repressié quotidiana que viviem i vivim com a persones queer, pel que fa al
genere i la sexualitat. De fet, no només era un espai on posavem sobre la taula
els nostres problemes vinculats amb la identitat i la vida sexual, sin6 que
també tractavem problemes relacionats amb la classe social, la familia, etc.
Meem era un espai politic i polititzat. El tret distintiu de Meem era, potser,
I'abséncia d'un objectiu tradicional, posat per escrit, que caracteritza la manera

de funcionar de les associacions i els moviments.

Malgrat aixo, sempre vam fer costat a les lluites politiques pels drets humans,
com ara la llei per la protecci6 de les dones de la violencia domestica, tot i
que algunes de nosaltres érem critiques. Fins i tot estavem disposades a posar-
nos en vaga de fam perqué s'aprovés aquesta llei. Potser les accions radicals
sorgeixen d'objectius tactics determinats? M'agradaria tornar, pero, al que ha
dit abans la Lynn. Per que critiquem el fet que volguéssim crear un col-lectiu
per a nosaltres? Que potser es contradiu amb la construccié6 d’un moviment

politic?

La veritat és que a mi m'ha sabut greu que es digués que haviem fracassat. Jo

ho veig diferent: penso que vam fer una feina fantastica. Al Liban, el
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moviment va comencar a Internet (Gay Lebanon, Lesbanon, etc.) a través dels
xats i les llistes de correu. Més endavant, vam decidir sortir a llocs més
publics i la gent va comencar a trobar-se en les festes i reunions al Club Free i
a Helem. Posteriorment, Helem va tirar endavant accions importants al carrer,
com ara la concentraci6 a la placa de Sodeco, quan uns joves van agredir
fisicament dos nois. Gracies a aquestes accions, la gent va comencar a parlar
més sobre temes de sexualitat. Jo penso que el moviment ha de tenir un
objectiu clar i ben definit, perqueé si no, deixa de ser realista, com passa amb
la campanya «Enderroquem el sistema confessional»>. En canvi, trobo que les
lluites per eliminar l'article 5347, per fer augmentar l'acceptaci6 i el respecte,
per promoure el debat sobre la sexualitat —per citar uns quants exemples—
tenen objectius realistes i possibles, sobretot durant els quinze darrers anys,

enmig de tots els canvis que hi ha hagut al pais.

Soc de 1'opinié que Meem era un moviment politic perque agrupava persones
de procedencies molt diverses i en va sorgir gent ben preparada en molts
aspectes. Penseu en tot el que ens hem aportat i hem apres les unes de les
altres, mireu tot el que hem fet. Bekhsoos™ i Bareed Mista3jil'® han tingut
resso mundial. Es clar que Meem ha tingut una influéncia real. I és clar que
era un moviment politic. En fi, els canvis arriben amb el temps, pero sempre
es produeixen molt a poc a poc. Si comparem la situacié I'any 2000 i la

situaci6 d'avui, veurem com ha evolucionat.

Encara em costa definir el moviment. Nosaltres, per exemple, xocavem amb
les politiques i la manera de treballar de les associacions pels drets de les
dones que ens precedien; malgrat que aquestes associacions eren qui realment
treballava sobre el terreny. Recordo que vam lluitar molt per tal d'aconseguir

crear vincles amb aquestes associacions, justament, perqué no voliem acabar

7 N. de la t. Article del codi penal libanés que prohibeix les relacions sexuals ««que atemptin contra
l'ordre natural»».

¥ N. de la t. Revista setmanal publicada per Meem. Encara es pot consultar en linia (articles en anglés i
en arab). http://www.bekhsoos.com/

BN.delat.

per Meem.

Llibre de relats amb 41 histories de vida de lesbianes i persones transgénere, publicat el 2009
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sent com elles. Ens era dificil veure-les com a aliades. Va caldre un temps
abans ens decidissim a treballar-hi i a donar suport les seves iniciatives. Aixi
doncs, que uneix cadascuna de les parts d'un moviment? Potser son les

persones?

Jo vull reprendre el fil de la construccié del col-lectiu. Darrerament, he
comengat a pensar en la posicié que tenia abans sobre aquest tema i m'he
adonat que potser —en algun moment— em vaig obsessionar a edificar i tirar
endavant un projecte politic en que totes estiguéssim d'acord, fins al punt que
restava importancia al fet de construir un col-lectiu. En canvi, avui, penso que
potser no era possible crear un moviment sense construir abans un col-lectiu.
Fins i tot, si em fixo en la meva vida personal, veig que les meves amigues
més intims s6n persones que vaig coneixer a Meem. So6n la meva gent més
propera, ens uneix una complicitat excepcional. Aixo és important, perqué pot
ser que ens separem politicament i que es dissolguin els nostres projectes,

pero sempre queda alguna cosa i aixo és el que compta.

Jo crec que aquest col-lectiu es va anar construint organicament, és a dir, a a
partir dels seus membres. Meem mai no va atenir-se a les decisions de les
reunions ni als documents que en resultaven. Malgrat aixo, sovint vam
aconseguir fer realitat allo a qué aspiravem, encara que no ens ho
proposéssim. Hi havia una mena de discurs, treball i consciéncia politica,
érem un col-lectiu polititzat. Aixo sempre ha estat aixi. De fet, encara és aixi i

no crec que s'extingeixi amb el temps.

El fet que es formessin grupuscles no va ser necessariament conseqiiencia
d'una jerarquia autoritaria. De vegades, es construien organicament. Jo sento
que formo part d'un moviment amb vosaltres i altres persones del meu entorn.
Per exemple, em dona seguretat saber que moltes viviu a prop de casa, al
mateix barri que jo. Ens donem suport i ens ajudem les unes a les altres i ara
ens estem plantejant conrear les nostres propies verdures. Es aquest el

col-lectiu en que vull estar. Per mi, aquestes petites accions ens permeten
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plantar cara al sistema capitalista i jo penso que aqui comenca la
interseccionalitat. Tot i que pot semblar una postura egoista, perqué només es
desenvolupa en un context reduit, aquest és el col-lectiu al qual aspiro. No

demano res més.

Es clar que aixo no implica que no es tracti d'un col-lectiu politic, perqué
dintre seu i a través seu es fan paleses moltes politiques interiors i exteriors.
Aquests col-lectius ja sén una accié politica feminista realitzada per dones
feministes i persones queer i trans, cosa que, naturalment, influeix sobre la
societat en general, alhora que en conserva la singularitat i una certa
independencia interna. Ara bé, si ja tenim aquest col-lectiu constituit, quin
problema suposa, doncs, dedicar-se conscientment i activament a polititzar-

lo? Creieu que en suposa cap?

Jo el problema no el veig aqui, sin6 en les politiques de representacié d'aquest
col-lectiu en els espais i congressos internacionals i mundials. De la mateixa
manera em resulta problematic fer proselitisme i advocar per construir un
col-lectiu similar entre altres grups en contextos diferents (com ara a Kuwait o
al MantiQitna QamB?’).Com si hi hagués un model establert de com es forma
un col-lectiu o un moviment politic. Per mi, el que suposa un problema és
mirar d'organitzar altres lesbianes i queers fent-les encaixar en un col-lectiu
igual que el que hem construit aqui —a partir de les nostres experiencies i
vivencies particulars— a través de presentacions de Power Point sobre els
dotze passos que cal seguir per formar un col-lectiu o un grup de suport. Aixo

pot ser perjudicial i contraproduent.

Si. El proselitisme és imposar una manera de comportar-se determinada a
persones que fa poc que han entrat a una organitzacié. Es com dir-los que han

de fer aix0 o allo altre per formar part del moviment.

Ibtissam: Podriem dir que aquest col-lectiu reduit de queé parla la Ghenwa és el

?*'N. de la t. Trobada anual d'activistes queers arabs per debatre, compartir informacions, etc.
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comencament d'alguna cosa. Pero encara em plantejo que és el que ens uneix.
Es el respecte que ens tenim entre nosaltres? Els valors que compartim? La
nostra forma de vida? La tranquil-litat que sentim quan estem juntes? Quins
son els factors han portat la Ghenwa a afirmar que aquest és el seu col-lectiu?

Per que ens ha passat aixo?

Potser ens uneix la determinaci6 i lluita col-lectiva per portar una forma de
vida d'alguna manera alternativa. Malgrat la varietat de camins i les diverses
vides i lluites, sempre ens comprenem les unes a les altres i sentim un lligam
concret entre les nostres vides i experiencies, per més diferents que siguin. Jo
ho sento amb una gran intensitat, arran del suport que he rebut. Per exemple,
per aconseguir marxar de casa, vaig dormir a casa la Kid uns deu dies per
habituar-m'hi. Ens donem suport i ens inspirem les unes a les altres: ens

ensenyem maneres diferents de viure. Aixo és molt important.

Pero les relacions passen per moments bons i dolents, especialment dins el
moviment politic. Per exemple, fixem-nos en nosaltres, les que som aqui. Les
nostres relacions han canviat amb el temps i s'han transformat. Reflexionem
una mica sobre la confianga. Si entre els membres d'un grup units per un
objectiu estrategic hi ha un problema que déna peu a una ruptura, llavors es
continua mantenint la confianga necessaria per al treball politic? Les persones
que han perdut la confianca entre si, poden construir un moviment? Poden

treballar juntes?

Jo crec que la confianca ho és tot.

Reformulem la pregunta: es pot considerar que el nostre col-lectiu, que s’ha
construit sobre l'amistat i les relacions personals i de confianga, és un

col-lectiu actiu en termes politics?

La qiiestio és: de quina politica parlem?
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Per mi, el fet que unes quantes feministes s'agrupin és politic. En primer lloc,
perque definir-se com a feminista és una accié politica. I en segon lloc, perque
el suport mutu, la solidaritat i la responsabilitat compartida en diversos
aspectes, igualment és una accié politica. Com també ho és el fet
d'embrancar-se en debats a partir d'una identitat politica autoconscient i parlar
des d'aquesta consciencia. Vosaltres opineu que el nostre col-lectiu estava

polititzat? Per que?

Perque va fer augmentar el nombre de motos!

Tu vas ensenyar a anar en moto a mig barri!

Era un col-lectiu politic en tant que trencava normes i costums, en tant que
s'enfrontava al sistema dominant i el desafiava. Per exemple, tal com
explicava la Ghenwa el sistema d'intercanvi col-lectiu anava més enlla de
l'intercanvi monetari i es basava en les relacions humanes. Crear una
alternativa a aquest sistema és una accio politica. Com ha dit la Kid, el fet que
hi hagi queers i dones que es mouen en moto per l'espai public és una accid
politica contra el sistema patriarcal que ens expulsa constantment de l'espai
public, amenaca la nostra integritat i fa que 1'espai sigui un lloc segur només

per a un determinat tipus d’home.

Jo considero que el que ens manté unides és I'eterna esperanca de construir un
moviment politic. Ens reunim i ens tornem a reagrupar molts cops, per
treballar sobre temes relacionats amb Meem. Aixi doncs, no és només el
col-lectiu que manté el moviment viu i cohesionat, siné que el moviment
també manté el col-lectiu viu i cohesionat. I és aqui que comencem a parlar de
dos nivells politics: d'una banda, el col-lectiu politic reduit i de carrer, que
sovint no és organitzat. De l'altra, el moviment politic més ampli; construit
sobre aliances estratégiques —i no sobre objectius tactics—; organitzat i

estructurat; tot i que, de vegades, conserva un caracter popular espontani com
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és el cas de Marsa®' o Kafa®®, que formaven part d'aquesta alianca. Ara bé, la
pregunta és: en tenim prou amb col-lectius reduits polititzats sense organitzar?
On apareix la necessitat d'una organitzacio politica conscient i amb objectius

clars?

Vull afegir una cosa. Jo he parlat del que he anomenat «da historia del
moviment», a partir del que vaig veure t i viure quan tenia 18 o 19 anys, pero
no sabem que hi havia abans. Potser nosaltres som la continuacié d'un

moviment que no coneixem.

Sabeu que? El meu pare em va explicar que durant la guerra civil i més
endavant, a Jeitaoui®® hi havia punks: sortien amb gallines i es passejaven pels

carrers...

De debo?

Si, lligaven les gallines i els galls amb una corda i els treien a passejar! També
em va parlar dels hippies i de com duien els cabells. La gent els anomenava
foufou i els assenyalava perque eren pacifistes i no volien participar a la
guerra. Eren cossos alternatius, no necessariament amb el significat queer que
hi donem avui, pero cada temps té la seva manera de ser queer. Potser

nosaltres, en realitat, som la continuaci6é d'un moviment alternatiu del passat.
Que es considera queer avui? I que s'hi considerara d'aqui a cinc anys?
Naturalment, els col-lectius i els cossos alternatius sén tnics des del punt de

vista politic. Ara bé, fins a quin punt necessitem una organitzaci6é politica

conscient i amb objectius clars per tal de ser efectives?

' N. de la t. Centre de salut sexual dirigit especialment a persones LGTBIQ.

2 N. de la t. ONG feminista i secular, fundada al Liban 2005, que té per objectiu acabar amb la violéncia i
l'explotaci6 contra les dones.

#N. de la t. Barri de Beirut.
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Organitzar-nos, amb quin proposit? Per qué? Personalment, avui dia em sento
impotent, sobretot, a causa de la conjuntura politica general. Mira que passa al
pais, a les fronteres amb Siria i la Palestina ocupada, el que passa a Siria i
Egipte. Si ens organitzem, com pensem treballar? Sobre quins eixos? Per
exemple, que en sera, de la nostra lluita sobre temes de sexualitat, en un
context que canvia a un ritme frenetic i que no sembla que tingui un futur clar,
per poc que sigui. Han canviat les prioritats. Quan vam comencar amb Meem,
potser aquesta era la prioritat al Liban. Ara ja no sé quina és la prioritat.
Francament, no sé quines son les necessitats. Tenen relaci6 amb la situacio
politica a gran escala? Com? Hem de sospesar tots aquests interrogants. Ja no
podem organitzar-nos com vam fer Meem o Nasawiya, perqué aixo estaria

totalment allunyat de la realitat.

A qui et refereixes, quan parles de nosaltres?

Nosaltres, aquelles que durant anys hem treballat juntes, i també gent nova.

Queers, feministes.

Pero com podem quedar-nos de bragos plegats i no fer res mentre duri aquesta

conjuntura politica?

Es clar que no, és especialment important que actuem ara, perd jo sento
aquesta impotencia. No sé com ni per on podem comengar. Tot el que vam fer
és fantastic i em va canviar la vida, pero alhora em va fer mal. Necessito
respirar, pensar en mi i en el que passa al meu voltant, en com vaig viure
aquestes experiencies. Haig de fer una reflexi6 profunda sobre el paper que
vaig adoptar i el resultat que va tenir; sobre com vull que siguin les meves

intervencions en el futur.
El que m'espanta de l'aparicié dels col-lectius o del fet de treballar-hi és

pensar en la gent que hi participara en el futur i que s'hi afegira. Penso a donar

espai a les noves generacions i no sé com anira. Nosaltres ja fa temps que ens
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Ghenwa:

Ibtissam:

Alissar;

Kid:

Ibtissam:

Alissar;

coneixem, sabem com parlem, quin és el nostre taranna, perdo com cedim
l'espai a sang nova perque s'incorpori a la lluita feminista i queer? Han canviat
moltes coses, per aixo no m'entusiasma comencgar un nou grup. Tot i aixo, els
espais com aquest m'encanten i necessito que hi siguin: espais de trobada, de

reunio i de debat. Espais d'interaccié.

Hi estic totalment d'acord.

Jo coincideixo amb el que ha dit la Lynn: sento que necessito descansar, mirar
enrere i reflexionar. Alhora, tinc la necessitat de fer alguna cosa, pero me'n
sento incapag. Per veéncer aquest sentiment haig de fer alguna cosa. Qui sap si
trobar-me amb vosaltres i embrancar-nos en aquests debats ja és el que
necessito o si donara fruits en el futur. A més, hi ha gent amb ganes de fer
coses. Potser no les coneixem ni les veiem, pero shi esforcen i penquen.
Potser no cal que hi hagi una organitzaci6 amplia. Una espurna pot
desencadenar un gran canvi. Mireu Baltimore i abans, Ferguson®. Hi havia

una ira acumulada al llarg de la historia i va esclatar tot d'una. No ho sé...

Pero el context no és el mateix: Baltimore havia patit segles d'esclavitud, de

discriminacio i d'opressio racista.

La historia del moviment politic negre és diferent.

Doncs pensem en nosaltres: quins serien els nostres punts d'inflexié?

Jo m'ho plantejo des d'una perspectiva realista. Crec que hi ha un moviment
politic que ha aconseguit victories al llarg del temps i que ha sigut efectiu en

determinats aspectes, com ara aconseguir I'aprovacié de lleis, canviar I'opinio

publica o crear espais més o menys segurs...

**N. de la t. Ferguson i Baltimore sén dues ciutats dels Estats Units que, el novembre del 2014 i I'abril del
2015 respectivament, van viure dies de disturbis i forts enfrontaments entre la poblacié afroamericana i
les forces de seguretat, arran de la mort de dues persones negres a mans de la policia.
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Sanaa:

Lynn:

Sanaa:

Ghenwa:

Ibtissam:

Lynn:

Kid:

Lynn:

Ja, pero gran part d'aquesta evolucio i aquests canvis estaven i estan al servei
de sectors especifics com és la classe mitjana, que pot accedir a privilegis com
Internet i que té capacitat de fer arribar la seva veu, d'expressar-se i d'aprofitar
aquests serveis. Aixo no resta importancia al que ha passat, pero hem de ser

critiques i pensar en quina dimensi6 i quines limitacions té.

Per mi, el moviment és una practica amplia que entranya un canvi radical i de
masses, més en concret, de la gent més marginada. Podem aspirar a un canvi
radical i caminar en aquesta direccid, encara que sigui a poc a poc. Com heu

dit, I'ira acumulada pot donar peu a una gran transformacio.

Bé, una darrera pregunta. Creieu que hi va haver un moviment politic

feminista i queer al Liban?

Si.

Penso que hi va haver mobilitzacions que partien d'identitats concretes. Les
adoptavem i tracavem un pla de transformaci6 que tenia per objectiu
modificar el discurs general, esmenar lleis determinades, donar visibilitat a
temes que ens interessaven, establir aliances, etc. De la mateixa manera,
durant un temps vam considerar la idea de la «infiltracié>>. Preteniem donar
empenta al pensament feminista i queer dins de les fundacions i associacions i
fer arribar la nostra veu a aquells espais i reunions. Hi va haver mobilitzacions
que van néixer al si d'aquestes expressions i conceptes queers i feministes. No

sé si era activisme, practica o accid, pero el fet és van passar coses.

Jo crec que no hi havia un moviment queer feminista.

Jo no sé si ho considero un moviment o no.

Jo opino que hi havia un esfor¢ per edificar un moviment, pero el que vam

construir va ser un col-lectiu de dones queers, trans, feminsites, etc. Podriem
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Ibtissam:

Lynn:

Sanaa:

Lynn:

Sanaa:

dir que es tractava d'un col-lectiu alternatiu al Liban. Ara bé, si volem parlar
de moviment, cal que analitzem les aliances i la relacié que establiem amb
altres organitzacions i altres lluites i crec que, en aquest aspecte, no ens en
vam sortir. Vam aconseguir que aquestes associacions ens veiessin amb certa
legitimitat quan van adonar-se del nostre poder de convocatoria a les
manifestacions i concentracions, quan ells només reunien deu persones a les
seves manifestacions. Per aix0 volien que ens unissim a les seves files. Ara
bé, van parlar mai de la qiliestio queer? De les vides alternatives? Els nostres
temes eren silenciats en les seves reunions, encara que nosaltres hi assistissim.
Per aix0 penso que no vam aconseguir ni generar un treball politic ampli ni
acostar-nos a altres grups. Féiem veure que ens infiltravem a les seves
reunions, pero llavors ens comportavem com elles, quan estavem juntes.

Moltes vegades callavem, cosa que suposava un problema greu.

No totes, Lynn.

Potser no érem totes, pero rebaixavem el nostre discurs quan ens reuniem amb
elles, d'alguna manera abaixavem la veu i no obteniem res a canvi. Per
exemple, en el tema d'aprovar la llei per la protecci6 de les dones de la
violencia domestica, nosaltres hi vam donar suport, hi vam participar, vam
pencar, pero al final no hi va haver res que fes referéncia en concret a les
dones queer. No era una cooperacio real per posar diferents qiiestions sobre la

taula.

Per tant, no era una alianca estratégica.

Eren accions tactiques. En alguns moments ens sentiem integrades en els
discursos i els temes que abordaven aquestes associacions, pero mai no hi va

haver una alianga real.

Queden molts aspectes per debatre. Per completar aquest debat haurem

d'entrar en els detalls dels col-lectius politics de queers, lesbianes i feministes
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al Liban.
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5. Buidatge terminologic

CATALA CASTELLA ANGLES ARAB
bisexual bisexual bisexual eiad) Jaall iy 5
z 524l
feminisme feminismo feminism 4 puad
feminista feminista feminist B/(5 g
gai gay gay sl
heterosexual heterosexual heterosexual ol s
homofobia homofobia homophobia Al e 2 s
Gl s
homonacionalisme  homonacionalismo homonacionalism 43l 4.0l
identitat de génere  identidad de género gender identity A yaiall 45 gl
elaiayl g il
identitat sexual identidad sexual sexual identity dpainll 45 o4l
interseccionalitat interseccionalidad  interseccionality L dalis
intersex intersex intersex SRENRYPENPLY)
lesbiana lesbiana lesbian Alia
lesbiana (despectiu) tortillera dyke VEW
orientaci6 sexual orientacién sexual  sexual orientation — (euiadl J gl
patriarcat patriarcado patriarchy Z5.52¥) HUaill
patriarcal patriarcal patriarchal 55
queer queer queer ouiadl 3/ )k
BTN
racisme racismo racism L laie
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sexualitat sexualidad sexuality 4 g
sistema de genere sistema de género  gender binarism Apniall 40U ol
binari binario
transgénere transgénero transgender el g il 3/ e
oindl 3/ s
transsexual transexual transsexual ouindl B/ e
ol
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6. Conclusions

Aquest treball ha estat la meva primera aproximaci6 a una traducci6é d'un cert
volum en arab. No sempre m'ha resultat facil entendre bé els textos originals, tot i que
son divulgatius, perqué encara no tinc un coneixement prou profund del léxic i la sintaxi
de l'arab. Es cert que el fet d'estar familiaritzada amb el contingut m'ha sigut de gran
ajuda, pero de vegades m'ha portat a projectar en els textos idees propies, cosa que he
detectat en llegir de nou la traducci6.

Tanmateix, la principal dificultat amb qué he topat ha estat el procés de
traducci6. En primer lloc, m'he adonat que em falta una metodologia sistematica de
traduccio per a textos llargs. Em costava prendre decisions que afectessin tot el text,
perqué a mesura que anava avancant canviava d'opinié o no recordava els motius que
m'havien portat a escollir una determinada solucié. En aquest sentit, m'ha ajudat el fet
d'anar fent un buidatge léxic tant de terminologia com de paraules que em resultaven
dificils, en qué apuntava les diferents possibilitats de traduccié que se m'acudien i
observacions que volia tenir en compte. A més, a mesura que m'anava documentant
obtenia nova informacié que em feia replantejar-me el que havia traduit fins llavors i
decantar-me per una altra opcid. En definitiva, tinc la sensacié que em faltava ser més
sistematica.

En segon lloc, m'ha estat dificil aconseguir allunyar-me del text original i trobar
la manera d'expressar-ne el contingut naturalment en catala. La manera de construir i
lligar els discursos és molt diferent en I'arab i el catala. Aixi, a I'hora de reformular les
idees en catala, havia de reescriure els fragments diverses vegades per tal de mirar
d'apartar-me de la forma original i trobar-ne una de genuina. Penso que és qiiestié de
practica, habituar-se a traduir textos que segueixin patrons diferents dels que solem
trobar en les llengiies llatines o I'angles.

Ara bé, aquestes dificultats que he exposat no em desanimen, sin6 que em fan
venir moltes ganes de continuar aprenent arab i aprofundint en el camp de la traduccié.
Personalment he gaudit molt fent aquest treball i tinc la intencié de difondre els textos,
amb el permis de les autores, perqué penso que poden fer aportacions interessants als

moviments autonoms de feministes i de lesbianes.
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