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CONEIXER-SE

JAUME MEDINA

I
LA TRADICIO CLASSICA I LA CRISTIANA

«Concix-te a tu mateix. Amb aquesta senténcia es relacionen els tres pre-
ceptes més celebrats d’entre tots, fins al punt que segons testifica Platé en el
Carmides foren inscrits pels amfictions davant de P'entrada del temple de
Delfos. El primer d’clls és: Coneix-te a fu mqteix. En ell hom recomana la
" modeéstia i la mesura, a fi que no perseguim-allo que ens ultrapassa o que
fins i tot és indigne de nosaltres. Car totes les calamitats de la vida provenen
del fet que tothom esta d’allé més pagat de si mateix, i que hom denigra des-
mesuradament els altres, alhora que d’una manera immerescuda s’atribueix
molt a si mateix, per culpa de 'amor propi. Marc Tuli, A/ seu germa Quint,
llibre tercer. 1 no us penscu pas que el «coneix-te a fu mateix» es diu només
en vistes al refrenament de arrogincia, sind també per tal que coneguem
alid que tenim de bo. [gualment es compta entre les senténcies proverbials
el segiient senari:

Arrei convé que et coneguis a tit mateix

Noni Marcel fa esment d’una Satira de Varrd, amb aquest titol: Coneix-te
a i mateix.

Ovidi, en I'drs amandi: ...Una inscripcio, celebrada per la Fama arreu del
indn, gue mana a cadascii de conéixer-se a si mateix.

Juvenal: Ef coneix-te a tu mateix davalla del cel.

QOvidi atribueix aquesta senténcia a "autoritat de Pitagores. El Socrates
platénic la ereu pronunciada per Apollo. Platd, en el Fedre, diu: «Encara no
puc, segons la inscripeié délfica, condixer-me a mi mateix», N'hi ha que la
creuen també manllevada alhora a Homer (com si es tractés d’un oced), en
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I'obra del qual Héctor, quan es precipitava contra tots els altres, tanmateix
esquiva Aiax perqué el considerava superior:

Evitd l'enfrontament amb Aiax fill de Telamd.

Didgenes ’atribucix a Tales. En 'obra d’aquest, Antistenes ['atribueix a
Femdonae; perd diu que se Papropid Quild. Tales, en efecte, a la pregunta:
«;Queé cosa és dificil?», contesta: «condixer-se a si mateix». «;Qué és facil?
Corregir a un altre». Conta Macrobi cn el primer comentari al Somni d’Es-
cipid que a un que consultd 'oracle deélfic sobre quin era ef cami per arribar
a la felicitat, li fou contestat aixd: «coneixent-te a tu mateix». Aguest fou
I'oracle donat a Cresus, segons conta Xenofont en la Ciropédia. Els gnomo-
legs grecs citen aquest senari d’Antifanes:

«Mortal com ets, faras bé de meditar sobre la morty,

Aquesta mateixa senténcia, Pindar la formula aixi: Les coses mortals con-
venen als mortals. Interrogat Demonax sobre quan va comengar a filosofar,
digué: després que vaig comencar a conédixer-me. Socrates, Fanic considerat
savi per Poracle d’Apollo, tot i que Grécia tenia tants savis, és considerat
com 2 tal perqué mentre els alires afirmaven saber que no sabien, ell els
supcrava en aixo: que cll sabia que no sabia res, 1 aixd era I’nica cosa que
ell confessava saber. Altrament, Anaxarc superd aquesta modeéstia de Socra-
tes, en afirmar que ell no sabia ni gue no sabia res. En el comic Menandre
alpu corregeix aquesta dita tan lloada per tothom;

«Per moltes raons sembla un error la dita “coneix-te a tu mateix”, car fora
més important aixd: “coneix als altres”»,

1. Erasme de Rotterdam, Adagiorum Chil. 1. Centur VIL Xcv. Nosce teipsiin,

Ad eam sententiam pertinent tria illa, inter omnia sapientum apophthegmata vel maxime
celebrata, adeo ut quemadmodum in Charmide testatur Plato, pro foribus templi Delphici ab
Amphictionibus inscripta, veluti digna Deo viserentur. Quorum primum est yvd ceavtdv i.
e. Nosce teipsim. In quo modestiae mediocritatisque commendatio est, ne nobis vel majora,
vef etiam indigna sequamur. Nam hinc omnis vitae pestis oritur, quod sibi quisque blanditur,
& guantum aliis praeter aequum detrahit, tantum sibi philautiae vitio praeter meritum tribuit.
M. Tullius ad Q. fratem libro tertio. Et illud yv®th ceautdy, noli putare ad arrogantiam
minuendam solum esse dictum, verum etiam ut bona nostra norimus. Fertur hic quoque scna-
rius inter sententias proverbiales: To yv®dt cavtdv mavieyobol yphotpov. i. e. Ubigue confert,
ut teipsum noveris.

Citatur a Nonic Marcello Satyra quaedam Varronis hoc titulo, yv@stt geautdv,

Ovidus de arte amandi: Farma celebrata per orbem

Littera, cognosci quae sibi quemgue iubet.

Juvenalis: E coclo descendit yw@®t osavtdv. Ovidius hanc sententiam ad Pythagoram aucto-
rem refert. Platonicus Socrates ab Apolline profectam arbitratur. Plato in Phaedro, OU Shvauat
o & xaté Askpkoy Enlypeppa yvdval Spautdy, i. e. Nondum possum meipsum juxia Delphi-
cam inseriptionem cognoscere. Sunt qui ex Homero tanquam Oceano, hanc quoque mufuo
sumptam existiment, apud quem Hector, cum in reliquos omneis impetum faceret, tamen Aia-
cem ut ge praestantiorem declinavit. Sic enim ait Poeta:
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Des que Erasme de Rotterdam va escriure aixd, han corregut auténtics
mars de tinta, algunes gotes dels guals han estat destinades a estudiar més
amplament el tema del «coneix-te a tu mateix»?®, Ara: que ningd no es pensi
gque a Erasme I'interessava només remarcar quins eren els autors antics que
aludiren el tema, o que només volia precisar-ne I'abast i el significat. L’hu-
manista havia fet una recolleccié d’Adagis extrets dels pensadors classics i
I'havia publicada a Paris el 1500 {una altra edicid, molt augmentada, apare-
gué després a Vendcia el 1509). 1, de fet, el seu interés en estudiar els autors
de I'antiguitat greco-llatina formava part de la seva curiositat per saber qué
tenien aquells d’aprofitable des del punt de vista cristid. Aixi, el 1502, en
escriure el Manual del cavaller cristia, dedicava un capitol sencer a insistir
sobre ¢l fet que El principt de la saviesa és conéixer-se a si mateix, 1 deia;

«Ja pots veure com la saviesa del mon és la mare del pitjor dels mals. De
la saviesa de Crist, cn canvi, que el moén pren per una follia, llegeixes: Amb
ella m han vingut a la vegada tots els béns, i a les seves mans At ha una rigque-
sa incalculable; jo n'estava radiant, perqué la saviesa era la qui els menava,
perd no sabia que en jos ella la mare (Sv 7, 11-12). Aquesta té per compa-
nyes la modéstia i [a mansuetud. La mansuetud ens fa capagos de I'Esperit

Alavrog 8'ortevs péyov Tehapoviadawm,

i. e. Congressum Ajacis fugit Telamore creati.

Diogenes Thaleti tribuit. Apud hunc Antistenes Phemonoae adscribit, caeterum Chilonem
usurpasse. Thales autem rogatus. Ti éon 8okolov; Epn, ¢ Eavtdv yvdven, T{ elkoiov; &ily
brotidecVal. 1. ¢. Quid est difficile? respondit, seipsum nosse. Quid facile? alterum admonere,
Macrobius primo in Scipionis somnium commentario tradit, cuidam Delphicum Oraculum
consulenti, quonam itinere posset ad felicitatern pervenire, responsum ad hunc modum: S$i
teipsum cognoveris. Id autem oraculum redditum fuit Croeso, ut auctor est Xenophon in Pae-
dia Cyri. Citatur a Gnomologis Graccis hic ex Antiphane senarius: Ei Svntég i, péhniote,
Svnd kel epdvel 1. e. Praeclare, si mortalis es, mortalia fac cogites. Eandem sententiam sic
extuli Pindarus, Ovatd Svatolg npénel, i. e. Aortalia mortales decent. Demonax interrogatus,
quando coepisset philosophari? posteaquam, inquit, coepl nosse nreipsien. Socrates, quod Apo-
llinis oraculo solus esset sapiens judicatus, quum Graecia tot haberet Sophos, sic interpretatur,
quod caeteros profitentes se scire quod nesciebant, hoc nomine vinceret, quod sciret se nihil
scire, & hoc unum se scire profitebatur, Cacterum hanc Socratis modestiam vicit Anaxarchus,
gui praedicabat se ne id quidem scire, quod nihil sciret. Apud Menandrum Comicum quispiam
corrigit hoc omnibus laudatissimum dictum.

Kot noAd’ dv gotiv, ob xaAdg Sipnuévoy

T yvidt cautdv ypnowdTepoy yap iy

To yvdh toug &Ahoug
. €. Multis modis dictim videtur perperain Cognosce teipsum, magis enim in rein fuerat hoc,
Cognosce cacteros. )

2. Vegin-se: J. DEFRADAS, Les thémes de la propagande delphigue, Parls (Société d*Edition
«Les Belles Lettresw), 1972; P. Courcelle, Connals-toj toj-méme, De Socrate & Saint Bernard,
Parfs (Etudes Augustiniennes), 1: 1974, 1i: 1975, nn: 1975; E. GiLson, E7 Espiritu de la filosofia
medieval, Madrid (Ediciones Rialp, S. A.) 1981 (cap X1, El conocimiento de si mismo y el socra-
tismo cristianoy, R. RiCARD, Esiudios de literatura religiosa espaiola, Madrid (Editorial Gre-
dos) 1964 (ps. 22-147: Notas y materiales para el estudio del «socratismo cristiano» en Santa
Teresa y en los espivituales espafiolesy. M. ANDRESs, Historia de la mistica de la Edad de Oro en
Espafia y América, Madrid (Biblioteca de Autores Cristianos) 1994, M. M. Davy, La connais-
sance de soi, Paris (P. U. F.) 19753,
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Sant, que es complau a reposar sobre "humil i el mansuet: tan bon punt
aquest ha omplert ¢l nostre esperit amb els seus set dons, es multiplica
abundantment el conreu de totes les virtuts, 1 creixen els fruits benaurats, el
principal dels quals és la joia interior, la joia secreta, la joia coneguda
nom¢s per aquells qui els reben; aquesta joia no s’esvaneix amb els goigs del
mdn, i mai no ¢s perd, ans augmenta per a la joia eterna. Es aquesta, germa
meu, la que, seguint els consells de Jaume, has de posar tota la voluniat a
demanar a Déu, 1 la que, segons el Savi, has de buscar en les venes de la
Sagrada Escriptura com un tresor amagat.

»Pensa que el principi d’aquesta saviesa consisteix a conéixer-se a si
mateix, maxima que cls anties consideraven davallada del cel, i va plaure
tant als autors més importants que arribaren a creure que en ella es trobava
concentrada, en suma, tota 'esséncia de la saviesa, Perd fora insignificant el
valor d’aquesta senténcia si no concordés amb les nostres lletres»’. '

Ara bé: condixer-sc a si mateix és també el que cal al cristia, si vol encer-
tar ¢l cami que ’ha de dur a la salvacid. Per aixd Erasme diu encara en una
altra banda de la seva obra:

«Pero, a fi que t’examinis i et coneguis una mica millor a tu mateix, em
plau també d’exposar-te en pocs mots la divisié que de I'home fa Origenes.

»Aquest, seguint Pau, divideix 'home en tres parts: I’esperit, ’dAnima, el
cos, de les quals I"Apdstol fa una unitat de epistola als Tessalonicencs: Que
tot el vostre ésser —din—, lesperit, 'anima i el cos, es conservin irreprensibles
per a ladveniment de nostre Senyor Jesucrist (1Te 5, 23)»t,

3. «Vides ut summi mali mater est, mundi sapientia. De Christi vero sapientia, quam mun-
dus stultitiam putat, ita legis: Venerunt autem mihi pariter omnia bona cum illa, & innumerabi-
fis hionestas per manus iffius, & lactarus sum tn omnibus, quoniam antecedebat me ista sapien-
tia, & ignorabam, guoniam bonorum omnium mater est. Haec enim modestiam &
mansuctudinem comitem ducit. Mansuetudo nos Divini Spiritus reddit capaces. Super humi-
fem enim & mansuetum gaudet requiescere, qui simul atque septeno illo chrismate mentem
nostram imbuerit, tum demum pullulascit felix illa seges virtutum omnivm, cum fructibus illis
beatis, quorum praecipuus, gaudium internum, gaudium arcanum, gaudium solis iis cognitum,
quibus contigit, quod denique cum mundi gaudiis nec evanescit, nee aufertur, sed cumulatur in
gaudium aeternum, Eam, mi frater, & e juxta Jacobi monita, ardentissimis votis oportet a Deo
postulare, & juxta Sapientem quemdam, e divinae Scripturae venis, veluti thesauros effodere.
Caput autem hujus sapientiae esse puta, ut temet ipsum noris, quod verbi e coelo profectum
credidit antiquitas, & magnis aucteribus usgue adeo placuit, ui in eo omnem sapientiae vim
summatim contineri judicaverint. Sed leve pondus hujus dogmatis apud nos sit, nisi congruit
cum litteris nostrisy, Cf. Enchiridion militis christiani, p. 12, dins Opera omnia Desiderii Eras-
mi Roterodami, J. Clericus ed. (10 vols.) Leiden 1703-1706 (redd. anastatica, Londres
1962).

4, «Verum ut fias tibi paullo ctiam perspectior atque excussior, libet & Origenicam homi-
nis sectionem breviter referre. Is cnim Paulum secutus, tres partes facit, Spiritum, Animam &
Carnem, quas omnes conjunxit Apostolus, scribens Thessalonicensibus, Ut integer, inquit, cor-
pus vestrum, anima & spivitus, in die Domini nostri Jesu Christi serveturs, (dins: op. cil., p.
19).
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1, després de citar encara Isaies i Daniel, afirma:

«De tots aquests passatges conclou Origenes no pas absurdament la triple
proporcié de I'home: el cos ¢ la carn, la nostra part més baixa, a la qual per
la culpa dels primers pares imprimi la llei del pecat "astut serpent, i per la
gqual som induits als vicis i, venguts, restem lligats al diable; esperit, amb el
qual expressem [a nostra semblanga a la naturalesa divina, en la quai ¢l per-
fecte creador, segons ¢l model de la seva ment, esculpi la lei de ’honestedat
amb el scu dit, és a dir, amb el seu Esperit. Per aquesta part ens conglutintem
amb Déu i esdevenim u amb ell. Finalment n’establi enmig de les dues una
tercera: I’anima, que té la capacitat dels sentits 1 dels moviments naturals.

»Aquesta, com ocorre cn un Estat faceids, no pot siné adherir-se a una de
les altres ducs. Es sollicitada per una banda i per I'altra, i té llibertat per a
inclinar-se cap on vulgui. Si, renunciant a la carn, s’acorda amb la part espi-
ritual, esdevé també ella espiritual. Perd si es lliura als plaers carnals, dege-
nera clla també en cos»®.

I conclou:

«L’esperit ens fa déus, la carn animals, 'anima ens fa homes; I’esperit pia-
dosos, la carn impius, I’anima ni una cosa ni "alfra. L'esperit cerca les coses
celestials, 1a carn les delectables, ’anima les necessaries. L’esperit ens trans-
porta al cel. La carn ens enfonsa a infern. A ’anima no se 1 atribueix res.
Tot el que ¢és carnal és vil. Tot el que és espiritual és perfecte. El que ¢és ani-
mal es troba enmig, 1 és indiferent»®,

Tot hi és prou clar: ’anima és indiferent; ella és, només, aixd: la senya d’i-
dentitat de I'individu. A la pregunta «qué és I’anima?», els antics (Platd,
Cicerd) responien: "H yuyf oty ivOpwrog; mens cuiusgue is est guisque. Bs
a dir; «I’anima és 'homen, «’anima és la persona». Nosaltres, doncs, fills de
la tradicio cristiana, no tenim perqué entendre una cosa diferent, sobretot si
tenim en compte que autoritat d’Origenes reportada per Erasme s’expressa

5. «Quibus ex locis non absurde colligit teiplicem hominis portionem: Corpus sive carnem,
infimam nostri partem, cui per genitalem culpam legem inscripsit peccati serpens ille vetera-
tor, quaque ad turpia provocamur, ac victi Diabolo connectimur: Spiritum vero qua Divinae
naturac similitudinem exprimimus, in qua conditor optimus, de suae mentis archetypo, acter-
nam illam honesti legem insculpsit digito, hoc est, Spiritu’suo. Hac Deo conglutinamur, unum-
que cum ¢o reddimur. Porro tertiam, & inter istam mediam, animam constituit, quae sensuum
ac motuum naturalium sit capax. Ea velut in factiosa Republica non potest non alterutri par-
tium accedere. Hine atque hine sollicitatur, liberum habet utro velit inclinare. Si carni renun-
cians ad spiritus partes sesc traduxerit, fict & ipsa spirifalis. Sin ad carnis cupiditates semet
adjecerit, degencrabit & ista in corpus». (dins: op. ¢if., p. 19).

6. «Ergo spiritus Deos nos reddit, caro pecora, anima constituit homines: spiritus pios,
caro impios, anima neutros. Spiritus quacrit coclestia, caro dulcia, anima necessaria. Spiritus
evehit in coclum, Caro deprimit ad inferos. Animae nihil imputatur. Quidque carnale, turpe
est. Quidquid spirituale, perfectum. Quidquid animale, medium & indifferensy. (dins: op. cit.,

». 19
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en aguest mateix sentit. L’home, dongs, és tot ell Anima; perd amb un aspec-
te o costat espiritual i un altre aspecte o costat matenal que sempre van
junts, mentre el cos n’és capag.

Ara: la matéria, per si sola, és inerta. Només Pesperit és vida. Per tant,
I'home —-I"3nima— &s viu i és vida en tant que compta amb el costat espiri-
tual. Perd Panima —-I’home— pot, lliurement, adherir-se a la matéria o a ’es-
perit. L’home —’a3nima— pot, aix{, esdevenir material o espiritual. Aquesta
dualitat —la matéria i I’esperit, sempre associats mentre I’anima es troba en
la vida terrenal-, ha estat simbolitzada tradicionalment i poéticament per la
dualitat essencial de la humanitat: la de les figures de ’home i de la dona.
Era aix{ que sant Ambrods deia: «la dona és el simbol del nostre sentit, I’ho-
me de la ment»’.

Amb el conjunt de cos, esperit i &nima, ens trobem, tanmateix, davant
d’una representacid no pas dual, sind trinitaria de ’home. 1 ja també durant
els primers segles del cristianisme s’arribd a aprofundir molt per aquest
camfi, Congixer-se a si mateix consisteix, sobrctot a prendre consciéncia, a
saber, que un és home.

Perd la tradicié judaico-cristiana diu que 'home és fet a imatge 1 sem-
blanca de Déu. Sant Agusti precisava, a aquest respecte, que tanmateix I’ho-
me havia estat fet a imatge i semblanga de Déu no pas en el cos, ans en ’es-
perit, 1, sintdticament, Fulgenci de Ruspe (s. v), seguidor de les doctrines
d’aquell, afirmava: «Es diu que ’home fou creat a imatge de Déu, perqueé és
la imatge de la santissima Trinitat en memoria, enfeniment i voluntat»®.
Sant Agustf havia parlat de I'home, reflex de la divinitat, com un tot format
de «wmens, notitia, amor»®, imatge de la Trinitat divina, que, de fet, sén alld
que la tradicid ens ha transmés com a les tres poténcies de "anima.

«L’esperit —~deia Erasme- ens transporta al cel. La carn ens enfonsa a I’in-
fern», El cel, doncs, i Uinfern. Un cel i un infern que la historia de la huma-
nitat (la qual ha considerat de mancres diverses aquests llocs)'? ha presentat
i representat com a desti de les dnimes: algunes d’elles —poques, i gairebé
totes mitiques; recordem: Orfeu, Ulisses, Eneas, Dante i Bernat Serradell-

7. «Mulier symbolum sensus est nostri vir mentis» (cf. Sancti Ambrosii Mediolanensis Epis-
copi De Paradiso, Liber unus, dins: Sancti Ambrosii, Mediolanensis Episcopi, Opera Oinnia,
Parisiis, 1882, Patrologia, Series Latina, vol. xiv, p. 311).

8. 8. Fulgenti divinae i Ruspensis (...) Opera omnid, Parisiis 1892, Patrologia, Series Latina,
vol. Lxv. Ex {ibro V., D¢ imagine Dei (p. 769): «(...) Ad imaginem Dei factus dicitur homo, quia
divinae Trinitatis in memoria, intelligentia ¢t voluntate imago est». ]

9 Cf. Obras Completas de San Agustin, v, Escritos apologéticos (29), La Trinidad. Primera
versién espafola, introduecidn v notas del Padre Luis Arias, Madrid (B. A. C.) 1985,

10. Sobre els temes relacionats amb el cel i 'infern, vegin-se: Fr. Reginald GARRIGOU-
LAGRANGE, O. P., L ‘éternelle vie et la profondeur de I'dime, Parfs 1950, Michel CArRrOUGES, C.
SpPicq. o. p., G. Barpy, Ch. V. Heris, 0. p., Bernard DorivaL, Jean GuiTToN, L'enfer, Paris
[950; Franz CuMmonT, Lux Perpetua, Paris 1949,
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han tingut el privilegi de visitar-los durant el periode de llur vida terrestre i
d’explicar-ho en tornar-ne. De sempre ’home ha pogut veure el cel. Perd
mai —llevat dcl cas dels personatges alludits i d’altres encara que consta que
el visitaren—- ningd no ha vist aquest lloc subterrani anomenat per aixd
matcix infern: un lloc inferior, a interior de la terra, on, tant en la tradicid
greco-llatina com en Ia judaica, anaven a parar les animes dels difunts.
Segurament és degut a aquest scu caracter de secret, ocult a simple vista
~com també sén ocultes a la vista les animes dels difunts— que hom el situds
ben a Pinterior de la terra; encara que —almenys en la tradici6 greco-llatina—
no fos pas aquest un lloc de castig: era, simplement, la seu de les animes (les
iniciades en cls misteris i les no iniciades, les exemplarment bones i les des-
tinades al turment), convertides en pures ombres. Fou el cristianisme qui
associa Pinfern amb les penes eternes. I qui li assignd un rei: el diable, que
Ievangeli de sant Joan presenta com a «homicida des del principi». Amb el
cristianisme, I"infern adquiri el caracter d’exclusiu reialme de la divisid, de
la separacid i de la mort eterna, conceptes, tots ells, prou elogiients 1 prou
escruixidorament atemoridors per a una anima que visqui 1 gque practiqui a
plena consciéncia el bé o el mal, segons. Aix{ mateix el cel ha estat de sem-
pre la seu dels déus; la humanitat sencera ha vist venir del cel els seus béns
més preats: la llum i "aigua. T és vers el cel cap on han girat els ulls i han
alcat les mans els homes sempre que de debd han volgut adregar-se a Déu,
han volgut pregar. I, aixi, el cristianisme en féu el lloc de l'auténtica vida on
les animes benaurades fruirien la felicitat eterna. El cel cristia és, doncs, el
lloc habitat per Déu i, per tant, ¢l lloc de la veritat, de la unié i de la plena
vida conscient. Es en aquest sentit que cal entendre els conceptes de cel i
d’infern expressats per Erasme en la seva descripcié de 'home.

La carn ens enfonsa a 'infern. La tradicié judaico-cristiana ha deixat des-
crita la creacié de I'home per Déu, i com aquell el desobei. L’home —enten-
guem, doncs, 'anima-—, segons el Génesi, caigué, indutt per astut serpent,
en el pecat. Tot aguest passatge, sant Ambrds 'interpreta de la segiient
manera: «La imatge de la serp significa la delectacié corporal: la dona és el
simbol del nostre sentit, I'home de la ment. Perqué la delectacido mou el sen-
tit, i el sentit remet a la ment la passié que ha sofert. Aixi doncs, la delecta-
cid és l'origen primer del pecat, i per aixd no ens ha d’estranyar que siguin
condemnats pel judici de Déu en primer lloc ia serp, en segon lloc la dona,
en tercer lloc I'home. L’ordre de la damnacio fou el mateix que I'ordre del
pecat. En efecte, la delectacid acostuma a captivar el sentit, i el sentit acos-
tuma a captivar la ment, I per a saber que la serp és la imatge de la delecta-
cid, para csment en la seva damnacid»''. Suposem que no serd ocids de

11. «Serpentis typum accepit delectatio corporalis: mulier symbolum sensus est nostri, vir
mentis. Delectatio itagque sensum movet, sensus menti transfundit quam acceperit passionem.
Delectatio igitur prima cst origo peccati, ideoque non mireris, cur ante serpens damnetur judi-
cie Dei, secundo mulier, tertio vir, Secundum erroris ordinem, damnationis gquogue ordo ser-
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remarcar I’4s simbolic que sant Ambros fa de les figures de 'home i de la
dona: la dona i "home simbdlics es troben en tots i cada un dels individus
-masculins o0 femenins— que formen ’espécie humana.

A la vista de tot aixd podrem entendre més bé la historia del fruit que la
serp —la delectacié corporal— ofereix a Eva, i aguesta, al seu torn, a Adam.
En efecte: ;Qué pot oferir a la ment ¢l sentit, si no és la sensualitat? (La sen-
sualitat és, tanmateix, una important font de coneixement: «rihil est in
intellectu quod prius non fuerit in sensu»'?). Ara, ;qué simbolitza milfor la
sensualitat que el mateix sexe? I, ;gueé és el gue Ja tradicio ha mostrat com a
ofrena de la serp a la dona i de la dona a I'home? Sembla que es tractava
d'una poma: aix{ ho hem vist sempre representat en les pintures. Perd no és
pas exactament aixd el que diu la Biblia. En efecte, la Vidgata diu literal-
ment: Ex omni ligno paradisi comede. De ligno autem scientiae boni et mali
He coniedas: in quocumaque enim die comederis ex eo, morte morieris (Gn 2,
16-17); i: Cur praccepit vobis Deus ut non comederetis de omni ligno paradi-
5i? Cui respondit mulicr: De fructu lignorum, quac sunt in paradiso, vesci-
mur: de fructit vero ligni quod est in medio paradisi, praecepit nobis Deus ne
comederemus, et ne tangerenius illud, ne forte moriamur. Dixit autem ser-
pens ad mulicrem: Nequaquarn morte moriemini. Scit enim Deus quod in
guocmque die comederitis ex eo, aperientur oculi vestri: et eritis sicut dii,
scientes bonunt et malum. Vidit igitur mulier quod bonum esset lignum ad
vescendum, et pulchrum oculis, aspectuque delectabiie: et tulit de fructu ilfius,
et comedit: deditque viro sto, qui comedit (Gn 3, 1-6). El Génesi, doncs,
parla només de {igmuan (gr.: EbAov, heb.: 'es) 1 de fructus (gr.: xoprdg, heb.:
perl), és a dir, d’arbre i de fruit. Perd I'espécie de 'arbre del coneixement del
bé i del mal no hi és indicada enlloc. ;Per qué, doncs, la tradicié n’ha figurat
el fruit amb la imatge d’una poma? Suposem que és perqué alld que pro-
dueixen els arbres era anomenat en llati «pomum», mot que vol dir, en

vatus est. Delectatio enim sensum, sensus autem mentem captivam facere consuevit. Ut scias
autem quia serpens typus cst delectationis, damnationem cjus adverte.s (dins: Sancti Ambrosii,
Medlolanensis Episcopt, Opera Qwmnia, Parisiis 1882, Patrologia, Séries Latina, vol. XIv, p.
311-312). De fet, també Erasme diu una cosa semblant a I'Enchiridion (ed. cit., p. 19): «Hoc
enim est quod sensit Paulus scribens Corinthiis: An rescitis quoniam qui adhaeret meretrici,
unum corpus cfficitur. Qui autem adhacret Domino, unus spiritus est. Meretricem lubricam
hominis partem adpellat».

12. Reproducixo aguesta senténcia que em retorna a ’'época dels meus estudis de batxille-
rat (quan la vaig aprendre) i que d’antuvi no sabia a qui atribuir. El llibre de Jordi LoMBARD,
Aurea dicta. Paraules de {'antiga saviesa, Barcelona 1960, p. 127, diu: «Trad. d Aristotil, De
Anima. Citat aixi per Navizanus, Sylva Nupiialis 5, 77. “Res no hi ha en l'intellccte que no
hagi estat abans en cls sentits”. Dues variants més: Quidquid est in intelfectu praeesse debet in
sensit. Tota hwmana notitia a sensu surgit, “totes les idees de "home neixen de la sensacié™,
Més ampliament, Victor-José HERRERO LLORENTE, Diccionario de expresiones y frases latinas,
Madrid 1980, p. 151, comenta: «Famosa frasc de origen aristotélico, praclamada desde 1a més
remota antigliedad y admitida posteriormente por los escoldsticos. Este principio fue defendi-
do también por LOCKE en su Ensayo sobre el entendimiento humano. Leibniz completé ¢l pen-
samiento afiadiendo rnisi ipse intellectus», El que és cert, perd, és que efl I'enteniment hi ha
molt que no ha passat pel sentit,
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aquella llengua, tot simplement «fruit» (diferentment al que passa entre
nosaltres, per als quals significa un fruit concret). La tradicid, doncs, ha
transmés la imatge del fruit com la d’una poma. Ara: el fet que la dona
(simbolicament, ¢l sentit) ofereixi un fruit a I"home (simbdlicament, ia
ment), facilifa una interpretacié en ¢l sentit que la serp (la imatge de la
delectacid corporal, segons sant Ambros) incita la dona a captivar "home
pel sexe; i aqui ens trobariem davant la simbolitzacid de la sexualitat com a
fruit defes, per tal com porta a un cami de coneixement: el coneixement pel
sentit (un coneixement material i, per tant, mortal). D’aqui a entendre per-
qué dins la nostra societat la sexualitat és considerada culpable hi va només
un pas. Aix{, la poma (que ja té també un significat simbélic del sexe feme-
ni), pedria ben ser que, en realitat, hagués estat en la imaginacié de autor
del Génesi una figa, aquest fruit tan evocador del sexe femeni i altrament
tan suau i dolg i tan mediterrani. Aix{ mateix podrem també entendre per-
qué en tota la Mediterrania de totes les &poques i en totes les cultures aquest
ha estat un arbre maleit. De fet, el Génest precisa encara que ¢ls primers
pares, quan s’adonaren que havien pecat, es taparen les vergonyes amb
fulles de figuera.

Amb ['expressid «la carn ens enfonsa a l'infern» trobem associada la
matéria amb el mal, amb 1a mort. Una associacié que es troba ben justifica-
da en la senténcia paulina que afirma: La Hetra mata, i Uesperit dona vida
(2CO 3,6). En cfecte, els escrits, cal considerar-los de la mateixa manera que
és considerada la persona humana: ells tenen també una matéria i un espe-
rit, una aparenga material i un misteri amagat sota les lletres. Si hom s’atura
a la seva superficie no arriba a atényer llur vida secreta. Es només entrant
en la fondaria que se’n pot participar. I som, per aquest costat, una altra
vegada dins el mén dcl llenguatge.

L’esperit ens transporta al cel. També al concepte de «cel» va associada
tota una tradicié historica. Perd per a la tradicié cristiana el cel és sense cap
mena de dubte no tan sols ¢l lloc on les dnimes justes van a gaudir per a
sempre la vida benaurada, sind i principalment la seu de la divinitat. Déu
mateix és el cel; «Pare nostre, que esteu en el cel..», diu l'oracio que va
ensenyar a I’home el seu mateix Fill, [ és del cel que davalla aquest a redimir
I’home; i és al cel on retorna després de la gloriosa resurreccio. Ara bé: Déu
¢s la Paraula. T el cel és, doncs, també la Paraula. La Paraula absoluta, ini-
maginable per I'home —que és, ell també, paraula—, al qual li ha estat feta
comprensible per la mateixa voluntat divina: la histdria de la revelacié no
vol ser altra cosa que aixo.

L home és. doncs, un ésser alhora material —té un cos— i espiritual. Aquest
segon aspecte, gracies al qual pot ell mateix anomenar-se vivent, perque és
gracies a ell que té consciéncia de la propia vida, té alhora, a diferéncia de
Déu —de 1a Paraula, tota ella pur esperit—, un doble aspecte caracteristic: és
el mdn del signe lingiiistic, que s’encarrega, ell també, de recordar la seva
materialitat continuament a ’home.
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La paraula -el signe lingiiistic— també t¢é dos aspectes: un de material
—significant: so, grafia—, i un altre d’espiritual —significat—. Ara, la paraula
humana, el llenguatge, és «un sistema de signes no necessaris, de natura abs-
tracta i per tant d’efectes indirectes; vivents, en suma, només per Hur con-
tingut espiritual»'?, La paraula, doncs, és cel, només en tant que és
espiritual.

I sorgeix aquf un altre tema ben interessant, ja plantejat per mi mateix en
el meu estudi scbre Ef simbol i el diable: el de la veritat i la mentida. Pero,
com ja deia alli mateix, només cada home en la seva intimitat sap si és o no
sincer, i «&s sincer tot aquell, i solament aquell, que pensa d’acord amb ¢l
que ha sentit com a veritat i s’expressa en termes fidels al que pensan ',

Ara: res com I'acte de comprensid dels enunciats no ens encerteix tant de
Pespiritualitat de la paraula. Aquest acte, que es produceix fora del temps,
ens transporta a I'esperit en la puresa 1 a "eternitat dins la nostra duracio.
En efecte, la comunicacid se serveix de mitjans materials; perd se’n serveix
només per al transport de ['esperit. La paraula és material només en el
moment d’ésser dita o escrita. En haver estat llegida o escoltada, perd la
seva materialitat: la matéria ressuscita per obra de 'esperit.

Tota reflexid, en sintesi, sobre el «coneix-te a tu mateix», és una reflexio
sobre les coordenades que tracen una geografia (cos) i una historia (esperit),
un espai {cos) 1 un temps (esperit). I, aixd, tant en el pla individual com en el
collectiu (les patries també tenen un cos 1 un esperit, una extensid geografica
de relleu divers i una historia gue les ha afaigonades tal com son). Conéixer-
se, doncs, vol dir sobretot saber la propia historia, la personal i la collectiva,
amb tot alld que ’ha formada, amb els diversos esdeveniments i en ’evolu-
cié dalld a través de qud han estat expressats els seus pensaments i senti-
ments. Conéixer-se €s haver aprés a saber com €s una societat en els seus
diversos aspectes, en les seves miiltiples activitats i en el seu constani des-
plegament. Contixer-se és saber analitzar P’instant crucial en qué hom viu.
Conéixer-se és haver aprés a saber qué hi ha d’huma (i també de divi) en
cada persona. Conéixer-se és haver aprés a acceptar les propies limitacions,
els propis éxits i fracassos, els propis errors i encerts, Conéixer-se és, en defi-
nitiva, saber qui és un en el seu esdevenir, com a hereu d'un passat que es
projecta cap a un futur.

13. Cf.: Carles Risa, Obres Completes, 3. Critica, 2, Barcelona 1986, p. 90.
14, Cf.: Carles RiBa, Obres Completes, i, Barcelona 1967, ps. 643-644.
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I
A LA CATALUNYA DELS SEGLEs XIX 1 XX

«El que dura sempre ferm és ’esperit en la seva objectivacié»’. La maté-
ria, inerta i inconscient, ni té necessitat de con&ixer-se ni en té mitjans ni
pot mai (llevat que hi intervingui 'esperit) arribar a ésser conscient: la
consciéncia és, en efecte, obra de Pesperit. Va ser un romantic qui defini la
consciéncia dient que ella «&s la propia esséncia de 'home en plena trans-
figuracid, és el divi home originari»®. Ara: ;quin és ['Ambit de la conscién-
cia?, (quin el mitjd per a conéixer-se a si mateix? No n’hi ha, des de la
perspectiva humana, cap altre que el llenguatge: les paraules sén la forma
de la consci¢ncia®, la forma de I'anima. Es per la llengua, doncs, que ens
podem coneixer a nosalires mateixos i per ella que ens podem reconéixer
com a membres d’una societat. I aquesta és una de les maneres com es
manifesta el valor simbdlic del llenguatge: unint en una expressié comuna
els individus que es comuniquen a través d’ell, a través d’una llengua con-
creta. Perd no es tracta pas només del fet que per la llengua esdevenim
conscients, sind que .és també per ella —i només per ella— que podem sal-
var-nos (individualment o collectivament). «Una sola condicid cal: la sin-
ceritat»®. Si hi ha sinceritat, hi ha veritat, hi ha, en definitiva, simbol i sal-
vacié. Ara bé: si per la llengua ens salvem, no és pas tanmateix ella la que
ens salva. La llengua, nosaltres ’hem heretada, I'hem apresa; nosaltres la
transmetent, nosalires la projectem cap a un futur® i, per tant, nosaitres la

1. Carles Risa, OC 11, p. 64.

2. Cf.: Novails, Earie d'Ofierdingen, dins: Obres Completes de Joan AMaragall. Edicié defi-
ritiva. Volum x1, Barcelona 1931, p. 251. I I'4mbit de la transfiguracié és la propia poesia.
segons es desprén del que digué Carles Risa (OC 2, p. 81). Per a Riba, I'ofici de pocta és «el
més pur ofici dels homesw, i la poesia —que és «bondat, dignitat i bellesan— és «lI’humi redimit
per transfiguracidm.

3. Cf.: Yvon BELavaL, Prélogo al llibre d¢"Anne Clancier, Psicoandlisis, Literatura, Critica,
Madrid 1973, p. 21.

4. Carles Riga, OC 1, p. 64. Recordem que al final de I’apartat 1 d’aquest treball hem donat
la definicid ribiana del conecepie de «sinceritat»,

5. Cf.: carta de Carles Riba a Frederic-Pau Verrié, I'lsle-Adam, 19 d'abril de 1940, on el
poeta diu que la patria ~i per a ell la patria és «aquell cercle, ample, estret, no importa, on la
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salvem®, La llengua é&s la més elevada, pura i noble de les manifestacions de
la nostra identitat. Peré depén de nosaltres que ella evolucioni en continui-
tat amb una tradicié o que sigui substituida per una altra forma d’expressid
lingiiistica. Al cap i a la fi, totes les llengiies serveixen per al mateix: perala
coneixencga i per a la comunicacié. Tanmateix, aix{ com cada individu neix
amb un cos, igualment neix amb una llengua, una forma concreta d’expres-
5i0. I, de la mateixa manera que cal tenir cura del propi cos, respectant-lo,
estimant-lo, defensant-lo, beneficiant-lo en el que es pugui, cal també tenir
cura de I'idioma que ens és propi, respectant-lo i estimant-lo, defensant-lo i
beneficiant-lo cn la mesura de les propies possibilitats.

La llengua catalana, és, doncs, la forma amb qué ’esperit s’expressa dins
el nostre dmbit lingiifstic. [ de nosaltres depén, en bona part, que s’estengui,
fidel a eclla mateixa, en continuitat vers el futur. Aixi ha ¢stat com ens ha
arribat a nosaltres, no sense haver hagut de passar, durant la primera meitat
del segle actual per una implacable i impecable tasca d’afermament i de
depuracié: L'art, segons afirmava un andnim retdric antic, enforteix 1
desenrotlla els béns naturals. ‘

Tot cos viu, doncs, com a realitat compartida entrc matéria i esperit, es
debat tothora en agonia cntre la vida i la mort. Perd Pesperit —deia també
Erasme de Rotterdam- preval arrcu on concentra els seus esforcos. Els
millors homes de Catalunya han dedicat els seus nobles esforcos a fer que ella
esdevingués alld que és. No és aquest el lloc per a exposar com ha anat adqui-
rint Catalunya al llarg del segle X1x i, sobretot, del xx, la seva consciéncia
nacicnal, ni tampoc és aquesta I'ocasid iddnia per a analitzar una a una les
obres de tots els personatges dels diversos ambits de la societat per les quals
arriba a quallar un dia el projecte —que fou dut, en part, a terme— de restaurar
i reconstruir la nacié des de les seves propies arrels. Perd si que val la pena de
fer constar que una realitat nacional, sense. el suport d’un estat propi, dificil-
ment pot arribar a realitzar-se en plenitud. Catalunya compta amb un sfmbol
auténticament poderds, tradicionalment considerat com a signe inequivoc de
la seva identitat. Aquest és el seu idioma secular, per la salvacié del qual han
treballat tantes i tantes generacions. Sabent que és molt dificil de recuperar la
sobirania perduda fa ja alguns segles, la gent de lletres del pais ha cregut que
salvant I'idioma ja n’hi ha prou perqué Catalunya continui essent qui és7. [

nostra paraula fa una accié, enllagant-se amb els ressons i la meravella d’innombrables mortes
veus inconegudes»— ens és mare, perd també filla: «no basta que dos siguin amics pérqud
cadaseun &s qui és: cal que cadascn sigui per a T"altre un ajut de salvacio pel qual esdevenir més
el que ¢és. Una cosa semblant podriem dir de la relacié entre nosaltres i la patria: ella ens ha fet,
perd nosaltres al nostre torn la fem; ens ¢s mare, perd més encara filla: en aixé Unamuno trobd
la formulacid precisax.

6. Sobre la salvacié, vegi’s el que dic jo mateix en el meu estudi La plenitud poodtica de Car-
les Ribu (El periode de les Elegics de Bierville), Barcelona 1994,

7. Aquest sembla ésser, per exemple, el pensament de Joan Maragall. que creu en una
Espanya construida des de la pluralitat. Vegi’s el que diu a Por ¢l almma de Catalyiia, dins: Obres
completes de Joan Maragalf, volum v, Barcelona 1930.
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aixd és un fet cert. Perd qui estudii amb deteniment la historia del segle
actual {(plena de tantes agressions contra la forma de I"anima nacional) s’a-
donara que la nostra patria fa bé de no cedir en la recerca d’una estructura
sdlida en la qual poder fonamentar les garanties d’un desenrotilament en
coheréncia amb els seus trajecte i projecte histdrics.

Des que, en el perfode de la Renaixenga, en cfecte, Catalunya tornava a la
vida amb la recuperacio de la forma elevada del seu idioma propi, latent al
llarg de més de dos segles, la societat que, malgrat tot, ’havia continuat
mantenint com a signe d’identitat, es trobava en un tombant decisiu per al
sceu desti. Quan, a comencaments dels anys 30 del segle passat, Bonaventura
Carles Aribau lliurava les seves famoses Trobes, «a part de la poesia popu-
lar, el catala sobrevivia en estat de dialecte, menystingut per literats i per
fildlegs: se n’arribava a dir que era una llengua sense gramatica i (...) “inca-
pag de tenir-ne™»?. Catalunya, doncs, —i no solament el Principat, sind la
Catalunya de Ramon Liull i d’Ausids March- en uns moments en qué recu-
perava la consciéncia de la seva identitat, jhavia de reafirmar-se en alld que
I’havia caracteritzat durant tants de segles, o, per contra, havia d’abando-
nar-se a un final desistiment? L’empenta inicial amb que un grup forga
nodrit d’escriptors s’havia llangat novament al conreu literari de la seva
propia llengua, mostrava 1 demostrava que aquella «llengua de la terra i
d’uns avis ilustres», que ¢s «la llengua de la nostra dnima i de la nostra sin-
ceritat»®, era una expressid ben viva i capag de vehicular amb tota energia
els pensaments i ¢ls sentiments dels seus parlants i dels seus escriptors, Ara
bé: els escriptors s’adonaren que per a poder-se presentar davant del mon en
igualtat de condicions amb les altres formes de vida i d’expressié que hi
duien ¢l nom de cultes, calia fer del nostre un idioma tan digne i tan noble
com qualsevol d’aquells. I perseveraren i pogueren progressar en el seu
intent. Perd no va ser fins a 'época del tombant de segle que els escriptors
comengaren a obrar en consciéncia de totes les conseqiiéncies sobre aquesta
propia voluntat. «Siau qui sou», deia I'any 1905 als joves, des de Mallorca
Migquel Costa i Llobera; «sigueu purs, sigueu vosaltres mateixosy, els repetia
Joan Maragall, des de Barcelona el 1908, justament un any després de la
fundacié de I'Institut d’Estudis Catalans, des del qual s’havia de dur a terme
tota I'obra de restauracid lingiifstica.

Per a aconseguir tot aixd, Catalunya havia d’enllagar amb aquella «auro-
ra» amb qué s'havia tailat la tradicid de Ramon Liull i d’Ausias March.
Perd el reclamat i projectat enllag amb la fi del quatre-cents no podia ésser
fet de qualsevol manera!®, 1, d'altra banda, si Catalunya, no era, doncs, tan

8. C. RiBa, Obres Completes/d, Ciftica, 3, Barcelona 1988, p, 152,

9. C.RiBa, Ibid, p. 159.

10. Riba parlava d’«una fi del quatre-cents que es continul no en les seves anécdotes, sind
en el seu pur sentit pregon; no amb unes soles humanitats greco-llatines, sind tamb¢ amb unes
novissimes humanitats, que abracessin les irrenunciables adquisicions del quatre-cents al nou-



290 JAUME MEDINA

solament ¢l Principat, calia requerir la collaboracié de totes les terres que,
compartint ¢ls mateixos origens, podien disfrutar de la mateixa heréncia;
calia cridar, doncs, a la restauracié de Uidioma totes les terres on el catala
era també parlat: I’antic Regne de Valéncia i les Illes Balears''.

Aleshores va comencar una intensa etapa de lliure recerca de la propia
identitat, que es féu palesa en tota la seva espectacular magnitud sobretot en
la tasca de modernitzacid i de depuracié de I'idioma. L'anomenada genera-
cié de Prat de la Riba!? havia sentit formular-se «decisivament, ineludible-
ment, en comanda, el que fins aleshores vivia, difus, en instint de perma-
néncia: ¢l deure d’ésser catalans. En altres termes, no tan perillosos perqué
son més justos: el deure de construirs'}, Un deure que es disposarcn a com-

cents. En un mot, les normes eternes presidint les noves mitologies» (Qbres Conipletesi2. Criti-
ca, 1, Barcelona 1985, p. 126). (Veure també: OC 2, p. 80 ss. I p. 125-126).

11. Per aixd, el 1918, Pompeu Fabra feia les seglients afirmacions: «Nosaltres, catalans, no
desitjarfem zltra cosa sind que emprenguéssiu una obra de forta depuracié del vostre idioma,
encara que no us preocupdéssiu gens d’acostar-vos al ngstre catala; gue tractéssiu de descastella-
nitzar el valencia i de redregar-lo i d’enriquir-lo procurant acostar-lo al valencia dels vostres
grans escriptors medievals. Aixi, tot fent una obra purament valencianista, us trobarieu haver
fet una obra catalanista, d’acostament al nostre catala: clevant la vostra llengua escrita per
danunt els parlars valencians actuals, recolzant-la en el valencid del segle xv, produirfen un
valencid que no seria pas una llengua altra que la catalana nostra, sind la modalitat valenciana
de 1a llengua catalana, al costat de la nostra modalitat catalana i de la modalitat balear. / Molts
valencians i balears creuen encara que I'obra d’'unificacié del catala escrit suposaria la supedi-
tacié de llurs varietats dialectals al catala de Catalunya. No, no es pretén de supeditar cap
varieiat a una altra: es tracta simplement que dins cadascuna de les tres grans regions de Ilen-
gua catalana, es realitzi una obra de depuracid, de redregament de la llengua, Cadascuna d'elles
té els seus classics dins la nostra gran literatura medieval: gque cadascuna els prengui per models
per depurar i redregar la seva varietat dialectal; i aixo sol faria que, sense sortir-nos els uns 1 els
altres del nostre catald, ens trobarfem escrivint modalitats no pas molt diferents d’una sola llen-
gua literaria. / Eliminats, dins cada varietat, els barbarismes de l&xic i de sintaxi, reintroduides
en la llengua escrita fes paraules i les construccions perdudes durant els segles de decadéncia
literaria, enriquida la llengua escrita pels mots i girs que ens ofereixen els diferents parlars
actuals, bandejades les mil corrupteles que hi pullulen, evitades les grafies consagradores de
prontincies merament dialectals; les diferéncies que cncara irobariem cntre cl catala de Cata-
lunya, el catald de Valéneia i el catala de les Illes, potser es reduirien a unes quantes divergén-
cies morfologiques, les quals per llur nombre i per llur importancia no justificarien pas de par-
lar com encara alguns parlen d’una llengua valenciana, 1 d'una llengua mallorquina enfront
d’una llengua catalana». (Pompeu Fapra, Converses Filoldgiques, Barcelona 1956, vol x, ps.
56-57.

12. De Prat de la Riba deia Carles Riba: «A Prat de la Riba podria ser aplicada Iz frase de
Lutoslawski: “El primer individu que ateny la consciéncia nacional crea sa nacid™». (OC 1, p.
85).

13. Aix{ ho afirmava el poeta Carles Riba ¢f 1932 (OC 4, p. 124). I Riba sintetitzava el tre-
ball de construccid dut a terme durant cls primers quaranta anys del segle amb els segiients ter-
mes: «Cap a comengaments del segle actual, s’acusa una franca i total desorientacié realista de
I'esperit catald; en ncix, sens dubte, la cultura especificament catalana. Sorgeixen els homes
amb profunda visié de conjunt de les realitats, doblats de talent politic en el sentit més ample i
m¢és pur del mot; si veleu homes no ja de somni i de plany, sind de tasca, de govern, de restau-
racié. Es la part catalana, diriem miller, 1a reaccid catalana a la crisi general gue Espanya tra-
vessd després de la pérdua, en 1898, de les seves darreres colonies d'ultramar. Un procés que
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plir, llangant-se contra tot corrent, amb una gran infensitat i amb un esforg
potser mai no prou reconegut, aquell esplet d’intelectuals i politics que

continua tragicament obert. ben certament. Closa la realitat imperial, tota una nacié. multiple,
diversa, rica d’dnima i pobra de béns, es preguntd a si mateixa, per boca 1 tortura dels scus
joves, on era i qué cra la seva prapia realitat metropolitana, guines eren les seves arrels essen-
cials, quina la seva figura essencial, quines les scves mateixes raons d'existir. Penseu: Azorin,
Baroja. Antonic Machado, Unamune; i a Catalunya, Joan Maragall, un altre valor universal.
Maragall estigué, en certa manera, en un pont. La seva extraordindria originalitat. consist] a’
fondre I'antic sentimentalisme amb el realisme que s'iniciava; a saber ésser alhora mistic i
orientador, cantor visionari i definidor moral. Molt es podria dir de la seva influéncia en I'evo-
lueid de I'idioma literari. La seva seductora teoria de la “paraula viva™, el seu entusiasme per
les que ell anomenava “llenglies franques™, en rigor constitueixen manifestacions, dutes a un
extrem utopic de puresa, d'una caracteristica secular catalana: el respecte a la paraula, és a dir,
la repugnancia a la declamacié. a Partifici, a tot alld que sigui joe va de la paraula en ella matei-
xa. La paraula és un acte per a Maragall, com ho és per a Goethe, com ho fou per al psalmista
que digué: “He cregut i per aixd he parlat”. All¢ més positiu i durador de la seva influéncia
s'haura exercit, doncs, en l'esfera de la que podriem anomenar “moral de la paraula™. Tota I’o-
bra poética de Maragall, vibra, al meu entendre, en ¢l drama de la submissid del Faust infinita-
ment inquiet i avid de realitats que hi havia en ell, a un ordre i a un contorn precisos. “Sigui
aquesta mateixa terra el nostre cell”, prega el poeta en ef seu “Cant espiritual”, poc abans de
morir prematurament. Una actitud, doncs, oposada a la de Verdagucer: el seu llenguatge cs
nodreix també del popular, perd no cercant en la creacié andnima una més segura irradiacié
afectiva, sind alld que és primitiu, infantil. la filtrada puresa que porta en ella, més evidents,
pes i llum de realitat. / Després de Verdaguer i de Maragall, com després de Costa 1 d’Alcover,
cls classics mallorquins, ja no cra possible un divorei absolut amb la {lengua viva, refugiant-se
d'una manera llibresca cn la llengua arcaica; perd menys es podia hom acontentar amb una
llengua impura, amb aquell “catald que ara es parla™ dels parodistes bufons i dels costumistes
circumscrits a un realisme immediat 1 superficial. / El gran poeta Maragali pertanyia al grup
anomenat de “L’Aveng”. Era “L’Aveng™ una editorial benemérita per 1a bellesa 1 amplitud de
les seves publicacions, fetes sense cap interés que no fos 'espiritual. Entre elles hi havia una
revista, titulada aixi mateix significativament “L’Aveng™: jo no diria tant una finestra cberta a
Europa, com una porta per on entra a la Peninsula la renovacid que anava amb ¢ls noms i amb
I'obra de Nietzsche o d'Ibsen o de Macterlinck, per exemple. El seu paper solament seria com-
parable amb ¢l que en la Catalunya, i en general, en ’Espanya, de seixanta anys abans havien
jugat les revistes del cenacle d'Aribau, gque duien titols tan plens aixi d’intencié com “El Euro-
peo™ 1 “El Vapor™. Només que ara “L’Aveng” era integrament cn catald. En la histéria de lIa
[lengua aixo inicia un periode; no pel fet en ell mateix. que no era pas nou i menys unic, sind
per la idea que del que havia d'ésser la llengua tenien uns editors, responsables altrament d'un
gran nombre de llibres, des de les séries populars fins al gros volum erudit. Aguell grup, en
cfecte, ambicids ja de donar al catala els valors d’universalitat implicats en ¢l concepte d'idio-
ma modern, comprengué perfectament que el camf per on aquest havia de formar-se passava a
igual distancia de la llengua antiga { de la llengua parlada; 1 dins la llengua parlada, intuf la pre~
ponderancia que la forga de la relacid havia de donar, que es volgués o no, al dialecte central de
Barcclona, Dins ¢l grup de “L’Aveng” es destacava, per la seva solida cultura filologica, Pom-
peu Fabra -¢l qui avui, als scus setanta anys, de la seva catedra de la Universitat de Barcelona
ha passat a una altiva emigracié. Pompeu Fabra. al diletantiste d"anteriors reformadors de la
lfengua, oposa la formacio cientifica, atenta als fets 1 a les Heis que els determinen; superior, per
tant, als prejudicis d’escola literaria i a les ingenuftats del sentiment patridtic. D'alira banda,
ha tingut la visié d’un catala per a tota una cuitura en treball de restauracis, i no solament per
als poetes o prosistes d’'una determinada tendéncia, En Pompeu Fabra, dirfem, la llengua cata-~
lana ha recobrat conscidncia de plenitud. Més: dnicament d'un filéleg es podia csperar Vobra
de fixacié i d’adaptacié exigida pels rapids avangos del catald, tant en ¢l nombre dels lectors i
dels que I'escrivien, com en extensid de les matérics a qué s'anava aplicant. Fabra no ha
inventat, sind definit, Mobjectiu que calia assolir: “Formar [a llengua moderna que hauria sortit
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actuaren sota el signe del Noucentisme. A tots ells quedava ben clar quina
era la principal de les tasques a escometre si hom volia que Catalunya es
pogués mostrar al mon com a una identitat personal', I s’hi dedicaren,
desinteressadament, només pensant en el bé public i comd, a desgrat d’ésser
conscients que el vulgar de la gent no entenia ben bé alld gue hom cons-
truta'® i que davant de la presentacié de I'obra feta —des de la soledat i en un
practic aillament'®— potser un dia rebrien per tota resposta: «...ningd no us
demanava tant». La historia, perd, ha contestat amb prou elogiiéncia a
aquestes angoixes i a aquestes preguntes. Potser ha passat desapercebuda
per molta bona gent la tasca solitaria (solidarial), abnegada, sens dubte, i
fins en certa manera silenciosa (perd tanmateix efectiva) de la part més pura
dels nostres intelectuals (tinguem es compte que 'accié dels politics resta

de la nostra llengua antiga, sense els llargs segles de decadéncia literaria i de supeditacio a una
llengua forastera™ Vet aqui tota una divisa. Dir “llengua moderna™ no és dir res de senzill.
Evoquen aquests dos mots vastes perspectives de la historia de 'esperit, desenrotliada sense
interrupeid, dolorosament, en cl llenguatge, com en un camp reflex de treball i de guerra. [
encara, en 'esdevenidor, noves aurores, i noves cnergies de 'esperit circulant pel cos de les
[lengiies modernes, les quals hom qualifica de “fixades”™, no perqué siguin reductibles a codis
erts, sind perqué han arribat a maduresa d’érgans i a plenitud de funcions; perqué sén, en
suma, no solament motlle i vehicle d’idees, sind també cami d’aventures per al pensament. /A
manera d’obra de govern ha estat la de Pompeu Fabra. Govern no vol dir caprici obeit, sind
encarrerament de la coMaboracid i visié total enmig de la tasca maltiple. Els scus coMaboradors
han estat els poetes, ¢ls prosistes. cls cientifics, en general, la Catalunya del Noucents. /L’espe-
rit catald només podia incorporar-se integrament a la cultura curopea posant-se en paritat de
dignitat. En la universal familia de la cultura no s’admet gent arrodoladissa: tot esperit que hi
collabori ha d’haver sentit en ell mateix plasmar-se continuament, dolorosament, la historia. I
el que I'esperit catald, el que la llengua, expressié d’aquell, no pogueren fer cn la successié
extensa dels temps, han hagut d’emprendre-ho en intensitat de voluntat. La llengua ha hagut
d’omplir en anys el buit de segles obert des del Renajxement fins al Romanticisme; ha hagut
d'imprimir en ella mateixa els rastres heroics del treball i de la lluita, mentre avangava per no
endarrerir-sc de nou en aquesta necessdria preparacid. Molt d'esperit de finesa ha calgut, molt
d’esperit de geometria també; no solament i sobretot ha estat necessari de raonar sobre princi-
pis que estan a Ia vista de tothom, siné també sobre principis vers els quals cal girar ¢l cap. /
Aquesta apassionada, vertiginosa, recerca del temps perdut caracteritza tot el Noucents cata-
la». (C. Riba, Cent anys de defensa i itlustracié de lidioma a Catalunya, dins OC 4, ps.
162-165).

14, Deia Riba: «Per a aixd, calia, a tot risc, no ésser dilctants en res: ja no diré en patriotis-
me, sind ni tan sols —parlo des del meu ofici~ en literatura, Dins el pla de distribucié de tasques
a les generacions catalanes, a la meva ha correspost de salvar la llengua [en alguna banda diu
Riba que els escriptors de la Renaixenga salvaren l'idioma], en comptes de cantar, exaltada-
ment, que ¢ra ella que cns salvava: i aixd en una literatura que, amb I'ambicié dafegir alguna
cosa a Europa, tingués entre nosaltres tota la dignitat, tota la forga, tota la plenitud com a fet
social» (C. R., OC 4, p. 124).

{5. «Implicava aixd —deia Riba~ restar de moment sensc public; cosa més terrible, per a un
escriptor de raga, que la pobresa, que la mateixa no reconeixenca. Res no ho prova tant, amics,
com I'angoixa amb qué aquesta generacid s’ha creat una critica, potser només per a plantejar-se
al capdavall lz giiestié de si els géneres més essencialment socials —novella, teatre— o les aporta-
cions més fonamentals formatives ~les dels classics— “podien™ existir en cataldy» (C. R., OC 4,
p. 124).

16. Agquest fet és, podriem dir, «normal»: «la professié de filoleg —deia no fa pas gaires
mesos el gran Joan Coromines— porta fatalment a una vida de frare».
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senzillament anulladd al llarg de molts decennis després de 'esfondrament)
durant aquest segle. Perd és a ells, en una part incommensurable, a qui
Catalunya deu avui 'honor de poder ésser i dir-se encara ella mateixa, en
continuitat amb una histdria i en projeccié cap a un futur.

1 va ser als mateixos intellectuals que havien dut a terme tot el moviment
de renacionalitzacié dels guatre primers decennis del segle a qui correspon-
gué d’analitzar el significat d’aquell moment estallar'’ de 1939. Ells sabien
que aquella era una «hora de vida o mort per al cos fisic de Catalunya»!®.
Ells mateixos donaven la consigna per a 'hora crucial: «...hem de pensar,
cadascun des del seu ofici, insistim, des del seu deure, a salvar la seva
anima, fos quina fos la seva mort o la seva supervivéncia material»®. I fins
ensenyaven quina era la manera d’exercir aquesta accio salvadora: «Al nos-
tre entendre se safva i salva tot aquell que sol, ¢ dins la millor cooperacid
d’un grup, ja abans de tot perill suprem ha sabut realitzar, en la profunda
calma de la seva fe i en I'intim sentir de cadascun dels seus actes i obres,
militant i triomfant alhora, la plena perfeccié d’una Idea»®®. La Idea que
calia haver sabut realitzar era la de Catalunya en la plenitud de la seva pure-
sa, és a dir, de Ia seva identitat (cf.: «Sed puros, sed vosotros mismos»), per
a atényer la qual tant havien lluitat sobretot els homes de lletres fins en
aquell moment. Altrament, cal deixar ben clar que, des de la perspectiva del
precepie classic de condixer-se a si mateixos, aquells intelectuals sabien que
Catalunya, «en la suprema idea que s’ha fet d’ella mateixa, i a la qual pugna
per assemblar-se, ha volgut ésser lliure 1 ésser voltada de pobles també 1liu-
res; és a dir, salvar-se, perd ajudant també a salvar-se: per la llibertat, que és,
no fi en ella mateixa, sind mitja indispensable per a realitzar-se en
plenitud»?!.

Pel febrer del 1940, ja a I’exili de Franga, Carles Riba exposava quina
havia estat 12 seva experiéncia com a home de lletres fins en aquell moment:
«Humanisme —deia— comporta sempre lliure recerca de la realitat de si
mateix; sense aixd, no passaria d’ésser un bell divertiment académic. Les
iniciatives del nou humanisme catald es trobaven dins 'orientacid realista
que prenia la nostra cultura 1 tota la nostra vida coMectiva al tombant del
segle X1x. Era la part catalana, dirlem millor, la reaccid catalana a la crisi
general que Espanya travessa després de la pérdua, en 1898, de les seves
darreres colonies d’ultramar. Un dramatic procés encara obert, certament.
Closa la realitat imperial, tota una nacid, miltiple, diversa, rica d’anima i

17. Moment en qué, segons manifestd Carles Riba posteriorment des de Barcelona, 19 de
febrer de 1950, en una carta a Doménec Guansé, «es toca 'extrem perill, tragicament culpable,
admirablement disposat per a 'expiacid 1 per a la saluts.

18. C. Risa, OC 3, p. 282,

19. Ibid.

20. Ibid.

21. C. Riba, OC u, p. 605,
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pobra de béns, es preguntd a si mateixa, per boca i tortura dels seus joves,
on era i que era la seva propia realitat metropolitana, quines eren les seves
arrels essencials, quines les seves mateixes raons d’existir. Catalunya ja s’hi
havia avangat amb la seva renaixenca propia i singularment caracteristica.
Tant més, doncs, catalanisme, per a usar el mot més entenedor, ja no podia
significar un atur en 'enyoranga del passat. Calia remuntar-shi, obrint-se,
per un examen apassionat, camins arran del poble, historia endins, per a
replantejar-se la qilestio de la missio collectiva 1 en tot cas partir de nou. Els
nostres humanisies es posaren aixi a reconquerir els mateixos origens de la
personalitat catalana, a fer-los actuals, i operants cap al futur. Aixd explica
les vastes empreses de l'esperit que es multiplicaren per tot Catalunya
durant els primers quaranta anys del segle»™.

No es pot pas demanar més esforg de sintesi ni més claredat i lucidesa en
la presentacié del que va ser la historia de Catalunya i d’Espanya des del
1898 fins al 1940, any, aquest, en qué comeng¢ava una nova etapa caracte-
ritzada per la persecucié també implacable contra tot alld que portés el
signe de la catalanitat. No cal que en parlem gaire??, perqué molts de nosal-
tres encara hem tingut ocasid de patir-ho en la propia pell. Perd si gue hem
de remarcar que si avui Catalunya {i, amb ella, totes les terres de parla cata-
lana) continua creixent des de les seves propies arrcls és degut, en una molt
notable part al treball dut a terme per uns homes que, fidels al precepte de
conéixer-se a si mateixos, asseguraren i afermaren la continuitat de la
propia tradicid.

22. C.Riea, OC 4, p. 186.

23. Qui en vulgui una més completa informacid, pot llegir els llibres de Josep BENET, Cara-
lunya sota of régim franquista, Parls 1973 i L'intent franguista de genocidi cultural contra Cata-
lunya, Barcelona 19935; Francesc FERRER 1 GIRONES, La persecucid politica de la lfenguna catala-
na. Barcelona 1985:; Josep M. SoLt 1 SABATE - Joan VILLAROYA, Cronelogia de la repressié de
la llengua | la cultura catalanes (1936-1975), Barcelona 1993,
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H1
EN L’0BRA DE CARLES RiBa

La llengua és «la mateixa forma de 'animax'. I salvant la llengua. se salva
també I"dnima. Pero, ;com cal procedir per a salvar I'anima? Doncs fent per
manera que aquesta, és a dir, 'idioma, mantingui la seva forma peculiar,
especifica: Sub conscrvatione formae specificae salva anima, havia dit segles
amunt ¢l nostre Ramon Llull. Aix0 és ¢l que projectaren d’aconseguir en llur
majoria els intellectuals catalans davant la gran desfeta del 1939 i els qui
des d’aleshores ¢s posaren a [a tasca de redregament. Un redrecament que
ens ha dut a la situacié actual.

Perd tot aixd no hauria cstat possible, ben segurament. sense la guia
ferma i segura dels qui han estat protagonistes —fins potser d'una manera
ben discreta, perd tanmateix eficag— dels esdeveniments ocorreguts al llarg
d'aquest segle: Catalunya deu molt als qui s’han dedicat d’'una manera
auténtica a exercir d'intchlectuals.

I, naturalment, un dels més significats és Carles Riba. Ja vaig indicar jo
mateix en la seva biografia com va ser d'important la seva actitud davant el
destret del 1939. Perd tot el que ell, en collaboracid, no ho oblidem, amb un
cercle de fidels a la Idea, va fer per a evitar alld que alguns creien la definiti-
va ruina, no hauria estat possible sense un lfarg entrenament i aprenentatge.
Entrenament en I'idioma i en 'intellecte, i aprenentatge en la seva funcid
dins la societat.

Potser és perqué ens hem dedicat a estudiar aquest personatge que no
sabem trobar, durant tot aquest segle, cap altra trajectéria en el camp de
I’esperit semblant a la d’¢ll. En efecte, 1a seva és una trajectdria dnica
—almenys pel gque consta en la documentacié escrita— en la Catalunya del
segle xx. Riba ha estat, segurament, I'intellectual més conscient de la cons-
ciéncia catalana contemporania: ell ha cstat, tot simplement, la Conscien-
cia. | tof seguit intentarem exposar les raons de perqué ho creiem aixi.

I. C. Riza. OC 1, p. 604.
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Al llarg del procés existencial de Riba es poden constatar tres estadis, no
pas successius, perd si diferenciats: el de la joia, el de la coneixenga i el de la
projeceid. Tots tres soén prou ben documentats en fa seva obra.

A Pestadi de la joia, el primer de tots —es manifesta el 1918-, es tracta de
la simple adquisicid de la consciéncia de I'ésser. En un article titulat «Ef
Poema Espars» de Joaquim Folguera. Notes per a un assaig?, deia que «tota
la humanitat ha parlat pels grans joiosos» 1 que la joia «és, quan la certitud
de ser. de ser per res més que ser, s’exalta dins la consciéncia». La joia és «el
ser conscient» 1 «és per la preséncia omnipotent de la joia. que la humanitat
se sent imatge de Déux. Aixi, «Déu, expressant la seva joia, crea, i 'Univers
fou una imaige de la infinita varietat de la Seva Ment una»; semblantment,
«I’hcme, creant el cant, recrea, com si diguéssim, els objectes a imatge seva:
(...) tot surt de la joia i tot torna a la joia». La joia &s tot un procés que es
desenrotlla al llarg de tota I'obra de Riba —~«és només per al joids que la vida
fa el seu ple», afirmava en un dels seus poemes de maduresa—, com ha expo-
sat Josep Junyent en un extens estudi’.

Perd la jola —com la matcixa coneixenga— €s fruit de la consciéncia refle-
xiva. Per aixd no és gens estrany que els primers gue en la historia es dedi-
caren al conrcu del concixement prenguessin com a una de les seves princi-
pals divises la del «coneix-te a tu matein». Ara: aquesta senténcia té el seu
complement en una altra ja formulada també des de 'antiguitat: «esdevén el
que ets» (que ia cultura alemanya del romanticisme recolii en el « i erde der
du bist»), Aixd vol dir, per una banda, «sigues a consciéncia qui ets», opera-
cid que equival a analitzar la propia esséncia {«sigueu purs, sigucu vosalires
mateixos»., havia dit als joves poetes Joan Maragall, precepte que per a Riba
significava: «la puresa consisteix en la conformitat de la cosa amb la seva
esséncian?), i, per una altra, «sigues digne d’ésser qui ets». Aquests dos pre-
ceptes han estat la divisa sota la qual s’ha dut a terme tota la tasca de
reconstruccid, d’ennobliment i d’elevacid a qué ha estat sotmesa la llengua
catalana al llarg del nostre segle. Perqué «esdevenir el que s’¢s» és un procés
de voluntat.

«Ningu, ni exiliat no es fugira all mateix». Aquest pensament, que Riba
aprengué ben aviat d"Horaci, 1 que repeti, des del 1918, tres vegades en tres
diverses ocasions a Escolis i altres articles (1921), marca Uinici de les refle-
xions sobre I'esséncia d'ell mateix dins la seva societat. A partir d’aleshores
sén infinites i continuades les ocasions en qué apareixen al llarg de la seva
obra les preguntes sobre aquest tema. AixI, ¢l mateix 1918: «Aquesta joven-
tut joiosa, delgament es continua en una virior serena. Es el periode classic.
La raca es concix, com en un espill, en la seva obra. L'esperit governa grave-

2. C.Riea, OC 1, ps. 189-192. .
3. Vegeu: Josep JUNYENT. «Joian, on la poesia de Carles Ribu. «Faigs, Revista literdria,
num. 23-24. maig 1985, ps. 91-162.

4. C. Riza, OC . p. 686.
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ment la propia harmonia. Un lleu sotrac, 1 'estupend equilibri ja es trasbal-
saran’®, O: «El poeta, crida, en fervids vocatius. Dins la consciéncia d'ell,
tota la historia és present i una»®. O: «...ignorancia de nosaltres mateixos»”.

Pel seu ofici d’hellenista, Carles Riba s’havia trobat ben aviat amb la figu-
ra de Socrates: tot just engegada la Fundacid Bernat Metge, ja hi publicava
els Records de Socrates i les Obres socratigues nienors, de Xenofont. Perd
aquesta singular figura atragué Riba d'una manera especial: ja el 20 de maig
del 1926 dona des de les pagines de «La Publigitat» un article titulat Socra-
tes davant dels jurges, 1 ¢l presentava com a un auténtic mestre: «ElL, que
tota la vida s’ha esfor¢at per a tornar cadascu a la realitat de si mateix...»®.
(Socrates és, doncs, el paradigma del mestre: en una carta a Antoni Pous diu
que «..mestre és aquell que cns allibera, tornant-nos a la realitat de nosal-
tres mateixos i de les coses»). I 'any seglient en un article de Politics i inte-
Heeraals, 1 Aclariments per a Josep Pla, deia: «...el risc és sempre bell.
Només advoco, també en aixd. pel tacte, ¢ st ho vol en termes socratics, per
la coneixenga de si mateix»®. L abril del 1927, Riba prologava Els marges:;
en la seva Intencid de 'autor, remetia a la Intencid de 'awror que havia
inclds ¢l 1921 a Escolis { altres articles; 1 hi afirmava: «La intencié de l'au-
tor. venia a dir-shi, no va més enilad d’uns pretextos al marge, d'una multi-
ple aventura personal. Precisant més, avui diria: una muiltiple aventura
d’assaig d’cll mateix». perqué s"adonava que «...s’assaja ell mateix a través
d’una obra literarian'®. Aquest era any del scu viatge a Grécia. 1 el de la
composicid del seu poema L 'inmpossible desig'!, que acabava: «jo, en mon
desig intacte, seré cncar jo mateix!».

A partir de llavors, ja no deixa mai més d'ésser present en I'obra de Riba
el precepte «coneix-te a tu mateix», que, sota diverses aspectes 1 formula-
cions, hi apareix d'una manera constant. aixi, a Lirica de cambra (1933)"°
diu: «Per una hora sdc sol, scgur d ésser semblant a mi mateix»; 1 aixo en
uns moments que feia una descoberta important: «deixant fer el temps em
creo».

Pero &és sens dubte a partir dels moments crucials per al desti de Catalu-
nva ~&poca que coincideix amb la de I'assoliment de la maduresa per part
de Riba- quc apareix amb més forga la senténcia dels antics. Aixi, en el seu
estudi sobre «Nausica» de Joan Maragall, publicat el 1936, molt poc abans
que es desencadenessin els fets del juliol, 1 parlant de la pocsia que envolta-

CEL.. Creadors i diletants, 31-1-1918, OC 2, p. 43,

CF.. Al marge d'una versio de Delunel, 131x-1918. OC 2. p. 88,

Cf.: «E! nacionalisme de aves, por Josep dragay. 1920, OC 2, p. 202,
C. Ria, OC u. p. 329, i

C. Risa, OC 11, p. 595, «La Publicitat», [ dabril dei 1927.

0. C.Ripa. OC 1. p. 209,

1. Datat ol 6-x-27.

2. C.Risa, OC 3. p. 249,



298 JAUME MEDINA

va la princesa feacia i I'heroi homeric, deia; «...per a Nausica {...), Ulisses
(...) torna al mite, es fixa en la més pura veritat d’ell mateix en un poema
{..3»"*. 1 hi parlava encara de la forca de la poesia; deia que aquesta és la
«reintegracio a la Intimitat permanent de si mafeix 1 naixenca, per als altres,
en la puresa del yuite de si mateix»',

En un estudi sobre La poesia de Joan Maragall (1939), deia, referint-se a
aquest poeta: «L’anima profunda, immortal, de la raga, potser a través de
cap altre pocta catald no s'ha afirmat tan enérgicament, tan apassionada-
ment, tan essencialment, davant les realitats supremes del mon: Déu, la
natura, I'amor, la mort; com davant la realitat d'efla mateiva: la patria. la
ciutat»'s,

Al Prefaci de Ia primera edicié de Per comprendre (1937), titol que Riba
havia tret d’una expressid d'Esquil, el gran propagandista de la saviesa dalfi-
ca, (que havia acabat de traduir el 1934) —rdde1 padoc—, el poeta parlava de
I'esforc que havia «esmergat per comprendres al llarg de tots els articles que
havia anat escrivint des del 1927: «Comprendre 'anima del meu pais, en
tota la desconcertant violéncia de la seva renaixenga, provant de compren-
dre I'obra d’alguns dels tan diversos artistes que parlen per ella; 1 per torna,
provant aixi de comprendre’m una mica a mi mateix». I alhora afirmava:
«En tot cas és per aqui que jo podria fer-me un noble orgull: d'ésser algu
dins una patria i dins una tradicié i cap a un futur: 1 d’assemblar-me a allo
que, per haver-ho estimat, a través del dificil exercici de la comprensid he
volgut fer plenament meu»'®,

Era, aquesta, una época de profunda reflexid sobre alld que, en termies
maragallians, Riba en deia I'«dnima catalanaw, és a dir la preséncia catalana
en ¢l mén, que es manifesta, és clar, a través de la llengua, Ia qual n'és la
seva mateixa forma. Aix¢ ho podem veure especialment en I'estudi sobre les
Trobes d’Aribau (que compta amb alguns apartats escrits el 1937). Pero
també en alires articles d’aquesta mateixa época hi surten unes afirmacions
semblants, Aix{, a A/ls escriprors del mon (1938), diu: «Han estat, durant
cent anys, poctes i dramaturgs, novellistes 1 assagistes, els qui han safvat I'a-
nima catalana»'’. (Per a saber com entenia Riba tot aquest procés, és inte-
ressant de llegir el seu escrit de comencaments de 1939 titulat Cent anys de
defensa §itlustracio de idioma a Catalunya). 1 aqui es presenta un dels
temes més importants d’aquesta &poca crucial {crucial per a Riba i per a la
socictat catalana): el de la saivacio de 'anima.

13. C. Rigsa. OC 1.
14. C.Riza. OC 1.
15. C. Risa. OC 4,
16, C. Ripa. OC 1.
17. C. Riea. OC 3.

530. El subratllat és meu. _
531. Els subratllats sén meus.
13R. El subratllat és meu.
355, agost de 1937,
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Riba era llavors un home escindit, una persona en plena psicomagquia
(com digué ell mateix el 1953 a propdsit d'Ausidas March): «No hi ha psico-
maquia alli on la rad no és sentida autdonoma amb les seves arrels en una fe i
amb la seva exigéncia a la vida fluent, temporal, sempre en cerca de forma; i
on la vida no és vista en la seva necessitat de fixesa i de racionalitat, alhora
que en la seva contradiccid a la rad. Es 'etern conflicte de les animes apas-
sionades, dels joiosos vitalistes de ment lticida, la sorda consciéncia del qual
fa tan patética encara la poesia d"Ausias March»'?. Ja he explicat jo mateix
en altres bandes com resolgué Riba el problema de la seva escissio: anant a
trobar la veritat 1 fixant-se en la veritat d’ell mateix en un poema. Aixd cra
per a ell la salvacid, que consistia en la conservacid de la forma especifica de
la seva anima. «Cal salvair-se a si mateix, que és I"inica mancra de salvar
alguna cosa per a la seva patria», deixa consignat en el seu Carnet de notes'®,

Sobre la propia identitat personal deia a Mendria de Rossello-Porcel
{1938): «Potscr ell cercava de conéixer i exercir la seva propia forga per la
meva; perd sens dubte jo per ell descobria en mi, sentia crear-se en mi, ralia
per a mi: la nostra relacié entrava, per una tal correspondéncia i cooperacid
de creixencga. en el génere més noble de les amistats virils, aguelles en les
quals els titols de mestre i de deixeble es distribueixen, si de cas, segons una
diferéncia externa d'edats o de graus académics. perd en rigor pertanyen
tots dos, alhora, transcendits, a cadascun dels dos amics. / Rossello-Porcet i
jo, en suma, érem amics. “perqué era ell i perqué era jo”, com deia Montaig-
ne; perd més encara perqué ell fos ell i perqué jo fos jo (...) [Ell] No cercava
d’evadir-se en el seu joc rigords ni en 'indefinit encant de la seva musica;
ans per ella ¢y coneixia i cs realitzava més distint, més Illiure. sobretot més
fort, en plena acumulacié de la seva experiéncia vital»™. Un eco d'aquest
escrit ¢l trobem encara en un altre del 31 de juliol de 1952: «Eramos amigos
porque ¢l era él y vo era yon-l.

Encara dins el 1938 trobem altres escrits que alludeixen al tema. Aixi. a
Literatura i grups salvadors®, cs pregunta: & Lhome catald constitult en
collectivitat, en societat, ha estat prou curids de conéixer-se¢ a si mateix, en
el seu fer 1 en el sentit del seu fer...?**. 1 a A5 escriptors del mon** afirma:
«No demanem res: en la nostra voluntat d™esdevenir el gue som™ hem de
bastar-nos tan dificilment com calgui, a nosaltres mateixos»*. Aquest
«esdevenir» es troba aixf mateix a la Carta a una peetessa del 15 de juny del

18. C. Risa. OC u, p. 720.

19. C. Ripa. OC n. p. 856. El subratllat és meu. .

20, C. Risa. Oc¢ 3. p. 238, El segon dels subratllats &5 meu.
21. C. Riea, OC . p. 613. 7

22, Del 15 drabri de 1938.

23, C.Risa. OC 1. p. 5399, El subratllat és meu.

24, Del juliol de 1938.

25. C. Riea. OC 1. p. 609.
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1938. Riba hi diu: «Som a les deus originals de la vida i del llenguatge alho-
ra: en la més simple i humana de les operacions de [™“etern femeni™, del qual
Jjustament una gran poetessa ha escrit, molt rigorosament per cert (...), que
“és la consciéncia en esdevenir de I'inconscient™s. Després de «ha escrit»
Riba posava una nota que precisava: «Ricarda Huch. Per a aclarir, i sempre
segons ella: “En ¢l llenguatge dels romantics alemanys la dona és I'home en
poténcia... és a dir, aquell que esta en cami d’esdevenir conscient d'el!
mateix™»2%. 1 abans, en aquest mateix escrit, havia parlat de Goethe, dient
que «pels elements femenins qui hi bavia en aquella completesa de persona-
litat humana, es renova la poesia lirica a Europa». Aquests «elements feme-
nins». «s6n Vesdevenir de I'anima, efl mateix paraulox».

A Cent anys de defeisa i itlustracio de Uidioma a Catalunya (1939) parla-
va Riba de «I"anima essencial, inalienable, de Catalunya»™’, i a la Prescnio-
cié de la «Revista de Caralunyas» (Epoca de Paris)® exposava quina era la
voluntat de les classes dirigents catalanes (aleshores totes a I'exili): «Catala-
nisme suggereix massa programes 1 métodes politics, en el sentit més
corrent 1 més trist del mot. Ara: catalanitat implica una determinada mane-
ra d'ésser i encara més una determinada manera de veure i de voler i de rea-
litzar-se en plenitud, és a dir, una cultura; cultura que al seu torn comporta
un estil personal d’expressid. Per aixd, posseint Catalunya, propi i florent, el
més complet i espiritual dels sistemes humans d’expressio, que és un idio-
ma, en la seva defensa i dignificacié hem posat la nostra primera
intransigéncian.

I, encara. a Sur {action du classicisime dans la Rénaissance {itiéraire cata-
lane (1939) deia: «L humanisme impligque toujours la libre recherche de la
réalité de soi-méme; sans cela il ne serait qu'un bel amusement académi-
que..»’®, 1 en una versid catalana del mateix estudi, datada el gener del
1940 i titulada L nemanisnre a Catalunya, deia: «Conéixer tot Phiing i
expressar-ho és una de les més nobles funcions de I"humanisme»®!,

Tot plegat consistia a descobrir-se «a si mateix dins [a seva poesia»™, diu
a «Llitita amb Uangels, per Simona Gay.

A Memoria de Joaquim Ruyra®? afirmava: «Simpatia, doncs: substitucid
afectiva, participacio, afectiva, armorosa cohreixenga intuitiva, vida a la qual
es coopera en la seva esséneia més profunda, conjugant-hi alld més pur i

26. C. RiBa, OC 1. p. 564, Els subratilats sén meus.

27. C.RiBa. OC 4. p. 133,

28. De desembre de 1939.

29. C. RiBa. OC 3. p. 294.
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mées noble de la propia vitalitat, fisicament 1 espiritualment alhora; en ['es-
paiien el temps: des del centie d'un mateix cap als altres homes 1 les coses, 1
des del passat. en viva actualitat de tradicid, cap al futur»™. I en aquest
mateix escrit, encara: «Perd vingueren la guerra civil i la revolucid, les més
simples i brutals realitats del viure i del morir anivellant tothom en llur des-
bordament. Ruyra, espoliat del seu patrimoni, es troba, potser per primera
vegada a la vida, encarat a la irredictible veritat d’ell mateix. De cop i volta,
per la violéncia, esdevingué plenament | nuament el gue era: un cristia, un
catala, un escriptor (...). Ruyra fou sempre més un “fill de la pau”. No un
desistit, que no es confongui; sind 'home que a la fi s'havia conquerit ell
mateix, gue es posseia ell mateix 1 comptava dins seu una riquesa més viva
que els seus exteriors béns perduts: una riquesa que mai no podria fixar-se
en xifres»™.

Aquesta era I'¢poca de composicid de les Elegies de Bierville, que son,
totes elles, un cant a la coneixenga d’un mateix, una manifestacié del desig 1
de I'esperanca de poder esdevenir un mateix. Coneixenca que significa la
salvaci6 personal del pocta i també la del cos social al qual pertany, i esdevi-
nenca d'un mateix en alld que fa que un esdevingui ell mateix: el do. Aixi,
diu Riba dels scus amics: «...pel que em donaven d’ells, han esdevingut una
mica / mes el que eren» (elegia vii); o bé, parlant del que és la propia expe-
riéncia vital: «ésse’ 1 mirar-se donant, des de ["origen mirar/ fins a Ia fi del
seu dow (clegia X); o bé, encara, referint-se a la dignitat i a la noblesa huma-
nes: «El que fou necessari i bastava, és que uns homes sentissin/com no hi
ha fast més dolg que ésse’ i gustar-se un mateix; simplement, subtilment,
sabessin com no hi ha inidtil cap esperit. si creix Uivre en la seva virtut; que
per pode” esdeveni’ el que volien llurs déus, en la forma/viva del que eren ja
des de I'arrel de liurs morts, consentissin a fer-se, ells diverses! iguals en les
armes, / persuadits per la llei, ells que es dictaven les lleis, /1 a la forga més
forta que estreny o que inunda, oposessin/la rad que es coneix i ['escomesa
viril» {elegia 1x). Perd, en conéixer-se, hom es reconeix com a part integrant
d’una societat i s"adona que no pot esdevenir plenament el que €s sense la
colaboracid i "ajut dels altres. Es el que diu a Frederic-Pau Verrié, en una
carta datada a L'Isle-Adam, 19 d’abril de 1940: «No basta gue dos siguin
amics perqué cadascun és qui és: cal que cadascun sigui per a I"altre un ajut
de salvacid pel qual esdevenir inés ef que és. Una cosa semblant podriem dir
de [a relacid entre nosaltres i 1a patria: ella ens ha fet, perd nosaltres al nos-
tre torn la fem; és mare, perd6 més encara filla: en aixd Unamuno troba la
formulacid precisas (subratllat men).

El 1949 prologava les Elegies de Bierville. Hi deia: «Els antics ja ho
sabien. "Esdevén el que ets”, “coneix-te en el que ets”; els dos preceptes, en

SRVt
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dos plans distints, ¢s relacionen i es completen. Tota 'esséncia de huma-
nisme en tant que principi de vida moral 1 d’activitat de consciéncia hi és
continguda; I'un i "altre impliquen una afirthacié de llibertat, una invitacio
a la recerca de si mateix i a la virtut: tot alld, en suma, que fa “I'eminent dig-
nitat” de I'home»*.

Els preceptes antics, pindaric el primer, délfic el segon, sén enunciats aix{
matcix per Riba en altres escrits posteriors. Aixi, a Per qué he vorat Joan
Maragall (1950) deia: «“Sigueu purs, sigueu vosaltres mateixos™: consell o
divisa, el que es vulgui, aquesta frase de Maragall, que hauria pogui signar
Gocethe —el Goethe d’Ifigénia més el Goethe anomenat I’Alliberador—, és
I'essencial del seu missatge. Goethid és encara alld: “En les coses espirituals,
millor treballes per als alires com més treballes per a tu maieix”™. Ara: per
esdevenir ¢fl mateix, per realitzar la seva creixenca com a individu, Maragall
establi deliberadament, de sempre i tot d’una els canvis més fidels amb la
vida universal, amb les forces de la natura i de I'esperit, amb les voluntats
profundes de la histdria i amb les més concretes del lloc de la seva encarna-
¢16 personal. Creixé amb la patria i al seu torn 'ajuda entranyablement a
créixer»®,

Ala Caita a Antoni Pous | Argifa (1951) diu: «..mestre és aquell que ens
allibera, tornant-nos a la realitat de nosaltres maieixos i de les coses»™.

Riba es trobava, llavors, en una situacidé de gairebé confinament dins la
propia lar, i en una Catalunya que tenia la seva Hengua declarada oficial-
ment morta (i naturalment prohibida). En evocar Josep Pours | Pagés (1952)
deia: «Emigra a Franca el gener de 1939. Durant el seu exili voluntari i des-
prés del seu retorn a la patria, en febrer de 1944, es prodigd encara en una
multiple tasca de reconstruccid, mentre per altra banda semblava recolfir-se
en ell mateix, serenament ja de cara a la fi, precisant-se els principis de la
seva saviesa 1 estructurant com una suma de la seva experiéncia en formes
narratives gairebé mitiques (...) i adhuc poematiques (,..)»*. La coincidén-
cia amb la realitat del propi Riba és practicament idéntica.

En un altre escrit de 1933 (D'uia carta a Ricard Permanyer) diu: «Cal
haver cregut en si matcix, haver volgus ésser ell mateix a tot risc per a oferir-
se finalment amb grandesa; per a renunciar d'un cop a tot acord amb les
coses, en 'aspiracid a una maxima densitat personal davant de Déuni®,

Durant ¢l Discurs presidencial dels Jocs Florals de Barcelona (1953)
digué: «Davant vostre, obrint amb paraules meves una festa dels Jocs Flo-

36. C. Riga. OC 1. p. 215 (1949).

37. C. Riea. OC 11 p. 541. El subratllat és5 meu. _
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rals de Barcelona, tendeixo a sentir 'estranyesa del qui es troba a les illes
extremes i, per tenir dels llocs una coneixenga que 'asseguri. no acaba de
concixer-se efl mateix»®'. 1 en aquest mateix discurs: «Els renaixents s’en-
ganyaven dolcament, quan proclamaven que, cobrant l'idioma, Catalunya
es recobraria com a poble. Si més aviat no és que, per a comengar, ¢ra
habil. molt subtilment eficag, de fer prendre el signe per la cosa significa-
da. Pensem-hi. Mai no s’ha parlat tant d'estil, com en el periode anomenat
Renaixement per autonomasia: Viure llavors volia dir construir la propia
vida, segons una idea, per uns mitjans 1 servint-se d'uns determinats apa-
rells, amb coratge. Auimo ¢ stile: simple frase o divisa, en aquests mots
anava resumit tot. Qui tingués “anim i estil”, de la qualiiat que fossin, per-
sistint-hi o canviant-los, podia pretendre a la personalitat, ésser ell maieix
enfront de la fortuna; i si la fortuna era adversa, no sucumbir deixant d’ds-
ser ell. Si mancaven “anim i estil”, merament s’existia i es desapareixia
sense consciéneia ni memorian*.

Al Diseurs de Gracies (Festa anyal de Ul &'E. C. 1955} deia: «Basta un
acte en qué ens puguem veure lleialment com volem ésser, perqué siguem
dignes d’ésser-ho; i en ¢l fons, cadascun de nosaltres, individus 1 pobles,
som el que volem ésser; i, amb ¢l que aspirem a ésser, som ¢l que estimem 1
som el que cns estima i els qui ens estimen»*!. | acabava el discurs parlant
de «...la dama gentil (...) que ha ofert avui a la nostra entitat una casa per
al seu aplec —-i diria que un mirall on veure'ns en la nostra figura
salvada»™,

A la Presentacio de la «Revista de Catafunya» (Epoca de Sao Paulo), data-
da el 15 de maig de 1953, deia: «Maragall ens ensenya de repetir: “He parlat
perqué he cregut™. Els psicdlegs saben com és d'imprecisa la linia que separa
la fe i I'csperanca. ES creu en el que §'espera i s"espera d"allo en que es creu. |
nosaltres creiem cn l'eficacia primera del nostre idioma per a esdevenir i per
a ésser el gue com a poble de cultura e d'ésser dins una comunitat frater-
nal de pobles de cultura»*. I en aquest mateix escrit parlava de «...la sagra-
da creacid secular de 1'anima i de 'esperit collectius que és un idioma...» 1
de la «...presa de consciéncia...» I encara deia: «Que s’hagi de fer fora de
Catalunya una publicacié que a I'interior és impossible, ja val com una
denincia. Es poc per al que caldria; perd en si és una afirmacio, en la qual
voldriem, per a més noble escandol, tots els cardcters de la normalitat que
se’'ns nega i que reivindiguem en bon dret. Es manifestant-nos com si la
anormalitat no existis que entenem mostrar més eficagment el que hem
estat 1 el que som. el que aspirem a esdevenir i ¢l que mereixem d'oferir:

41. C, Riga, OC 1. p. 617. El subratllat és meu. i
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lliurement, segons les experiéncies particulars, les tradicions, les aptituds 1
les estructures que constitueixen el nostre patrimoni de catalans»*,

En Duna carta a Paulina Crusat (1956), deia: «Cadasci és el que és i el
que significa per als altres»’.

Al Discurs de Gracies (Festa anyal de I'l. d’E. C. 1957), afirmava: «Orgu-
l16s, perd més encara confis, n’aixeco a cloure amb la meva paraula aques-
ta festa anyal de P'Institut d’Estudis Catalans. Enguany el nostre aplec és
commemoratiu. La nostra corporacid ha pervingut, en la seva existéncia, a
la meitat d’un segle. Hi ha en aquests senyals d’etapa un artifici; evident-
ment: el de totes les fites. La invencid delles és un dels més subtils ajuts que
’home ha donat a la seva consciéncia d'elf mateix. Es dolor 1 honor de 'ho-
me que no es pugui conéixer sind per comparanga amb ell mateix; i no hi ha
comparancga efectiva de 'home sense sentiment d’un cami fet en el temps,
que vol dir en la histdrian*®. 1 també: «Dit en termes classics: reneix, en
rigor, aquell que es drega cap a esdevenir ef gue és; 1 ningld no és persona,
individual o collectiva, sind en la mesura que vol saber el que és»?. [ enca-
ra: «Si, hi ha hagut una linia d’estudis historics per la qual la Catalunya d’a-
vui ha comprovat com sempre I'havia sostinguda una voluntat d'ésser efla
mateixa en la fraternitat oen I’ antagomsme amb els altres, en fa unitat o en
el desacord amb ella mateixa...»*.

En un Discurs d'oferiment a Joan Fuster i Blai Bonet, de 3 de maig de
1958 deia: «Per tots els plans, tret d’'un que &s al cim de tot i enlloc: el de la
unitat, aguell on la cultura té plenitud de forma, aquell des d'on es veu la
idea comuna mostrar a cadascu per on ha d’esdevenir dins la ciutat i per ala
ciutat ef que ofl és»*1. [ també: «No heu hagut de dir adéu a res d’allé que us
ha fet essencialment el que hen d’esdevenir, per a triomfar en aguesta
Barcelona...»™.

Al Proleg a «Vida escrita», recull d'assaigs de Joan Maragall (1958) deia:
«"“Escuchdos a vosotros mismos y haced o que querdis”. Contdbamos con
gue nos hablaria asi, variando una frase famosa de San Agustin. Habiamos
va de antemano interpretado con él la aparente invitacién a la anarquia. Ser
uno mismo equivalia a ser puro, v la pureza consiste en la conforinidad de
la cosa con su esencia, dcl hombre con lo sobrenatural de ser cosa que hble-
mente piensa y quicrex»®?

46. C. Riea, OC 3, p. 358.

47. C. RisA., OC 1. p. 648,

48, C. Riea. OC u, p. 627, El subratllat és meu.
49. C. Risa, OC 1, p. 627.

50. C. RiBa, OC 1. p. 628.

51, C. RiBa, OC 1. p. 633. El subratllat és meu,
52. C.Risa, OC u. p. 633,

53. C.Riea, OC 11, p. 686.
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[ en un dels seus darrers escrits, I'Endreca a Josep Carner, del 1959, deia:
«...la vostra terra s’ha obstinat a ésser, literalment, en un bell idioma: des de
dins, com és un cos. Si, sense ¢l seu idioma no ha sabut ni sabria ésser»™.

Dos preceptes, donces: «coneix-te a tu mateix», «esdevén el que etsy». Riba
deia que tots dos es complementaven. [ és cert, perqué per a esdevenir un
hom alld que és, cal que sapiga —o vagi aprenent de saber-ho- alld que és, ¢
sigui, cal que ¢s conegui. Ara: ;Com es fa per a esdevenir alld que un ég?
Riba digué que donant. Per alld que hom doéna esdevé el que &s («pel que
em donaven d'ells han esdevingut unz mica / més el que eren» els seus
amics. afirma el poeta a la vuitena de la seves elegies, ell, que, com el temple
de Sunion, era «ric del gue ha donat»). Semblantment, ;com es fa per conéi-
xer-se a si mateix? Aixd ho va explicar Goethe en els seus Pensanients, i
nosaltres ho sabem a través de Maragall: «;Com pot un hom aprendre a
congixer-s¢ a si mateix? Mai per la reflexid, sind per I"accid. Procura de fer
el teu deure, i sabras alld que hi ha en tu». «;Perd quin €s el teu deure? Allo
que ¢l dia et demana». Es coneixent-se un mateix que hom pot esdevenir el
que ¢s. ] és només coneixent-se a si maieix que un hom pot salvar-se. Tenir
salut fisica. tenir satut espiritual. Aixd és la salvacio. I es pot aplicar igual-
ment a les persones individuals que a les collectivitats.

La mort de Riba significa, tal com va dir al seu moment Joan Fuster, una
auténtica «catastrofe nacional». Perd no es pot oblidar que també suposa un
respir per a tots aquells que no creien pas que una obra de construccio s’ha-
gués de fer tan a consciéncia. Per aixd les més recents generacions, correspo-
nents a la dels néts dels gloriosos noucentistes (el centenari de molts dels
quals avui celebrem), formades en el periode del gran afluixament consecu-
tiu al traspas del poeta. han hagut denllagar de nou amb la dels avis —vista
I'escassedat o la practica inexisténcia dels pares. Nascudes en uns anys efer-
vescents perd irreflexius, s’han hagut d’esforgar a adquirir. d’'una manera
privada, gairebé clandestina, volenterosa i autodidactica, 1 també en la més
estricta soledat, cls coneixements indispensables per a situar-se correcta-

54, C. RiBa, OC 1. p. 702.



306 JAUME MEDINA

ment dins el seu temps. [, després de tot, poden també fer les mateixes cons-
tatacions que ja feren llurs illustres avis: qué significa la manca —almenys
aparent~ d’un puiblic (al qual. sens dubte, serveixen perqué estimen), com €s
d’angoixos el seige de 1a soledat, amb quina constancia i tenacitat fan més
que no se’ls demana, que poc que costa de cedir a I'abatiment enmig d’una
circumstancia semblant. Tanmateix. obedients a la crida, perseveren en
I’empresa, romanen fidels a la Idea concebuda i formulada pels avantpas-
sats (les ombres dels quals senten com la més viva preséncia), perqué saben
on es troben 1 quin és llur comes. Perqué tenen fe en el que fan, perqué han
comengat a conéixer-se a si mateixes i, no cal dir-ho, perqué aspiren també
a esdevenir en plenitud el que sén.



