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CADALSOS Y PELICANOS
EL PODER DE LA IMAGEN
INQUISITORIAL'

Doris Moreno Martinez y
Manuel Peiia Diaz

La difesa atlenta e continua della propia immagine ¢ delle prero-
gative dei propri membri asserbiva dunque una parte importante
delle energie del tribunale. Invece, ben poco rimaneva del nemico
storico dell’ Inquisizione, quello per cui essa era nata.?

Adriano Prosperi

INTRODUCCION

EL estudio de 1a fiesta se ha realizado desde distintos enfoques, cada uno de los cuales ha
desarrollado uno de los miiltiples aspectos que convergen en el hecho festivo. En primer
lugar, se ha destacado su significado politico, no sélo como un producto de propaganda
—en busca de una adhesidn inmediata— al servicio de y generado por el Estado, sino como
una parte del mismo Estado. En segundo término, los discursos, las précticas y las repre-
sentaciones festivas se han analizado desde la historia cultural, poniendo énfasis en las
miltiples apropiaciones que en el seno de la fiesta —antes, durante v después de su celebra-
cién— los participantes —organizadores, espectadores— hacen de ella, lo que ha implicado el
teconocimiento de una multiplicidad de significados de los mensajes de las ceremonias
festivas, La tercera linea ha side la mds extendida entre fos historiadores al estudiar la fies-
ta desde l1a 1égica de la ruptura de 1o eotidiano, aunque no tanto caracterizada por el ocio,
sino por la celebracion de lo simbdlico sobte lo real frente a la cotidianeidad en la que lo
simbdélico se somete a lo real. Una celebracién que responde al cumplimiento de necesida-
des psicosociales, que proporcionan un profundo fortaleeimiento del entramado social.’
Por tdltimo, algunos estudiosos han considerado que el hecho festivo fue una pieza clave

! Hste estudio se integra en el marco de los Proyectos de Investigacién HAR2011-27021 y HAR2011-
26002, financiados por el Ministeric de Economia y Competitividad.

2 Adrtano Prosperi, Tribunaii della coscienza, Inguisitori, confessori, missionari, Einaudi, Turin, 1996, p. 191.

? Pedro Gémez Garcia, “Hipdtesis sobre la estructura y funcion de las fiestas™, en AA.VV., La fiesta, la
ceremonia, el rito, Casa de Veldzquez, Universidad de Granada, Granada, 1990, pp. 51-62; José Luis Betrdn,
“La fiesta en el mundo hispanico durante la Edad Moderna”, en Ratil Molina y Manuel Peiia (coords.), Poder y
culiura festiva en la Andalucta Moderna, Universidad de Cérdoba, Cérdoba, 2006, pp. 9-58.

Historia Social, n.° 74,2012, pp. 107-124.
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en el proceso de civilizacién de Occidente, sobre todo en las celebraciones con un comple-
jo ceremonial como las desplegadas en las cortes europeas.”*

Ninguna de cstas aproximaciones es excluyente, puesto que el tema dc las fiestas del
Antiguo Régimen se ha mostrado extraordinariamente fructifero como dmbito de estudio,
Y es que las fiestas fueron singulares espacios de sociabilidad que oscilaron entre los con-
troles y las normas establecidas por los poderes civiles y eclesidsticos, y las inevitables
fuerzas transgresoras que surgfan en el seno de las mismas fiestas. Entre el artificio y la
conmemoracion, las fiestas y sus ceremonias fueron, en muchas ocasiones, citas obligadas
para todos los stibditos-fieles. Para ello estos fastos debfan dar satisfaccién pdblica, ya
fuese reproducicndo mundos fabulosos, ofreciendo vino por agua o fuegos en el cielo.’
Los reclamos podian vulnerar incluso las normas, siempre que la representacion festiva al-
canzase su principal objetivo: ratificar y legitimar el poder establecido,

La Inquisicién organizé sus propias festividades o participé en ofras organizadas por
la Monarqufa o por la Iglesia. Muchas de esas fiestas, fuese quien fucse ¢l organizador, te-
nfan un objetivo comiin —aunque no tnico—: estimular la devocion, una determinada reli-
giosidad vinculada a los mensajes tridentinos. Aqui cs pertinente aclarar, no obstante, que
no existe una sima profunda entre una religiosidad de élites y una religiosidad popular,
Como ya sefialé Dominguez Ortiz, las caracteristicas de la religiosidad popular: creduli-
dad, exuberancia, milagrerismo, familiaridad con lo divino, etc., fueron toleradas y en mu-
chos casos alentadas por las élites. No habfa una clara diferencia entre religiosidad de éli-
tes v religiosidad popular’® La Iglesia, y con ella la Inquisicion, entendié que la
religiosidad no estaba necesariamente vinculada a jerarquias sociales, sino que era una for-
ma de sentir, de vivir la religién, y su dominio no era la doctrina o el dogma, sino la cere-
monia y el rito. No se dirigia a la raz6n sino al sentimiento. Por ello la fiesta religiosa ba-
rroca, festiva y teatral a partes iguales, se proponfa dar forma pldstica y sensorial a lo
sagrado con todo su contenido ideolégico.” La Inquisicién participé de ese propdsito al
servicio de sf misma, pero también al servicio de los otros poderes orquestantes de 1a fies-
ta: fuese la Iglesia, fuese la Monatquia, en sus diversas instancias.®

Ei AUTO DE FE, LA GRAN FIESTA

La mixtificacién de las actitudes y los comportamientos, de las précticas y de las nor-
mas en ¢l Antiguo Régimen tienen un excelente ejemplo en el auto general de fe. En €l se

4 Roy C. Strong, Splendour ar court. Renaissance spectacle and illusion, Weidenfeld and Nicolson, Lon-
dres, 1973; Helen Watanabe-O’Kelly, Festivals and ceremonies: a bibliography of works relating to court, ci-
vic, and religious festivais in Europe, 1500-1800, Mansell, Londres-Nueva York, 2000, pp. 359-384; José Pe-
dro Paiva, “Las fiestas de corte en Portugal ea el perfodo filipino (1580-1640)", en Maria Luisa Lobato y
Bernardo José Garcfa (coords.), La flesta cortesana en la época de los Austrias, Consejeria de Cultura y Turis-
mo, Valladolid, 2003, pp. 211-231, especialmente pp. 218-219.

5 Jaime J. Garcia Bernal, “Bl fasto puiblico y el orden comunicativo de la Espafia Moderna”, en Antonio
Giarrido Aranda (comp.), El mundo festivo en Espafia y América, Universidad de Cérdoba, Cdrdaba, 2005, pp.
77-90. Del mismo autor: Fl Fasto Piblico en la Espadia de los Austrias, Universidad de Sevilla, Sevilla, 2006.

¢ Antonio Dominguez Ortiz, “Tglesia institugional y religiosidad popular en la Espafia barroca”, €n
AANV., La fiesta, la ceremonia, el rito, pp. 9-20. D.A. Brading ha indicado la dificultad de distinguir entre
fiestas seculaves y religiosas en la América colonial hispana en Helen Watanabe-O'Kelly, Furopa triunphans,
Ashgate, Aldeshot, 2004, p. 350.

7 Isidore Moreno Navatro, “Fiesta y teatralidad: de la escenificacidn de los simbdlico a la simbolizacién
de lo escénico”, en José M® Diez Borque (coord.), Teatro y Jiesta en el Barroco: Espafia e [beroamérica, Edi-
ciones del Serbal, Madrid, 1986, pp. 179-186, p. 181.

% Michael Scholz-Hnsel, *;La Inquisicién como mecenas? Imédgenes al servicio de la disciplina y la pro-
paganda inquisitorial”, Boletth del Seminario de Arte y Arqueologla, LX (1999), pp. 301-320.
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desplegaron medios ostentosos y fastuosos, dotando al hecho festivo de un cardcter pluri-
sensorial, multiple, donde convivieron lo sacro y lo profano, lo popular y lo culto, los pri-
vilegiados y los plebeyos, la crueldad y la alegria, el drama y el consuelo... Fue en esencia
una ceremonia religiosa, ritual y espectacular, que en la prictica se convertia en una extra-
ordinaria fiesta multidimensional que cra utilizada como un modelo ejemplificador para
mentalizar fieles-subditos. Era una fiesta juridica, religiosa y soeiopolitica.

La Inquisicién entendié como un hecho festivo el auto de fe, y como tal lo utilizé no
s6lo como instrumento de propaganda, de ostentacién y de catarsis social. Fue, sobre todo,
una manifestacién evidente del poder inquisitorial, una forma de memoria institucional al
tiempo que de fijacién de la memoria colectiva. Esta extraordinaria expresion institucional
y ritual, fue esencialmente una ceremonia punitiva en la que sc escenificaron los mecanis-
mos de conservacidn del orden establecido, y que —como ocurria con ofras ceremonias fes-
tivas y ptiblicas— fue un vehiculo para la defensa de una serie de pringipios de cardcter po-
litico, social, religioso e ideolégico. Fiestas que no tuvieron dnicamente como objetivo
dltimo y principal el mantenimiento del orden dentro de 1a sociedad estamental, el reflejo
de la sociedad jerarquizada, sino que fueron también disputados espacios donde se expre-
saron las tensiones entre poderes y donde se obsesionaron por representar continuamente
las legitimaciones del poder inquisitorial anténomo.?

La aparatosidad que fueron adquiriendo los autos generales de fe condujo inevita-
blemente a su decadencia y extincién. A lo largo del siglo xviI el ritmo de convocatoria
fue ralentizdndose. Si en el siglo xv1 en Sevilla hubo un auto general de fe cada dos aflos
e incluso dos el mismo afio (1573 y 1578), en la centuria siguiente sélo se celebraron
cuatro (1604, 1624, 1648 y 1660). Los cuantiosos gastos que conllevaba su celebracién
comenzaron a ser insostenibles, y no sélo para los tribunales pequeiics con menores in-
gresos. Desde 1631, el tribunal sevillano despachaba las causas de relajados en estatua en
autos particulares, mis sencillos, menos ostentosos. La acumulacién en los tribunales de
causas votadas a relajaci6n era tan grande que, a partir de una Carta Acordada de 1689 en
la que se recomendaba evitar la celebracién de costosos autos generales, el Consejo de la
Suprema autoriz todas las relajaciones en los autos particulares. 0 Parecia que la Inquisi-
cién ceremonial se dilufa a lo largo del siglo xvir ante la imperiosa necesidad de mante-
net la Inquisicién cotidiana que castigaba los delitos m4s comunes o de divulgacién im-
procedente.,

La Inquisicién en los primeros afios del siglo xviI se dejé impregnar por la atmdsfera de
transicion que vivia todo el pais desde la muerte de Felipe TI, entre la voluntad del cambio y
Ja inercia del pasado. Bajo el reinado de Felipe IIT la Inquisicién dejé hacer siempre: asumi6
el indulto que consiguieron los judeoconversos portugueses en 1605 a cambio de una impor-
tante cantidad econdmica; asumi6 la expulsién de los moriscos pese a que la medida le per-

Judicaba mucho econdémicamente; incluso respecto a la brujerfa la Inguisicién manifests

° Entre la numercsa bibliografia sobre los autos de fe destacan Doris Moreno Martinez, “Cirios, trompetas
y altares. El auto de fe como fiesta”, Espacie, Tiempo y Forma. Serie IV, Historia Moderna, 10 (1997), pp. 143-
171 y “Una apacible idea de la gioria. F] auto de fe barroco ¥ sus escenarios simbdélicos™, Manuscrits, 17
(1999}, pp. 159-178; Consuclo Maqueda, &I auto de fe, Siglo XXI, Madrid, 1992; y Jaime Contreras, “Fiesta ¥
auto de fe: Un espacio sagrado y profano™, en M* Carmen Carcfa de Enterria, Henry Ettinghausen y Agustin
Redondo (eds.), Las relaciones de sucesos en Espafia (1500-1 700), Publicaciones de la Serbonne y Universidad
de Alcald, 1996, pp. 79-90; véase, ademés, Manuel Pefia Diaz, “El auto de fe y las ceremonias inquisitoriales”,
en David Gonzélez Cruz (ed.), Ritos y Ceremonias en el Mundo Hispano durante la Edad Moderna, Universi-
dad de Huelva, Huelva, 2002, pp. 245-259, y Manuel Jiménez Monteserin, Triunfo de la Catdlica Religin. El
auto de Fe de Cuenca de 1654, Diputacién Provincial de Cuenca, Cuenca, 2010,

0 Victoria Gonzdlez de Caldas, ludios o Cristianos? El Proceso de Fe Sancta Inguisitio, Universidad de
Sevilla, Sevilla, 2000, p, 520.
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unas vacilaciones extraordinarias." La Inquisicién suftid directamente la enorme presién po-
litica de los afios de gobicrno de Olivares. Durante este periodo, el Santo Oficio se involucré
en las luchas de poder dentro de la corte, posiciondndose unas veces a favor, otras en conira
del propio valido." El Santo Oficio s6lo logré salir del marco de intereses de la monarquia
en decadencia invencible con el Inquisidor General Arce y Reinoso, de 1643 a 1665, que ga-
rantizé una Inquisicion profesionalizada y un fuerte control del Consejo de la Suprema. Fue-
ron los aflos de 1a gran ofensiva contra los criptojudies portugneses.?

En ¢l continuo proceso de readecuacion y reubicacién de la Inquisicién en tiempos de
cambio, encontramos también nuevas formas de expresion y difusién de su poder y del te-
drico lugar que debia ocupar en ¢l gobierno de la Monarquia y de los hombres-stibditos-
creyentes. Porque a lo que nunca renuncié el Santo Oficio fue a una defensa férrea de su
propia imagen, que debia ser, en detinitiva, la imagen del poder. Aunque quizd ahora, en
un periodo en el que era necesario hacer calar en lo més profundo los mensajes tridenti-
nos, lo que descubrié la Inquisicion fue, precisamente, el poder de la imagen. Y si los au-
tos de fe espectaculares se hicieron mids raros, més infrecuentes, también es cierto que en
las ocasiones en las que se celebraren el Santo Oficio no escatimé esfuerzos. Ahf estdn los
grandiosos autos de fe de 1632 o 1680 en Madrid o el de 1665 en Cérdoba. Quizds resulte
inferesante observar que en paralelo a esa menor frecuencia de autos generales de fe, ahora
simplificados de boato y encerrados en iglesias o las salas de los tribunales, la Inquisicién
diversificé sus actos festivos, desarrollando estrategias de colaboracién con otros poderes
en coyunturas especificas. Asi, podemos encontrar autos de fe que acompafiaron o coinci-
dieron con otras fiestas religiosas, como el celebrado en Granada el 7 de octubre de 1691
con ocasidn de la canonizacion de San Juan de Dios. Antonio de Gadea, autor de su rela-
cién, lo explicé por “misteriosa concurrencia que acumulé el cielo a las fiestas de su Ca-
nonizacion, para mds engrandecerlas”." También estuvo presente el Tribunal en los actos
0 iiestas de desagravio a la cruz que se celebraron en Madrid en 1633, tras el auto de fe de
1632."% Es sintomético también que las fiestas que celebraron la canonizacién de Fernando
I en 1671 fueron organizadas en Granada y en Cérdoba por la Inquisicién y no por la Ca-
tedral —como en Milaga, Scvilla,...—.'® Y motivo de fiesta excepcional fue la beatificacién
de Pedro de Arbués, el primer inquisidor aragonés, asesinado en un complot judeoconver-
so en la Seo de Zaragoza el 15 de septiembre de 1485. En todas estas festividades jugé un
papel fundamental todo el personal del Santo Oficio, particularmente alli donde existi6 la
Cofradia de San Pedro Mdrtir,

" Afiadamos que las retaciones Madrid-Roma pasaron por momentos muy dificiles ya desde comienzos
del siglo XVI1, situacién que se agravd con las revoluciones de Catalufia y Portugal en 1640, De las dificultades
de las relaciones entre Madrid y Roma es expresivo el hecho de que la Paz de los Pirineos (1659) se firmara sin
la presencia de wn diplomdtico pontificio. Ricardo Garcfa Cércel y Doris Moreno Martinez, Inguisicion. Histo-
Fia eriftica, Temas de Hoy, Madrid, 2000.

"> Asi tuvieron problemas con la Inquisicién ilustres personajes de la vida cortesana: Rodrigo Calderén, el
propic Inquisidor general Aliaga, el protonotario Jerénimo de Villanueva, secretario de Estado desde 1632 y
hombre de confianza de Olivares. También la Inquisicién en el sigla xvi se dejé utilizar por los dominicos para
perseguir a los jesuitas. Ahf estdn como ejemplo, los casos de jesuitas procesados como Juan Bautista Poza o
Juan Nicoids de Diana.

Y Carlos Puyel Buil, Inguisicion y politica en el reinddo de Felipe IV, CSIC, Madrid, 1993,

" Cit. Reyes Escalera, La imagen de la sociedad barroca andaluza, Universidad de Mélaga, Mélaga,
1994, p. 279.

1% Juan Ignacio Pulido Serrano, Injurias a Cristo. Religion, polfiica y aniijudatsmo en el siglo Xvi, Institu-
to Internacional de Estudios Sefardies y Andalusies, Universidad de Alcald, Alcald, 2002,

' Roy Mulcahy, “Celebrating sainthood, Government, and Sevilla: The Fiestas for the Canonization of
King Ferdinand III, Hispanie Research Journal-Iberian and Latin American Studies 11/5 (dic. 2010), pp. 393-
414.
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COFRADFAS Y FIESTAS

cofradias, herederas directas de las compafifas medievales de familiares, 1

car la familiatura, como forma de adhesién al Santo Oficig,”®

vid a ser reglada en 1657,

quisicién difusa” de la que ha hablado Juan Ignacio Pulido.?!

Aldershot, 2008,

; ' Richard E. Greenlaef, “The Inguisition Brotherhood™, p. 172.

¥ Juan Ignacio Pulido Serrano, Injurias a Cristo, pp. 265-267,

El personal del Santo Oficio, con sus cofradias de San Pedro Mirtir, protagonizé intere-
santes episodios periddicos de exhibicidn del poder inquisitorial. En 1254. el papa Inocencio
1V recomendaba la creacidn de compaiifas de familiares o crocesignati bajo la advocacidn de
San Pedro de Verona, inquisidor apostélico asesinado con un hachazo en la cabeza en 1252
por un grupo de herejes.”” Apenas un afio después fue canonizado, alcanzando un notable €xi-
to en Italia como santo protector, especialmente para los dolores de cabeza y los peligros pro-
vocados por las tormentas, Clemente VII en 1530 otorgo a las compaiifas diferentes privile-
gios ~entre ellos, la indulgencia plenaria— que se vieron ampliados sucesivamente a lo largo
del Xv1 por otros papas. Clemente VIII en diciembre de 1604 alentaba Ta creacién de nucvas

Y en 1611 el papa
Paulo V exhortaba 4 los fieles a entrar en la Cofradia de San Pedro Martir, y por tanto a bus-

En Espafia y Portugal la constitucién de cofradias fue una iniciativa de los 6rganos
centrales del tribunal. Aunque existieron cofradias anteriores (la cofradia de México ya se
mencionaba en 1585 y las de los tribunales de Madrid, Valencia y Cérdoba se constituye-
ron en 1603), 1a iniciativa oficial surgié en mayo de 1604 cuando una acordada de 1a Su-
prema ordend la institucién de cofradias bajo la invocacién de San Pedro Mirtir en los
monasterios dominicos y con la participacién de todos los ministros y oficiales de los dis-
tintos tribunales. Se crearon y dotaron de estatutos las cofradias de Sevilla (1604),
fio (1605), Zaragoza (1606), Murcia (1607) y Granada (1617). En México, 1a cofradia vol-

¢(Por qué después de més de un siglo de vida del Tribunal inquisitorial
creacién de una cofradia que ya tenfa una tradicién medieval ¥, por tanto, no era de nuevo
cufio? Ha sido Francisco Bethencourt quien ha apuntado las posibles respuestas a esta cues-
tién.” La creacién de cofradias se produjo justamente en un momento de debilidad de la In-
quisicion espafiola. Muerto Felipe T en 1598 se abrié una ctapa de transicién politica apro-
vechada por el mundo converso portugués para intentar forzar una reforma en las pricticas
inquisitoriales y obtener un perdén general de los delitos contra la fe. Las presiones sobre
Felipe TI surtieron efecto v, previo pago de unas cantidades considerables, los conversos
portugueses obtuvieron el permiso para salir del reino en 1601 y el perdén general del papa
) en 1604. Todo ello se hizo con la oposicién de la Inquisicién. Era un momento de debilidad
institucional que se acompafié de una pérdida de prestigio social tras la politica seguida por
Felipe II de captaci6n de familiares del mundo artesanal ¥y rural en detrimento de la nobleza
¥ la alta burguesfa urbana. Las nuevas oportunidades de representaci6n a partir de las cofra-
dias estimularon la participacién de elites sociales ¥ cortesanas. A la larga, esta participacién
supuso por un lado un mayor intervencionismo de las elites locales en los tribunales y, por
otro, la extension de los mensajes inquisitoriales a través de redes sociales informales, la “in-

se fomentid la

" Donald S. Prudlo, The Martyred Inquisitor, The Life and Cult of Peter of Verona (...1252), Ashgate,

"% Juan Carlos Galende Dfaz, “Una aproximacién a la hermandad inquisitorial de San Pedro Mrtir”,
Cuadernos de investigacion historica, 14 (1991}, pp. 45-86. El mejor estudio sobre la Cofradia de San Pedro
Mirtir sigue siendo Richard K. Greenlaef, “The Inquisition Brothethood, Cofradia de San Pedro®
40 (1983), pp. 171-207. Y el excelente complemento de Asuncidn Lavrin, “T.a Congregacidn de San Pedro. Una
cofradia urbana del México Colenial, 1604-1730", Historia Mexicana XXXIX/4 (1980), pp. 562-601.

, The America,

i ¥ Francisco Bethencourt, Le Inquisicion en Iz época moderna, Akal, Madrid, 1997, pp. 124-133,
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A la cofradia sélo podian pertenccer los miembros y personal relacionado con el tri-
bunal del Santo Oficio, desde los mismos inquisidores que actuaban como patronos y con-
servadores a todos los Tamiliares y comisarios repartidos por la geografia del tribunal, pa-
sando por oficiales y todo el personal colaborador. En la cofradfa del tribunal de México,
ademds del personal servidor encontramos doctlores en sagrada teologfa y leyes, frailes
distinguidos de las drdenes religiosas, clero diocesano, profesores, oficiales militares, etc,
repartidos por un amplisimo radio geogréfico, y estableciendo una red impresionante que
permitfa el control del territorio de forma capilar.”

Los estatutos internos de estas cofradias establecian sus objetivos principales: la ora-
cién por los cofrades muertos, la ayuda mutua entre los miembros de Ia cofradia, 1a visita
a los presos v a los penitentes de los tribunales, el acompafiamiento a caballo de los edic-
tos de fe, la participacién en los cortejos y procesiones de los autos de fe y otras funciones
de representacion. Estas funciones no eran en absoluto despreciables. Las cofradfas debfan
celebrar dos fiestas anuales, la del patrono, en honor de San Pedro Martir, y la de la exalta-
cién de 1a Santa Cruz. Estas fiestas implicaban la organizacién de procesiones ciudadanas,
con la exhibicién de todas las insignias y estandartes de la cofradia, y la celcbracion de
misas.?

Las cofradfas de San Pedro Martir estaban directamente controladas por los inquisi-
dores de los diferentes tribunales hispanos aunque el nombramiento del Hermano Mayor
solfa recaer sobre los familiares de mds prestigio y poder econdmico. Las funciones de re-
presentacin de los cofrades iban adobadas con la exhibicion piblica de los distintivos
propios de la cofradia. En primer fugar, el hébito de cofrades, con la Cruz de Lirio, 1a cruz
dominica flordelisada. El estandarte de las cofradias era de damasco carmesi con la misma
cruz bordada. Los dias establecidos para llevar la cruz y el vestuario negro del Santo Ofi-
cio eran la vispera y el dia de celebracién del auto de fe, el dfa de publicacion del edicio y
del anatema, la vispera y los dfas de fiesta del Corpus Christi, de San Pedro Martir, de
Santo Domingo, el Jueves y Viernes Santo, los primeros dfas de la Semana Santa y las re-
cepciones de reyes y principes.

Una de las actividades fundamentales de la Cofradia era la celebracién anual de la
fiesta del patron.?* La fiesta del patrén era ocasion para la exhibicion de las armas de la In-
quisicién, como ya se ha mencionado, para la realizacién de actos litdrgicos como proce-
siones y misas, pero también la oportunidad de utilizar instrumentos més asequibles a los
paladares de la devocién popular. En México, en 1604, con motivo de esta fiesta, se “con-
certé con Gonzalo Riandro y Juan Corral, autores de comedias”, la puesta en escena de La
comedia de San Basilio. E] mismo dfa, 29 de abril, pero del afio 1616, “a la tarde hubo co-

22 Richard E. Greenlaef, “The Inquisition Brotherhood”, p. 186,

B Archivo Histérico Nacional (AFIN), Inguisicidn, libre 6: Estatutos impresos de la cofradia del tribunal
de Cdérdoba, Madrid, 1782.

 “Jtem ordenamos que en cada un afio para siempre jamds, seamos obligados a celebrar Ia fiesta del bie-
naventurado San Pedro Mértir nuestro Patrén, asistiendo a las visperas, misa y preg6n el mismo dia y vispera
del Santo, salvo si al Prior y Cabildo pareciere transferirlo para lo cual y que se acuerde lo que en ello so deba
hacer, ordenamos que el domingo primero de cada mes de Abril haya Cabilde General, y se ejecute lo que en €1
se detorminare, de manera que la dicha celebracién y fiesta no se dilate, la cual y las demds contenidas en esta
Regla, habemos de celebrar en el convento de Sefior Santo Domingc, adonde también habemos de hacer nues-
tras congregaciones para mds honra y celebracién de esta fiesta y que con més devocién y limpia conciengia
merezcamos gozar de las gracias y perdones concedidas por los Romanos Pontitices. Queremas que todos los
que pudiéremos confesemos y comulguemos a la misa mayor de Iz dicha fiesta, lo cual haga por su voluntad el
cofrade que quisiere, sin que a ello haya obligaci6én precisa™ (Biblioieca Nacional de Espafia (BNE) Fray Diego
de Arce, Regla y constituciones de la cofradia y hermandad del gloriose San Pedro Mdriir f instituida por los
inguisidores, ministros y familiares del Santo Qficio de la Inguisicion de la ciudad y obispado de Cartagenaj.
Mss. 1008, ff. 4r-34v, Murcia, 21 de junio de 1607).
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media de Santiago el verde de Queto, que todos quedaron muy gustosos™.> La representa-
cién teatral se convirtié en une de los elementos mds atractivos y habitnales de la fiesta
del patrén.?® Def gusto popular era también la misica y los adornos. En la festividad del
patrén, el Hermano Mayor tenia como responsabilidad

hacer en su dia la festividad acostumbrada, cligiendo y combinando para elio el Predicador que le
pareciere, previniendo todo lo necesatio al adorno de la Iglesia, fuegos, cera, misica, ramos, palmas
v todo Jo demds que convenga para que se haga devota y lustrosamente.””

Asi, en el siglo xvi la Cofradia de México se preocupaba de organizar Ia limpieza y
embellecimiento de las calles la vispera y el dia de celebracién, la distribucién de algunas
pitanzas entre los asistentes y los juegos pirotécnicos durante el dfa del santo patrén. La
iglesia se llenaba de velas y los altares se decoraban con “blandones de palo dorado y de
plata™; tules, flores y palmas por doguier completaban la escenografia. Se proporcionaban
chirimias a los indies. Y, finalmente, “a los religiosos que asistieron a la misa mayor y a
los padres sacristanes mayor y menor y a los sirvientes de la sacristfa se les hizo regalo de
chocolate” ?® Se celebraban tres misas acompafiadas de musica desde la vispera.

Se trataba de fiestas costosas financiadas en buena medida por los propios cofrades y
con algiin aporte extra de los tribunales inquisitoriales locales. A principios del siglo xvi,
en 1711, la Cofradfa de San Pedro Mairtir de México tuvo problemas econémicos que le
impidieron organizar adecuadamente la festividad. Y en 1772 se constataba que ¢l dispen-
dio obedecia no s6lo a los gastos de la fiesta sino también a los abusos de algunos cofrades
que, apartdndose de la celebracién institucional, organizaban fiestas particulares para sus
amigos y socios con la excusa de la celebracién del santo. En esa ocasion, el inquisidor del
tribunal ordené a la cofradfa la reduccién de gastos por la via del recorte: menos fuegos,
menos luminarias y menos misica.?” Mds imaginacién hubo en 1711 en que se opté por la
fuga hacia delante: fos inguisidores abrieron una suscripcién popular para dignificar la
fiesta, al santo y, obviamente, al Santo Oficio. Y aprovechando el fervor el tribunal encar-
26 imagenes de los dos “Pedros” vinculados al Santo Oficio.* La devocién y los festejos
en honor a San Pedro de Arbuds se habian multiplicado durante el siglo xvir en Espafia.
Aungue fuese como beato desde 1664, la Inquisicién espafiola siempre lo consideré su
santo y, de hecho, tuvo una expresiva intencién de fundir a ambos personajes en un Gnico
perfil. La similitud de los dos perfiles: inquisidores, muertos luchando contra la herejia,
son asesinados por herejes, mueren a hacha-espada, el mismo nombre... permitfa un juego
sutil por el cual la santidad del primero se trasladaba al segundo y éste reforzaba la identi-
dad inquisitorial, y por extension, espafiola.’

% Cit. por Marfa Agueda Méndez, Secretos del Santo Oficie. Avaiares de la Inguisicidn novohispana,
TUNAM, Colegio de México, México, 2001, p. 34.

2% Fn 1662, Matheo Jaramillo, autor de la época, pedfa al Santo Oficio de México que le pagaran la comedia
representada, como ya era habitual, con “veynte pessos para chocaolate”. M* Agueda Méndez, Secretos, p. 93.

¥ Reglas y constituciones que han de guardar los Sefiores Inquisidores, fiscales, secretarios, oficiales, califi-
cadores, consultores, abogados, comisarios, notarios, honestas personas, capellanes familiares, y otros cualesquier
ministros del Tribunod del Santo Oficio de la Inquisicion de esta civdad de México, como cofrades de la Nobilisima,
y Santa Cofradia de Sefior San Pedro Mdrtir, principol patrono, y fundador del Santo Oficio de la Inquisicidn, Mé-
xico, Impr. Por la Viuda de Bernardo Calderdn, 1659, £ 15v. Cit. por M Agueda Meéndez, Secretos, p, 35.

2 Archivo General de la Nacién {AGN), Cofradilas y Archicofradias, vols. 181-182 {legajo con cuatro ex-
pedientes sin numerar), f. 368v, Cit. por M" Agueda Méndez, Secretos, p. 39.

» Richard E. Greenleaf, “The Inquisition Brotherhood”, pp. 137-188.

¥ AGN, Cofradias v Archicofradias, vols. 181-182, f. 6n; Cit. por M° Agueda Méndlez, Secretos, p. 38.

3 M Cruz de Carlos Varona, “The Authority of Sacred Paintbrushes: Representing Medieval Sainthood
in the Barly Modern Period”, en Ronda Kasl, Sacred Spain: art and belief in the Spanish world, Museum of
Art, New Haven, Yale University Press, Indianapolis, 2009, pp. 101-120.
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L.AS FIESTAS DE SAN PEDRO DE ARBUES

Pedro de Arbués nacié en Epila {Aragon) en 1441, Estudic en la Universidad de Za-
ragoza (1453-1460) e ingresd en el Colegio espaiiol de Bolonia, donde obtuvo el titulo de |
doctor en Teologfa (1473). En 1474 fue elegido candnigo de la Seo de Zaragoza y en 1484 :
fue nombrado inquisidor del tribunal de Zaragoza, Fue apufialado la noche del 15 de sep-
tiembre de 14853, cuando estaba arrodillado en oracién en la catedral, por sicarios de pode-
rosas familias judeoconversas que se oponfan al establecimiento del tribunal de la nueva
Inquisicion en la capital aragonesa. Fallecié dos dias después fras una larga agonfa. La re-
presidn desatada tras el asosinato de Arbués supuso una purga importante de los funciona-
rios aragoneses més destacados de origen cristianonuevo. Desde el mismo momento del
asesinato del inquisidor Arbués comenzé su piblica veneracién en la catedral de Zarago-
za, acompafiada de apariciones y demds intercesiones milagrosas.

Casi todos los historiadores han aceptado esta version. Sin embargo, B, Netanyahu la
pone en duda al considerar que el asesinato y los posteriores procesos a judaizantes fueron
¢l resultado de una gran manipulacién de la Inquisicién para promover una publica ani-
madversién hacia los conversos, zanjar de una vez las criticas a los procedimientos inqui-
sitoriales y preparar al tribunal para aprovechalse del gran nimero de victimas potenciales !
que producma este suceso. A la pregunta “,quién maté a Arbués?”, €l responde: la Inqui- }
sicién misma, pero con ¢l consentimiento de Fernando el Catélico.” Para Angel Alcald el 1
complot contra Arbués fue obra de importantes cristianos viejos nobles y de algunos jude-
oconversos ricos, tedos ellos de gran peso en el organigrama politico del momento. Subra-
ya, ademds, que fue un mdrtir necesario, utilizado, quizds permitido, descado y, sobre
todo, magnificado como una rentable y oportuna victima para el aparato inquisitorial.*> El ‘
andlisis del contexto en el que se realizé el sepulcro de Arbués para la Seo de Zaragoza y ‘
el coidados programa iconogréifico que lo acompaii6, da la razén a Alcald en este aspec- ]
to.¥ i

Como ya se ha dicho, el generalato de Arce y Reinoso (1643-1663) supuso un rearme ‘
inquisitorial a la bisqueda del prestigio perdido, tomando como modelo el reinado de Feli- |
pe IL3 No escatimé esfuerzos el nuevo Inquisidor General: al fin y al cabo habia encon- :;
trado una Inquisicién sometida al dictado de Olivares, controlada en aguellos afios por el |
Consejo de la Suprema que habia logrado atribuirse privilegios de gracia a costa de la fi- !
gura del Inquisidor General, en una diffcil situacién econémica, con los problemas asocia- ‘:
dos a la guerra en Portugal y Catalofia, y con una actitud ambigua ante los judios portu- i
gueses defendidos por el valido. El proceso de beatificacién de Pedro de Arbués se I
enmarca en este contexto de lucha por recuperar ¢l tiempo y el respeto perdidos. En reali- |
dad, 1a peticién de canonizacién ya existia desde algunos afios después de su muerte. Pero
fue en 1619 cuando la Cofradia de San Pedro Martir de Zaragoza, celebrando a su patrén,

2 Benjamin Netanyahu, Los origenes de la Inquisicion, Crftica, Barcelona, 1999, pp. 1053-1061.
3 Angel Alcald, Los orfgenes de la Inquisicion en Aragén: S. Pedro Arbués, mdriir de la Ansonomia Ara- i
gonesa, Diputacién General de Aragén, Zaragoza, 1984, i
¥ Daniel Rico Camps, “El sepulcro de Pedro de Arbués y su contexto”, Bolefin del Museo e Institure “Ca-
mon Aznar”, LIX-LX (1995), pp. 169-203.
35 Juan Manuel Giraldo, Vida y heroicos hechos del Excmo. Sr. Don Diego de Arze Reynoso, por Juan
Garciz Tnfangor, Madrid, 1675; JTosé Martinez Milldn v Teresa Sdnchez Rivilla, “El Censejo de la Inquisicion j
(1483-1700Y", Hispania Sacra, 34 (1984), p. 104; Isabel Mendoza, £l Inquisidor General Diego de Arce Reino- F
so, Tesis doctoral, Universidad Auténoma de Madrid, 1993; Carlos Puyol, Inquisicidn y politica en el reinado
de Felipe IV. Los procesos de Jerénimo de Villanueva y las monjas de Son Pldcido 1628-1660, CSIC, Madrid, f
1993, pp. 512-520; Rafael de Lera Garcfa, EI Tribunal de la Inquisicién en Granada: un poder econdnico y so-
cial (1570-1700), Tesis doctoral, Universidad Auténoma de Madrid, 1994, pp. 364-400. 115
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pidié al Consejo de la Suprema que iniciase el procedimiento de beatificacion de su “gag
Pedro”. No parece casualidad que precisamente en ese afio fuese nombrado inquisidor ge-
neral fray Luis de Aliaga, aragonés como Arbués. Zaragoza recibi6 el nombramicnto del
nuevo inquisidor general con grandes fiestas que se prolongaron durante todo el mes de
julio de 1619 con la participacién de artesanos diversos, estudiantes y personalidades insti-
tucionales. Iluminaciones, fuegos artificiales, carros triunfales, ocho toros ensogados y
con cascabeles, carro triunfal con la figura de Fernando el Catélico, carro triunfal con la
tigura de Felipe 111, carro con las figuras de fray Luis de Aliaga y del cardenal fray Jeroni-
mo Juvierte, fuegos y [uminarias carnavalescas, certamen podtico y corrida de toros cons-
tituyeron el programa festivo.”® No es improbable, pues, que fuese Aliaga el primer gran
impulsor de un santo como Arbués, compatriota y colega en las tareas inquisitoriales.
Como fue ofro compatriota, Vicente Blasco Lanuza, el que publicé la primera biografia
del inquisidor asesinado, primero en latin en 1623, y un afio méds tarde en castellano, texto
que probablemente acompaiié el inicio de las gestiones en Roma.

Pero los avatares de la politica cspafiola del reinado de Felipe IV y las diffciles rela-
ciones Iglesia-Estado bajo cl pontificado de Urbano VTIT (1623-44) y en menor medida
Inocencio X (1644-55), ralentizaron el proceso. De hecho, las evidencias de los milagros
no fueron enviadas a Roma hasta 1647.% Muy posiblemente acompafiadas de la biografia
escrita por el también inquisidor Diego Garcia de Trasmicra aquel mismo afio con vistas a
su uso en Roma: Epltome de la santa vida de... Pedro de Arbués, Monreal (Sicilia, 1647).
El texto inclufa una estampa de Pedro de Villafranca en la que se sintetizaban los elemen-
tos de una devocién popular y los simbolos inquisitoriales.?® Y fue, naturalmente Arce y
Reinoso, el Inquisidor General, quien reactivé el proceso de beatificacion.

La presencia en Roma del agente inquisitorial Francisco Antonio Diez de Cabrera,
con motivo de la apelacién de Jerénimo de Villanueva, agilizé los trdmites. Cuando la Su-
prema considerd que los frutos estaban a punto de recogerse ordend a los tribunales, en
una Carta Acordada fechada el 19 de diciembre de 1663, que colaborasen econémicamen-
te con los gastos que estaba ocasionando el proceso y lo que se avecinaba.®® A pesar de las
larguisimas gestiones, el ansiado reconocimiento se produjo el 27 de abril de 1664 cuando
Alejandro VII expidié la Bula en la que determing la beatificacién de Pedro de Arbuds.
Un éxito enorme que la Inquisicién quiso rentabilizar lo antes posible para ensalzar a la
institucién. En una carta acordada del 16 de agosto de ese mismo afio, la Suprema instaba
a los tribunales a organizar solemnes festejos para honrar la figura del nuevo beato Y, 80-

* Ricardo del Arco, Efemérides zaragozanas, “Nueva Espafia”, Huesca, 1941, pp. 50-35. Ver también
José Navarro Latorre, Aproximacion a Fray Luis de Aliaga, confesor de Felipe Il ¢ Inquisidor General de Fs-
pafia, Universidad de Zaragoza, Zaragoza, 1981, p, 50 ¥ ss., sobte 12 resonancia que tuvo su nombramiento
como inquisidor en Zaragoza, y que culminé con la publicacién de una relacin de Luis Dfez de Aux, Compen-
dio de las flestas que han celebrado la imperial cindad de Zaragoza por haber promoevido la Majestad Cardlica
del Rey nuestro Sefior Felipe Tercero de Castilla y Segundo de Aragén: al Hustrisimo Sefior down Fray Luis de
Aliaga st Confesor de su Real Consejo de Esiado en el Oficio y cargo Supremo de Inquisidor General de Espa-
fia, En Zaragoza, por Juan de Lanaja y Quartanet, 1619,

" William Monter, La ofra Inguisicidn. La Inquisicicn espafiola en la Corona de Aragdn, Navarra, el
Pals Vasco y Sicilia, Critica, Barcelona, 1992, p. 78, n. 8.

3 Michel Scholz-Hansel, “Arte ¢ Inquisicién: Pedro Arbuds y ¢l poder de la imdgenes”, Anuario del De-
partamento de Historia y Teorfa del Arte, 6 (1994), pp, 205-212.

¥ AHN, Inquisicién, libro 498, ff. 169r-170v: “ordenaros que remitdis al receptor general del Consejo con
la mayor brevedad que se pueda en la primera ocasién que haya 1.000 ducados de Ppiata de cualesquiera efectos
de ese fisco, que lo mismo se ordena a los demds tribunales en que también ha de concurrir este Consejo en
buena parte para hacer este servicio al Santo Mértir para mayor gloria de Nuestro Sefior honta y lustre del gre-
mio del Santo Oficio y sus ministros con este santo patrdn espaiol que esta intercediendo con Nuestro Sefior
para la conservacidn awnento y buenos sucesos del Santo Oficio”.




bre todo, para recuperar la imagen del Santo Oficio.”® Pedro de Arbués fue finalmente ca-
nonizado por Pio TX el 29 de junio dc 1867,

La celebracion de las fiestas de beatificacion ha llegado hasta nosotros gracias a las re-
laciones que se hicieron.!! Jaime Garcfa Bernal ha puesto de relieve los elementos comunes
de esas relaciones, que seleccionan y organizan ¢l material con el objetivo manifiesto de ex-
hibir lus facetas de la vida y la obra del personaje mds heroicas y espectaculares, en contraste
con sitnaciones, personajes o circunstancias materialistas y deleznables; y en colaboracion o
identificacién con figuras o presencias sobrenaturales.* Y al servicio de ese objetivo, las re-
laciones se pautan a través de la minuciosa descripcién de lo ocutrido, los preparativos, la
descripcién de decoraciones, las construcciones efimeras, los jeroglificos, los poemas, las
personalidades presentes y su orden procesional e, incluso, las sensaciones. En si mismas,
1as relaciones constituyen —como escribié Bonet— “un monumento mas, una arquitectura lite-
raria levantada para la sempiterna memoria de tan sefialado acontecimiento”.*

La celebracién de los festejos en honor del beato fue rigurosamente pautada. Las 6r-
denes eran claras. Los festejos debian ser de cardcter religioso. Quedaban excluidos todo
tipo de actos profanos como concursos de cafias, corridas de toros, comedias o mascaras.
Y para que se supiera quién era en verdad la figura que se exaltaba como nuevo patrén de
la Inquisicién se les envid 20 ejemplares de la biografia del beato para ser repartidos entre
los distintos cargos inquisitoriales de cada distrito. Era, naturalmente, una reedicién am-
pliada del texto de Garcia de Trasmiera que inclufa ahora la bula de beatificacién y fa pri-
mera relacién de las fiestas celebradas el 14 de septiembre de 1664 en el Real Convento
de Religiosos Dominicos de Madrid. Giraldo resumi6 como debia haberse celebrado la be-

atificacién por orden del inquisidor general Arce y Reinoso:
Por cuyo suceso y beneficio cuido se diesen las gracias al Sefior con misas y limosnas, y que se ce-

lebrase el universal culto en Madrid con magnificencia, en la esfera de lo eclesidstico; prohibiendo

@ [bid., ff. 174r-177r: “Forma en que se ha de celebrar la ficsta del beato Mdrtir Inquisidor Pedro de Ar-
bués este afio de 16047,

41 La difusidn impresa de las fiestas, las numerosas relaciones que circularen “permitfan al que habfa asis-
tido revivir alegres momentos asi como daban oportunidad al ausente de conocer todos los detalles de las cele-
bracicnes™(Reyes Escalera, La imagen, p. 17), una reconstruccion mental de la parafernalia festiva ademds de la
construccién de la representacién. La fiesta pervive a través del discurso, sobrevive codificada, canalizada por
la propia autoridad generadora del discurso que controla los mensajes, Las relaciones se convierten en un ele-
mento pedagdgice més porque a la postre “no son, pues, estos textos-descripciones s6lo un festin para la memo-
ria evocadora sino, sobre todo, una sustitucién eficaz de lo real, y tnica realidad festiva que quedard fraguada
para los lectores” (Ledn Carlos Alvarez Santals, “Mensaje festivo y estética desgarrada; la dura pedagogfa de la
celebracién barroca”, Espacio, Tiempo y Forma. Serie IV, Historia Moderna, 10 (1997), p. 18). Por esa razén
entre los historiadores existe cierto consenso y prevencién respecto a la total credibilidad de la relacién como
fuente histérica. En palabras de Fernando R. de la Flor, “el medio aquf, una vez mds, y tal vez mds que nunca,
es el mensaje”. Dicho de otro modo, Ja relacion es una “representacion de la representacién” (Fernando R. de la
Elor, “Economia simbélica de Ia relacién de la conmemoracion finebre en i Antigno Régimen: gasto, derroche
y dilapidacién del bien cultural”, Sagrario Lépez Poza y Nieves Pena (eds.), La flesta. Actas del Il Seminario de
Relaciones de Sucesos, Sociedad de Cultura Valle Incldn, Ferrol, 1999, pp. 121-122), Para Victor Minguez es-
tas relaciones son crénicas de un espejismo v, en su mayoria, la hipérbole del engafior “Pero, jse trata de croni-
cas fidedignas de la fiesta o por el contrario de relatos propagandisticos e imaginarios de una fiesta que es en s1
misma pura propaganda? Dicho de otra forma ¢las palabras del autor reflejan la mirada veraz del espectador o
constituyen un eslabén en la cadena de magnificaciones apologéticas?” (Victor Minguez, “Porgue se sepo la
verdad en el sigio venidero. Confusiones, exageraciones y omisiones en las relaciones festivas valencianas™, en
Sagrario Lopez Poza y Nieves Pena (eds.), La fiesia..., pp 250-251).

4 7. 1. Garcia Bernal, “TFiestas en honor de santos”, p. 329,

% Anionio Bonet, Fiesta, poder y arquitectura. Aproximaciones al barroco espafiol, Akal, Madrid, 1990,

pp. 9-10.

117




118

todo género de festejos profanos, y que hiciesen fo mismo los tribunales dentro y fuera de Espafia,
reconociéndole segundo tutelar. Mand6 abrir lémina del Santo de diversos tamaiios y que volviese 4
hacer segunda impresién del Epitome de la vida, que con disctecion lacénica y erudita, escribié ]
afio mil seiscientos cuarenta y siete Don Diego Garcia de Trasmiera Inquisidor de Palermo a Iz sg.
zén y después del Consejo de Inquisicién que muri6 electo Obispo de Zamora; y envié uno yolro g
los Reyes y a personas de autoridad y se repartié generalmente para que de este modo se promovie-
ra y creciese la veneracion,*

Indudablemente, 1a beatificacién de Arbués fue una inyeccitn de estimulo para la In-
quisicién de Arce y Reinoso. La santidad era una realidad viva, tanto en su préctica mila-
grera y ejemplificadora como en su veneracién, La santidad formaba parte del programa
catolico tridentino, de control de la santidad no como reptesién sino como canalizacién de
la sensibilidad religiosa de la contrarreforma hacia santos “frescos” —como Felipe Neti en
Roma, o Carlo Borromeo en Mildn—, capaces de atraer sobre ellos las intensas corrientes
devocionales populares y ovitar de esta forma tensiones y conflictos.*® No podemos olvi-
dar que en 1588 Sixto V habfa creado la nueva Congregacién de Ritos, compuesta por die-
ciocho purpurados, de los cuales siete eran miembros del Santo Oficio. Y que en 1602
Clemente V1II creaba la Congregacién de Beatos. Se trataba, en definitiva, de canalizar la
devocion hacia los santos “adecuados”, pasados por el tamiz y control romano.*s

En Pedro de Arbués se dan cita buena parte de las caracteristicas més sobresalientes y
comunes de la hagiografia barroca: el martirio y la muette como paideia, como educadora
y canalizadora de los comportamientos. A las que se suman los inexcusables portentos
post-mortem.”” No es despreciable tampoco la importancia de la muerte de Arbués a ma-
nos de criptojudios en una Espafia donde todavia resonaban los ecos de los muiltiples actos
de desagravio a la cruz que se realizaron tras el auto de fe de Madrid de 1632, actos en los
que también tuvo un papel estelar el Santo Oficio.*

En Madrid, el 14 de septiembre de 1664 se conmemord la beatificacién del inquisidor
aragonés Pedro de Arbués. Dichas fiestas fueron aprovechadas para relanzar la debilitada
imagen de la Inquisici6n, convirtiéndose en manifiestas declaraciones de que toda la Igle-
sia dependia para su existencia del Tribunal *® En Zaragoza, las fiestas fueron multitudina-
rias, con juegos de cafias y toros, refrigerios a los asistentes y una justa poética.® En la re-

4 Juan Manuel Giraldo, Vida y heroicos, pp. 336-337.

* Tedfanes Bgido, “Hagiografia y estereotipos de santidad contrarreformista, La manipulacién de san
Juan de la Cruz”, Cuadernos de Historia Moderna, 25 (2000), pp. 61-85,

4 Miguel Gotor, I beati del papa. Santita, Inguisizione e obbedienza in et moderna, Leo Olschki, Floren-
cia, 2002; Anne Jacobson Schutte, Aspiring saints. pretense of holiness, Inquisition and gender in the Republic
of Venice, 1618-1750, Johns Hopkins University Press, Baltimore, 2001, pp. 73-94. Sirnon Ditchfield, “Il mon-
do della Riforma e della Controriforma”, en Storia delia Santitd nel cristianesimo occidentale, Viella, Roma,
2003, pp. 261-323.

7 Peter Burke, “How to Be a Counter Reformation Saint”, en Religion and Society in Early Modern Europe,
(ed. K. von Greyerz), German Historical Institute, Londres, 1984, pp. 45-36; José Luis Sdnchez Lora, Mujeres,
convenios y Jormas de religiosidad barroca, Fundacién Universitaria Espaiiola, Madrid, 1988, pp. 403-433.

# Juan Ignacio Pulido Serrano, Injurias a Cristo, pp. 225-265.

# Fray Francisco de Arcos, Misa y sermén con que el Consejo Supremo de la General Inquisicion celebrd
grave la beaitficacidn del mdrtir ... Pedro Arbués ... inquisidor en Zaragoza: (con asistencias ... de todo lo
grande en Santo Domingo el Real de la Corte) en 14 de Septiembre ... 1664 | encoméndole ... Don Diego de
Arce y Reinoso ... al ... Padre ... Fray Francisce de Arcos... del Orden de g Santisima Trinidad de Redentores
Calzados... ; dale a la estampa ... Fray Vicente Domingo Enrigue ... Bn Valencia: por Jerénimo Vilagrasa...,
1665 (BNE, R/24245[3]).

% F. Fernéndez de Marmanillo, Vida de S. Pedro Arbués Inquisidor apostdlico primero de el Reino de Ara-
gon, y Tribunal de la Ciudad de Zaragoza. Logrofio, s.i., 1665 (escrita en verso, BNE, R/11454); Relacidn de
las extraordinarias demostraciones de gozo, y aplause universal, que ha habido en la ciudad de Zaragoza, por
haber conseguido los muy ilustres Diputados del reino una firma, en defensa de los Fueros, y Regalfas; y por
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lacién de las fiestas en Sevilla se adjunté un resumen hagiogréfico de la vida y muerte del
inquisidor aragonés y del proceso de beatificacién. Aungue quizd lo mds llamativo de las
fiestas sevillanas fue la participacién de Bartolomé Murillo, a quien el tribunal sevillano
encargd un lienzo marcando expresamente el modelo a seguir: el grabado de Villafranca
que habia aparecido en ¢l texto de Garcia de Trasmiera en 1647. La Inquisicién tuvo una
voluntad efectiva de controlar su propia iconograffa.>

Sin duda, 1a singularidad de la fiesta en Granada, celebrada en la misma fecha, es la que
mejor se encuadra en la evolucién del proyecto urbano durante ese siglo, en concreto, en el
dmbito celebrativo en el que la jerarquia y la religion se debian mostrar en recfproca conni-
vencia (rituales, juegos, justicia...).”® Alvarez Santald analizé detalladamente La relacién de la
fiesta que hizo Agustin Martinez de Bustos,* donde se articularon tres niveles festivos: la
fiesta en honor del Santo Oficio que fijaba el esquema del poder y la jerarquia, la fiesta de
los emblemas que fijaba ¢l modelo ideolégico a través de la méquina sensorial-simbdlica y
la fiesta oral y auditiva que difundi los topicos més crueles hacia los hebreos.”

El ceremonial de estas celebraciones fue muy parecido en todas las ciudades y Grde-
nes religiosas: misa en accion de gracias y repique de campanas, notificacién e invitacion
al cabildo catedralicio y otras érdenes e instituciones, celebracién del acto principal en el
templo —lectura de la bula de beatificacién, exposicion de la imagen del festejado— con so-
nidos de diversos instrumentos musicales, campanas y salvas, Te Deum y misa; a conti-
nuacién la procesién general —en la que se especificaba el orden adjudicado a las distintas
autoridades y drdenes— que recorrfa los lugares mds jmportantes de la ciudad —itinerario
del Corpus-—, por tiltimo traslado de 1a imagen al templo y celebraci6n de un octavario.”

En la relacién de Martinez Bustos se apreciaba claramente un hilo conductor que
Tlevaba a asentar una verdad evidente para el autor: la superioridad del Santo Oficio en el
microcosmos del poder granadino. El texto era un panegfrico retdrico de la Inquisicion.
Hasta el elogio de la fe y la Iglesia estaban sometidos, enredados estrechamente con el
del tribunal, protagonista indiscutible que no abandonaba nunca el foco de atencién del
lector. Donde probablemente més claro aparecia el mensaje era en la decoracion del atrio
del convento dominico de Santa Cruz la Real, guarnecido con una empalizada de tercio-
pela y damasco adornada con emblemas relativos a la vida y milagros del santo. Todo el
compds quedd convertido en un gigantesco cartelén de ciego con treinta pinturas y em-
blemas. La inclusién de los emblemas en las ceremonias piiblicas fue una cobertura inte-

haber visio restituido af Coro al muy ilustre Cabildo de la Santa Iglesia del Salvador, Metropolitana de la pro-
vincia eclesidsiica de Aragdn. ¥ los milagros con que ha confirmado el Cielo estos decretos, y acciones, por in-
tercesion de San Pedro de Arbués, Candnigo de dicha Metropolitana, — [S.1 : s.n., 1667]; R, Lumbier, Sermon
predicado al Santo Tribunal de la Inquisicion, en la ... fiesta que hizo en el Real Palacio de la Aljeferia, d la Be-
atificacion del Gloriose Martiy San Pedro Arbués ... [s.1.] : [san], [s.a]; J. de Tafalla, Descripcidn de las fiestas
gue consagraron a la celebridad del Martivio y Beatificacion solemne de San Pedro Arbuds. Zaragoza, 1664.

5U Relacién sumaria de las festivas demosiraciones, con que el... iribunal de la Inguisicidn... de Sevilla ce-
lebro en el real convento de San Pablo... la beatificacion del inclyio maetye Pedro de Arbues... inguisidor del
reyno de Aragon... en 17 de Setiembre de 1664, en Sevilla: por Juan Gomez de Blas,

%2 Antonio Marifnez Ripoll, “Centrol inquisitorial y figuracion artistica: Villafranca mejorado por Muri-
Wo”, Cuadernos de arte e iconografiee, Tomo 2, n° 4 (1989), pp. 20-25,

3 José Luis Orozco, Christtandpelis: urbanismo y Contrarreforma en la Granada del Seiscienfos, Diputa-
cién Provincial de Granada, Granada, 1985.

54 Agustin Martinez de Bustos, Descripcion de la solemne y sumptuosa fiestat... que el Tribunal del Sanio
Ojicio desta ciudad de Granada hizo en la celebracion de la beatificacion del... martir Pedro de Arbues... : en
el dia diez v siete de Setiembre deste ailo de 1664, en el Convento Real de Santa Cruz desta ciudad... ! escriuta-
la... Agustin Martinez de Busios... Impressa en Granada: en la Imprenta Real de Baltasar de Bolibar..., 1664.

55 Leén Carlos Alvarez Santald, “Mensaje festivo™, pp. 13-31.

3 Reyes Escalera, La imagen, pp. 271-296.
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lectual imprescindible en la tensidn entre alta cultura y divulgacion, entre lo legible y lo
visible.¥

Los elementos discursivos no eran nuevos, la novedad radicaba en la exposicién de
sus signos de grandeza. “La integracién de las imédgenes y las letras —ha sefialado Antonio
Castillo— establecia el cuadro de condiciones que hacfan posible los distintos niveles de
apropiacidn del texto, adaptados a las desiguales competencias culturales de los eventuales
destinatarios™.>® En el caso de la Inquisicidn, los discursos v las imégenes elegidas contri-
buian a delimitar los espacios de propaganda y legitimacion de su poder. La sobrecargada
decoracidn podia sintetizarse en virtud de los cddigos comunicativos del emisor, en este
caso, la Inquisicion. Uno de los emblemas granadinos mostraba “un Pelicano, en cuyo pe-
cho, de plumas blancas y negras, se eniretejfa una Croz como las que usan los Ministros
del Santo Oficio. De los brazos v pies de la Cruz salfan unos cafios de sangte que y van a
dar a unos pequefios hijuelos que alimentaba con su propia sangre”, La (inscripeitn) lati-
na: Sic hic quos diligo. Y la castellana: “Aquella sangre de Pedro / que a la Iglesia ilustra
tanto / sustenta este Oficio Santo”. El comentario latino (“Asf para aquellos a los que
ame”™) iba dirigido a un piblico culio con nula relacidn respecto a Ia expresion castellana.
La figura del pelicano hiriéndose el pecho. para alimentar a sus hijos era una imagen muy
conocida en la época, como simbolo del amor paternal y del sacrificio de Cristo que nutre
con su sangre y su cuerpo a los cristianos, En el dibujo representaba al beato (que no san-
to), lo cual no dejaba de ser un vielento atrevimiento visual que tenfa que ver con el cardc-
ter militante de la Inquisicidn v de la iglesia del barroco.

Otro de los emblemas presentaba “sobre un monte alto una iglesia y més abajo, en me-
dio, San Pedro Apdstol y al lado derecho nuestro “santo” v al otro San Pedro Mirtir, que es-
taban como calzando la silla de San Pedro Apdstol y en la purerta del templo un Santo Cristo
crucificado y de los pies salfan tres cafios de sangre que iban a parar a los pechos de los san-
tos. La latina: Funiculus triplex dificile rompitur, la castellana: “La duracién y firmeza / De
este Ilustre Edificio / 1a sustenta el Santo Oficio”. De una frase latina que se limitaba a sefia-
lar que “una triple cuerda dificilmente'se rompe”, citando un proverbio biblico, se pasaba a
la declaracidn de que toda la Iglesia dependia para su existencia del Tribunal.

En trece de los treinta emblemas se pintaron las armas y simbolos del tribunal, y en
doce de ellos se citaba expresamente al Santo Oficio. Los mensajes eran muy explicitos
tras la lectura atenta de las 30 pinturas y emblemas: que la Inquisicién se sustentaba de la
sangre de los mértires; que el triunfo del mdrtir era el triunfo de la Inquisicién; que marti-
rio e Inquisicidn constitufan una unidad de fe; que la conquista de Granada era, prietica-
mente, un encargo de la Inquisicién a los Reyes Catdlicos que obedecieron politicamente
al Santo Oficio; que la Inquisicidn era el balearte contra el judafsmo; que religion e Inqui-
sicién eran una v la misma cosa; que los miembros de la Inquisicién eran santos; gue la
duracion y estabilidad de toda la Iglesia dependia exclusivamente de la Inquisicién; que
los papas mds importantes, Pedro incluido, eran inquisidores. En resumen, la fiesta por la
beatificacién de Pedro de Arbués se convirtié en una fiesta en honor v ad majorem glo-
riam del Santo Oficio, una fiesta en la que se fijaba pedagdgicamente, entre otros mensa-
jes, el esquema del poder y la jerarqufa,®

57 José Antonio Maravall, “La literatura de emblemas en el contexto de la sociedad barroca”, Teatro y lite-
ratura en la sociedad barroca, Seminarios y Ediciones, Madrid, 1972, pp. 147-18§; Fernando R. de la Flor,
Emblemas. Lecturas de la imagen simbdlica, Alianza Editorial, Madrid, 1995, pp. 21-77,

% Antonio Castillo, “Signos de grandeza. Ideologia, escritura e imagen en los sigles xv1 y Xvir”, Actas del
I Congreso Internacional de Emblemdtica General, Institucién Fernando el Catélico, Zaragoza, 2004, vol. 111,
pp. 1343-1364. Henri Zemer, “Looking for the Unknowable: The Visual Experience of Renaissance Festivals”,
en Helen Watanabe-O'Kelly (ed.}, Europa triunphans, pp. 75-98,

% Ledn Carlos Alvarez Santels, “Mensaje festivo”, p. 27.
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En la relacién de Martinez Bustos encontramos también la descripcién de las decora-
ciones de las iglesias: damascos, terciopelos y sedas, guirnaldas, flores, candelabros, reli-
carios, cruces, ldminas y cuadros, ¢ imégenes del venerado ostentosamente vestidos, Los
atrios y claustros conventuales exhibfan esculturas y lienzos que representaban los hechos
més importantes del beatificado. La participacion de los artistas fue también intensa. En
Granada, el fribunal del Santo Oficio encargé un lienzo sobre el martirio de Arbués a
Alonso Cano para su exposicidn ¢l dfa de la festividad, un lienzo que si llegé a hacerse se
desconoce su paradero.

De Cérdoba la relacién de Bernardo Alvarez de la Vega nos sitda ante un texto retéri-
co,® lleno de formas conceptistas y culteranas, en el que el autor es protagonista de su
propio discurso.® El relato es la impiddica exhibicién de una red de poder de la ciudad, en
la que el autor se inserta junto a otros familiares del Santo Oficio. Los inquisidores son in-
vitados de piedra y los dominicos actores secundarios. La finalidad ideoldgico-publicitaria
de esta relacién cordobesa no era la cxaltacién del Santo Oficio en su méxima dimensicn,
sino la exposicién de los poderes en el tribunal de distrito. Su piiblico receptor no era otro
que las élites de la ciudad.

La fiesta cordobesa, ademds de los aspectos rituales fijados por la Suprema, afadio
otros elementos para atraer el mayor nimero de asistentes, al margen de las estrictas Orde-
nes que habian recibido de la Suprema, como eran los espectdculos pirotécnicos y las dan-
zas de gitanos. La danza de los gitanos era la mas solicitada:

normalmente participan ocho mujeres vestidas con basquifias de seda, mangas anchas y volantes,
bandas de veliflo de plata, el pelo dispuesto en rodetes y tocadas con plumas. Junto a ellas, un ni-
mero variable de hombres, de los que algunos van delante volteando sonajas y castafietas. A los ci-
tados instrumentos hay que sumar tambor o tamboril, flauta y panderetas.®

En Lima, el virrey Conde de Santisteban, el arzobispo Pedro de Villagémez y los ca-
bildos se ofrecieron al Santo Oficio para colaborar en la organizacion de los festejos en
1664, sugiriendo toros, torneos y comedias en honor del nuevo beata, El Tribunal no acep-
t6 las propuestas y convocé a todos sus ministros y prelados de las érdenes religiosas para
la organizacién de los festejos. Voluntad, sin duda, de seguir las directrices marcadas por
la Suprema. Los elementos festivos de la vispera de la fiesta en la ciudad de Lima son si-
milares a los que ya hemos visto: repiques de campanas en toda la civdad, luminarias y
fuegos en las torres y balcones de iglesias, conventos y casas principales. Espectaculares
fueron, sin duda, las invenciones de fuego en la noche limefia:

El Tribunal dispuso en su plaza singulares invenciones de fuego, y entre otras piezas, hubo una en
que se manifestd el alma del Santo, que sali6 de su cuerpo a vista de los que le martirizaron, y por la
parte superior, se demostrd un rétulo de letras de fuego que decia, Ora pro nobis, beate Petre, sin
otros muchos gue por més de hora y media se dispararon a mano; ardian veinte hachones de resina,
¥ en los balcones de los inquisidores doctores don Cristébal de Castilla y Zamora, y don Juan de
Huerta Gutiérrez, més de sesenta hachas, con mucho nimero de luminarias en todo el contorno y
circunfetencia del Santo Oficio, clarines y chirimias; en las dos galerfas del inquisidor doctor don

& Bernardo Alvarez de la Vega, Cancidn lirica en que se descrive la ostentosa 'y 4 todas luzes Fiesta
grande..., Salvadot de Cea Tesa, Cérdoba, 1665.

81 Gobre la modalidad de la enunciacién en las relaciones véase Giuseppina Ledda, “Contribucion para una
tipologia de las relaciones extensas de fiestas religiosas barrocas”, M* Cruz Garcia de Entettia, y otros (eds.),

Las relaciones de sucesos, pp. 232-237.
# Tuan Aranda Doncel, “La fiesta del Corpus Christi en la Cérdoba de los siglos XvI-XvIl", en Agustin Ga-

trido Aranda {comp.), El mundo festivo, p. 143.
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Alvaro de Ibarra, se pusieron cuarenta hachas, y en el terrado muchas luminarias en forma de estre-
llas, cruces y soles, que por la variedad de luces y colores eran muy agradablcs a la vista; en las cua-
tro esquinas de su calle se disparé un castillo de fuego, haciéndole antes Ja salva copioso mimero de
cohetes; tocaban a competencia dos clarines, ¥ generalmente descaban todos excederse en la cele-
bridad de esta noche.®

La relacidn de los actos del 17 de septiembre de 1664 en Lima incide sobre la gran
concurrencia de gentes, la decoracidn de la iglesia, el ritual de recepeidn de la bula, el des-
cubrimiento de la imagen det santo, un lienzo pintado al efecto, como en Sevilla o Grana-
da, el uso de arpas y dulzainas, el repique de campanas, la salva de artilleria, el desarrollo
de la misa a cuatro coros, con letras y villancicos de alabanza al beato, el sermén, centrado
en la vida y virtudes de San Pedro de Arbués, el reparto de imdgenes entre la concurren-
cia... todo encaminado a través de la celebracién festiva, a inculcar v fomentar la devocién
por el nuevo beato, tan util al Tribunal.

Tambiéri el teatro estuvo presente en las celebraciones por la beatificacién de Pedro de
Arbués, En consonancia con el gran favor que tenfan, desde las primeras décadas del siglo
XV, las comedias de santos,* en 1666 se publicé una comedia de Francisco de la Torre con
el titulo de San Pedro de Arbués, dentro de una recopilacidn editada por Juan de San Vicente
en 1666, y entre comedias de Agustin Moreto, Diego Figueroa o Antonio Enriquez.®

Las comedias de santos tuvieron detractores y defensores incondicionales. Los mora-
listas del xv11 no apreciaban en el piiblico asistente la actitud devocional imprescindible y
mucho menos en los actores que lo mismo podian representar a un bufén que a un santo;
mds bien, con frecuencia se producia el efecto contrario, risas y chirigotas, al fallar los in-
genios de tramoyas. Sin embargo, los defensores, entre los que se encontraban los jesuitas,
todo lo disculpaban ante la formidable eficacia del teatro como medio de propagacion de
I fe,% Una tensién muy barroca, entre la pretendida devocidn que el cardcter religioso del
género parecia imponer y el tributo a la emocion de los sentidos, lo que Javier Aparicio ha
sintetizado con la frase “juntar la tierra con el cielo™.%

La comedia de santos escrita por Francisco de la Torre estaba poblada de santos, de-
monios travestidos, moros, soldados y reyes, como un conflicto permanente entre emocién
y devocidn con efectos especiales de llamas cada vez que el diablo desaparecia y suspen-
siones cuando se levantaba, La aparicion de San Miguel se producia al toque de chirimias.
Las (ramoyas v los efectos de luz y sonido reforzaban la tensidn dramadtica. El texto reco-
rria la vida del beato en tres jornadas. En la tercera parte, la aparicién en escena de Jacobo
y de Efrain Hebreo, cémplices con Juan de la Abadfa, incitados por el Demonio, culmina-
ban la trama del asesinato.®® La comedia culminaba con la subida de San Pedro de Arbués
al cielo, acompafiado de San Miguel, la Virgen y el Nifio, aparecidos en el aire, para abrir
camino hacia el cielo al mértir de la fe.

% José Toribio Medina, Historia del iribunal de la Inguisicidn de Lima: 1569-1820, 2 vols., Fondo
Histérico y Bibliogrifico J. T. Medina, Santiago de Chile, 1956, la cita en vol. IT, p. 216.

# M* Cruz Garcfa de Enterrfa, “Hagiografia popular y comedias de santos”, Francisco Javier Blasco y
otros (eds.), La Comedia de Magia v de Santos, Jicar, Madrid, 1992, pp, 71-82.

% BNE, R/226: Parte veinte y cutatro de Comedias nuevas y escogidas de los mejores ingenios de Espafia,
Madrid, Mateo Ferndndez,1666.

% Fernando R. de la Flor, Atenas Casteliana. Ensayes sobre cultura simbdlica y fiestas en la Salamanca
del Antiguo Régimen, Junta de Castilla y Leén, Valladolid, 1989, pp. 66-73.

% Javier Aparicio, “Juntar la tierra con ef cielo. La recepcion ciftica de la comedia de santos como con-
flicto entre emocidn y devocidn”, Didlogos Hispdnicos de Amsterdam, 8/11 (1989), pp. 323-332.

% Comedia famosa SAN PEDROQ DE ARBUES de don Fernando de la Torre, Madrid, 1666, p. 216.
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A MODOQ DE CONCLUSION

El auto general de fe no fue el tinico vehiculo festivo a través del cual la Inquisicién
hizo evidente su estrategia por mostrarse, por reiterar su imprescindible existencia para 1a
defensa de la verdad religiosa frente al error. El Santo Oficio opté también por diversificar
esfuerzos propagandisticos y por adaptarse a las nuevas tendencias disciplinantes y cristia-
nizadoras que se imponian en siglo XVI y tenfan su reflejo en ¢l hecho festivo. Aunque los
autos generales se espaciaron en el tiempo o se recluyeron en los claustros o en las iglesias
de los conventos dominicos, la Inquisicion no desaprovechdé el espacio festivo, con todas
sus posibilidades. '

A comienzos del siglo xvII, las cofradias inquisitoriales con su santo patrén San Pe-
dro Mirtir ai frente tomaron el primer relevo. Un hecho festivo que estuvo condicionado
no sélo por la firmeza o debilidad del Consejo de la Suprema, sino también por la capaci-
dad de convocatoria y exhibicion de los grupos dirigentes en los respectivos distritos in-
quisitoriales. En este pacto de reciprocidad tuvieron cabida todos aquellos elementos festi-
vos que, a pesar de rayar la transgresidn, favorecian la representacién del Santo Oficio y
de sus complices, publicos y noforios.

El giro dado por el Inquisidor General Diego de Arce a partir de 1643 tuvo unos pro-
vechosos frutos para la institucién en su conjunto. En primer lugar, se canalizé una devo-
cidn local en tanto que perteneciente a un distrito inquisitorial, como era la que gozaba Pe-
dro de Arbués en Zaragoza. El premio fue alcanzar al menos la beatificacién para un
santo, el santo de la Inguisicidn espafiola. A pesar de la lentitud del Papado por conceder
Ja canonizacion, la beatificacion de 1664 fue celebrada como tal. Y la similitud de perfiles
entre el santo medieval, Pedro de Verona y el nuevo mértir ahora beatificado, permitié la
adaptacion fluida del Santo Oficio a los nuevos requerimientos de lfa religiosidad postri-
dentina manteniendo la legitimidad de la tradicién y al mismo tiempo remozando de mo-
dernidad hagiografica la institucién.

La beatificacion fue una oportunidad excelente para reactivar la exposicién piiblica y
festiva de la institucién en sus respectivos distritos movilizando a su propio personal a tra-
vés de las cofradias o, lo que es lo mismo, generando espacios festivos de adhesién puibli-
ca y manifiesta de elevado impacto sociopolitico. No sdlo eso, reafirmando su imagen
como institucion de poder clave en el cosmos “ordenado™ del mundo hispédnico. De ese
modo, la Inquisicién transité en el espacio publico desde la aparatosidad ceremonial del
auto general de fe a la participacién del hecho festivo sin necesidad de cadalsos ni de con-
denados. Y en ese trdnsito, las Relaciones fueron el medio imprescindible para que estas
representaciones se alargaran en un tiempo, que parecia jugar en su contra.




