04/2012

Professor de Filosofia Moral i Politica de la UAB

Daniel Gamper*

Alex Seglers, in memoriam

Aquesta primera traduccié al catala de Per qué no ens podem no dir «cristians»
ens ofereix PPoportunitat per a reflexionar, no només sobre la importancia de
I’obra de Benedetto Croce, i sobre el lloc que hi ocupa aquest text, siné també
sobre I’actualitat de la religid, la identitat d’Europa o el reconeixement politic de
les religions. Seguint aquesta ultima clau, el text de Croce pot ser llegit com una
critica a ’auge italia i europeu dels feixismes. Aquesta lectura s’ha de compagi-
nar amb el liberalisme crocia que el porta a oposar-se als Pactes Lateranenses el
1929, i a la redaccio de l’article 5 de la Constitucié Italiana el 1947.

Oferim als lectors de VIA la primera traduccié al catala (segons el nostre
coneixement) del breu text del filosof napolita Benedetto Croce Per qué no
ens podem no dir «cristians», que va ser publicat a la revista La Critica el 1942,
una época fatidica per a Europa.

Juntament amb el text de Croce, es publiquen un grapat d’articles que
contribueixen a entendre el procés de creaci6 del text i el context literari

Aqguest treball i la coordinacio de la resta de textos s'emmarqguen en el projecte de recerca «La
religio en l'espai public democratic. Formes de laicitat» (FFI2009-07443). Agraeixo I'amable
contribucio de la Dra. Martha Herling, directora de I'lstituto Italiano per gli Studi Storici de Na-
pols, que va posar a la meva disposicié la biblioteca del centre, i també a la professora Mercé
Rius de la UAB, que va llegir una versio primera de la traduccio del text crocia i va ajudar-me a
millorar-ne alguns defectes greus.
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i filosofic en que va ser redactat, com fan els especialistes en 1’obra del
pensador napolita Emma Giammattei i Gianluca Genovese. Aquestes pa-
gines del filosof napolita també sén un bon pretext per plantejar-nos de
nou, com fan la resta d’autors dels textos aqui aplegats, des de diverses
perspectives culturals, politiques i disciplinaries, ’actualitat o extempo-
raneitat de la religi6, la identitat o la indiferencia d’Europa, la vitalitat o
decadeéncia del cristianisme, la relacié entre filosofia i teologia, i el reco-
neixement juridicopolitic de la religid, entre d’altres.

En els debats d’Occident no s’ha bandejat la religié6 completament de
I’ordre del dia. Potser és massa prematur, agosarat i poc rigorés parlar

d’un retorn de la religi6 o de Déu, pero si que podem
sostenir sense exagerar que diverses circumstancies so-
ciologiques, com ’augment de la immigracié a Europa,
juntament amb la importancia creixent dels fonamenta-
lismes religiosos en la politica internacional, parlen a
favor del que Habermas i d’altres, d’uns deu anys enca,
anomenen «post-secularitzacié», és a dir, la cancellaci6
de la ideologia de la secularitzacié segons la qual la reli-
gi6 estava condemnada a desapareixer en un mon que
progressivament substituiria les respostes religioses a les preguntes cab-
dals de I’existéncia per raons objectives, immanents i universalment ac-
cessibles.!

Proposem, doncs, a proposit de Per qué no..., la fusié hermeneutica
d’horitzons entre, d’'una banda, el «<mén liquid» d’avui, en que la religié
no pot acabar esdevenint res més que una altra oferta en el mercat de la
salvacio, i de I’altra, un passat comu encara recent, I’Europa dels anys
quaranta, en que es frustra la dialectica de la Illustracié i s’assentaren les
precaries aspiracions normatives del futur que som ara nosaltres. Llegir
aquest text des del present evidencia una tensié que constitueix la natu-
ralesa mateixa d’Europa. Una tensié en la qual, excepcionalment, també
hi podem abeurar car ofereix més respostes que no pas obstacles. Re-
cordem, per exemple, les primeres pagines de la Storia d’Europa nel secolo
decimonono (publicada a principis dels anys trenta del segle xx), on ’autor
proposava una «religio de la llibertat» que havia de ser una forca d’inspi-
racié en la resistencia al feixisme.> Una religio, la de la llibertat, que es
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contraposa a la que durant vuit dies de setembre de 1939 va fer repicar les
campanes de tota Alemanya per celebrar I’ocupaci6 hitleriana de Polonia.?

Correspon, és clar, als filolegs d’escatir les motivacions de Croce en la re-
dacci6 del text redactat ara fa setanta anys. N’assenyalem aqui dues que
poden servir com a vies de lectura i d’interpretacié temptatives per orien-
tar-se en la complexa i densa obra crociana, i per entendre la gestacio i
rellevancia del text que aqui ens ocupa. Ambdues claus les trobem en la
recentment publicada correspondéncia de Croce amb la poetessa i parent
llunyana seva Maria Curtopassi: d’'una banda, la relectura que Croce féu
de la Biblia en I’exemplar que la poetessa li envia el maig d’aquell any;*
d’altra banda, I’auge europeu del feixisme.®

L’estudiés Gennaro Sasso sosté que el present text és paradoxal, ja que el
seu contingut contrasta amb el fet que ens trobem davant d’un autor
«decididament anticristia en els conceptes», «que no pot ser considerat un
pensador cristia».® Segons Sasso, la pregunta a que vol

respondre el text era si «davant el Wotan germanic, re-

tornat com un barbar a assolar les consciéncies i a des-

truir les antigues poleis, no caldria anomenar Crist, déu

de I’'amor i la bondat».” Per a Croce el cristianisme és

quelcom que déna suport, quelcom que no pot ser veri-

tat, en el sentit filosofic del terme, perd que pot acompa-

nyar les doctrines filosofiques i prestar-los «forca i habili-

tat per apropar-se al mon dels afectes humans».® Com es diu actualment,
la religi6 té una forca motivacional de que esta mancada la filosofia i la
mera apellaci6 a I’eética o la moral.

Sense qliestionar ’autonomia i fins i tot la superioritat del pensament
filosofic sobre les religions (tot seguint Hegel), Croce assenyala el cristia-
nisme com el tret etico-politic que permet caracteritzar una época, un
poble.’ No és sobrer destacar que el pensament mitic cristia li permetia de
no caure en el que, en aquells mateixos anys, estaven diagnosticant Ador-
no i Horkheimer, a saber, que la dialectica de la rad estava esgotada i que
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Occident tenia en la raé I’origen de les seves fites més valuoses, perd tam-
bé de la seva autodestruccid, que la rad és sempre ra6 negativa. Potser, per
no brandar la mateixa ra6 que els enginyers de les maquines d’extermini
nacionalsocialista, Croce apella al cristianisme, com a criteri per establir
els limits del legitim.

El context geopolitic caracteritzat per I’auge dels feixismes resulta aclari-
dor per entendre el text. Croce volia distanciar-se de les opcions politi-
ques que deixen de banda el llegat judeocristia, en la seva varietat de
formes. Val a dir que en la redaccié I'1 de maig de 1925 del Manifesto degli
intellettuali antifascisti ja es desmarca dels feixistes que, encapgalats intel-
lectualment per Mussolini i Giovanni Gentile, havien firmat una setmana
abans un manifest de signe contrari que destacava «el caracter religiés del
feixisme» que prometia la unitat en la tradici6é i en la missié futura.
Davant d’aquesta promesa, Croce es refermava en «la nostra antiga fe, la
fe que des de fa dos segles i mig ha estat I’anima de la
Italia que ressorgia, de la Italia moderna, la fe composta
d’amor a la veritat, d’aspiraci6 a la justicia, de generds
sentit huma i civil, de zel per I’educacié intellectual i
moral, de sollicitud per la llibertat, la forca i la garantia
de tot avenc». S’oposen aqui dues maneres d’entendre i
d’apropiar-se el Risorgimento: els feixistes que veien la for-
ca en la unitat i els antifeixistes que la veien en la llibertat. Dues vies per
trobar una legitimacié en la tradici6 amb la intenci6 de redefinir la iden-
titat nacional.

Podem parlar de certa ambigtiitat pel que fa a la religi6 a I’obra de Croce:
d’una banda, el progressiu allunyament de la seva formacié catolica que
trobem al Contributo alla critica di me stesso, compensada, de ’altra, per
episodis de la seva biografia que demostren la seva bona disposicié envers
el catolicisme, com el seu recolzament a I’ensenyament a I’escola religiosa
quan era membre del govern Giolitti el 19201 21. Tanmateix, politicament,
Croce es va oposar al Concordat i a la inclusié dels Pactes Lateranenses en
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I’article 5 de la Constitucié Italiana. Malgrat que a primera vista aquest
capteniment podria semblar contradictori amb I’afirmacié implicita en
el titol del text aqui traduit, la veritat és que ambdues postures es comple-
menten.'® Sembla ben bé com si en el vincle entre cristianisme i llibertat
afirmat per Croce s’anticipessin les millors pagines del
Concili Vatica II a Gaudium et spes.

Sabem que Croce havia rellegit el Nou Testament poc
abans de redactar Per qué no..., on volia fer pales el seu
testimoniatge d’una fe «seriosa i intensa que molts cato-
lics i molts sacerdots no han sentit mai en la seva ani-
mav».'" La seva activitat politica també concernia la reli-
gi6, pero en I’ambit de les politiques publiques sobre les
relacions entre I’Església i ’Estat, la seva posici6 es des-
marca de les seves preferencies espirituals. Liberal en po-
litica, és instructiu repassar breument la seva oposici6 al
Concordat el 1929, i a la inclusi6 dels Pactes Lateranenses a I’article 5 de
la Constitucid Italiana el 1947.

En el primer cas, Croce va fer un discurs al Senat el 24 de maig de 1929
que va ser respost amb contundeéencia per Mussolini I’endema mateix. El
filosof napolita defensava la importancia de mantenir un apropament li-
beral a les qiiestions religioses, similar a ’adoptat durant el Risorgimento,
un régim que a més resultava més beneficiés per a ’Església, i que, en lloc
de necessitar de concordats i pactes, es basava exclusivament en la lliber-
tat de consciéncia, la qual, segons Croce, la protegia més dels anticleri-
cals.” En les votacions, només sis senadors s’oposaren al tractat, un d’ells
era Benedetto Croce.

No cal entrar en tots els detalls de la que aleshores era coneguda com
la questione romana, és a dir, el lloc que corresponia al Vatica a Italia i el
conseglient reconeixement i acceptacié catoliques de Roma com a capital
del regne. Amb el tractat conegut com a Pactes Lateranenses es va solu-
cionar aquesta qiiesti6 tot creant la Ciutat del Vatica i establint les re-
lacions reciproques entre ambdés ens, Italia i ’Església catolica. Aixi,
Mussolini i el govern feixista posaren fi a segles de controversies i violen-

77



cia. En els discursos del Duce a proposit de I’afer, destaca la importancia
de la pau com a futur horitzé que havia de regular les relacions amb els
catolics. Certament, el parlament i el senat italia van actuar amb un espe-
rit pragmatic a que el liberalisme de Croce era forca alie.

Croce s’oposa als Pactes sobretot per motius liberals que li impedien
d’acceptar un article com el primer del tractat («la religié catolica, aposto-
licairomana és I'tinica religi6é de I’Estat») ni la retorica amb queé Mussolini
ho vestia, de la qual en s6n una bona mostra aquests mots pronunciats a
la Camera dels Diputats el 13 de maig de 1929: «L’Estat feixista reivindica
el seu ple caracter d’eticitat, és catolic, pero és feixista, més aviat és per
sobre de tot exclusivament, essencialment feixista. [...]| Que ningt no pen-
si que té al davant ’Estat agnostic, democratico-liberal, una mena de ma-
talas on tothom hi dorm barrejat».®

La posicié de Croce respecte dels Pactes Lateranenses respon a la pers-
pectiva liberal. Des d’'un punt de vista normatiu, tot el que no sigui una
clara separacio, com la dels EUA, entre els afers de I’Estat i els de les esglé-
sies, separacié que implica naturalment que cap confessié en concret si-
gui esmentada en la norma constitucional, expressa una greu desatencio
a la causa del liberalisme igualitari. Es cert que tot el que té a veure amb
I’Església catolica i la religié en general requereix d’un apropament con-
textual que ens portara a reconeixer la importancia dels vincles nacionals
i culturals que solen estar vinculats a confessions ifo organitzacions reli-
gioses. L’Europa de les nacions ha utilitzat freqiientment certa uniformi-
tat religiosa de la comunitat per narrar la seva historia. Sembla legitim
que aixi sigui, que la cultura del pais cerqui i trobi formes d’autoexpres-
sié. Tanmateix, el capteniment dels politics i de les institucions, si es vol
liberal, ha de ser d’exquisida tolerancia religiosa. D’aquesta manera, a
més, es garanteix que I’Església ni sigui fiscalitzada excessivament per
I’Estat ni perdi la seva independéncia." Per tant, i seguint una tradicié
ben assentada que va de Locke a Rawls, la separaci6, en concret, ’oposicié
als Pactes Lateranenses, resultava beneficiosa per a ’Estat i I’Església, car
posa menys obstacles a la llibertat religiosa de tothom, i sobretot, de les
minories que d’aquesta manera no han de justificar la seva pretensié de
llibertat."
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Aquesta posici6 es repeteix durant I’Assemblea Constituent. 1’11 de marg
de 1947 de nou s’oposa a la proposta d’article 7 (que en les discussions
constituents era l’article 5) de la Constitucié Italiana.'® El seu argument
fou eminentment juridic.'” Tant Croce com Piero Calamandrei i altres il-
lustres diputats s’oposaren a aquest article adduint que no era propi
d’una constitucid, siné més aviat d’un tractat internacional, o sia, un acte
en que dues entitats sobiranes es posen d’acord per reco-

neixer-se mutuament, mentre que la constitucié ha de

ser I’acte d’una tnica entitat sobirana.

Cal destacar que la separacio entre Estat i Església no

és per a Croce una defensa de I’Estat davant del poder
corruptor de I’Església, siné una manera de garantir les
llibertats ciutadanes. El liberalisme per a Croce admet
diverses formes d’ordenament social, de regulaci6 de la
propietat i de la produccié sempre i quan es respecti
«I’incessant progrés de I’esperit huma, que no s’impedei-
xi de cap manera la critica de l’existent, la recerca i invencié del millor,
I’actualitzacié d’aquest millor; que en cap d’aquests casos es pensi a fabri-
car I'home perfecte o I’autdomat perfecte, i que en cap cas es llevi a I’ésser
huma la facultat d’equivocar-se i de pecar, sense la qual no es pot ni tan
sols fer el bé, el bé com cadascu el sent i és conscient de poder fer-lo».'®

Aquesta restriccié imposada a I'ordre social per protegir els ciutadans
de les pretensions reguladores antiliberals no significa que la religi6é hagi
de quedar reduida a ’esfera privada. Es a dir, el rebuig al Concordat no
obeeix a una consideracié negativa i laicista de la religid, sin6 a la neces-
sitat de coordinar els seus efectes benefics (és a dir, els que se segueixen
del seu desplegament lliure) amb la separaci6 entre Estat i Església.

El que podem dir, aleshores, és que Croce combat sobretot el catolicis-
me politic, la cristiandat, no aixi el cristianisme com a font de renovacié
moral, com a instancia critica, com a index de ’eticitat moderna.” Es la
religi6 cristiana, en el mateix sentit que la religi6 de la llibertat de que
parla a Storia d’Europa nel X1X, entesa com a cosmovisié comprehensiva (que
diria Rawls), la que mereix ser valorada amb justicia, no aixi la utilitzacié
catolica de la politica amb finalitats de poder. Sobre les reaccions al seu
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discurs a proposit del ja esmentat article 7, trobem una nota en que Croce
s’escandalitza pel fet que molts dels diputats liberals van votar en contra
de la tesi que ell havia defensat en el seu discurs, en el qual <havia portat
el punt a discutir més enlla de les qiiestions religioses, cap al punt juridic
de laincoherénciaiincorreccié juridica dels articles relatius al projecte de
constitucié».* La seva posici6 referent a I’article 7 va provocar reaccions
contraries tant per part dels liberals com dels catolics, quelcom semblant
al que succei amb la recepcié de Per qué no..., com queda ben exemplificat
per les dues ressenyes de signe contrari publicades per
Giuseppe de Luca, qui d’'una banda felicita Croce tot en-
viant-li una ressenya seva molt elogiosa, mentre publica-
va d’altra banda una critica ferotge del mateix text.*
Alguns van voler veure el text com un intent de Croce
per congraciar-se amb I’Església catolica. Cosa que sem-
bla fora de lloc si prenem en consideracié no només la
urgéncia del moment historic que faria supéerflua tota
estrategia politica personal, siné també la declarada opo-
sici6 de Croce a I’esperit antiliberal de I’Església catolica,
com queda pales en els primers capitols de la Storia d’Europa nel secolo deci-
monono, on s’afirma que el catolicisme de I’Església de Roma és la «<més
directa i logica negaci6 de la idea liberal».??

El lector que passi pagina per llegir Croce trobara un text amb una prosa
densa i plena de frases subordinades, una prosa que no facilita la lectura
i que amenacga de foragitar el lector contemporani, habituat a la frase
curta i el pensament ja digerit. Malgrat que hem fet el possible perqueé la
traducci6 evités de posar entrebancs innecessaris al lector, cal parar es-
ment que I’estil de Croce no només s’emmarca en la usual retorica filoso-
fica italiana, sin6 que a més no pot ocultar la seva ascendencia hegeliana,
tant pel que fa a l’estil com al contingut. Un hegelianisme liberal que
constitueix el peculiar fil conductor del pensament crocia, que és sobre-
tot filosofic.
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Cf. entre d’'altres Hasermas, JUrgen. «Die Revitalisierung der Weltreligionen - Herausforderung
flr ein sakulares Selbstverstadnis der Moderne?». Dins: Philosophische Texte. Kritik der Ver-
nunft, vol. 5, Suhrkamp, Francfort, 2009, p. 387-407; WiLLaME, Jean-Paul. Le retour du religieux
dans la sphére publique. Vers une laicité de reconnaissance et de dialogue. Editions Olivétan,
Lio, 2008; TavLoR, Charles. A Secular Age, Harvard University Press, Cambridge (Mass.), 2007,
BERGER, P. L. «The Desecularization of the World: A Global Overview». Dins: The Desecularization
of the World. Resurgent Religion and World Politics. Ethics and Public Policy Center, Grand
Rapids, 1999, p. 1-18; Casanova, José. Religiones publicas en el mundo moderno. PPC, Madrid,
2000.

El 1955, Norberto Bobbio escrivia, a proposit de la Storia d’Europa nel secolo decimonono,
que «la via mestra per convertir els que dubtaven d’adherir-se a l'antifeixisme era de fer llegir i
de discutir els llibres de Croce. [...] La major part dels joves intel-lectuals van arribar a I'antifei-
xisme a través de Croce» (Boesio, Norberto. «Benedetto Croce e il liberalismo». Dins: Politica e
cultura. Einaudi, Tori, 2005, p. 202.). «En el 1942 era necessari tractar justament de I'aspecte
moral de la llibertat, I'aspecte interior que el feixisme com a régim totalitari provava de conque-
rir. Per tenir alguna esperanca de veure renéixer la llibertat politica, es podia i s’havia de contra-
posar a la religié feixista una altra religio, la de la Ilibertat entesa com a forga de l'esperit». (Vi-
roLl, Maurizio. Come se Dio ci fosse. Religione e liberta nella storia d’ltalia. Einaudi, Tori, 2009,
p. 292.) Segons aguest autor, «la religio de la llibertat podia semblar heretica a l'església, pero
era en realitat I'elaboracio més coherent del principi cristia de la llibertat moral fundada en la
sobirania de la consciencia» (291). Cal destacar que la formulacid crociana d’'una religid de
la llibertat va ser durament atacada pel Vatica i pels ambients catolics que el consideraren un
heretge de la doctrina, com ho demostra el fet que van incloure el llibre sobre Europa en I'index
de les lectures prohibides.

SpINELLI, Barbara. «Prefazione». Dins: Croce, Benedetto. Perché non possiamo non dirci ‘cris-
tiani’. Centro Pannunzio, Tori, 1998, p. 5.

«Li agraeixo no sense commocio el seu amabilissim regal de la bella edici¢ del Nou testa-
ment. El portaré amb mi durant l'estiueig d’enguany per rellegir, després de set o vuit anys que
no el llegeixo, aquest llibre capital de la historia humana» (carta del 16 de maig de 1942). Bene-
detto Corce & Maria Curtopassi, Dialogo su Dio. Carteggio 1947-1952 (Giovanni Russo, ed.),
Archinto, Mila, 2007, p. 51.

«He prosseguit i gairebé acabat el Nou Testament. Li haig de dir que hi ha en les religions de
les animes escollides quelcom de poétic i amords gque no crec poder assolir mai, perque soc tot
pensament i accid, amb la poesia i 'amor que aixo implica i pressuposa. Pero, tot i gue m’adono
d’aquest limit, estic profundament convencut i persuadit que el pensament i la civilitzacio mo-
derna (sic.) son cristianes, continuacio de I'impuls donat per Jesus i Pau. N'he escrit una nota,
de caracter historic, que publicaré tan bon punt disposi d’espai. D’altra banda, ¢no sent vosté
gue en aqguesta terrible guerra mundial el que s'oposa és una concepcid encara cristiana de la
vida amb una altra que voldria retornar als temps precristians, adhuc prehellénics i preorientals,
reprendre I'edat anterior a la civilitzacio, la barbara violencia de 'horda? Portae Inferi non pre-
valebunt. Esperem el millor» (carta del 30 d’agost de 1942). Benedetto Corce & Maria Curtopas-
si, cit.,, p. 54 i seguents.
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Sasso. Gennaro. «Perché Croce scrisse il “Perché non possiamo non dirci ‘cristiani”».
Dins: Discorsi di Palazzo Filomarino. Istituto Italiano per gli Studi Storici, Napoli, 2008, p. 169
i177.

Sasso. Gennaro. cit., p. 125-185: aqui pag. 172.

Crock, Benedetto. «Il ‘Beneficio di Cristo’». Dins: La Critica XXXVIII, 40,1940, p. 119.

Caldria preguntar-se si la pregunta a qué respon el text crocia es refereix a la identitat d’Eu-
ropa, en el sentit en que es va desenvolupar el debat a principi del segle xxi relatiu a la inclusio
de la referencia a les arrels cristianes dels paisos europeus en el preambul de la Constitucid
Europea.

Per a una interpretacio detallada cf. DI Mauro, Antonio. // problema religioso nel pensiero di
Benedetto Croce. Franco Angeli, Mila, 2001. Cf. Especialment les exhaustives pagines: 279-293.

Benedetto Corce & Maria Curtopassi, cit.,, p. 105.

Crockg, Benedetto. Discorsi parlamentari. Bardi, Roma, 1983, p. 174.

Vegeu: Malgeri, Francesco. «ll contesto politico». Dins: AnToneTTl, Nicola et. al. (eds.). / catto-
lici democratici e la Costituzione. Vol. I'i Il Mulino, Bolonya, 1998, p. 21-108: aqui pag. 96. Sobre el
[ligam entre el feixisme mussolinia i 'Església catolica resulta molt informatiu el recent llibre de
SaLE, Giovanni. La Chiesa di Mussolini. Rizzoli, Mila, 2011, del qual podem concloure que els Pac-
tes resultaren sobretot d’'un afany estrategic de totes bandes que, de ben cert, és testimoni d’'un
cristianisme a les antipodes del crocia.

Penseu en el cas de les esglésies estatals escandinaves i els debats sobre el seu estatut
politic i legal.

Croce desenvolupa, des de de principis dels anys quaranta, una versio forca sofisticada de
la postura politica liberal que havia de guiar el seu quefer politic. Cf. «Che cosa ¢ il liberalismo.
Premessa per la ricostruzione di un partito liberale italiano». Dins Scritti e discorsi politici (1943-
1947). Bibliopolis, Napols, 1993, vol. |, p. 103-107. | «Liberalismo e cattolicesimo». Dins: /d., vol. Il,
p. 188-191.

Art. 7. «’Estat i 'Església catolica sén, cadascu en la seva propia esfera, independents i so-
birans. Les seves relacions es regularan pels Tractats Lateranenses».
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