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Identitats,
fluxos migratoris

i limits fronterers

Introduccio a la identitat vista des del fet historic

Es probable que 1’ésser huma sigui massa orgullés i idealista a 1'hora
d’acceptar la seva historia, perque, per a aix0, ha de considerar la intermina-
ble narracié de les identitats, les croniques migratories i les creacions fron-
tereres de la propia espeécie, aspectes que mostren una infinitat de disbarats
comesos i oblits gens dignes d’aplaudiment i de dificil digestio.

Tant les identitats, les migracions com les fronteres sén conceptes interre-
lacionats que es retroalimenten a si mateixos; no obstant aixo, el concepte iden-
titat aporta un ampli ventall de problematiques perque és una idea perillosa-
ment confusa i, des de determinats punts de vista, ficticia. L'Optica etimologica
ilexicografica del concepte es refereix a 'allo que és identic, a aquella constitucié
de qualitats que conformen la semblanca i dissemblanga amb allo amb que es
compara, sigui des de qualitats nacionals, culturals, lingtiistiques, religioses o
genetiques fins a il-lusories qualitats racials o etniques. La perillositat del propi
concepte, i més nocivament la idea de la “identitat pura”, sorgeix d’aquelles
qualitats quan sén qualificades d’incloents o excloents i que defineixen els li-
mits fronterers d’allo que és identitari; perque d’aquestes qualificacions han
sorgit i perduren els fonaments amb els quals s’edifiquen el dret i la justicia.

Les divisions frontereres, a més, no solament fiten allo que defineix la
identitat, sind també les seves possibilitats d’acci6 i exercici; sén I'eina amb

la qual es defineix i acota allo que és propi i allo que és legitim. En la mateixa
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1. Cal mencionar, en aquest primer
punt, que existeixen “animals” que
poden mostrar, clarament, qualitats
emotives i racionals d’'una manera
superior a determinats éssers hu-
mans. Es tracta d’un dilema filosofic
que representa, tant per a Peter Sin-
ger, Hugo Tristam Engelhardt o John
Harris, un dels eixos principals de la
bioetica.

2. TorrALBA, Francesc, Identidades,
comunicacié presentada en el III
Congrés Internacional “Edificar la
paz en el siglo xx1”, Fundacion Carta
de la Paz dirigida a la oNU & PuCMM
- Santiago de los Caballeros, Repu-
blica Dominicana, maig de 2017.

equacio, els fluxos migratoris entren en 'escena historica donant pas a con-
troversies i violents conflictes entre identitats humanes, des del planol juridic-
politic, social-cultural-lingtiistic i/o religiés-ideologic. Tals col-lisions entre
identitats han desemmascarat la polemica discussi6 sobre el concepte humani-
tat i el concepte animalitat; aixo no obstant, és evident que tant la racionalitat
com I'emotivitat, encara que sigui en diferents graus, no sén una caracteristica
exclusiva de I'espéecie humana.' No oblidem, segons els escrits de fra Ginés de
Septlveda, la interpretacié que tenien els colons espanyols sobre la identitat
nadiua del Carib, la qual no era considerada de naturalesa humana; inter-
pretacié contraria al reconeixement afavorit per fra Bartolomé de les Casas.
Tampoc no és possible oblidar, com la més vergonyosa de les tragédies huma-
nes del segle xx, els arguments i efectes antisemites del III Reich amb els quals
es procurava elevar la utopica puresa de la identitat aria, i consecutivament
al fracas del nazisme, el naixement de la crisi identitaria de I’Alemanya post-
conflicte.

Els factors que constitueixen les identitats adquireixen una importan-
cia cabdal a I'hora d’interrelacionar-se amb el mén, factors que determinen
la percepci6 i la interpretacié d’allo que és diferent/d’allo que és semblant i el
comportament davant d’“un mateix” i davant “l’altre”. Per a I'abordatge de
I'estudi de les identitats, hem de recérrer diversos “espais” que poden ajudar
la nostra comprensié sobre les identitats, els fluxos migratoris i els limits fron-
terers. Comencem.

La fragilitat de la identitat i I'autoritat
de la temporalitat

Tal com sosté el filosof Francesc Torralba,” “les identitats sén poroses i
permeables, impures i vulnerables; el mite de la puresa representa I’argument
de la barbarie i ’exclusié”. En conseqiiéncia, el panta rei que defineix la fluen-
cia constant del tot, contrariament a la permaneéncia estatica de Parmeénides,
s’ofereix com a resposta per classificar el desenvolupament de les identitats
que, inicialment, es fonamenten a partir de factors nacionals, socials, cultu-
rals, lingtifstics i/ o religiosos. Per aixo, el desenvolupament de la identitat és
aquella acci6é que mai no cessa; és aquell substantiu que, buscant adjectius que
el complementin, sempre esta en procés, indefinidament i naturalment cap a
I'eternament indeterminat.

Sense victoria aparent, la identitat procura determinar-se davant d’allo
que és temporal, origina un conflicte entre I'efimer i el que persisteix, ja que
les identitats migren, transfrontererament, cap a noves formacions i estruc-
tures que actualitzen la seva forma sempre caduca. No obstant aixo, el des-
envolupament de la identitat en el marc de les migracions internacionals no
solament propicia mutacions de la identitat del subjecte o del grup, siné que,
col-lateralment, tendeix a produir canvis tant en la societat, cultura i llengua
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propies com globals —els contactes interculturals tendeixen a absorbir, canvi-
ar i complementar el pensament i ’acci6 social, sigui des de les formes de so-
cialitzacié i de tradicié cultural fins a la filtracié de nou vocabulari i tecniques
d’expressié. Per aix0, com a conseqiiéncia de les migracions, entren en escena
nous factors en la formula d’aquest desenvolupament universal, com el dialeg
intercultural de perspectives i el naixement de nous pensaments, politiques i
ideologies;? les variacions demografiques dels estats i els indexs de fecunditat,
natalitat, mortalitat i morbiditat; la fluctuacié de divises i nous mercats; i la
possible formacié de minories nacionals, culturals, étniques, lingtiistiques o
religioses* en el pais d’acollida.

En relacié amb la identitat d’'un migrant, l’actor que transita de manera
migratoria entre fronteres geopolitiques, podem identificar-li basicament dos
tipus d’identitat: una d’individual i una de collectiva. La identitat personal
pot definir-se com aquella estructura mental que, a partir de pensaments tra-
duits en principis i emocions convertides en sentiments, constitueix individu-
alment el jo de si mateix. D’altra banda, la identitat col-lectiva es desencadena
per factors de vincle i pertinenca a un col-lectiu, a I'adequacié d’aquesta sub-
jectivitat a un grup huma en concret. En altres paraules, la identitat personal
es defineix, des d’una microvisid, com aquell conjunt de particularitats indi-
viduals que conformen la mateixitat del subjecte, mentre que la identitat col-
lectiva es defineix, des d’'una macrovisid, com aquell vincle entre les particu-
laritats del subjecte i I’alteritat.

La voluntat en I'impuls de migrar i la flexibilitat
de la identitat

Les migracions, malgrat la diversitat de tipus i causes que les definei-
xen, poden descriure’s generalment com aquella supervivencia humana més
primaria, com aquella expressi6 de la nostra voluntat per protegir les nostres
necessitats i il-lusions mitjangant el canvi d’ubicacié. Des del punt de vista
geopolitic, per tant, es tractaria del trasllat a un estat alié per tal de trobar allo
que anhelem en el propi; “si I'Estat del qual soc nacional no pot oferir-me el
dret a una vida digna,® la qual anhelo i considero merescuda, el buscaré en un
estat alie que si que pugui oferir-me’l”.

Des d’aquesta perspectiva, les migracions poden interpretar-se com
aquella baula pertanyent a la concatenacié de causes que sorgeix del fracas es-
tatal, de la decepci6 dels ciutadans per no tenir coberts determinats drets. Per
aixo, la migracio és la revelacié de la voluntat de viure enfocada on el benestar
d’un individu pugui, amb més possibilitats, trobar-se a resguard de perjudicis
i conflictes; una voluntat creadora que inventa noves sendes per substituir
una condicié de vulnerabilitat i desemparament per una condicié d’immu-
nitat i benestar. No obstant aixo, aquest tipus d’excursié no esta exempta de

contratemps, pot representar la salvacié del migrant pero, en el contacte en-

3. Amb la possibilitat que, moltes
d’elles, tinguin un caracter excloent
originat tant per l’alt grau de dife-
réncia sociocultural en un territori
en concret i les maneres d’interpretar
tals diferéncies com per factors histo-
rics i politics.

4. Segons les politiques migratories
de cada Estat, relatives a la integra-
ci6 dels immigrants, la percepci6 i
interpretaci6 sociocultural dels nou-
vinguts pot variar i, col-lateralment,
la seva adequaci6 al territori pot
millorar. D’aquesta manera, la gene-
racié de minories podria no ser tan
problematica, o, possiblement, no
existiria.

5. Interdependent amb el dret a
una feina, a un habitatge, a ’accés a
la salut publica, a una educacié com-
petent, entre tants altres drets vincu-
lats a una “qualitat de vida”.



tre la identitat migratoria i la identitat receptora, també pot representar un
risc; poden originar-se complexitats socioculturals, politiques, lingiiistiques
i/o religioses que dificulten el transit i 'acomodacié de qui migra. D’aquesta
manera, la capacitat d’adaptaci6 i adequaci6 dels principis personals i el grau
de mal-leabilitat de la identitat del migrant representen, stricto sensu, la causa
primera de la seva supervivencia i del seu benestar.

Per tant, en parlar de les migracions podem referir-nos-hi com un “acte
de valentia” per emancipar-se o escapar-se, o com un “acte de covardia” per
abandonar o desatendre; diferéncia originada per la interpretacid de les causes
iles maneres de la migracié. En referéncia a “I'acte de valentia”, cal esmentar
que el coratge de “llancar-se de cap al mén” a la recerca dels drets que un in-
dividu creu mereixer pot ser colossal, i més encara quan la recerca es realitza
en un pais on la cultura, la politica, la llengua, la religi6 o els habits més basics
de la societat sén notoriament diferents als de la cultura propia.

Per aixo, el caracter psicorigid de la identitat pot suposar un obstacle
en aquesta aventura, perque l'absorcid i la plasticitat que es requereix és fo-
namental per a la preservaci6 del raciocini del migrant i per a l’estabilitat de
la societat receptora. En funcié dels graus de distincié cultural i lingiiistica
entre identitats, el migrant ha d’estar disposat a flexibilitzar la seva identi-
tat i, probablement, a formar part d’'una minoria vulnerable i desemparada
juridicament i socialment. Des de 1’altre costat de la bretxa, la identitat so-
ciocultural del pais d’acolliment pot adoptar, o no, un caracter inclusiu en-
vers la migraci6; un desafiament que posa a prova les capacitats politiques,
juridiques, socioculturals, religioses i economiques del propi Estat i societat.
En aquest sentit, tant la identitat del migrant com la identitat receptora no
solament sén vulnerables a patir mutacions, siné que, més dificilment, estan
forcades a viure aquesta metamorfosi en pro de la convivencia, la solidaritat
il'estabilitat general.

Els limits de la migracio i el caracter de la frontera

En aquest punt, el paper de les fronteres pot considerar-se elemental des
de diferents optiques pero, generalment, es concep des de la seva condicié
paternalista de protecci6 i desproteccié; aquelles ens uneixen amb “l'igual”
i ens separen de “l’altre” a manera de suport, ens guarden distancia sobre el
que esdevé “a altre costat” i ens uneixen, a manera de salvaguarda i refugi,
amb el que queda “al costat propi”. Per aixo, la frontera inclou i exclou al
mateix temps en la seva condici6 de transitable per part dels migrants, pero
des d’una optica subjectiva, pel seu ampli sentit polisemic, el concepte remet
a una perspectiva que delimita constitutivament la identitat.

Tant la condici6 geopolitica de les fronteres, relatives als limits espacials
de l'exercici politic-juridic de les sobiranies, com la condicié psicofronterera

d’un individu, relatives als limits de la identitat i de les relacions amb “1’al-
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tre”, la frontera distorsiona, a manera de lent, la interpretaci6 del “diferent”
i del “semblant” concebent-lo, bé com l'invasiu, l'estrany, el desconegut o el
nociu, bé com 'afectuds, el semblant, I'amigable o el beneficiés. Per tant, les
fronteres poden considerar-se com a “origen” i “fi” de les identitats i de les
relacions entre elles; des de la identificacié i interaccié amb “el semblant” fins
a la des-identificaci6 i des-interaccié amb “el diferent”. En aquest sentit, les
fronteres ens aporten la possibilitat de superar-nos i afrontar el que creiem
superat, especialment 'examen de les relacions suprafrontereres tant d’un
mateix com del grup.

D’aquesta manera, si be la frontera pot considerar-se la cicatriu® de les
identitats, també és cert que representa un estimul en la recerca de noves sen-
des per a des-quimeritzar la tan anhelada pau internacional i interpersonal.
Els drets humans, des del 1948, procuren establir un dialeg per conciliar els
ordenaments juridics nacionals amb la Declaracié Universal dels Drets Hu-
mans;” conjuminar internacionalment les identitats mitjangant principis uni-
versals. No obstant aix0, malgrat 1’estat “embrionari” de tants drets i disposi-
cions universals en un entorn global d’interpretacions® dispars sobre les for-
mes i possibilitats d’integrar-los en els ordenaments juridics estatals continua
sent un repte per superar. La il-lusi6 de la puresa, de la permaneéncia, de la
infal-libilitat i de l’autenticitat de les identitats continua obstaculitzant, mal-
grat els esfor¢os de la Comunitat Internacional, la connexié i la comuni6 entre
la identitat en particular i ’ésser huma en general.

En aquest punt, sembla un desafiament colossal debatre sobre com pro-
piciar la pau sense considerar les fractures de les identitats i de les seves rela-
cions en la historia. Un exemple esclaridor és la identitat dels catalans, bascos,
gallecs i aranesos a Espanya —identitats considerades, per les Nacions Unides,
com a “pobles culturals territorialitzats”—; els corsos, els bretons o els alsa-
cians a Franga; els bavaresos a Alemanya; els valons i flamencs a Belgica; els
tirolesos a Italia; els escocesos, gal-lesos i irlandesos a Gran Bretanya; els antics
kosovars i actuals hongaresos a Seérbia; els albanesos a Macedonia, els serbis
de la Reptublica Srpska dins la Reptiblica Federal de Bosnia i Hercegovina; els
kurds a Turquia i a I'Irag; els uigurs i mogols a Xina; i un llarg i curull etcetera

amb el qual exposar exemples d’autentics conflictes entre identitats.’

La supervivencia de la identitat i la necessitat
de conflicte

El conflicte en les relacions entre identitats, considerat com a inevitable
i necessari des de determinats corrents filosofics —com per exemple, des de
la concepci6 filosofica d’Emmanuel Lévinas—, no solament pot interpretar-se
com un enfrontament basat en les diferencies, sin6é que també pot percebre’s
com una manera d’autodeterminacié i reafirmacié d’aquestes diferéncies;

“t’anul-laré amb la finalitat de sobreviure, perseverar i reafirmar-me”.

6. Prenent com a exemples el Trac-
tat de Westfalia (1648), el Tractat dels
Pirineus (1659), el Tractat de Versa-
lles (1919) o el Tractat de Paris (1947),
els quals varen delimitar geopoliti-
cament i relacionalment les nacions
i propiciaren, posteriorment al con-
flicte, una estabilitat interestatal o
internacional.

7. 1 altres tractats internacionals
com la Convenci6 sobre 1’eliminacié
de totes les formes de discrimina-
ci6 contra la dona (creada al 1946 i
firmada per les Nacions Unides al
1979), la Convencié sobre els drets
del nen (creada al 1990), la Decla-
raci6 sobre els drets de les persones
pertanyents a minories nacionals o
etniques, religioses i lingliistiques
(creada al 1992), el Conveni marc per
a la proteccié de les minories nacio-
nals (1998), entre tantes altres cartes
internacionals de proteccio.

8. Alguns estats perceben i inter-
preten la Declaracié Universal de Drets
Humans com un mer invent occi-
dental. Per exemple, representa una
tasca ben dificil conciliar els drets
humans i la xaria (o llei islamica), es-
pecialment per les severes penalitza-
cions que castiguen els hadd (ofenses
o crims), els quals son completament
contraris als principis que sustenten
els drets humans.

9. Molts d’aquests pobles, victimes
de conflictes armats i auténtiques
calamitats que denigren la mateixa
naturalesa humana.
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Una identitat, principalment, entrara en conflicte amb una altra quan
aquesta es trobi, o li sembli trobar-se, en situacié de vulnerabilitat i perill;
quan es trobi amb la possibilitat de ser ofesa, reemplagada, superada o ani-
quilada. En aquest punt, el grau de violéncia usada per la identitat opressora
pot ser proporcional al grau de la seva immaduresa o inestabilitat, mentre
que el grau d’'immaduresa o inestabilitat és proporcional al grau de satis-
facci6 de la seva coherencia o de la seva constitucié. Des de 1’altre costat del
conflicte, la identitat oprimida pot, relativitzant el factor numeric o factor
non-dominance,” restar en el desemparament juridicopolitic i ser exclosa soci-
alment, pero sorgeixen determinades preguntes que convé exposar en aques-
tes pagines: les identitats son excloents i jerarquitzants o, contrariament, son
incloents i equitatives entre elles? Aquesta condici6 excloent o incloent de les
identitats és inherent a la naturalesa humana o s’adquireix “artificialment”?
Els contactes i relacions entre identitats impliquen, a fortiori, un conflicte entre
elles? Pot una identitat individual pertanyer a diverses identitats col-lectives
sense que s’entri en conflicte? Pot aquesta pertinenga col-lectiva aniquilar o
dissoldre la identitat personal de qui concerneix? Pot una identitat personal
sobreviure sense pertanyer a cap identitat col-lectiva?

Des d'un punt de vista subjectiu, la metamorfosi de la identitat és un
exercici que ens condueix al coneixement més primitiu i fonamental, un ritu
introspectiu de “conéixer-se a un mateix”. Ja en I'época presocratica, Heraclit
afirmava que coneixer-se a un mateix era una obligacié propia de tot home,
encara que va ser Socrates' qui destaca tal examen com la primera passa del
“llarg passeig cap a la saviesa”. Aquesta interioritzacié requereix un conjunt
d’eines intel-lectuals i emocionals per modelar la propia forma existencial i, al
mateix temps, entrar en conflicte amb un mateix en l'etern procés de ser.

D’acord amb aixo, doncs, la nostra identitat és esculpida com un escul-
tor afaicona una figura de marbre, ja que a partir de I'extraccié de les parts
superflues del bloc, I'ésser huma es modela conflictivament a si mateix amb
la finalitat de contemplar la seva propia forma individual, la seva identitat
com a obra final. Aquest modelatge és excloent i incloent al mateix temps,
perque amb el cisell de la ra6 aprenem a destriar entre allo que és necessari
i allo que és innecessari en el marc del conflicte i la caducitat. En I'obra l'es-
cultor desxifra una tekné ética-estetica que redescobreix, de manera perenne,
la caduca forma identitaria; una técnica que manifesta l'inacabable procés
d’aprendre a no-ser i de desaprendre a ser.

La perillositat de la inestabilitat i l'origen
de la tragedia

Tota construccié mereix, per a l'eficacia i eficiencia de l'edificacié que
ha de suportar, una base resistent, uns fonaments flexibles, unes estructures

mal-leables i, especialment, un constructor coherent en 1’equilibri d’aquests

10. El factor numeric d"una minoria
pot ser superflu en tal confrontacio,
perqueé el factor més influent es el
grau de poteéncia politica, social, ad-
ministrativa, cultural i militar de la
identitat. Recordem com a exemple
el regim de l’apartheid com una mi-
noria notoriament poderosa a efec-
tes politics, administratius i militars
respecte a la poblacié sud-africana,
la qual superava numeéricament la
colonia estrangera. Un altre exemple
es manifesta amb la colonitzaci6 es-
panyola en un territori on els pobles
i comunitats indigenes eren una ma-
joria.

11. El Socrates presentat per Plato
dins Apologia i Alcibiades I.



12. SCHOPENHAUER, Arthur, El Arte
de ser feliz, Ed. Herder, Barcelona,
2000, p. 70.

factors; el desordre i la falta de correspondeéncia poden considerar-se la recep-
ta de la tragedia. La identitat, de la mateixa manera, requereix tals elements
per a la seva conformacié i, per aixo, l'equilibri entre I'emocional i el racional
del constructor és fonamental per seguir un ordre coherent en la construccié.

No obstant, resulta inevitable que els factors externs a una identitat no
n’alterin i en condicionin el desenvolupament, perque un individu no pot
evitar les conseqiiencies que propicien les decisions dels altres; de la matei-
xa manera que un edifici no pot construir-se sense considerar els constants
canvis climatologics i geologics. Idénticament a I'estrategia plantejada en una
partida d’escacs, la qual va canviant en funci6 de les jugades del contrincant,
la nostra identitat esta obligada a acceptar els factors externs del context que
I'envolten. Aquesta no solament és el resultat de les nostres obres sind també
de les nostres decisions en els esdeveniments que succeeixen, “les circumstan-
cies donades i els nostres proposits basics es poden comparar amb les forces
que tiren en dues direccions diferents, i la diagonal resultant és el curs de la
nostra vida”."? D’acord amb aquestes idees, és fonamental considerar aquests
factors, tant els interns propis com els externs aliens, a I’hora de reflexionar
sobre la formacié i el desenvolupament de la identitat, perque, contrariament,
s’estaria fent una crida alarmant a la inestabilitat, a la por i, causalment, al
conflicte amb “I’altre”. En aquest punt, la por de la identitat, originada per
la seva propia inestabilitat fundacional i constitucional, és el distingit atribut
particip del conflicte que és a 'origen de la tragedia.

Com en tantes desastroses ocasions, s’al-ludeix tant a la pau com a Déu, o
fins i tot a la veritat, per argumentar les causes d'un conflicte entre identitats,
perd cal reiterar que la inestabilitat en la constitucié identitaria, amb la por
com a resultant, sén la causa primera de tot conflicte i enfrontament. Consi-
derant aquest punt de vista, contemplar 1'escenari huma des de la platea del
l'univers és contemplar el mén huma com un manicomi macabre i irracional;
un combat que té com a objectiu obtenir una suposada raé i una suposada
veritat absoluta per suplementar, en virtut de la inestabilitat i la poz, els buits

i malformacions de la propia identitat.

La vulnerabilitat de la minoria i la quimera
de la democracia

Allo que és minoritari expressa, a priori, un valor numericament inferior
a una majoria restant que completa el conjunt; no obstant aixo, també pot
acaparar una amplia varietat de factors, que, allunyats de tal condicié nume-
rica, determinen el seu significat primari i, per tant, la seva aplicaci6. El mot
s’origina des de la paraula llatina minor (‘menor’) i del sufix -ia (que designa
una qualitat o estat), pero la idea conceptual del mot pot fer un gir complet,

perque, tal com s’ha descrit anteriorment mitjangant el factor non-dominance,
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una minoria pot considerar-se “superior” en virtut de factors politics, socials,
administratius, culturals i militars davant la majoria que completa el conjunt.

No obstant aix0 i més comunament, la identitat cultural, nacional, social,
lingiiistica o religiosa de la minoria pot convertir-se en un grup huma vul-
nerable enfront d’'una majoria considerada sobirana. A partir dels fluxos mi-
gratoris i els tragos fronterers dibuixats al llarg de la historia, s’ha originat la
necessitat de conviure entre la diversitat humana; un repte que encara genera
massa llagrimes perque els intents de conciliar alldo que és minoritari i allo que
és majoritari han fracassat. Des dels passos de la familia a la comunitat, dels
pobles a les polis, de les grans ciutats als regnes, dels imperis als estats i dels
estats a les unions, han sorgit models per organitzar i mesurar el poder politic
“en pro” de les actualitzacions socioculturals; perd malgrat la nostra conviccié
d’haver trobat un sistema equitatiu i just, alldo que és minoritari encara resta
desemparat dins la democracia. En aquest punt, ja no és tan important el siste-
ma politic o la norma juridica siné, més dificilment de superar, la idiosincrasia
i el pensament sociocultural del demos."™

Des del’optica de la filosofia politica, els postulats utilitaristes, per exem-
ple, exposen el desemparament que pot patir la minoria amb el principi ge-
neral de “propiciar la major quantitat de bé per a la major quantitat d’indivi-
dus”. D’aquesta manera, 1'utilitarisme sembla no apreciar: a) la impossibilitat
de mesurar en una mateixa escala la utilitat per a individus amb preferéncies
diferents; b) la possible precarietat de tals preferencies individuals, les quals
poden ser poc raonables; ¢) la distribuci6 igualitaria del benestar en una soci-
etat dissonant; d) la suspensi6é de determinats drets de la minoria per aconse-
guir propiciar el benestar de la majoria; d) la problematica en el mesurament
de les conseqtiencies. Com a exemple oposat, el deontologisme contractual de
John Rawls exposa un primer principi per superar 1'utilitarisme: distribuir els
béns primaris d’una manera igualitaria, especialment el de la llibertat i 1’auto-
nomia, per tal de no suspendre els drets individuals de ningti en honor d’un
interes col-lectiu. No obstant aix0, el contractualisme rawlsia es fonamenta a
partir d'un contracte social hipotetic per justificar els principis de justicia,
una caracteristica que ha generat certes critiques a la proposta, especialment a
les metafores de “la posici6 originaria” i “el vel de la ignorancia”.

A més de ponderar els principis que argumenten la justicia, cal conside-
rar que les diferencies humanes sén naturals i necessaries, el gran crim es pro-
dueix quan els individus es jerarquitzen en funcié de tals diferencies per tal
d’oprimir, mitjangant el centrisme, tot allo que és diferent; ja sigui per negacié
o per assimilacié. No es tracta, doncs, d’anul-lar i jerarquitzar les diferenci-
es entre les identitats en virtut d’'una banal reafirmacio i ficticia superviven-
cia, sin6 d’acceptar-les i salvar-les per a la coexistencia. Segons Joan-Carles
Melich," el centrisme posseeix diverses mascares amb les quals I'"“un” o el

“tot” es cobreix per jerarquitzar i oprimir “a 1’altre” o la minoria. Exemples

13. Per a Plato, el demos era enteés
no solament com a “poble” siné com
a “multitud” o “muni6é” (amb un ta-
ranna despectiu), d’aqui sorgeix la
seva critica a la democracia per com
el govern (krdtos) cedeix el poder a la
multitud (demos). D’aquesta mane-
ra, mitjangant “I’analogia de 1'ofici”
(Repriblica, 488a), el filosof postula un
sistema de govern guiat per experts
(reis-filosofs); el sistema de guardi-
ans de Platé. No obstant aix0, cal dir
que el sistema de Plat6 s’ha criticat
durament per entendre’s com una
dictadura benévola.

14. A més, tant Robert Nozick
com H. L. A. Hart postulen distin-
tament el “principi de justicia” i els
fonaments del deure moral del poble
envers I’Estat, pero tant1'un com 1’al-
tre, amb interrogants sense tancar, si
és que és possible, la discussi6 sobre
el que és just.

15. MziLicH, Joan-Carles, Totalita-
rismo y fecundidad. La filosofia frente a
Auschwitz, Anthropos Editorial, Bar-
celona, 1998, p. 54.



d’aquestes mascares poden expressar-se des de l’eurocentrisme, I’etnocentris-
me o el racisme (per a les identitats culturals, etniques o racials); des dels
sexismes com el masclisme i el femellisme, o des de I’heteronormativisme i
I’'homonormativisme (per a les identitats de genere i les identitats sexuals);
des del fonamentalisme i el terrorisme (per a les identitats religioses); i des del
sectarisme, el nacionalisme i el segregacionisme (per a les identitats ideologi-
ques i politiques).

Es evident que I’ésser huma és un esser social o, en termes aristotelics, un
“animal politic” (zoon politikon) i ciutada que necessita “l’altre” per a la seva
supervivencia, perd no sembla ser tan obvi que “l'altre” és la catapulta amb
la qual aconseguir la virtut, la justicia i la felicitat (eudaimonia), perque 1'és-
ser huma és incapag de sostenir-se sol i dependre exclusivament d’ell mateix.
Aqui, doncs, no s’al-ludeix a la independeéncia per conciliar la pau i I’estabili-
tat en un conflicte entre identitats, tant minoritaries com majoritaries, sin6 a
la interdependencia i el reconeixement coexistencial mitjancant la solidaritat,

la justicia i la veritat.

La infal-libilitat d’al/lo que esta establert i la humilitat
en la fal-libilitat

La constituci6 de la identitat mitjangant 1’autoconeixement i la voluntat
creadora, tal com s’ha esmentat anteriorment, sén 'expressié d'una estetica
de l'existéncia humana i de 'art de crear-se a un mateix; esculpir metodica-
ment la identitat personal que, de manera efimera, es defineix. Per aixo, el ca-
racter etic-estetic d’aquesta creacié procura cercar un equilibri harmonic entre
la consisténcia interna i I’absorcié externa; la recerca de la bellesa en la cons-
tituci6 identitaria. D’acord amb aixo, la proliferacié de la pau en les relacions
entre identitats s’inicia amb el compliment d’aquesta perquisici6, en la flexi-
bilitat i la satisfaccié de la creacié identitaria, perque no sembla logic violentar
el conflicte amb altres identitats si la constitucié d'una identitat en particular
esta confortablement constituida i, a més a més, receptiva als canvis.

Contrariament, el perillés “suposit d’infal libilitat” en la rigidesa de les
creences, factor que incideix corruptament en la constituci6 i I'evolucié de
la identitat, desencadena una infinitat de problematiques a I’hora de propi-
ciar concordia en la coexisténcia entre identitats (tant individuals com col-
lectives), perque la negacié d’una creenga nova o diferent ha estat, des d’una
optica historicista, el combustible de la barbarie humana. Existeix un gran
ventall d’exemples d’execucions que, realitzades en honor d'una veritat ab-
soluta, exposen el “suposit d'infal-libilitat” de les creences com un penés dis-
barat durant la historia del pensament. Tant el judici de Socrates com el de
Jestis de Natzaret van ser rituals amb els quals es va condemnar (el primer va

ser executat per impietat i immoralitat i el segon per blasfemia), mitjancant
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bre la educacién estética del hombre.
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jutges “honestos que actuaven de bona fe”, la creenga contraria a una tradicié
sociocultural i religiosa; les opinions i creences generals es creien, amb la fina-
litat de preservar allo que esta establert, infallibles i irrefutables, absolutes i
veritables. Un altre cas esgarrif6s de lloancga a la infal-libilitat és 1’abolici6é d"un
dels tresors més grans del mén antic: la crema i la destruccié de la biblioteca
d’Alexandria.!® El califa Omar, en una conversa amb Joan el Gramatic —tal
com relata Abii-1-Farag ibn al-"Ibri o Gregori Bar Hebreu, considerat, aixo no
obstant, com una font poc fiable—, va afirmar que si els llibres que contenia
la biblioteca deien les mateixes veritats que 1’Alcora, o si contenien veritats
diferents, havien de ser destruits. D’aix0, com a mostra de preservacié d'una
identitat, es manifesta el poc marge d’error que allo establert pot arribar a creu-
re de la identitat i el poc marge de flexibilitat per admetre el diferent.

Tal com il-lustra la historia, el xoc entre creences es pot considerar com
aquella oportunitat perque la identitat pugui, en virtut del fal-lible i la flexibi-
litat, encaminar-se cap a la pau i la rad, o perque la identitat pugui, en virtut
de la infal-libilitat i I'immobilisme, desencaminar-se cap a la conflictivitat i
la irracionalitat. Tal com sosté John Stuart Mill, existeix una gran diferéncia
“entre presumir que una opini6 és veritable, perqué oportunament no ha es-
tat refutada, i suposar que és veritable a fi de no permetre’'n la refutacié”.”
Aixi, segons Mill, es pren consciencia de la riquesa de la diversitat pel que fa
al pensament, de la necessitat de la humilitat en la creenga i, per tant, de la
importancia de la flexibilitat en la identitat. Es necessari, doncs, que les cre-
ences siguin desafiades per molt infal-libles que puguin semblar, sigui amb la
finalitat de reafirmar la veritat en si mateixa com per desbancar les falsedats.
D’aquesta manera no solament esborrarem els riscos de convertir tals creen-
ces en dogmes, sind que, més important, propiciem la llibertat d’expressi6
d’acord amb els dos principis fonamentals de la teoria democratica: la igualtat
ila llibertat.

La conclusio del que s’ha estudiat i la responsabilitat
del que se sap

Amb la finalitat de concloure de la manera més incisiva possible, sembla
necessari destacar la bellesa intellectual de Friedrich Schiller quan al-ludeix,
mitjancant certes qiiestions, a la indiferencia i la manca de sensibilitat de 1’és-
ser huma que no contempla la seva propia especie com un conjunt;'® com es
pot aconseguir que allo que coneixem i sabem propicii un impacte en I’anima
humana i remogui les seves entranyes morals i intel-lectuals envers “1’altre”?
Com es pot aconseguir que tota la informacié i tot el coneixement que s’ad-
quireixen arribin a commoure l'esperit huma i, seguidament, I'impulsin cap a
la consciencia col-lectiva i a ’accié solidaria?

No censurem la nostra ment i absorbim coneixement pertot arreu, ens

nodrim de sabers sobre fets internacionals en aquesta era digital on tot conei-
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xement sembla assequible, pero, que cal fer amb aquesta informacié? Quina
utilitat donem a aquest coneixement perque desperti en nosaltres prou de com-
promis i d’anim per a, responsablement i cooperativament, influir en la resta?
L’acte de saber i coneixer, entes 1’ésser huma com un conjunt, implica analoga-
ment un acte de responsabilitat i compromis envers “l'altre” —i, logicament,
aquest “altre” desapareix i es conforma una concepcié global i unida de I’ésser
huma; “1’altre” ja no es alie, sind propi—, una resposta de mobilitzacié mitjan-
cant l’acci6 i la solidaritat en virtut de la veritat i la justicia. Podem conside-
rar-nos lliures en una gran varietat d’aspectes, perd quin és I’espai que ocupa
I'exercici de la nostra llibertat, i com li atorguem la propia voluntat, a I’hora de
saber? Com ho hem de fer perqué aquesta llibertat sigui ttil i fructifera en la
nostra relacié amb “l’altre”? Com podem ser conscients del poder de la nostra
llibertat i com projectar-la?

Vivim en un mén que, assiduament, es desenvolupa i configura d’una
manera globalitzada, homogeénia i interconnectada mitjancant l'imperant
desenvolupament tecnologic i cientific, especialment en 1’ambit del comerg,
I'economia, el transport i les telecomunicacions. No obstant aixo, resulta més
atrevit afirmar que vivim en un mén cohesionat socioculturalment, una difi-
cultat que, malgrat ’extens recorregut de la nostra historia, encara resta per
superar. Tal com s’ha plantejat a I'inici d’aquestes pagines, tant la narraci6 de
les identitats com els fluxos migratoris i els limits fronterers sén conceptes
interrelacionats que es retroalimenten ciclicament i il-lustren, d’'una manera
fugag, el desenvolupament de la naturalesa humana, pero, com cal arbitrar la
identitat davant la migracié de manera universal? Com es poden pacificar la
migraci6 i la frontera des de 1'0ptica de la diferencia i la diversitat de 1'ésser
huma? Com hem de recdrrer la frontera per superar, immersa en la diversitat,
la identitat?

Es probable que I’ésser huma, a més d’orgullés i idealista, estigui torbat i
desorientat a I’hora de reflexionar i qiiestionar-se a si mateix. Trobar qiiestions
més precises per ensopegar amb respostes que poden ser incomodes podria
solucionar les incognites del temps contemporani i, alhora, corregir, i acos-
tar-nos a la pau, pero, quin és el cami d’allo que és universal?

Finalment, per humilitat i honestedat del propi autor, cal dir que el pro-
posit de cadascuna de les paraules i qiiestions que componen aquest text es
redueix a seduir el lector per, a I'unison intel-lectualment i emocionalment,
entaular un dialeg i reflexionar sobre alldo que ja donavem per sabut sobre
I'ésser huma, perque, és possible que els germans de 1’autoconeixement siguin
la solitud, el silenci i el temps, pero el dialeg i la conversa amb “l’altre” sempre
seran la mare de la saviesa.






