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Résumés

Espafiol Francais English

En el afio 1520, el Maestre Don Martin Garcia compila e imprime una seleccién de 156 de sus
sermones, cuya finalidad es tanto politica como religiosa. La redaccion de los sermones se
produce entre los afios 1490 y 1510, un momento histérico en el que la politica de los reyes
Fernando de Aragbn e Isabel de Castilla es la de unificar los diferentes reinos hispanicos bajo la
religion catolica. A tal fin, predicadores como Don Martin Garcia componen, pronuncian y
publican obras cuyo objetivo principal es el de convertir definitivamente a aquellos que son
renuentes a aceptar la fe cristiana y, por otra parte, afianzar las creencias de aquellos que ya
forman parte de dicha comunidad. En este trabajo se muestra el uso de la exégesis y anélisis de
los distintos textos considerados sagrados con el objetivo de persuadir, convencer y derrotar al
«adversario» mediante el uso de una argumentacion basada en el testimonio de las sagradas
escrituras. Para ilustrar este sistema, nos basaremos en la estructura que presenta el sermoén
decimocuarto de dicha compilaci6n.

En 1520, le maitre Don Martin Garcia fait compiler et imprimer une sélection de 156 de ses



sermons, dans un but aussi bien politique que religieux. La rédaction de ces sermons prend place
entre 1490 et 1510, a un moment historique ou les rois catholiques, Ferdinand d’Aragon et
Isabelle de Castille, s’attachent a unifier les royaumes ibériques autour de la religion catholique. A
cette fin, des prédicateurs comme Don Martin Garcia composent, prononcent et publient des
ceuvres dont l'objectif principal est, d'une part, de convertir définitivement ceux qui étaient
réticents a adopter la foi chrétienne et, d’autre part, de consolider les croyances et pratiques de
ceux qui appartiennent déja a cette communauté. Le présent article met en relief 'usage de
lexégese portant sur différents livres bibliques a des fins de persuasion, de conviction et de
victoire contre '« adversaire ». L’argumentation se fonde essentiellement sur la citation et
l’analyse des Ecritures saintes. Pour illustrer cette démarche, nous étudions ici la composition du
sermon 14 de la compilation imprimée.

In the year 1520, Don Martin Garcia gathered and printed a selection of 156 of his sermons, the
main objective of which was both political and religious. The composition of these sermons took
place between the years 1490 and 1510, when the politics of the king Ferdinand of Aragon and the
queen Isabella of Castile were aimed to unify all the different Hispanic kingdoms under the
Catholic faith. For that purpose, preachers like Don Martin Garcia wrote, delivered and published
works whose main goal was to definitely convert those who were reluctant to adopt the Christian
faith and also to consolidate the beliefs of those who were already Christians. This paper shows
the use of the exegesis and the analysis of different sacred texts aimed to persuade, convince and
defeat the «adversary» through a reasoning based on the proof of the Sacred Scriptures. As an
example of this system, I will study the structure of the 14th sermon of Martin Garcia's
compilation.
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Texte intégral

En el marco histérico de la peninsula ibérica de finales del siglo Xv e inicios del XvI, se
producen muchas obras de caracter religioso dirigidas contra judios!, musulmanes? y
herejes. Esta literatura de controversia religiosa tiene como objetivo denigrar las
creencias y los ritos no cristianos, asi como provocar la conversion de estos grupos de
poblacién que no se incluyen en este momento en el mundo cristiano peninsular.

En este contexto, el obispo de Barcelona, inquisidor y vicario general del reino de
Arago6n3, el Maestre Don Martin Garcia, publica una colecciéon de 156 de sus sermones,
algunos de ellos predicados contra estos adversarios de la fe catblica. En su extensa
obra, el Maestre utiliza una gran variedad de recursos para estructurar su discurso, asi
como una ingente cantidad de fuentes clasicas, coranicas o talmudicas.

A partir de este trabajo se muestra de qué modo el Maestre usa de la exégesis biblica,
tanto del antiguo como del nuevo testamento, en sus sermones, con el objetivo de
rebatir y responder los diferentes argumentos que se van formulando en contra de
diversos aspectos de la religion cristiana. En este caso, veremos ejemplos extraidos del
sermoén décimo cuarto, en los que podremos observar esta dinAmica de argumentaciéon y
réplica hacia los judios y musulmanes por parte del predicador dominico.

Don Martin Garcia

En primer lugar, es necesario hacer mencion a algunos datos acerca de la vida y obra
del autor. Don Martin Garcia naci6 en Caspe, Aragon, alrededor del afio 1441 y muri6 en
dicha localidad el 7 de marzo de 15214. Tras estudiar latin, gramatica y filosofia en la



iglesia de la Seo de Zaragoza obtuvo una beca en el Colegio de Espafioles de San
Clemente de Bolonia en el afio 14765. Cuatro afios después, en 1480, obtuvo el titulo de
Maestre en teologia, y al afo siguiente, en 1481, fue nombrado canoénigo de la Seo de
Zaragoza®. Tras ocupar diversos cargos de distinta relevancia, como inquisidor general
del Reino de Aragdn, Fernando el Catolico lo designa predicador real en 1487, actividad
que posiblemente desempefi6 hasta que toma posesién del cargo de obispo de Barcelona
en el afio 15157.

Los Sermones

Su obra magna, los Sermones eminentissimi totiusque Barchinonensis gregis
tutatoris acerrimi, necnon inmarcessibilis sacre theologie paludamento insigniti
Martini Garsie (Sermones del eminentisimo y acérrimo defensor de la grey de
Barcelona, investido por la insigne capa de la sagrada teologia, Martin Garcia), se trata
de una compilacién de 156 sermones® impresa en el afio 1520, en el taller de Jorge Coci,
en la ciudad de Zaragoza, por el candnigo de la Seo Metropolitana, Agustin Olivan, a
instancias del propio Martin Garcia®. Se imprimi6 una segunda emisiéon posterior que,
lamentablemente, no posee fecha de publicaciéon. La obra consta de un prélogo del
propio candnigo Olivan, en el que realiza un breve esbozo de la vida del autor. Estos
sermones fueron predicados durante un periodo no inferior a 20 afios, al menos entre
1490 y 1510'°, y estan escritos integramente en latin. No obstante, al preparar su
edicibn, el autor posiblemente adapt6 los sermones y los tradujo de la lengua en la que
fueron predicados al latin'!, hecho que permitiria una mayor difusiéon de la obra.
Probablemente los sermones no fueron pronunciados tal y como aparecen en la edicion,
ya que seguramente fueron revisados y ordenados. Como texto literario, conservan la
estructura de una unidad légica acabada, propia del sermén. No obstante, parece que
los sermones estén ordenados siguiendo un orden concreto, ya que en muchos de los
sermones encontramos referencias a sermones precedentes. Este hecho demuestra una
adecuacion de la redaccion de los sermones a la hora de llevarlos a la imprenta:

Pero ya vimos en el sermo6n decimocuarto que no se habia de conservar recuerdo
alguno en los dias del mesias, como se ve en Jeremias decimosexto y
vigesimotercero: HE AQU{ QUE VIENEN DiAS —DICE EL SENOR— EN QUE NO SE DIRA
MAS: «VIVE EL SENOR, QUE NOS CONDUJO DESDE LA TIERRA DE EGIPTO», etcétera. [...]
Que el mesias ya ha llegado se ha demostrado en anteriores sermones’2.

Cada uno de los 156 sermones supone pues una pieza literaria por si misma que tiene
una estructura independiente y que se sirve de unas pautas, esquemas y recursos que
han sido usados y perfeccionados a lo largo del desarrollo y evolucién del género de la
ars praedicandi y cuyos esquemas retdricos tienen como objetivo componer un
discurso estructuralmente perfecto.

Por otra parte, el Maestre Garcia bebe con profusiéon de las Sagradas Escrituras y
utiliza pasajes del antiguo y nuevo testamento para confirmar sus aseveraciones.
Asimismo, el uso de las auctoritates ecclesiae en diversas partes del sermén es un
recurso muy frecuente utilizado por el predicador. Es también habitual dentro de este
tipo de obra servirse de citas a fuentes clasicas, como Aristételes o Flavio Josefo, para
dar un mayor peso a la argumentacién mediante el uso de una autoridad reconocida y
respetada, si bien las referencias estin en ocasiones descontextualizadas, podemos
observar una gran escrupulosidad a la hora de dar la referencia a la que se remite.

Es muy destacable, asimismo, llevar a cabo un estudio de las fuentes tanto
musulmanas como hebreas que Martin Garcia usa en sus sermones con el objetivo de
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refutar los posibles argumentos que, durante la predicacion, pudieran surgir de forma
improvisada por parte de un supuesto auditorio’3. No obstante, el hecho de que el
inquisidor general fuese una figura respetada y, seguramente, temida, hace pensar que
este recurso obedeciese mas bien al uso de una técnica retérica para complementar la
argumentacién inicial, asi como para poder exhibir gran variedad de fuentes con el
objetivo de reafirmar su propio prestigio y autoridad. De este modo, el Maestre refuta
elocuentemente estos argumentos contra judios o musulmanes basandose en tratadistas
hebreos o en el Coran, respectivamente.

Sermon décimocuarto

Los 156 sermones de Don Martin Garcia estan dirigidos tanto a reforzar la moral de
los cristianos como a convertir a musulmanes y judios. No obstante, algunos de estos
sermones cumplen ambos propositos. Es por esta razén que tomaremos como ejemplo
para este estudio el sermdn décimo cuarto, cuyo titulo ya denota la intencionalidad de
todo el sermén y hacia qué publico va dirigido: «sermoén décimo cuarto contra heréticos
e infieles, en el cual se demuestra que no se ha de observar el sdbado ni el viernes, como
hacen los agarenos, sino el domingo4». En base a esta declaracion, podemos deducir
cual sera el eje sobre el que Don Martin estructurara su discurso: la «deplorable»
practica por parte de judios y musulmanes de no guardar el domingo, como es
preceptivo en el calendario cristiano. Por otra parte, es presumible el hecho que este
sermo6n en concreto esté dirigido a musulmanes y judios asistentes en el mismo
momento de la predicacién, aunque no es extrapolable al conjunto de la obra. No
obstante, hemos de tener en cuenta que ninguno de los sermones fue predicado tal y
como se nos ha transmitido, sino que son piezas modificadas y adaptadas a un texto
escrito. A pesar de ello, en algunos sermones se pueden apreciar rastros de oralidad
(escasez de tiempo para predicar, fundamentalmente) que nos llevan a pensar que
posiblemente pudieron ser predicados ante un ptblico’s.

El thema, la maxima biblica inicial que, como hemos apuntado, se relaciona con el
contenido del sermoén, es en este caso un pasaje extraido del libro de los Salmos que
dice: «ESTE ES EL DiA QUE HIZO EL SENOR» (Salmos CXVII, 24). A continuacion, el
antethema expone claramente la distincion que Don Martin Garcia hace entre el
Antiguo y el Nuevo Testamento, comparandolos con la diferencia entre noche y dia, con
la intencién de establecer una imagen muy visual y representativa de ambos libros
asociando al Antiguo Testamento la oscuridad, el terror y la incertidumbre, y al Nuevo
la claridad, luminosidad y certeza. A partir de este punto, comienza la divisio de
argumentos exegéticos que justifican y corroboran este primer enunciado?®.

En primer lugar, Don Martin Garcia se basa en el pasaje del Exodo en el que le es
dada la ley a Moisés y dice que es una ley «llena de horror y temor» ya que fue
entregada ENTRE TRUENOS Y RELAMPAGOS'7 y que fue tan terrorifica que nadie se atrevid
a subir al monte Sinai a recibirla, por lo que fue enviado Moisés en calidad de
«mensajero». Para reforzar esta primera afirmacion de caracter exegético, el Maestre
incluye una serie de ejemplos de castigos divinos y muerte, extraidos del Antiguo
Testamento para hacer hincapié en el caricter intimidatorio y amenazador de esta
antigua ley, que ain contemplan los judios. Cierra este primer argumento con el pasaje
de Lucas en el que se anuncia la llegada del mesias y el gaudium magnum del Nuevo
Testamento, en contraposicién con la desolacién que se aprecia, desde el punto de vista
del predicador, en el Antiguo. Finalmente, termina citando brevemente a san Agustin
para dar por concluida la demostracion: «pues ésta es la mas breve y clara diferencia
entre los dos Testamentos: el temor y el amor»:
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Primero a causa del horror y el temor, ya que la antigua ley estaba llena de éstos y
fue entregada bajo el signo de truenos y relampagos, Exodo decimo nono, en tanto
que, a causa de este temor, no queria el pueblo subir al monte, asi que dijo a
Moisés: «HABLA TU Y NOSOTROS TE OIREMOS A TI», etcétera. Ejemplo: por haber
adorado al becerro murieron veintitrés mil hombres, Exodo trigésimo segundo.
Ademas, los dos hijos de Moisés ardieron por no sacrificar adecuadamente,
Levitico décimo. Ademas, Datan, Abiram y Coré fueron tragados por la tierra por
rebelarse contra Moisés, Numeros décimo sexto. Ademas, durante la numeracion
del pueblo, en la cual muchos murieron, hubo un gran terror en el antiguo
testamento; en el nuevo, por el contrario, hubo un gran gozo. Asi, sobre Juan
Bautista habl6 a muchos el angel en la natividad del mesias; dijo el angel a los
pastores: OS ANUNCIO UNA GRAN DICHA, HA NACIDO, etcétera, Lucas segundo. De
esta diferencia habla Agustin?8 diciendo: «hay una pequefia diferencia entre estas
leyes: el amor y el temor»19.

El segundo argumento que demuestra esta distincién entre la noche y el dia asociada
a ambos testamentos es que durante la noche (es decir, el Antiguo Testamento) se llevan
a cabo operaciones vanas, como dormir, que no persiguen ningun fin 1til. Por el
contrario, es durante el dia cuando se alcanza un mayor grado de productividad. De
nuevo, se evidencia la interpretacion exegética de textos conocidos tanto por judios, en
este caso, como por cristianos. Asimismo, Don Martin asocia este comportamiento
nocturno a los hombres ancianos o maduros, es decir, los patriarcas, mientras que son
los jovenes aquellos que se mantienen despiertos y activos durante el dia. Se aprecia,
pues, cdmo se estructura la asociacion de ideas negativas atribuidas hasta este momento
a los judios: su ley es la noche, inactiva e obsoleta, y las ensefianzas de los patriarcas y
profetas, desde el punto de vista del predicador, han quedado desfasadas y ya han sido
actualizadas por el Evangelio. Para reforzar este punto, Martin Garcia usa, como es
habitual, fragmentos pertenecientes a libros del Antiguo Testamento, como Salmos,
contrapuestos a pasajes del Nuevo, como las epistolas de Pablo, donde dice que «ya es
hora de que despertemos del sueno». En este segundo argumento se incluye también
una cita a Aristételes, donde afirma que cuanto més cercanos son los suefios al dia, mas
certeramente se recuerdan. Obviamente, esta referencia sirve al Maestre tanto para
reforzar su alegato con el respaldo de una autoridad reconocida, como para asociar de
nuevo la cercania al dia (es decir: los protagonistas del Nuevo Testamento) a una mayor
certeza que la que ofrecen los antiguos profetas. Pese a tener un peso capital en la
tradicion judeocristiana, Don Martin considera que las profecias del Antiguo
Testamento se han cumplido con el Nuevo y, por tanto, no es licito seguir basandose
exclusivamente en éstas:

En segundo lugar, también se demuestra porque, tal y como las operaciones
nocturnas son futiles, como los suefos y similares, que no persiguen un fin
adecuado, asi las operaciones del antiguo testamento no conseguian un adecuado
fin, a saber: la bienaventuranza. Ya que era igualmente vano y futil segtin el
Filésofo, segundo libro de Politica2°. Asi, Joel segundo dice: VUESTROS JOVENES
VERAN VISIONES; VUESTROS ANCIANOS SONARAN SUENOS. Puesto que los patriarcas y
profetas eran ancianos, pero los ap6stoles eran jovenes. Asi, Salmos cuadragésimo
cuarto dice: EN LUGAR DE TUS PADRES NACERAN TUS H1JOS, es decir, los apostoles en
lugar de los antiguos padres, Y LOS ERIGIRAS PRINCIPES SOBRE TODAS LAS TIERRAS,
etcétera. Ya que: POR TODA LA TIERRA SALIO SU VOZ, etcétera. Y tal y como los
suefios son mas precisos cuanto mas cercanos estan al dia, como dice el Fil6sofo en
el tratado Sobre el Suefo y la Vigilia, del mismo modo ocurre con los profetas
cuanto mas cercanos fueron al dia, es decir, al nuevo testamento. Por ello dice
David: HE ENTENDIDO MAS QUE LOS ANCIANOS, etcétera. Pero los jovenes, es decir,
los apostoles, entendieron claramente que aquéllos sofiaban, como dijo el mas
joven de los apostoles, Juan Evangelista, en su libro, capitulo primero: LE HEMOS
VISTO COMO EL UNIGENITO DEL PADRE, etcétera. Ademas, en la primera carta de
Juan, capitulo primero: LO QUE HEMOS OIDO, LO QUE HEMOS VISTO Y LO QUE
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NUESTRAS MANOS TOCARON SOBRE EL VERBO DE LA VIDA. De esto habla también el
Apostol en la carta de hoy, es decir: Romanos, capitulo décimo tercero: YA ES HORA
DE QUE DESPERTEMOS DEL SUENO, etcétera2!.

En el tercer y tltimo argumento de este primer bloque de demostraciones en base a la
exégesis de los textos biblicos, Martin Garcia asocia la figura de Jesis al sol, como
causante de que se haga de dia, siguiendo con la asociacién dia-noche, Antiguo-Nuevo
Testamento, suefio-vigilia. En este caso, el predicador dominico se basa en el texto del
profeta Malaquias: «Y A VOSOTROS QUE TEMEIS MI NOMBRE OS NACERA EL SOL DE LA
JUSTICIA», es decir, el mesias. Asimismo, refuerza este testimonio extraido de las
sagradas escrituras con una comparacion, de nuevo jugando con una imagen visual. El
obispo de Barcelona afirma que, del mismo modo que en el Génesis judio se explica que
hubo tres dias sin sol sobre el mundo, hasta que fue creado al cuarto, de este mismo
modo la ley judia representa esa oscuridad, mientras que la llegada del sol simboliza la
llegada de Cristo. Finalmente, y con el objetivo de enlazar este primer conjunto de
exposiciones con el siguiente, el predicador se sirve de la analogia entre la virgen Maria
y las nubes, continuando con el paralelismo simbdlico, citando en este caso a Tomas de
Aquino:

En tercer lugar, esto se demuestra porque la noche se produce por la ausencia del
sol y el dia por su presencia. Pues el dia artificial es la oscilacién del sol sobre el
horizonte. Y asi, puesto que el sol, es decir: el verdadero mesias, no estuvo
presente en el viejo testamento, sino en el nuevo, se demuestra este hecho. Lo
vemos en Malaquias, cuarto capitulo, que dice: A VOSOTROS QUE TEMEIS MI NOMBRE
OS NACERA EL SOL DE JUSTICIA, es decir: el verdadero mesias. Este argumento lo
comenta el Apostol en la carta de hoy, es decir: Romanos, capitulo décimo tercero:
LA NOCHE AVANZA Y SE ACERCA EL DIA, etcétera. Pero tal y como el dia de esa era fue
principalmente producido por el sol, aunque a éste le antecedi6 alguna nubecilla,
ya que el sol fue hecho al cuarto dia y lo precedieron tres dias, de este modo estos
dias del nuevo testamento fue principalmente producidos por el sol, es decir: por
Cristo, pero mediante alguna nube, a saber: la virgen Maria. Pues el vientre de la
virgen recibe el nombre de «nube», Tomés sobre Isaias, primer capitulo22. El
hecho de que la virgen Maria reciba el nombre de «nube» se demuestra de tres
modos segln los tres efectos que hemos leido sobre las nubes23.

Tras la segunda enunciacién del thema comienza el apartado del sermén en el que se
aborda ya el motivo de dicho sermén. Hasta este punto, el predicador ha recurrido a
una serie de argumentos con el objetivo de desacreditar las creencias del contrario y
para demostrar, sin que pueda dudarse, que lo que ha dicho y dira en adelante esta lejos
de ser falso24.

Comienza de nuevo con una argumentacion triple, reforzada en cada caso tanto por
ejemplos de la vida cotidiana como por pasajes de obras de autoridad, como se ha visto.
El primer argumento contra la celebracion, en este caso, del sabado, es que cuando en la
antigua ley venia pronosticada la llegada del mesias, estas celebraciones tenian sentido;
mas ahora que ya ha llegado resultan supuestamente mendaces por parte de los judios.
Por ejemplo (dice Martin Garcia): «si yo gano diez monedas a suertes y se me hace una
factura diciendo que se me deben diez monedas, en el momento que se me pague, la
factura ya estd mintiendo». Como vemos, es un ejemplo un tanto simple, pero
seguramente muy util para poder ilustrar al pueblo llano segiin qué ensefianzas, en
algunos casos de cierta complejidad y facilitar su comprension?s.

Otro argumento respecto a la «equivocacién» que sufren los judios respecto a la
celebracion del sabado es la dualidad de la naturaleza del mismo. Por un lado, es de
caracter moral y del otro, ceremonial. Moralmente, se debe dedicar un dia a la semana a
Dios; ceremonialmente, hasta la llegada de Jests, era preceptivo que fuera el sabado.
No obstante, posteriormente, debe ser el domingo. De nuevo a modo de ejemplo, vemos
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otro caso practico. Una mujer que enviuda, debe llevar el luto durante un afio, pero no
mas tiempo. Este es el aspecto ceremonial, que debe cesar. No obstante, el moral debe
permanecer en recuerdo del marido. Nuevamente, se hace notar el «error» en el que
incurren los judios, al confundir ambos aspectos y se les ilustra con un ejemplo
cotidiano:

El tercer aspecto notable es que «el precepto del sdbado fue en parte moral y en
parte ceremonial26», como dicen todos los doctores, en especial el Santo Doctor en
la tercera parte, distincion trigésima séptima, articulo quinto, cuestioncilla
segunda. Moral en cuanto a esto: que se diera a Dios un dia de cada siete.
Ceremonial era que aquel dia fuera el sabado y no otro dia, y el aspecto ceremonial
podia cesar mientras permaneciese el moral. Ejemplo: es moral que todos los
jueces tengan como marca un baston recto para hacer ver que deben aplicar recta
justicia. Pero aquello que es la parte moral debe siempre permanecer, pero no la
ceremonial, como ocurre con algunos jueces que no llevan como marca los rectos
bastones, como los jurados de la ciudad. Aunque se observa su cargo en sus ropas
rojas o de otro color, no se observa en el bastén recto. Ademaés, otro ejemplo:
cuando alguna mujer pierde a su marido, durante el primer afo lleva pafiuelo y
unas ropas honestas conforme a la moral, pero no negras. Esto es el aspecto
ceremonial. Pues hacia ver que aquel afio era de duelo, pero una vez finalizado el
afio permanece aquello que es moral y no lo que es ceremonial, sino que esto cesa.
Asi en este caso, sobre el dia festivo permanece lo que es en cuanto a la moral, es
decir: dar a Dios uno de cada siete dias, pero no permanece aquello en cuanto a lo
ceremonial, es decir: que ese dia dado a Dios sea el sabado27.

A continuaciéon, Don Martin Garcia aduce una causa relacionada con la
conmemoracién del éxodo de Egipto para el cese de la observancia del sabado,
basandose en el texto del profeta Jeremias2® y respondiendo a la explicacién hipotética
que podria formularle un judio. Jeremias dice: «LLEGARAN LOS DiAS —DICE EL SENOR—
EN QUE NO SE DIRA MAS: “POR LA VIDA DEL SENOR QUE HIZO SUBIR A LOS ISRAELITAS DEL
PAIS DE EGIPTO”»; y afiade el predicador: «pero un judio dira: “esto hace referencia a la
captura en Babilonia”». No obstante, el inquisidor replica que Babilonia no esta hacia el
norte de Jerusalén, sino hacia el este; ademas, es méas grave el periodo de esclavitud en
Egipto, ya que fueron 400 afios, mientras que en Babilonia s6lo fueron 70; ademas,
Jeremias, de nuevo dice textualmente: «HE AQUI QUE YO ENVIARE MUCHOS PESCADORES
—DICE EL SENOR— Y LOS PESCARAN», haciendo clara referencia a los apéstoles, pues tal y
como dice Mateo29: «VENID CONMIGO Y OS HARE PESCADORES DE HOMBRES». Toda esta
lista de pasajes biblicos tiene como objetivo mostrar al posible auditorio que sus propias
escrituras estaban profetizando aquello que (obviamente, desde el punto de vista del
cristianismo) ocurri6 con la venida de Jests, para ellos el verdadero mesias.

Por otra parte, Martin Garcia habilmente opone también argumentos extraidos de
fuentes no cristianas, con la intenciéon de hacer ver de forma evidente el craso error en el
que se hallan judios y musulmanes. Por ejemplo, la siguiente referencia nos remite al
Coran3°, precisamente para confirmar que incluso el profeta Mahoma (en este caso
concreto) recoge este dato. No obstante, la referencia del Coran habla, en efecto, de la
eleccion de algunos apostoles, aunque no se trata del pasaje exacto de Mateo.

Siguiendo con este método de citar a los propios autores y fuentes de los «infieles»
que, en principio, estan oyendo el sermon, y usando posiblemente de un ejercicio de
ficcion retérica, Martin Garcia dice textualmente: «el hecho que se esta refiriendo al
mesias se demuestra por un doctor de los tuyos. Ya que rabi Ben Soma dice en el libro
del Beracoth hierosolimitano3?, en el capitulo que comienza con mahi mathay, que: “el
futuro de Israel no esta en recordar la liberaciéon de Egipto sino en esperar la llegada del
mesias”. Dado que el mesias ya ha llegado, debe cesar el sabbat». Con este argumento,
extraido de uno de los propios comentaristas del Talmud, se extraen dos datos de



importancia: uno, que Martin Garcia usa las propias fuentes del «oponente» para
rebatirlo, con lo que los argumentos de los judios supuestamente presentes quedan, en
principio, automaticamente invalidados; y dos, que el predicador dominico ha de saber
hebreo o, al menos, trabajar muy estrechamente con gente capacitada para leer e
interpretar este tipo de fuentes, lo cual nos da una idea de la profundidad de la
preparacion de cada argumento en el sermén:

La segunda causa es la liberacion de Egipto. Se demuestra que debe cesar a causa
de este hecho mediante Jeremias décimo sexto y vigésimo tercero, donde dice: HE
AQUI QUE LLEGAN LOS DiAS —DICE EL SENOR— EN QUE NO SE DIRA MAS «VIVE EL
SENOR, QUE CONDUJO A ISRAEL DESDE LA TIERRA DE EGIPTO», sino «VIVE EL SENOR,
QUE CONDUJO A LA RAZA DE LA CASA DE ISRAEL DESDE LA TIERRA DEL NORTE Y DE
TODAS LAS TIERRAS», etcétera. Pero dira el judio: «esto hace referencia a la
cautividad en Babilonia». Pero, por el contrario, Babilonia est4 situada hacia
oriente respecto a Jerusalén, y asi no se orienta hacia el norte. Ademas, el recuerdo
del cautiverio en Babilonia no ocultaria el recuerdo del otro cautiverio, puesto que
el cautiverio en Babilonia fue de solo setenta afios y el otro de cuatrocientos, por
tanto, etcétera. Ademaés, que fuese el tiempo de mesias se demuestra por que dice
«de todas las partes de la tierra». Ademas, que se refiere a los dias del mesias se
demuestra porque en el capitulo citado, Jeremias vigésimo tercero, antes de decir
lo que hemos mencionado, dice asi: HE AQUI QUE LLEGAN LOS DiAS —DICE EL
SENOR— Y LEVANTARE A UN JUSTO HIJO DE DAVID Y REINARA COMO REY Y SERA SABIO Y
DARA JUICIO Y JUSTICIA EN LA TIERRA, EN ESOS DIAS SERA SALVO JUDA E ISRAEL
HABITARA SEGURO Y ESTE ES EL NOMBRE CON EL QUE LE LLAMARAN «NUESTRO SENOR
EL JUSTO», POR TODO ESTO, HE AQUI QUE LLEGAN LOS DIAS —DICE EL SENOR—,
etcétera. Por consiguiente, habla de la llegada del mesias. Ademas en otra
autoridad mencionada, Jeremias décimo sexto, explica el modo de reunirlos
diciendo: HE AQUI QUE LLEGAN LOS DIAS —DICE EL SENOR— EN QUE NO SE DIRA MAS
«VIVE EL SENOR, QUE CONDUJO A ISRAEL DESDE LA TIERRA DE EGIPTO, sino: «VIVE EL
SENOR, QUE CONDUJO A LA RAZA DE LA CASA DE ISRAEL DESDE LA TIERRA DEL NORTE Y
DE TODAS LAS TIERRAS» Y LOS CONDUCIRE DE NUEVO A SU TIERRA, LA QUE DI A SUS
PADRES. HE AQUI QUE ENVIARE MUCHOS PESCADORES —DICE EL SENOR— Y LOS
PESCARAN, etcétera. Estos fueron los apostoles, cuya llegada también quiso el senor
cumplir al pie de la letra. Pues dice Mateo cuarto: CUANDO JESUS VIO A PEDRO Y
ANDRES PESCANDO LES DIJO: «VENID CONMIGO Y OS HARE PESCADORES DE HOMBRES».
Esto lo dice Mahoma en el Coréan, en el libro primero, sura segunda, aleya
quincuagésima primera y sura cuarta, aleya centésima décima quinta. Que esto se
refiere al tiempo del mesias también se demuestra por un doctor de los tuyos, pues
el rabino Benzuna dice en el libro del Baraot de Jerusalén, en la distincién que
comienza con «mahi mathay», que el futuro de Israel no esta en recordar la
liberacion de Egipto sino en esperar la llegada del mesias, tal y como dice el
profeta Jeremias. He aqui lo que dice. Pero como el hecho de guardar el sabado se
hacia en memoria de la salida de Egipto, como hemos dicho, se deduce que una vez
ha llegado el mesias debe cesar el sabado32.

20 El argumento que se presenta a continuacién de nuevo estd relacionado con
fendmenos naturales. Martin Garcia, siguiendo con la pregunta retoérica de un judio
hipotético que le haga frente, dice:

en cualquier caso, puesto que el precepto de observar el sabado fue dado cerca de
Jerusalén, puesto que nosotros los hispanos nos hallamos en el duodécimo grado
de la longitud de la tierra habitable, y aquella ciudad en el 66, hay una diferencia
de casi 60 grados. Pero como ademas el sol recorre 15 grados por hora, y en

24 horas se recorre el zodiaco, es decir: 360 grados, se deduce que cuando estos
judios comienzan el sabbat 4 horas después, éstos ya han empezado antes a
«sabbatizar», y por tanto no guardan el sabbat.

21 Esta acusacion de impiedad por parte de los judios se refuerza con el pasaje de Isaias:
«NO OFREZCAIS SACRIFICIOS VANOS, EL INCIENSO ES UNA ABOMINACION PARA Mi». De este
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modo, mediante la «demostracién» préctica astroldgica y con la prohibiciéon que se
recoge en Isaias (Antiguo Testamento) se expone a los judios supuestamente presentes
a una situacién embarazosa o, cuando menos, que les hace reflexionar sobre este
aspectoss.

Se da por cerrado en este punto del sermdn el bloque argumentativo contra los judios
y las razones que se han ido exponiendo y refutando sucesivamente, y asi, Don Martin
Garcia comienza la polémica contra los musulmanes utilizando del mismo modo
argumentos recogidos en el Antiguo Testamento, contraponiéndolos a referencias
extraidas del Nuevo y del Coran para reafirmarse en su tesis:

Pero dira el agareno que aunque el sibado no haya de guardarse, no obstante
debemos guardar el viernes y no el domingo. Tengo que responder que no se ha de
guardar el viernes34.

La primera de las razones que se exponen a los musulmanes para reprobar la
celebracion del viernes en lugar del domingo es que el viernes no fue ni el principio de la
creacion del mundo ni el final, como fue el domingo. Ademaés, fue un viernes, en efecto,
cuando se crucifico a Jesis, pero fue también un domingo cuando se produjo su
resurreccion, de modo que el viernes es un dia, ciertamente, importante, pero
muchisimo mas lo es el domingo. Ademés, para confirmar la veracidad de este
argumento, Martin Garcia recurre de nuevo un texto biblico, en este caso Isaias35,
donde dice acerca del mesias: «<HE AQUI —DICE EL SENOR— VUESTRO REDENTOR, EL SANTO
DE ISRAEL», y a continuacién: «PUSISTE SOBRE Mi LA CARGA DE TUS PECADOS, ME
FATIGASTE CON TUS MALDADES». Vemos nuevamente como se usa un texto del Antiguo
Testamento para confirmar hechos acaecidos durante la vida de Jests, en este caso en
relacion a su pasion y muerte. Por tanto, vemos que una de las razones para no guardar
el viernes es que fue cuando tuvo lugar el martirio de Cristo, confirmado ademaés por la
profecia que se recoge en Isaias. Asimismo, dice Martin Garcia que todos estos hechos
se recogen en los evangelios, aunque sin citar ninguno, y por ello son hechos
incuestionables:

En primer lugar, no fue por la creacién, puesto que el viernes ni fue el inicio de la
creacion ni su fin, como si lo fue el domingo. Pues en domingo fue creada la gloria
del alma y del cuerpo, a saber: pronto esa mafiana, pero en viernes fue aquella
preciosisima alma separada del cuerpo y unida de nuevo la mafnana del domingo.
Ademas, cielo y tierra, creados el domingo, perdieron su naturaleza un viernes,
puesto que la tierra fue sacudida y el sol retrajo su luminosidad, a saber: mediante
un eclipse. Asi, el beato Gregorio dice en la homilia CUANDO NACIO JESUS: «Todos
los elementos son probados por su creador3%», etcétera.

En segundo lugar, no fue a causa del descanso del sefor, ya que el viernes no tuvo
descanso, sino al contrario, sufri6é un gran esfuerzo durante su pasion, tal y como
Isaias cuadragésimo tercero dice sobre el mesias: ASI DICE EL SENOR, VUESTRO
REDENTOR, EL SANTO DE ISRAEL. Y debajo: PUSISTE SOBRE M{ LA CARGA DE TUS
PECADOS, ME AGOTASTE CON TUS INIQUIDADES, etcétera. Por tanto, si aquel dia no
hubo descanso, tampoco debemos tenerlo nosotros3?.

No obstante, en este punto, el predicador usa de nuevo esta técnica de la pregunta
hipotética que hemos visto anteriormente y dice:

pero dices que fueron falsificados (los evangelios), y yo te digo: «enséfianos
cuando y como», pues si Mahoma llegb 600 afios después de Cristo y los
evangelios ya estaban publicados y dispersos por todo el mundo, ya que Mateo
escribi6 en hebreo y Marcos en latin en Aquilea, Lucas en Grecia, a saber, en
Acaya, en lengua griega, y Juan en Asia. Es decir, por diversas partes del mundo y
en diversas lenguas, y coinciden entre si. Danos td, agareno, el libro del verdadero
evangelio, y si no nos lo das, lo que dices es una fabulacién. Porque en el libro
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cuarto del Coran, en la azora vigésima llamada «el hierro» dice que Dios envi6 a
Cristo con el libro del evangelio a predicar38.

El texto de Martin Garcia prosigue en este tono, utilizando argumentos similares.
Pero basandonos en este tltimo, podemos observar de nuevo el uso de las propias
fuentes no biblicas, en este caso el Coran, para enlazar con el argumento inicial y
automéiticamente dar veracidad a los evangelios ante un publico entre el que, en
principio, se encuentran musulmanes. De este modo, se provoca en los oyentes el
convencimiento o, como minimo, la reflexion acerca de las supuestas «pruebas
tangibles» que se les estian presentandosd.

Finalmente, concluye el sermo6n con la exhortaciéon a los asistentes a la voluntad de
enmendar sus reprobables costumbres y a la sincera conversion, y dice: «vosotros
agarenos, no guardéis el viernes, ni vosotros judios, el sibado. Sino que vosotros y todos
los cristianos debéis venerar el domingo, puesto que este es el dia que hizo el Senor4°».

A modo de conclusion, es necesario realizar una serie de reflexiones acerca de lo que
hemos podido ir observando en base a los textos expuestos. En primer lugar, se observa
que el predicador dominico posee una amplia cultura, no solamente acerca de los textos
biblicos o eclesiasticos, como es de esperar, sino también de los textos sagrados del
Judaismo y del Islam, aunque sea en una proporcion mucho menor. Gracias a este
bagaje cultural, el Maestre puede utilizar una gran cantidad de fuentes para confirmar o
rebatir los argumentos del oponente.

Esta dindmica de utilizar estos textos es muy reveladora en el sentido que el obispo de
Barcelona no se limita a realizar la exégesis o comentario tnica y exclusivamente de
fuentes biblicas, sino que se estan contraponiendo dos elementos: por un lado, la
exégesis positiva de los textos cristianos, asociados a la verdad, que versan sobre la
«Unica y verdadera fe» (siempre desde el punto de vista cristiano); y, por otro lado,
vemos la exégesis negativa, critica y peyorativa de los textos del «otro», del «oponente»,
de aquel que esta totalmente «errado». Como se ha podido apreciar en esta lectura, se
establece la distincion de esta dualidad, de esta alteridad razon-error, verdad-falsedad
en base a la oposicion marcada fundamentalmente entre Nuevo Testamento, cuyo
contenido jamas se da por falso, por asi decirlo, y Antiguo Testamento, Coran, Talmud,
cuyos contenidos se usan indistinta e indiscriminadamente para confirmar o refutar un
argumento concreto en funcion de la necesidad concreta del momento. Es por ello que
resulta tan necesario a la par que interesante el hecho de acercarnos al texto original, de
poder perseguir con la mayor fidelidad posible el rastro de las obras o pasajes que se
hallan detras de esta argumentacién tan compleja como sofisticada, a fin de poder
interpretar el texto de un modo més fidedigno y entender mejor, en suma, el periodo
histoérico que intentamos dibujar.

Finalmente, se puede apreciar cierto tono paternalista en Martin Garcia, tanto en este
como en otros sermones, basdndonos en la voluntad que tiene el obispo de ilustrar, de
corregir los «errores» de judios y musulmanes, méis que de castigar o de intimidar.
Teniendo en cuenta la posibilidad de que, efectivamente asistieran judios y musulmanes
a escuchar este sermon en concreto, como hemos apuntado, la figura de un inquisidor
general del Reino ya debid ser intimidante por si sola, pero, seglin parece, en este caso
hay mas una intenciéon de conversion sincera, de convencimiento, que de forzar al
oyente o lector a una conversion por la fuerza.
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Notes

1 Los llamados «judeoconversos» o «judaizantes» a partir de la expulsiéon de 1492. Véase
AMELANG, 2011, pp. 99-100. Este trabajo se ha elaborado gracias a la beca FI-DGR (Ref. 2015FI_B
00055) en el marco de los proyectos de investigacion FFI2011-29696-Co2-02 (MINECO
2011-2015) y FFI2015-63659-C2-1-P (MINECO-FEDER 2016-2018), de la DGIGPN-MIECIC y
2014 SGR 53 de la AGAUR de la Generalitat de Catalunya.

2 A partir de la Pragmaética de conversion forzosa del 14 de febrero de 1502, se daba a elegir a
los musulmanes entre el exilio y la conversion al cristianismo. La nueva categoria social surgida
de este proceso, la de los cristianos de origen musulman, recibe por la historiografia el nombre de
«moriscos» 0 «cristianos nuevos», hasta su expulsion definitiva en 1609. A pesar de que la fecha
de impresion de los Sermones es la de 1520 y es posterior, por tanto, al decreto de expulsién de
los judios de 1492 y a la Pragmatica de 1502, entendemos que gran parte de los Sermones fueron
compuestos durante un periodo anterior, por lo que usaremos en este articulo los términos
«judio» y «musulman» (o «agareno») respectivamente para referirnos a estos grupos de
poblacion.

3 RIBERA FLORIT, 1967, p. 30.

4 CIRAC ESTOPANAN, 1956, pp. 8-9.
5 HEBRERA, 1700, pp. 36-37.

6 Ibid., p. 59.

7 RIBERA FLORIT, 1967, p. 30.

8 HEBRERA, 1700, p. 76: «traduxo ciento y cincuenta y cinco sermones»; p. 100: «los 155 que
dio a la estampa». No obstante, la lectura en profundidad del conjunto de los sermones nos ha
revelado que la obra de Martin Garcia consta de 156 sermones y no de 155 como se habia creido
hasta ahora. Este fallo se debe, probablemente, a un error en el computo del total de sermones,



puesto que hay dos sermones consecutivos cuyo titulo es similar.
9 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520, prologo.

10 Para la fecha de 1490, nos basamos en Ibid., ed. de 1520: «[post Christi adventum] sunt
anni mille quadringenti nonaginta», fo 16vo; en cuanto a la fecha de 1510 véase ibid.: «anno
domini mille quingenti decem capta fuit civitas Bugie vigilia epiphanie domini in Africa»,
fo 98ro.

11 RIBERA FLORIT, 1967, p. 31, afirma rotundamente que Martin Garcia «tradujo del aragonés al
latin sus sermones». No obstante, HEBRERA, 1700, p. 74 dice que «predicaba en nuestra lengua
vulgar», hecho que, si bien no entra en contradicciéon con lo que ofrece Ribera Florit, no lo
confirma.

12 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «Sed habuimus in sermone decimo
quarto quod nulla memoria erat habenda de exitu Egipti in diebus messie, ut patet Hieremie
decimo sexto et vicesimo tertio: ECCE DIES VENIENT —DICIT DOMINUS— ET NON DICETUR ULTRA:
“VIVIT DOMINUS QUI EDUXIT NOS DE TERRA EGIPTI (Jeremias XVI, 14 y XXIII, 7)”, etcetera. [...]
Probatum est iam messiam venisse in sermonibus habitis», fo 35vo.

13 En referencia a la posible asistencia de musulmanes a algunos de los sermones, véase Ibid.,
ed. de 1520: «proposui vocare istos agarenos ad sermonem propter multas rationes», fo 54vo;
«Sermo vicesimus quartus in die transfigurationis domini contra agarenos qui erant
presentes», fo 56ro; «Ideo ego hodie vocavi istos proximos meos agarenos, ut si convertuntur
lucrentur ipsi et ego, st vero non, saltem ego», fo 275vo.

14 Ibid., ed. de 1520: «Sermo .XIIII. contra heréticos et infideles in quo probatur quod
sabbatum non est servandum, nec dies veneris, ut servant agarenti, sed dies dominica», fo 3oro.

15 Ibid., ed. de 1520: «Sed quia non est tempus longi sermonis, solum tertiam conclusionem
pertractabimus», fo 255r0; «Dimissa introductione thematis causa brevitatis, solum ponitur una
conclusio videnda», fo 285vo; «Presenti sermone, licet tres decreveramus tractare conclusiones,
sed quia iam dies brevis est et prolixus tractavimus salutationem virginis, ideo solam unam
conclusionem videbimus», fo 384ro; «Et quia video quod maiestas vestra propter laborem
itineris est aliqualiter fatigata, ideo in presenti sermone solam unam declarabo conclusionem»,
fos 472ro-472vo. En referencia a sermones predicados en una fecha concreta, véase ibid.: «in
presenti dominica est festum beati Bartholomei», fo 367vo; «Licet in presenti sermone esset
predicandum secundum festivitatem occurrentem de beato Stephano prothomartyre, sed tria
movent me ad predicandum de beata virgine Maria», fo 434vo.

16 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «HEC EST DIES QUAM FECIT DOMINUS
(Salmos 117, 24), Psalmorum centesimo decimo septimo. Sententia est omnium catholicorum
quod sicut se habet nox ad diem, sic se habuit vetus testamentum ad novum, nam vetus
significavit noctem, novum autem diem. Hoc potest tripliciter probari», fo 30ro.

17 Exodo XIX, 16.
18 AUGUSTINUS, Contra Adamantum Manichaei discipuli, 17, 2, col. 159A.

19 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «Primo ratione horroris et timoris,
nam lex vetus fuit plena horroris et timoris, in cuius signum fuit data in thronitruis et
fulminibus, Exodi decimo nono, in tantum quod propter timorem nolebat populus accedere ad
montem, sed dicebat Mosi: “LOQUERE TU ET NOS AUDIEMUS TE (Exodos XX, 19)”, etcetera.
Exemplum: pro vituli adoratione perierunt viginti tres milia hominum, Exodi tricesimo
secundo. Item duo filit Mosi, quia non posuerunt debitum ignem in thuribulo combusti sunt,
Levitici decimo. Item Datam, Abiron et Chore, quia contra Mosen murmuraverunt absorpti sunt
a terra, Numeri decimo sexto. Item de populi numeratione per quam multi perierunt et fuit
magnus timor in eteri testamento, sed in novo econtra magnum gaudium. Unde de Iohanne
Baptista dixit angelus multi in nativitate messie; ait angelus pastoribus: EVANGELIZO VOBIS
GAUDIUM MAGNUM, NATUS EST (Lucas II, 10-11), etcetera, Luce secundo. Hanc differentia tangit
Augustinus dicens: “brevis legum differentiam, amor et timor”», fos 3oro-govo.

20 Aqui Martin Garcia esta haciendo alusion al Pseudo Aristoteles, de tradicion medieval.

21 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «Secundo probatur idem, quia
sicut operationes noctis sunt vane ut somnia et similia, quia non sequuntur debitum finem, sic
operationes veteris testamenti non consequebantur debitum fine, scilicet: beatitudinis. Nam
vanum et frustra idem secundum Philosophum, secundo Politicorum. Unde Iohelis secundo:
IUVENES VESTRI VISIONES VIDEBUNT, SENES VESTRI SOMNIA SOMNIABUNT (Joel 11, 28). Nam senes
fuerunt patriarche et prophete, iuvenes apostoli, unde Psalmi quadragesimo quarto: PRO
PATRIBUS TUIS NATI SUNT TIBI FILII, id est, apostoli loco patrum antiquorum, CONSTITUES EOS
PRINCIPES SUPER OMNES TERRAM (Salmos XLIV, 17), etcetera. Quia: IN OMNEM TERRAM EXIVIT
SONUS EORUM (Salmos XVIII, 5), etcetera. Et sicut quanto propinquiores diei, tanto sunt somnia



certiora, ut ait Philosophus De Somno et Uigilia, sic quanto propinquiores fuerunt prophete diei,
id est, novo testamento, unde dicit David: SUPER SENES INTELLEXI (Salmos CXVIII, 100), etcetera.
Sed iuvenes, id est, apostoli, aperte viderunt quod illi somniaverunt, unde iunior apostolorum
ITohannes Evangelista dixit, Iohannis primo: VIDIMUS EUM QUASI UNIGENITUM A PATRE (Juan I,
14), etcetera. Item in canonica prima Iohannes primo: QUOD AUDIVIMUS QUOD VIDIMUS ET MANUS
NOSTRE CONTRACTAVERUNT DE VERBO VITE (I Juan 1, 1). Hoc tangit Apostolus in epistola hodierna,
scilicet: ad Romanos decimo tertio: HORA EST IAM NOS DE SOMNO SURGERE (Romanos XIII, 11),
etcetera», fo 3ovo.

22 Véase THOMAS AQUINAS, Expositio super Isaiam ad litteram, XIX, 1, p. 104.

23 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «Tertio probatur hoc, nam nox fit
per absentiam solis et dies per presentiam. Nam dies artificialis est latio solis super horizonte.
Et sic cum sol, scilicet: verus messias, non fuerit presens in veteri testamento, sed in novo,
sequitur propositum. Unde Malachie quarto dicitur: VOBIS TIMENTIBUS NOMEN MEUM ORIETUR SOL
1usTITIE (Malachias 1V, 2), id est, verus messias. Hanc rationem tangit Apostolus dicens in
epistola hodierna, scilicet: Romanos decimo tertio: NOX PRECESSIT DIES AUTEM APPROPINQUABIT
(Romanos XIII, 12), etcetera. Sed sicut dies seculi principaliter factus fuit per solem, sed illum
antecessit quedam nubecula, quia sol factus die quarta et dies tertia precesserunt, sic ista dies
novi testamenti principaliter facta sunt a sole, id est, a Christo, sed mediante quadam nube,
scilicet, virgine Maria. Nam venter virginis dicitur “nubes”, Thomas super Isaiam primo
capitulo. Et quod virgo Maria dicatur “nubes” patet tripliciter secundum tres effectus quos de
nube legimus», fo 30vo.

24 GARCIA, Sermones eminentissimi totiusque, ed. de 1520: «HEC EST DIES QUAM FECIT
DOMINUS (Salmos CXVII, 24), ubi supra. In presenti sermone, probabitur quod nunc non debet
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