LA FILOSOFIA SEGONS MANUEL SACRISTAN LUZON

MARIA RosA BORRAS

1. Personalitat i context

Hi ha una manera d’interessar-se pel pensament i per les obres
dels intel lectuals del passat (i del present) que em sembla forca es-
teril 1 que consisteix a reduir trajectoria de vida i pensament a esque-
mes estereotipats que donen compte sempre externament de fets i
d’idees. Aquest reduccionisme aconsegueix classificacions i assimila-
cions segons tendéncies ja establertes que tranquil litzen Pesperit de
qui pretén mvesngar el patrimoni cultural del passat i del present.
Pero, entenc jo, son formes d’aproximaci6 que sempre es queden en
l’extenontat, en la superficie, 1 fins 1 tot tenen com a resultat la mort
o dissolucié d’allo estudiat. Em sembla que es tracta d’una manera
de «consumir» cultura sense cap assimilacid, sense cap capacitat
d’entendre allo estudiat, perque és una forma destructiva que només
s’interessa per poder etiquetar i, sobretot, per quedar-se amb la imat-
ge externa de les persones, reduides aixi a I'espectacle anecdotic i a
I'empobriment del sentit i finalitats del seu pensament, el qual, a més
a més, aix{ queda dissolt en el no-res.

Bé, he fet aquesta observaci6 previa potser per justificar la meva
incapacitat per aconseguir un enfocament prou satisfactori d’enqua-
drament i d’explicacié de qui va ser i que va fer Sacristan '. Només
donaré, abans de discutir 'aspecte que a mi m’interessa i que ¢és el de
la seva filosofia, una molt breu i senzilla descripcié (naturalment tam-
bé externa) de la seva trajectoria de vida.

Va néixer a Madrid el 1925, pero va viure tota la seva vida adulta
a Barcelona, on va exercir una profunda influéncia en els ambients

1. M. SACRISTAN, Panfletos y Materiales. Quatre volums. Icaria, 1983-1985; Pacifismo,
ecologia y politica alternativa. Icaria, 1985; E/ orden y el tiempo, Madrid: Trotta, 1998;
Introduccion a la ligica y al andlisis for/ﬂa/ Barcelona: Ariel, 1964; Lecturas: 1: Goethe,
Heine, Madrid: Ciencia Nueva, 1967; Fons de la Reserva de la Biblioteca de la Univer-
sitat de Barcelona, Cataleg Col lectiu de les Universitats de Barcelona; Mientras tanto,
30/311 63, monogrﬁﬁcs sobre Manuel Sacristan.
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universitari, cultural i politic de la postguerra. Va estudiar el batxille-
rat a I'Institut Balmes i dret i filosofia a la Universitat de Barcelona,
on obtingué el grau de doctor en filosofia, amb la maxima qualifica-
cio, el 1959. Abans d’ampliar estudis de logica i filosofia de la logica
a la Universitat de Minster (Alemania), va ser professor de filosofia
(ajudant de Roquer) a I'Institut de Batxillerat Maragall (1953-54). El
1956, en retornar a Barcelona, va ser professor a la Facultat de Filo-
sofia (era ajudant de Joaquim Carreras i Artau) de la Universitat de
Barcelona de les assignatures filosofia antiga (seminari sobre Aris-
totil) i filosofia moderna, aixi com encarregat de curs de la materia
fonaments de filosofia a la Facultat de Ciencies Economiques, on
Carreras i Artau el mantingué com a professor quan es produeix la
primera expulsié encoberta a la Facultat de Filosofia en no obtenir la
renovacié del contracte de professor (va ser substituit per Alvarez
Bolado). Posteriorment, les expulsions de Sacristan de la Universitat
seran més explicites 1 sonades: el 1965 no li renoven el contracte, i
aquesta situacié continua (amb el breu parentesi del curs 1972-73)
fins a la mort del dictador Franco. Després, Sacristan, en aquest nou
periode, va impartir classes de metodologia de les ciéncies socials,
també a la Facultat d’Hconomiques.

Es impossible fer ni tan sols una aproximacio6 a l'activitat i funcio
critica 1 orientadora de Sacristan en el terreny politic. I.a complexitat
1 grau d’implicacié en lantifranquisme i en la militancia comunista,
aixi com en la tasca d’impuls de moviments pacifistes i ecologistes
resulten evidents en els nombrosos escrits seus, que és allo que en
definitiva ens hauria d’interessar.

Per intentar tancar aquesta mena de preambul sobre les «exteriori-
tats» que situen Sacristan al bell mig de la renovaci6 i critica cultural
1 politica del nostre pafs, breument em referiré a la seva trajectoria
personal durant i després de la Dictadura franquista.

Com tothom sap, Sacristan era comunista organitzat; formava part
de la direccié del Partit Socialista Unificat de Catalunya (PSUC), si
bé no va tenir responsabilitats directes durant els primers temps en
Porganitzacié universitaria d’aquest partit politic clandesti. De ma-
nera que, vist des de la distancia d’avui, sembla «normal» la persecu-
ci6 ideologica i personal de la qual va ser objecte. Tot 1 que cal deixar
ben clar que mai no va fer politica a les seves classes, que es caracte-
ritzaven pel rigor 1 estricta transmissié de coneixements sempre ac-
tualitzats. La forma caracteristica d’aquesta persecucié era —com ho
¢és avui— l'intent de reduir-lo a la inexisténcia. Aquestes dificultats
van determinar una intensa tasca de Sacristan com a traductor 1 in-
troductor de nombroses obres de logica, de filosofia, d’economia, de
politica, entre altres camps. Son traduccions que també exerciren en
el seu temps una profunda influéncia cultural.
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En relacié amb les traduccions, em sembla especialment significa-
tiu, d’entre la gran quantitat d’obres, assenyalar alguns autors. Pres-
cindint de moment de la seva traducci6é de les obres completes de
Marx i Engels i de Lukacs, en els camps de la filosofia, de la logica i
de les ciencies socials destaquen Nestlé (Historia del espiritu griego,
1961); Hull (Historia y filosofia de la ciencia, 1962); Copleston (Historia
de la filosofia, 1974: volum VI i director de la traduccié6 completa);
Quine (va traduir 5 obres, des del 1962 fins al 1977); Adorno (Pris-
mas, 1962 1 Notas de literatura, 1962); Galbraith (EE/ nuevo estado indus-
trial, 1967); Schumpeter (Historia del andlisis econdmico, 1971); Habermas
(Ontologia de Hegel y teoria de la historicidad, 1970 1 Respuestas a Marcuse,
1969); Korsch (Karl/ Marx, 1975). Sén uns pocs exemples d’una llista
molt llarga.

Crec també significatiu recordar les seves col laboracions en re-
vistes clandestines: Quaderns de Cultura Catalana, 1959 1 1962; 1V eritat
(que era I'organ d’expressio de la comissio politica dels intel lectuals
del PSUC), 1962 1 1963; Horitzons 1961; Nous Horitzons, 1967; Nues-
tras ldeas, 1959 1 1960; Realidad, 1966 1 1967, Materiales i Mientras
tanto (de les quals en va ser el fundador)

Pel que fa a publicacions d’obres propies, amb la forma explicita
de llibre, podem citar: Las ideas gnoseoldgicas de Heidegger (1959; text de
la seva tesi doctoral); Introduccion a la ligica y al andlisis formal (1964);
Lecturas 1. Goethe, Heine (1967); Sobre el lugar de la filosofia en los estudios
superiores (1968).

Ara bé, la recopilacié de textos seus (en edicié preparada per Juan
Ramoén Capella), constituits per articles, col laboracions editorials,
conferencies, prolegs, estudis diversos, manifestos, recensions 1 en-
trevistes, s’ha intentat aplegar en 4 volums gencricament subtitulats
Panfletos y Materiales 1 parcialment ordenats amb els titols: Sobre Marx
-y marxismo (1983); Papeles de filosofia (1984); Intervenciones politicas
(1985); Lecturas (1985). Cal afegir-hi un altim volum que no apareix
sota el titol de la serie inicialment prevista i autoritzada pel propi
Sacristan: Pacifismo, ecologia y politica alternativa (1987). De tota mane-
ra, aquests cinc volums no han pogut incloure tots els escrits de Sa-
cristan que avui van apareixent en diferents publicacions (sovint de
manera fragmentada) i que es troben al «Fons Sacristan» de la Reser-
va de la Biblioteca de la Universitat de Barcelona (amb la inclusié de
cartes, esquemes, apunts i esborranys, a més de textos inedits). Cal
observar, pero, que especialment el recull de referencies sobre Sa-

2. L’estudi de la bibliografia de Sacristan I’ha realitzat Juan Ramén Capella i esta
publicat als nimeros 30/31 i 63 de la revista Mientras tanto. Juan Ramén CAPELLA,
«Bibliografia de Manuel Sacristiny», Mientras tanto, 30/31, «Bibliografia de Manuel
Sacristan: Addenda», Mientras tanto, ndm. 63. Per altra banda, al cataleg col lectiu de les
universitats de Catalunya hi consten 152 entrades, amb I'adient informacié associada.
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cristan és molt parcial i arbitrari. A mi em sembla necessari, quan ens
aproximem als vint anys de la seva mort, intentar una edicié6 comple-
ta, ordenada cronologicament i amb un tractament d’indexs tematics
acurat, dels seus «papersy.

Tant I'Enciclopédia Catalana com el Diccionari de Filosofia de Ferrater
Mora defineixen el seu pensament en funcié de la racionalitat critica
aplicada a Heidegger, a la logica i al marxisme, en una peculiar con-
cepcio en la qual els coneixements cientificopositius haurien de ser el
fonament de tota reflexi6 filosofica i de tota practica politica encami-
nada a transformar el moén en el sentit d’alliberar els homes de les
relacions de poder capitalistes.

Em sembla que ja tenim aix{ situats els elements diferencials de
les seves concepcions filosofiques: interessat per esbrinar, des de la
perspectiva de la teoria del coneixement, la filosofia de Heidegger;
coneixedor de la logica simbolica, hi reflexiona des de la perspectiva
dels seus fonaments i de la seva delimitacio; interessat per temes de
teoria de la ciencia i alhora considerant el marxisme una teoria politi-
ca que ha de conjuminar els seus ideals amb els coneixements cienti-
fics. Es a dir, el que abusivament en podriem dir un neopositivista
critic, un marxista critic 1 un home critic en la seves activitats politi-
ques. I sempre, en els seus enfocaments teorics 1 en la seva practica,
centrant les reflexions 1 els judicis en el criteri ¢tic de contribuir efi-
cagment a emancipacié humana.

Pero hem d’entrar en el detall d’aquest conglomerat de tenden-
cies, presents en el seu pensament, aparentment incompatibles, i més
tenint en compte que els «papers» seus presenten la forma fragmen-
taria, com si es tractés d’una obra ecléctica o dispersa.

2. Les arrels filosofiques de Sacristan

Fins aqui crec que només ens hem referit a aspectes externs que
semblen definir un exquisit «rebel», d’especial incidencia intel lectual
1 universitaria en una ¢poca predemocratica, de caracteristiques es-
pecialment fosques, i postfranquista de caracteristiques especialment
confuses 1 decebedores.

Si considerem la seva vida i obra amb referents més interns, crec
que podem comencar per assenyalar el seu caracter de marginaci6 de
I’«académiax, aixi com la seva radical critica a la filosofia académica.
I sempre, en canvi, sense cap intencid, per part seva, de marginar-
se’n. S’esdevé, pero, que queda marginat en rad de la impossibilitat
d’assimilar o neutralitzar politicament i culturalment la radicalitat del
seu pensament.

D’altra banda, ha deixat una obra escrita fragmentaria (amb po-
ques excepcions, a les quals ja ens hi hem referit abans). I en la publi-
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caci6 dels seus papers, amb el curids titol de «Panfletos y Materialesy,
logicament es destaca la seva funcié com a fundador de les revistes
Materiales 1 Mientras tanto. S6n denominacions totes elles caracteristi-
ques de Sacristan, que recullen vertaderament el sentit dels seus es-
crits: materials, papers, que responen a reflexions que s’autoreconeixen
com a provisionals. I en termes politics, «Mientras tanto» al ludeix a
la provisionalitat 1 excepcionahtat d’allo que es pot pensar 1dir en un
parentesi temporal, d’allo que s’autocomprén com accio posible, pero
d’abast reduit en ’'ambicié. Sén, totes aquestes, expressions d’un sentit
de fidelitat a la veritat i a la realitat insubornable per lautoengany
sobre expectatives i sobre grans alternatives relatives als ideals.

A mi em sembla que aquest aspecte s’adiu perfectament amb la
caracteristica de Sacristan de renudncia, en filosofia, a sistematitza-
cions especulatives. I, en canvi, tots els seus papers son sempre pa-
pers de reflexi6 filosofica (fins i tot, i potser sobretot, els de caracter
politic). Aixo no treu que, en canvi, el seu pensament presenti un
contingut plenament sistematic. Perque, com explica molt bé Walter
Benjamin, en el seu estudi sobre el rerefons i les fonts del pensament
romantic, la forma d’expressié d’un autor no ¢és decisiva en relacio
amb el seu contingut més o menys sistematic. I ho diu en el cas ex-
trem de Nietzsche, el qual va triar la forma d’aforismes per tal d’oposar-
se al sistema en el pensar filosofic i que, en canvi, a partir d’unes
poques idees conductores va escriure el seu sistema filosofic .

Naturalment, no defenso en absolut que aquest sigui el cas de
Sacristan. Precisament és explicita la seva rendncia a clausurar la re-
flexi6 filosofica en termes de sistema filosofic. Ara bé, si crec que,
quan ell es refereix (en diferents entrevistes) al fet que sempre havia
hagut d’escriure mogut per «urgencies», aixo respon a una clara i defi-
nida eleccié de vida filosofica: pensar i actuar sempre coherentment i
amb la conviccié que la practica forma part de la filosofia. I sobretot
quan hom defensa, com ell, que la filosofia es troba en un atzucac.

Aqui és forgos referir-nos a qiiestions de context i de fons filo-
sofiques. Son diferents els corrents que, en el segle xx, apunten en
aquesta direccio: Wittgenstein, Heidegger 1 Walter Benjamin poden
servir d’exemple’. Es tracta del tema de la dissolucio, anul Jaci6é o
reforma radical de la filosofia, present en postures contraposades com
el neopositivisme i el marxisme. Wittgenstein, Heidegger i Walter
Benjamin recorren camins radicalment divergents, pero parteixen
d’una mateixa constatacio: els sistemes filosofics han perdut, en el

3. W. BeNjAMIN, Gesammelte Schriften. 1-1. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1974. p. 142

4. Vegeu: sobre Wittgenstein, J. BOUVERESSE, Wittgenstein et les sortileges du langage,
Marseille: Agone, 2003; sobre Heidegger, G. AGAMBEN, E/ lenguaje y la muerte. Valencia:
Pre-textos, 2003; sobre W. Benjamin, Th. ADORNO, Prismas («Caracterizacion de Walter
Benjaminy), Barcelona: Ariel, 1962.
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moén d’abstraccions del seu llenguatge, els referents per aconseguir ser
expressié de saviesa.

El cientific 1 filosof Boltzmann ja ho va dir, en el segle x1x, d’'una
manera més agressiva amb I'advertiment que els filosofs freqiient-
ment tenen deficiencies lingiifstiques que amaguen deficiéncies de
pensament.

Sacristan és un representant a Catalunya d’aquest context filosofic
de crisi del segle xx, en el qual hom reclama la necessitat de «reorien-
tar» la filosofia. En realitat, aquests exemples que acabem de citar
varen generar nous enfocaments per a la filosofia: filosofia del llen-
guatge, després filosofia de la ment; filosofia de la ciéncia; filosofia
irracionalista d’oposici6 a la filosofia heretada; filosofia de la cultura.
Per no referir-nos, és clar, a les postures marxistes d’entendre la poli-
tica com a «realitzaci6 filosofican.

Em sembla que aquest és el context en el qual cal entendre la
proposta de Sacristan de suprimir la facultat de filosofia, que només
produeix «licenciados en Nada, con mayuscula». Es una proposta que
no apunta a la inutilitat de la reflexio filosofica, siné a la seva insercid
en un institut interdisciplinari en el qual la filosofia es concep com a
pensament reflexiu sobre coneixements positius. Es tracta de negar a
la filosofia caracter substantiu i, en canvi, considerar-la una activitat
necessaria com a pensament reflexiu de segon ordre. ’argumentacio,
a més a més, té unes ressonancies kantianes indiscutibles que ara no
és el cas de desenvolupar aqui.

En resum, Sacristan entén que produeix «papersy, materials de tre-
ball, reflexions sempre provisionals, sense cap ambicié metafisica,
sense pretendre cap coneixement absoluti, a més, considera que aques-
ta pretensio ha estat un mal desti per a la filosofia. En aquests papers,
certament en molt casos bastant circumstancials, hi trobem sempre
reflexions i actituds clarament filosofiques. Presenten, a més a més,
un caracter de coheréncia i sistematicitat, més enlla de la forma i les
circumstancies que els generaren. I també, en el seu contingut, pre-
senten criteris molt tradicionals i constants, al llarg de la historia de la
filosofia, d’allo que identifica un filosof i la seva obra. Vegem-ho
amb una mica de detall.

3. Trets filosofics més destacats

En primer lloc, destaca la fusié entre pensament i accid; dit en
termes més grandiloqiients, entre teoria i practica, entre idees i realit-
zaci6 vital. José Maria Ripalda® considera el seu pensament embran-
cat en ambits incomunicables: ciéncia, politica i interioritat. I Sacristan,

5. Mientras tanto, 30/31.
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en una carta de 1984, li respon: «Mi opinién es mas bien que yo no
soy capaz de hacer con ellos [els ambits abans citats] un solo sistema
teorico, ni me creo ninguno de los que existen; pero creo que incluso
en esa situacion de insuficiencia tedrica sistematica, cabe trabajar la
integracion de los tres ambitos en el individuo que obra [...] Y tam-
bién creo que es posible trabajar y presentar la articulacién de esa
comunicaciéon de los tres ambitos en el individuo haciendo no epzsté-
mee, sino historien. Apareix nitidament explicada la postura de Sacris-
tan d’entendre la accié humana com el fet decisiu per aconseguir
I'acord entre «paraula i accioy, i alhora reconeix la importancia que
concedeix a la 1ntegrac1o dels tres ambits que tamb¢ poden denomi-
nar-se coneixement, ¢tica col lectiva i consciencia de si mateix.

La filosofia sempre inclou un programa de reforma de I’'home 1
de la societat que no admet la cinica escisio entre dir (pensar) i fer
(actuar). O bé, implicitament, s’erigeix en defensa oculta de la
situacié de fet, argumentant-ne o suposant-ne el seu caracter es-
sencialment inamovible. Aquesta aspiraci6 a ser conseqient amb
la propia identitat conceptual té models consagrats en la tradicié
com Socrates, Spinoza o Kant. Aquest aspecte és una nota carac-
teristica de filosofies arrelades en un nucli fort d’indole ¢tica. En
Sacristan, hi és present i generalment adopta la forma d’absoluta
fidelitat a la veritat, entesa aquesta com universal que fonamenta
el coneixement i 'accié humana. Es en aquest sentit que a mi em
sembla que I'ideal de lluita per ’emancipacié humana té connota-
cions filosofiques i no només de politica pragmatica, perque és un
ideal que aspira a la llibertat com una forma de veritat. Ho diu
explicitament, en parlar de Quine: «Que la esencia de la verdad es
la libertad es admisible, aunque lo haya dicho Heidegger. Pero tal
vez mejor la afirmacion inversa: la esencia de la libertad es la ver-
dad asi vista»’.

En tot cas, em sembla indiscutible, en el seu pensament, la centra-
litat del criteri ¢tic a 'hora de jutjar idees i actuacions humanes. Ho
trobem forca explicitat en escrits politics i, naturalment, en els escrits
sobre marxisme; pero també en reflexions sobre qiiestions no directa-
ment relacionades amb la politica. Perqué certament la politica té
una relacié explicita amb D’ética, perd també la identificacié de deter-
minants (o almenys, condicionants) ¢tics resulta rellevant en altres
camps aparentment desvinculats de factors ¢tics. I precisament Sa-
cristan va exercir un tipus d’analisi orientada a descobrir els substrac-
tes 1 les matisacions explicatius que romanen ocults en els fets 1 en les
idees.

6. Proleg a la traduccié de W. QUINE, Desde un punto de vista ligico, Barcelona: Ariel, 1962.
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En segon lloc, em sembla que també cal destacar la centralitat, en
les seves reflexions de tot ordre, de les questions gnoseologiques. Ja
la seva tesi doctoral intenta captar en la filosofia de Heidegger aquest
nivell d’analisi explicativa. Les idees gnoseologiques, en filosofia, crec
jo, demarquen tendéncies i constitueixen una mena de «marcador
que permet identificar i resseguir el sentit més profund d’expressions
aparentment ontologiques. El pla gnoseologic ens permet arribar a
les arrels que situen for¢a produccions filosofiques. I no es tracta no-
més de la superficial classificacié en termes d’irracionalisme, antira-
cionalisme, etc. Es un fil que serveix, per exemple en el cas dels estudis
de Walter Ben]armn per resseguir les fonts del «romanticisme». Aixi ho fa
Benjamin quan estudia i analitza els textos de Schlegel i de Schleierma-
cher, amb la intencié de veure’n la concepci6 de veritat pressuposada.
Es precisament aquest enfocament allo que li permet trobar rela-
cions significatives amb idees teologiques de definici6 de la veritat'.

En aquesta questié, considero que resulta aclaridor el proleg de
Francisco Fernandez Buey a la reedicié de I'abans citada tesi de Sa-
cristan, especialment quan assenyala que ja el 1958-1959 Sacristan
s’'interessa per «la superacion del gnoseologismo moderno, esto es la
superacion de un punto de vista exclusivamente interno a la teorfa
del conocimiento que, en lo que llamamos modernidad, ha sido ca-
ractetistico de gran parte de la filosoffa de tradicion kantianax®.

Efectivament, la centralitat de qliestions gnoseologiques no deri-
va mai, en Sacristin, en lintent de resoldre en termes de reflexio
sobre el coneixement els problemes filosofics ni els problemes de la
realitat de la practica humana. (Crec que és un dels retrets que fa a
I’Escola de Frankfurt.)

Kant, en una carta a Marcus Hertz, diu que una tasca critica és
acceptable quan ofereix una compensacio dogmatlca adequada’. Es
a dir, quan, en filosofia, es procedeix a criticar-ne els seus resultats,
com a contrapartida s’ha d’obrir un nou camp, en el qual no apare-
guin les limitacions i incerteses identificades per la critica. Em sem-
bla que aquest criteri serveix per jutjar bona part de les operacions
filosofiques que varen tenir lloc durant el segle xx. La filosofia anali-
tica, per exemple, podia semblar —en una aproximaci6 superficial—
que propiament apuntava a la dissolucié de la filosofia. En realitat,
va ser una critica que va obrir nous camps a la reflexié filosofica: per
exemple, la filosofia del llenguatge que posteriorment esdevingué fi-
losofia de la ment 1 filosofia de la ciencia.

7. W. BENJAMIN, op.cit., «Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik».

8. Francisco FERNANDEZ BUEY, Proleg a I'edicié de 1995 de Las ideas gnoseldgicas de
Heidegger de Manuel Sacristan.

9. Citat per Jacques BOUVERESSE, La demanda de filosofia, Universidad Nacional de
Colombia, 2001, p. 17.
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Aixi mateix, segons el meu parer, Sacristan se situa en la tradicio
critica amb la filosofia heretada (segons I'expressié de Heidegger) i
fins i tot estén la critica a les formes institucionals d’ensenyar-la i
reproduir-la (o gestar-la), pero alhora es dedica a transitar o obrir nous
camps en els quals resultin operatius els conceptes filosofics.

En una primera fase, i per raons aparentment d’especialitzacid
professional, el trencament de Sacristan amb la filosofia tradicional 1
amb la seva dedicaci6é a Heidegger, el situa a I'ensenyament i I'estudi
de la logica, com si aquesta fos la seva insercié de supervivencia
professional més idonia. Pot semblar una actitud de mer «seguidis-
me» (o continuaci6 d’itinerari iniciat a Miinster) en relacié amb movi-
ments 1 corrents de I’'época. Pero el seu manual de logica conté forga
elements i referents com per entendre que la seva posicié en temes de
logica tenia un caracter diferenciat (en relacié amb altres manuals del
moment): sempre assenyala en aquest text els aspectes conceptuals
d’allo que aparentment només sembla un calcul logic o una investiga-
ci6 cientifica sobre les lleis del raonament formal desproveida de tota
significativitat filosofica; és a dir, sempre transcendeix el pur forma-
lisme. Cal destacar la seva sintonia amb Quine (del qual en va ser
traductor 1 del qual en parla en més d’una ocasid), i també, natural-
ment, cal destacar la seva sintonia amb Scholz'’, a qui considera mes-
tre seu.

En aquest sentit, és important observar com ja en el terreny de la
logica hi trobem una de les caracteristiques de la seva trajectoria de
vida: iniciar un cami nou i important que posteriorment queda es-
troncat per circumstancies externes. Es allo que, al cap del temps,
apareix com a fragmentacio de la seva activitat filosofica i del seu
pensament.

Efectivament, la dedicacié a 'ensenyament i a la reflexié sobre
questions de logica queda trencada per 'expulsi6 de la universitat. Ja
anteriorment aquesta orientacio havia estat clarament amenagada amb
motiu de les oposicions de logica a la Universitat de Valéncia, on va
retirar-se com opositor en saber que raons extracademiques prede-
terminaven la impossibilitat que guanyés la placa. De tota manera,
cal veure aquests fets externs, que indiscutiblement determinen un

10. H. Scholz va morir el 1956 als 72 anys. Sacristin va estudiar a Munster els
cursos 1954-55 1 1955-56. Des de la seva jubilacid, Scholz va tornar a escriure sobre
teologia (era teoleg protestant a més de filosof), tot i que continuava assistint als
seminaris de I'Institut per a la Logica Matematica i la Investigacié dels seus Fonaments
que ell havia fundat el 1943. Cal tenir en compte aquestes dates per tal de valorar el
tipus de magisteri sobre Sacristan, el qual explicitament diu (en el seu article sobre
Scholz a Convivium el 1957): «Anciano y gravemente enfermo, Scholz no pudo dar ya su
curso sobre Kant, anunciado para el semestre de invierno de 1954-55. No obstante,
ain sigui6 asistiendo a los coloquios semanales del Instituto» (Papeles de Filosofia, p.

57).
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canvi d’orientacid, com fets assumits per Sacristan, ja que son clara
conseqiiencia d’una prévia eleccié de vida en la qual Iactivitat politi-
caila coherencia personal amb allo pensat hi tenen enorme rellevan-
cia. El que inicialment podia semblar que corresponia al camp més
idoni per a la seva activitat filosofica —la dedicaci6 a la logica— es
dissol i deixa de centrar les seves reflexions i estudis. Es va afirmant
litinerari d’éxode que constitui la seva vida i que simbolitza el seu
«ex-librisy: un laberint emmarcat per una inscripcié en grec que diu:
«anim fill que ningd no és immortal», i que recorda els epitafis de
lapides funeraries del sud d’Italia.

Cal aqui destacar que Sacristan no va mai buscar la marginalitat;
s’ensopega sempre amb l'arraconament pel conflicte irresoluble degut
a la seva «integral» conjuncié entre vida practica i manera de pensar.
Dit en altres termes, aquest tipus de conflicte és inherent a la seva
fidelitat a la veritat, en el sentit que el «sistema» presenta de vegades
aquesta brutal forma de destruccié de les persones, com em sembla
que fou el cas de Socrates, de Spinoza i de Benjamin, per exemple.

En tot cas, vist a grans trets, Sacristan es troba amb el fet que ha
de guanyar-se la vida fent traduccions. I en aquesta activitat desen-
volupa una important tasca d’introduccié d’autors al panorama
intel lectual de Catalunya', a més de les seves importants traduc-
cions de les obres de Marx i Engels 1 de Lukacs.

4. Destacat marxista implicat en politica

No pretenc fer una cronologia que assenyali 'evolucié del seu
pensament en aquest ambit. Senzillament, em trobo amb la necessi-
tat expositiva de seccionar diferents aspectes. Les seves traduccions
de les obres completes de Marx i d’Engels'? amb el corresponent apa-
rell critic i els prolegs i notes editorials (especialment en el cas dels
dos primers volums de E/ capital, edicions de 1976 1 de 1980) demos-
tren a bastament el seu profund coneixement de Marx 1 la seva postu-
ra critica, atent sempre a destriar els elements ideologics 1 dogmatics
que destrueixen la capacitat de pensar. En aquest sentit, se sol citar
el seu proleg a I'Anti-Diibring d’Engels, de 1964, perque presenta

I'oberta discussi6é sobre qué és una concepci6 del mon diferenciada-

11. Per exemple, la traducci6 de Sacristan de Pobra de G. HASENJAEGER, Conceptos y
problemas de la lggica moderna, Barcelona: Labor, 1968, és significativa per tal com aquest
investigador de logica és coautor amb ScHoLz de Grundziige der mathematische 1ogik.

12. Sacristan va dirigir 'edicié de les OME (Grijalbo, després Critica-grup Grijal-
bo). Recordem que no es van publicar tots els 69 volums previstos segons la planifi-
cacié exposada a una de les versions «Nota editorial sobre OME» (en concret la separata
de 7 pagines en que s’explica el projecte «Obras de Marx y Engels).
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ment del coneixement cientific i quines son les pretensions i limits de
la dialectica. En aquestes questions aprofundira durant la seva vida
amb una molt personal sintesi d’elements filosofics propis de la teo-
ria de la ciéncia 1 del marxisme. Crec que és dins d’aquest marc com
reflexiona entorn dels elements de racionalitat i irracionalitat presents
en la teoria i en la practica humanes.

El seu treball entorn del pensament marxista abasta nombrosos
autors': Zeleny, Labriola, Agnes Heller, Havemann, Korsch, etc. Des-
taquen, pero, els seus estudis i comentaris sobre Lukdcs i Gramsci'*.
FEls seus interessos evolucionen cap una reflexié critica sobre la crisi
de civilitzacié que sembla caracteritzar el moén social i pohtlc del se-
gle XX. Es una evoluci6 que es manifesta amb forga a partir de 1968
1 marcada per la pérdua de confianga i d’esperanca en la capacitat
transformadora dels pafsos que proclamaven ser comunistes i que
practicaven politiques contradictories amb aquests ideals.

Aixo ens obliga a referir-nos més explicitament a les activitats
politiques de Sacristan que, al llarg de la seva vida s’incardinen sem-
pre de manera coherent amb la seva activitat intel lectual i de magis-
teri universitari. Sén activitats que formen part interna del seu
pensament 1 que mai no apareixen com si només fossin conseqien-
cies afegides a la teoria. Per aixo, a mi em resulta dificil de concebre
la seva obra com un conjunt de reflexions fragmentaries, perque, en
tot cas, la seva va ser una posicio filosofica integral, sense fragmenta-
cions. Aquest fet, crec jo, el situa en el camp de la filosofia més generica
1 no només com a teoric politic que, més o menys, escindeix la seva
capacitat d’intel leccié de la seva capacitat d’acci6. Les seves activi-
tats politiques constitueixen una clau explicativa de la fragmentarie-
tat que sovint s’assenyala en relacié amb la seva obra escrita i de la
seva permanent exclusié dels diferents ambits academics consolidats
1 hegemonics que, d’'una o altra manera, exerceixen 1 distribueixen
poder cultural i politic.

Quan s’incorpora a la Universitat —recordem que com a ajudant
de Joaquim Carreras i Artau— a la Facultat de Filosofia el 1956, for-
ma part de la direccié del PSUC; és doncs militant comunista segons
ja hem dit abans. Aquesta dimensié de politica practica és origen de
bastants dels seus escrits, en bona part dels quals, malgrat la inten-

13. J. ZELENY, La estructura ligica del Capital de Marx. Barcelona: Grijalbo, 1974.
Obra traduida per Sacristan, escrita el 1962; constitueix una mostra de marxologia
forca diferenciada dels topics sobre el caracter del marxisme de ’época: per exemple,
conté un capitol sobre les relacions entre els pensaments de Kant y de Marx. Sobre la
valoracié que Sacristan fa d’aquest autor, vegeu Panfletos y materiales I, p. 332, on també
s’hi reprodueixen els seus comentaris sobre A. Heller (p. 250) i A. Labriola (p. 115).

14. Cal destacar l'edici6 del seu ineédit E/ orden y el tiempo. Madrid: Trotta, 1998
(editat per Albert Domingo).
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cionalitat politica, hi apareix un rerefons de radicalitat en I'analisi
vinculada estretament a la visié6 conceptual que aspira a la transfor-
maci6 de la societat i a la transformaci6 dels homes en agents lliures
i conscients. Crec precisament que és dificil entendre el seu pensa-
ment com circumscrit exclusivament a la filosofia politica, perque la
seva incidéncia en el camp politic té insistentment una dimensio filo-
sofica més generica. Tot 1 que vertaderament va «fer politicar, és a
dir, es va implicar organitzativament en un corrent politic ben defi-
nit, la seva inserci6 i enfocament de les seves activitats presenten
un fet diferencial notable respecte d’allo que normalment s’entén per
un politic. I també els seus nombrosos escrits politics excedeixen d’un
enfocament tipic del teoric especialitzat en filosofia politica.

Segurament podem pensar que ¢és facil avui distingir que cal en-
tendre, en el context del franquisme i de la transicié6 democratica, per
pensament teoric 1 per activitats practiques en politica. Pero em sem-
bla indiscutible que Sacristan —com d’altres en aquells anys— es va
implicar en politica amb un esperit antipolitic, amb I’esperanca de
poder acabar amb les formes tradicionals de fer i d’entendre la politi-
ca. Es una postura que parteix del principi de la reduccié de la politi-
ca a l’¢tica. I, a més a més, que considera que aquesta reduccié o
transposicio té uns limits molt precisos que no poden traspassar-se
sense transgredir I'essencia de I'impuls inicial etic pel qual s’ha ad-
mes la necessitat d’implicar-se en politica. Aquests limits tenen a veure
amb la negaci6 de I'actitud critica sincera (és a dir, amb la indepen-
dencia de criteri propi), amb la negaci6 de la veracitat i1 alhora amb la
perversio del sentit de la llibertat. Probablement, amb la distancia
d’avui, aquesta actitud pot considerar-se ingenua. Pero en el cas de
Sacristan crec que és una actitud que el va portar a continuar les
reflexions sobre les activitats politiques amb capacitat innovadora i
amb la constant aspiraci6 a transformar la consciéncia sobre el saber
i la realitat en termes de llibertat i autonomia, és a dir, en termes de
creixement moral de ’home (o de la persona, si és que utilitzem la
terminologia kantiana).

Hi ha una manera d’entendre que és la politica que dificilment
encaixa amb els escrits i la biografia de Sacristan, tot i que, considerat
formalment, Pobjecte de reflexié en molts escrits 1 d’actuacié practi-
ca sigui estrictament politic. Aixi, per exemple, els autors que estu-
dia, analitza i comenta com ara Marx, Gramsci, Lukacs, Lenin, i tants
d’altres; aixi, també la central reflexié sobre les relacions de poder
entre els homes i especialment les relacions de domini social i econo-
mic. Ara bé, a mi em sembla que no es dona la condicié decisiva com
per poder interpretar el seu pensament en termes de limitaci6 a la
filosofia politica. Es cert —en contra del que defenso— que un dels
volums de Panfletos y Materiales recull «Intervenciones politicas» i també
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és certa la permanent connotacid, en els seus escrits, d’intencions
politiques, per no parlar de les seves activitats en aquest camp. Al
cap i a la fi, la politica és una ¢tica publica, col lectiva. Pero a mi em
sembla que sempre enfronta les seves analisis i les seves interpreta-
cions amb linstrumental conceptual tradicional 1 propi de la filoso-
fia; és a dir, els seus judicis prenen com a criteri fonamental qiiestions
ctiques 1 filosofiques. Per dir-ho d’una altra manera, dona la impres-
si6 que Sacristan sigui com una contrareaccio a Hegel. Si aquest es
proposava reconciliar ’home, en el nivell teoric 1 exclusivament con-
ceptual, amb una realitat historica desgavellada i esfereidora, frag-
mentariament expressiva de tendeéncies humanes positives 1 negatives,
creadores 1 destructives, Sacristan rebutja aquesta escisié, en ’home,
entre pensament i accid, de manera que el seu pensament mai no
troba satisfaccié en la consolacié teorica.

En aquesta qliestio, podriem dir que la fragmentacié propiament
li ve donada de Pexterior, dels diferents abismes que divideixen els
¢éssers humans. Potser una rel antropologica pugui donar compte del
seu filosofar de manera més justa que la dimensié politica. Perque,
com és obvi, al llarg de tota la historia de la filosofia hi trobem la
preocupacié estrictament politica, des dels casos paradigmatics clas-
sics de Plat6 1 Aristotil, fins a Spinoza o Leibniz. En canvi, em sem-
bla que Sacristan no va situar-se mai en els parametres que fan de
Hobbes o Maquiavel, filosofs politics, sind que concep la politica, ja
ho he dit abans, com una dimensié de P'activitat humana que hauria
de perdre la seva autonomia per donar pas a una posible interrelacio
humana que no tingui la intermediacié del poder com a fonament.
Malgrat que, sobretot al final de la seva vida, insisteixi en el caracter
d’especie excessiva, de la Aybris 1 del pecat original a ’hora de parlar
dels homes, davant les greus amenaces de la guerra i destruccié que
es perfilen. Diu, per exemple: «Hemos de reconocer que nuestras ca-
pacidades y necesidades naturales son capaces de expansionarse has-
ta la autodestrucciéon. Hemos de ver que somos biolégicamente la
especie de la hybris, del pecado original, de la soberbia, la especie
exagerada»'®. Pero aquesta és precisament una valoracié de caire an-
tropologic i més filosofica que no pas politica, entenc jo.

En tot cas, hi ha una interpretacié difusa de la politica com el
camp d’aplicaci6 de teories que ensopega amb les imperfeccions hu-
manes que em sembla molt lluny del plantejament de Sacristan. Se-
gons aquesta interpretacio, existiria una dicotomia essencial entre la
teoria —el pla de les finalitats expressades idealment— 1 la quotidiani-
tat de la vida practica regida i marcada pels egoismes i impulsos irra-

15. Pacifismo..., op. cit., p. 10.
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cionals que d’alguna manera sén la forga creadora. Em sembla obvi
que Sacristan concebi la dimensié politica internament articulada amb
la capac1tat reflexiva i sobretot indestriable d’1nterpretac1ons filosofi-
ques genériques sobre la societat 1 ’home. Es a dir, és cert que és un
filosof politic, pero de registres i referents molt diferents dels que
identifiquen, per exemple, el tipus d’insercié teorica de Rawls o
Rorty en aquest camp. No ¢s la idea de justicia allo que li serveix de
criteri o correlat per a les seves reflexions i per a l'orientacié de la
seva practica politica. Crec que es fonamenta en la idea dexistencia
humana sense escissions entre pensar i fer. Em sembla que considera
activitat i la implicacié personal politiques un camp indefugible i
directe per entendre la realitat, i no a I'inrevés, com una mena de
camp de joc en el qual aplicar les tecniques d’ensinistrament o condi-
cionament dels homes conegudes per via d’exercici espiritual. Les
activitats politiques 1 de reflexi6 filosofica de Sacristan s’entrecreuen
de manera indissoluble, constitueixen dos vessants d’un mateix im-
puls de concixer i de transformar el mén.

Si no m’equivoco, bona part de teorics de la politica, els filo-
sofs politics, procedeixen com si la realitat tingués un sentit pre-
determinat que cal descobrir 1 potser ajudar perque es manifesti
més explicitament. En tot cas, bona part de «teories politiquesy»
presenten un caracter de reconciliacié amb la realitat, malgrat que
aquesta contradigui (o obstaculitzi) els continguts d’allo pensat
com a possible des de la idealitat. Gairebé sempre contenen un
element de pacificacié de les consciencies i de recomanacions de
paciencia i d’acceptacié de mediacions. Per aixo, els son intrinse-
ques les actituds pragmatiques (més que no realistes) i de pensa-
ment estratégic (sobre els mitjans) a ’hora d’intervenir en el camp
politic practic i sobretot en el camp de les discussions teoriques.
Dificilment podem encabir en aquest marc Sacristan, totil’extensio
i importancia del component politic de les seves preocupacions i
reflexions.

Hi ha sempre en les seves intervencions (teoriques 1 practi-
ques) en questions politiques una orientacié filosofica, una orien-
tacié que respon, en diferents moments i segons diferents registres
durant la seva vida, a esperanca d’alliberar en ’home tot allo
que no li permet desenvolupar-se amb consciencia plena del que
fa 1 d’accedir a una llibertat entesa en termes ¢tics. Naturalment
que sempre situa aquesta finalitat en el context contradictori d’unes
relacions interhumanes que generen i reproducixen desigualtat i
dominacié. Pero sempre també hi apareix la radical afirmacié de
I’essencia oberta de ’home, que en cada moment, en poteéncia, fa
posible 'emancipacié humana relativa o, en tot cas, una accid vers
aquesta finalitat.
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Penso que, des d’aquesta perspectiva, des de la identificacié d’'un
plantejament antropologic en el seu pensament, resulten més cohe-
rents els tan diversos interessos que trobem en els seus escrits.

Cal destacar aquesta rel filosofica, que presenta un joc de miralls que
mai no es clausuren en cap dels diferents interessos intel lectuals entorn
dels quals es va produir la seva analisi critica de dades i la seva formula-
ci6 de fins. I qui construeix fins i critica dades és, en definitiva, filosof.

Aquesta és la ra6 fonamental de la meva argumentaci6 en contra de
les interpretacions contraposades, o en tot cas clarament divergents,
sobre Sacristan: filosof analitic, filosof de la ciencia, filosof politic,
filosof de la cultura. I si ho considerem des dels parametres de la poli-
tica practica: comunista, pacifista, ecologista (sempre, pero, anticapi-
talista). Em sembla que totes aquestes dimensions (tant les del pla
teoric com les del practic) soén presents i caracteristiques de la seva
personalitat, pero cap d’elles per si sola I'intrepreta correctament.

5. Fundador de la revista Mientras tanto

El 1979, va apareixer el primer numero d’aquesta revista, editada
pels redactors i com a continuadora de Panterior revista Materiales,
fundada i «batejada» el 1977 també per Sacristan i de la qual se’n
varen publicar 12 nimeros. Sacristan va dirigir, fins a la seva mort el
1985, 23 numeros. La revista es continua publicant i ha arribat al
namero 86. Fou fundada amb una clara intencié politica: reconstruir
la consciencia de les forces de la llibertat a partir d’'un coneixement el
més complet i sincer possible dels fenomens de la crisi de civilitzacio,
1 d’una interpretacié que s’enfronta a ’hegemonia ideologica i cultu-
ral de les forces dominants i opressives de la societat i de ’home!.

Cal assenyalar el rebuig de Sacristan al verbalisme 1 a les actituds
frivoles. Considerava que només cal escriure i parlar quan es té real-
ment alguna cosa important a dir. Es un principi, d’ecologia de
Iesperit, que ell va practicar vertaderament. Tot allo que no esta
suficientment clar, pertany al camp d’allo que no s’ha d’expressar. Es
més, també indica la necessitat d’aprendre a llegir, a saber llegir. Con-
cretament opina que és més facil escriure coses genials que saber
llegir'”. Tot un programa contra el soroll mediatic. Crec precisament
que avui es perd la capacitat d’assimilacié que facilita la practica de
la lectura. I fins i tot tinc la impressié que estem davant la inflacié
d’escrits 1 discursos que ofeguen la capacitat de reflexi6 i contribuei-
xen a loblit del ric patrimoni cultural de la humanitat. En tot cas, els

16. Vegeu «Carta de la redaccion» al ndmero 1 de Mientras tanto (1979).
17. Vegeu Panfletos y Materiales I1, p. 471.

175



deficits en saber escoltar 1 llegir els altres son evidents. Aquest aspec-
te explica en bona part —naturalment, junt amb les dificultats mate-
rials de la seva vida— el fet que no explicités millor les seves opinions
1idees personals. I a més a més, ja ens hi hem referit abans, influiren
en els seus silencis la seva posicié contraria a crear sistematitzacions
filosofiques esterils.

Malgrat tot aixo, opino que les seves diversificades reflexions res-
ponen a un unic impuls filosofic, que consisteix a voler entendre
’home i contribuir alhora a alliberar-lo del «mal social» i de la generi-
ca fragmentaci6 de la intel ligéncia, factors tots dos que amenacen
amb destruir la capacitat d’existir en pau amb la naturalesa.

En els seus escrits apareixen amb forca idees propies de molt diver-
sos ambits filosofics que justificarien les diferents «lectures» que es fan
del seu pensament. Apareixen temes de teoria del coneixement, de teo-
ria de la ciencia, de filosofia de la logica o, més ben dit, de discussio del
sentit i fonaments de la formalitzacié del pensament, de filosofia de la
cultura (especialment, reflexions sobre literatura: Goethe, Heine, Hol-
derlin, Brossa, Raimon, etc.); aixi mateix, apareixen extensivament te-
mes de marxisme i de politica. I cal afegir, a tot aixo, el fet que fou el
fundador de la revista Mientras tanto, que, com he dit, pretén ser una
eina cultural per ala intervencio politica (eina de formacio i d’orientacio).

Sense poder entrar aqui en el seu contingut, si que podem obser-
var aquesta decisié de Sacristan d’inserir-se en el context politic i
cultural sense cap pretensié de saber teoric definitiu ni tancat o pre-
definit. Crec que per aixo, amb tota la rad, la publicacié dels seus
escrits s’aplega sota el titol Panfletos y Materiales.

Aquesta és una questié important. Sacristan entén (insisteixo, crec
que amb rad) que reflexionar té un caracter provisional que no ha de
perdre de vista el sentit de la modestia. Hi connecten aqui dues qiies-
tions: la supérbia en el pensament té conseqiiencies destructives per-
que condueix a la falsedat i al dogmatisme, que representen la mort
de les idees; i la supérbia en la vida practica i social té també un sentit
destructiu per a la vida humana, és allo que biologicament ens pot
portar a I'autodestruccio.

Hi ha doncs sempre, en ell, la dimensié ética indissolublement
arrelada en la racionalitat entesa com a consciencia de si mateix en
termes de veracitat i com a capacitat de coneixement real, positiu.
D’aqui el seu constant interes per, 1 defensa de, la ciéncia. Tot 1 que
finalment I'entusiasme per la forma excelsa de coneixement que és la
ciencia cedeix davant el judici etic en relacié amb certs «productes
cientifics», perque «es el buen conocimiento el que es peligroso, y
quiza tanto mds cuanto mejor»'®.

18. Ibidem, p. 455.
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6. Conclusions

LLa meva hipotesi interpretativa és que Sactistan és un filosof caracte-
ristic del perfode en que la filosofia va entrar en el necessari autoexamen
sobre les limitacions i condicions del filosofar, periode de profund
trencament amb els tradicionals fonaments i itineraris del passat que
alhora, avui ho sabem, va gestar noves vies i terrenys per al filosofar.
Es més, tal com assenyala Jaques Bouveresse", avui fins i tot ens
trobem en una circumstancia de nova necessitat i demanda de filosofia.

Ja ens hi hem referit abans, Wittgenstein creia que era ’hora
d’acabar amb la filosofia i en una primera ¢poca considerava que aixo
exigia acabar definitivament amb els problemes tractats per la filoso-
fia®. En realitat, pero, el seu treball filosofic va comportar una trans-
formacié de la perspectiva filosofica, de la mirada filosofica i de la
idea d’allo que és pertinent que busquem en la filosofia. Per dir-ho
amb altres termes, s’ha perdut la fe en la capacitat d’arribar a un
pensament discursiu i articulat que afirmi la possibilitat de consti-
tuir-se en il luminacié 1 model cultural.

El xoc amb els resultats operatius del coneixement cientific, més
la critica de la metafisica tradicional i dels paranys que amenacen el
llenguatge, va portar a una actitud de prudéncia i a 'autoexigeéncia en
el pensament de reflexi6 filosofica i literaria. I.a forma de Iassaig, la
forma d’intervencié circumstanciada a un terreny ben delimitat, sen-
se ambicions ni extrapolacions metafisiques, terreny en el qual s’hi
reflexiona, en canvi, amb criteris i conceptes estrictament procedents
de la tradici6 filosofica, la trobem en autors com Walter Benjamin 1
Wittgenstein, i la trobem també en un literat com Rafael Sanchez
Ferlosio, el qual adopta formes forca fragmentades de fer literatura.
Aquest és un cas molt clar de paral lelisme formal amb Sacristan, per
bé que es tracta d’un gran escriptor i coneixedor de la llengua es-
panyola. També Sanchez Ferlosio defuig finalment d’obres arro-
donides —amb escasses excepcions d’unes poques novel les— 1
prefereix distribuir el seu discurs en forma d’articles sobre temes
d’actualitat, de cultura en general, d’historia, etc., per tal d’abocar
les seves investigacions, coneixements i creacions literaries. Fins
1 tot recorre en ocasions als «peciosy, és a dir, ofereix reflexions
—sempre, pero d’estricta intencionalitat literaria— com si fossin les
«restes d’un naufragi» (per bé que probablement ho sén «literaria-
ment», sempre hi ha en els seus termes molta carrega metaforica
de multiples significacions).

19. J. BOUVERESSE, La demanda.. ., op. cit.
20. AANVN., Wittgenstein, derrieres pensées. Actes du colloque organisé au College de
France du 14 au 16 mai 2001, Marseille: Agone, 2002.
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Ja Sacristan va assenyalar el fet que existeixen, al llarg de la his-
toria de la filosofia, grans models en aquest sentit de reflexions i con-
cepcions basades en coneixements positius de diferent tipus (aix{
Leibniz 1 els seus fonaments matematics o el fonament teologic en
Tomas d’Aquino, el propi Aristotil i les seves investigacions sobre
societat, llenguatge, etc.). Es una de les tesis que esquematicament
resumeix en el seu opuscle o «pamflet» sobre el lloc de la filosofia als
estudis superiors.

Crec, doncs, que Sacristan va seguir una linia de pensament que
assumeix sense por les consequiéncies de I'antiga critica kantiana a la
filosofia metafisica, un cop s’han esgotat els intents neoromantics de
connectar Pestetica i la filosofia amb nocions teologiques, segons es-
tudia detalladament Walter Benjamin. I després, naturalment, de la
denuncia que varen fer els neopositivistes de la buidor conceptual de
la metafisica. I ho dic aixi perque raons de prudeéncia interpretativa
em porten a no trencar amb les coordenades i els esquemes tradicio-
nals de la historia de la filosofia. Probablement, un treball més ben
fet podria situar Sacristan com una figura paradigmatica de la impos-
sibilitat de continuar la reflexi6 filosofica amb els esquemes d’una
rad pura retroactiva davant el panorama de fragmentarietat i destruc-
ci6 humana que presenta el moén després de 'experiencia de la Sego-
na Guerra Mundial.

Haig de reconéixer que jo encara no tinc aquesta hipotesi
d’interpretacié sobre Sacristain prou treballada, prou argumentada,
perque hi ha molt de laberint tant en la seva vida (activitat politica,
vull dir) com en els seus «papers». Ara bé, si que em sembla evident
que la forma com intervé i es posiciona en filosofia és menys excep-
cional del que s’acostuma a jutjar. Pero allo que a mi si que em sem-
bla indiscutible és que sempre, en els seus «papers», en tots els seus
escrits, en els seus articles, entrevistes, conferéncies, classes i en els
pocs llibres publicats, hi apareix —com instrumental conceptual—
Pestricta (i molt professional) formacié filosofica, en I'as d’un
llenguatge depurat i sempre ple d’implicacions filosofiques, junt, és
clar, amb el lexic i criteris de la politica dels corrents marxistes i anti-
capitalistes. Gosaria dir, en altres termes, que la politica és per a Sa-
cristan aquell fonament real i factual que, segons ell, requereix tot
filosofar.

De manera que, al meu entendre, la questié formal del tipus
d’escrits que Sacristan va deixar hauria de considerar-se secundaria a
I’hora d’esbrinar propiament quines séon les seves idees. Em sembla
que aquest és I'inic punt que he intentat explicar fins aqui. Aixi com
també he intentat destacar que Sacristan és un autor nostre encara
poc i mal estudiat, al qual de vegades es fa referéncia amb la intencio-
nalitat de consolidar, sota el criteri d’autoritat, camins i preferencies

178



propies. Bs important recordar que no disposem de la publicacié com-
pleta dels seus escrits.

M’agradaria haver aconseguit incitar a la seva lectura i, sobretot,
cridar I’atencié quant a la necessitat de recuperar les seves reflexions
filosofiques sobre la societat, sobre la filosofia, sobre la politica, so-
bre el marxisme, sobre el coneixement, sobre la ciéncia i sobre el
nostre mon, perque ens poden ajudar a descobrir moltes idees-forca
potencialment suggerents per enfrontrar-nos a alldo que diu Bouve-
resse: que entrem de nou en una ¢poca en la qual la filosofia torna a
ser necessaria.
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