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12.
Reis i déus a I’Egipte dels orfgens: algunes dades, una
reflexié

Josep Cervelld Autuori

Universitat Autdnoma de Barcelona

Aviat fara 70 anys que va veure la llum un estudi ja classic sobre la
reialesa de I’Egipte faradnic: Kingship and the Gods, traduit al caste-
112 com Reyes y dioses, de I’orientalista i historiador de 1’art Henri
Frankfort. En ell, I’autor fa una de les aproximacions més ltcides i
penetrants que s’ha proposat mai a la monarquia faradnica, a la seva
significacid, als seus rituals i a la ideologia i la mitologia que I’ama-
ren, i defensa una relacié de contigiiitat {ntima, de pertinenca a una
linica categoria d’éssers transcendents, de reis i déus. L’evidéncia ar-
queolodgica, iconografica i epigrafica avui dia a disposicié pel que fa a
les etapes constitutives i, per tant, definidores d’aquesta monarquia,
molt més rica que la que va poder fer servir Frankfort a mitjan se-
gle xx, sembla donar-li aclaparadorament la rad...

Aviat fara 30 anys, benvolgut Ferran, que un grup de persones
interessades en ’antic Egipte i impactades i seduides per la teva mira-
da nova, fresca, un pel irreverent, «meridional», de la civilitzacid dels
faraons, i seduides també —per qué no?— pel teu estil vehement i
compromeés, es va reunir per estudiar, primera entre altres, I’obra de
Frankfort. Perque, si aquest autor va arribar a les conclusions a qué va
arribar, va ser per la seva visié igualment «meridional» d’Egipte, pel
seu interés en les civilitzacions africanes i la seva conviccid que
I’antic Egipte emergeix del mateix «substrat» cultural que les civi-
litzacions nilosaharianes antigues i modernes tradicionals, moites de
les quals s’organitzen en reialeses divines...

Aixf doncs, ara em permeto, des de 1’afecte i el reconeixement,
oferir-te aquestes pagines a mode d’actualitzacié d’aquelles memora-
bles trobades i discussions sobre Reyes y dioses, i aprofito I’avinen-
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tesa per agrair-te la teva condicié d’Upuaut de tants de nosaltres, que,
guiats per tu, vam tenir I’oportunitat d’agermanar dues realitats que
semblaven antitetiques i excloents: Egipte i Africa.

Durant les darreres tres décades, els nostres coneixements sobre el
Neolitic i el Predinastic egipcis, és a dir, sobre les etapes formatives
de la civilitzaci faradnica, que s’estenen entre el V i el IV mil-lenni
a.C., han crescut de manera exponencial, arran, d’una banda, dels
fecunds resultats de nombroses missions arqueoldgiques sobre el
terreny, i, de 1’altra, de canvis profunds en els plantejaments episte-
molodgics i metodoldgics. Pel que fa als primers, les noves dades
arriben, no només dels grans centres de I’Alt Egipte on es docu-
menta de manera més clara i significativa el canvi social i cultural,
com ara Hieracompolis o Abidos, on una missié angloamericana i
una altra d’alemanya, respectivament, treballen des dels anys 70-
80, siné també de molts altres jaciments situats en tota la geografia
nilotica, des del delta fins a la Baixa Nuibia i, en els darrers anys,
també en els deserts oriental (arabic) i occidental (Iibic). I pel que
fa als segons, les antigues tesis difusionistes que es resumien en el
principi de I’ex Oriente lux (= «la llum [de la civilitzacié ve] des
de[l Proxim] Orient») i obeien a la manca de dades han deixat pas a
plantejaments més complexos que expliquen el canvi econdmic, so-
cial, politic i cultural com a resultat de transformacions enddgenes
a partir d’un transfons cultural com saharia-nilotic, propi de tot el
quadrant nord oriental d’Africa, sense pero excloure el contacte in-
terregional (també amb el Proxim Orient) com a un dels motors
d’aquestes transformacions. Aixi, el significatiu titol d’una recent i
fonamental sintesi d’arqueologia de 1’Egipte dels origens resa, per
exemple, The Archaeology of Early Egypt. Social Transformations
in North-East Africa, 10.000 to 2650 Bc (Wengrow, 2006). Tot ple-
gat fa que, si bé, com €s logic, en el futur noves dades aniran com-
pletant i matisant aquest panorama, les linies mestres del procés
historic que condueix des dels primers agricultors de la vall del Nil
fins als primers faraons puguin ser considerades com definitiva-
ment fixades.

Vegem, doncs, de manera succinta, quines sén aquestes linies.
Ens centrarem en el IV mil-lenni a.C., quan, ja produida la neolititza-
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cié de la vall del Nil, es desenvolupa el Predinastic egipci.' En efecte,
el procés que va conduir a la formacio de I’Estat faradnic va tenir lloc
a I’Alt Egipte durant el llarg perfode conegut amb el nom de cultura
de Nagada, a partir del jaciment epOnim situat a 1’area de 1’actual
Qena, al nord de Luxor. La cultura de Nagada abasta tot el IV mil-len-
ni i es divideix en tres fases: Nagada I (c. 3900-3750 a.C.), Nagada II
(c. 3750-3300 a.C.; subdividida en Nagada IIA-B, ¢. 3750-3600 a.C.,
i Nagada IIC-D, ¢. 3600-3300 a.C.) i Nagada III (c. 3300-3000 a.C.;
subdividida en Nagada I1IA-B, ¢. 3300-3100 a.C., periode correspo-
nent a I’anomenada dinastia 0 i a la unificacié de les «Dues Terres», i
Nagada IIIC, ¢. 3100-3000 a.C., que correspon ja a inicis de la I dinas-
tia). A partir de Nagada I, les principals necropolis de 1’ Alt Egipte re-
velen una progressiva diferenciacid social, que es manifesta en la di-
versitat de mida i estructura de les tombes i de riquesa dels aixovars
funeraris, i que condueix a-la jerarquitzacié de les comunitats i a
I’aparicié dels primers cabdillatges, primer, i de petits Estats prime-
rencs, a continuacio.

En I’etapa de Nagada II, en la regi6 de I’ Alt Egipte compresa en-
tre Abidos i Hieracompolis, aquest procés de jerarquitzacié social, de
formaci6 d’elits i cabdillatges locals, d’especialitzacié del treball i, en
definitiva, d’adveniment d’una societat complexa, s’accelera. Tres cen-
tres destaquen en aquesta regié per la seva envergadura, la seva densi-
tat de poblacid i €l seu dinamisme cultural, els tres en el marge occi-
dental del Nil: Hieracompolis, al sud, Nagada, al centre, i Abidos, al
nord. Al voltant d’ells es constitueixen tres «proto-regnes» que, des de
Nagada IIC-D, poden considerar-se ja Estats primerencs (Kemp, 2006,
pp. 76-77; Campagno, 2002, pp. 171-201; Cervelld Autuori, 2011a,
pp. 79-83). Els vestigis més antics d’iconografia de tematica indubta-
blement faradnica procedeixen de les tombes de les elits de Hieracom-
polis i d’ Abidos (especialment de I’anomenada tomba 100 de Hieraco-
mpolis, on es representa, per primer cop, per exemple, el conegut
motiu de la massacre de 1’enemic: un personatge dempeus —més tard
el farab— brandeix una maga amb una ma i, amb [’altra, subjecta pel

1. Peralacronologiaila dinamica historica dels origens d’Egipte, es poden consul-
tar, en general: Wilkinson, 1999, 2010; Midant-Reynes, 2003; Wengrow, 2006; Koeh-
ler, 2010; Cervell6 Autuori, 2011a; Teeter, 2011.
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cabell els enemics agenollats davant d’ell).> A principis de Nagada III,
per processos dificils de reconstruir, I’evidéncia arqueoldgica indica
que els tres «proto-regnes» han deixat pas a un tnic Estat unitari, amb
«capital» a Abidos. Durant Nagada ITIA-B, els reis d’aquest Estat, que
sén els més antics coneguts a la vall del Nil i es reuneixen en I’anome-
nada dinastia 0, emprenen el procés d’unificacié de tot el pafs, des de
la primera cataracta, pel sud, fins a la Mediterrania, pel nord.

Mentre tot aixd succeeix a 1’Alt Egipte, en el delta del Nil no
arriba a formar-se mai un Estat unitari, i la cultura material propia
d’aquesta regié durant Nagada I i Nagada II deixa pas pacificament,
des de finals d’aquesta darrera etapa, a la cultura de I’ Alt Egipte, més
dinamica i difosa probablement a partir de «colonies» fundades estra-
tégicament al delta pels reis altegipcis amb la finalitat de controlar el
comerg de bens de prestigi procedents del Proxim Orient. Es en aquest
moment quan, tant en el delta i la regié memfita (per exemple, a
Tarkhan) com a la Baixa Nibia (Qustul: vegeu nota 2), es constituei-
xen petits reialmes tot emulant la monarquia altegipcia i fent servir els
seus sfmbols (com ara el serekh, la icona que representa la «fagana de
palau» i que identifica el rei) i la seva iconografia. Perd tenen una
durada breu. Pel que fa a Egipte, la «unificacié cultural» precedeix la
unificacié politica, que els reis de la dinastia 0 duen a terme per anne-
xi6 de les diferents unitats politiques del nord del pafs per la via mili-
tar, de ’alian¢a o de la dissuasid.

2. En els anys 80 del segle passat, I’egiptoleg america B. B. Williams, que va exca-
var el cementiri L de la localitat de Qustul, a la Baixa Nibia, una necropolis d’elit on
va exhumar diversos objectes amb iconografia faradnica (en concret cremadors d’en-
cens de pedra i empremtes de segells cilindrics sobre argila), va postular una data molt
antiga per a aquest cementiri (primera meitat del IV mil-lenni) i un conseqiient origen
nubi de la reialesa a la vall del Nil. La cronologia del jaciment, perd, era hipotética per
la impossibilitat d’establir datacions segures a causa del pillatge al qual les tombes
havien estat sotmeses. En 1’actualitat, estudis comparats de la iconografia en qliestio i,
sobretot, de la cultura material del cementiri (ceramica, vasos de pedra, objectes de
coure...), solidaria amb la de la resta de la vall del Nil per a inicis de Nagada III (amb
molts objectes clarament importats d’Egipte i inclds del Llevant del Proxim Orient) i
de la qual avui dia tenim una evidéncia molt més rica, han rebaixat la datacid a aques-
ta darrera etapa (Midant-Reynes, 2003, pp. 303-305; Wengrow, 2006, pp. 166-171).
Aixi, a Qustul, com a altres localitats de la vall del Nil, s’hauria constituit una «reia-
lesa» tardana, a imitacié de la reialesa altegipcia (vegeu a continuaci6). Aixo explica
per qué la iconografia faradnica apareix gradualment a HieracOmpolis i a Abidos i, en
canvi, ho fa sobtadament a Qustul, la qual cosa constituia, precisament, un dels proble-
mes de la proposta de Williams.
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El rei Narmer completa la unificacié cap al 3100 a.C. i és consi-
derat per la documentacié contemporania (paleta de Narmer i em-
premtes de segells cilindrics amb llistes reials) i per la tradicié poste-
rior com el primer rei de la primera dinastia (Cervell6 Autuori,
1995 2011b). Amb ell s’inaugura I’Epoca Tinita, que compreén les di-
nasties I i II de la historia faradnica (ca. 3100-2700 a.C.), aix{ anome-
nada perque els reis procedien de Tinis, nom de la ciutat —encara no
localitzada— de la qual Abidos era, en realitat, la necropolis. A princi-
pis de la I dinastia, també la Baixa Nubia cau sota la influéncia de
I’Estat egipci i els regnes locals es desintegren.

Fins aqui, doncs, les 1inies mestres de les etapes formatives de la
civilitzacié faradnica, que, com déiem, poden considerar-se ja ben fi-
xades a partir de les dades arqueologiques, iconografiques i epigrafi-
ques a disposici6, prou significatives tant quantitativament com quali-
tativa. En aquest panorama, crida molt I’atencié un fet en el qual els
estudiosos no s’han aturat prou i que, per tant, estd pendent d’una ana-
lisi acurada.® Es tracta d’un fet singular i, sens dubte, de gran signi-
ficaci6 en I’ordre social, cultural, religids i espiritual. L’objectiu
d’aquestes linies és, doncs, mirar d’identificar-lo i fer-ne una reflexié
inicial.

A diferéncia del que succeeix en les cultures neolitiques i proto-
historiques d’altres regions del Vell Mén, a la vall del Nil no hi ha re-
presentacions plastiques inequivogues de divinitats durant tot el V
mil-lenni i inicis del IV (Neolitic i Nagada I) i només apareixen de
manera timida i progressiva des de mitjan primera meitat del IV mil-
lenni (Nagada II), per esdevenir habituals només a partir d’inicis del
Dinastic. Ens trobem amb la paradoxa aparent, per tant, que la cultura
més «pietosa» de I’ Antiguitat a ulls dels escriptors classics no va pro-
duir representacions tangibles de les seves divinitats (iconografiques,
escultdriques) fins ben entrat el seu desenvolupament protohistoric.
Aixd no és imputable a un possible problema de registre arqueologic,
perqué I’esmentada acumulaci6 actual de dades fa impossible que una
manca absoluta d’evidéncia no sigui estadisticament significativa. La
situacié contrasta de manera molt significativa, per exemple, amb el

3. Qui I’ha assenyalat de manera més explicita és, de fet, un historiador de la religié
egipcia i no un especialista en les cultures del Neolitic i el Predinastic: Erik Hornung
(1999).
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que succeeix a Anatolia, on, en jaciments neolitics com Catal Hiiyiik,
en cronologies de VII i VI mil-lenni a.C., tenim ben documentades, a
través de la seva plasmacio plastica, dues importants divinitats. La
primera €s una «deessa mare», representada com una dona esteatopi-
gia amb atributs sexuals ben marcats, bé asseguda en un tron flanque-
Jat per dos felins, bé en posicié de part. La segona és una divinitat
masculina associada al toro i representada com un noi jove o com un
home barbat. En ambdds casos, estem clarament davant de divinitats,
atés que tant la deessa mare entre felins com el déu-toro tenen conti-
nuitat en la majoria de les civilitzacions anatodliques protohistoriques i
antigues; la deessa mare de Catal Hiiyiik, per exemple, és el prototip
de la Hepatu hittita o de la Cibeles frigia.

Res de semblant es documenta a la vall del Nil durant el Neolitic
i inicis del Predinastic. Es cert que del neolitic de I’ Alt Egipte (Cultura
Badariana, segona meitat del V mil-lenni a.C., precedent directe de la
Cultura de Nagada) daten tres estatuetes d’argila que representen do-
nes nues amb el pubis ben marcat i, en un cas, una clara esteatopigia,
pero es tracta de peces isolades, sense cap continuitat en el panted
egipci posterior (no existeix, per exemple, una «deessa mare» en el
panted egipci historic), que s’han d’entendre més com a simbols pun-
tuals de fertilitat associats a les creences agraries i funeraries (ja que
es van trobar en sengles tombes) que com a representacions d’una di-
vinitat concreta (Midant-Reynes, 1992, pp. 150-152). També és cert
que durant Nagada | apareixen les famoses figuretes d’ivori de perso-
natges masculins barbats o les figuretes d’argila de personatges feme-
nins amb els bragos aixecats i arcuats, perd tampoc en aquest cas sem-
bla que ens trobem davant d’imatges de divinitats, sind més aviat
davant de figuretes amb poder magic, utilitzades en determinats ri-
tuals, per exemple iniciatics, o d’exvots (Hornung, 1999, pp. 96-98).

L’exemple més antic conegut a la vall del Nil d’una imatge que
correspon sens dubte a una divinitat data de molt finals de NagadaI o
inicis de Nagada II. Procedeix de la tomba d’un cabdill de Hieracom-
polis situada en I’anomenat cementiri HK6, on a partir d’aquest mo-
ment s’enterra 1’elit predinastica d’aquesta localitat (Friedman 2011;
Cervelldé Autuori, e.p.). Com hem dit més amunt, estem en el periode
en que ’estratificacid social i el sorgiment de cabdillatges comenga a
intensificar-se a I’Alt Egipte. La tomba, siglada com a T16, es troba al
bell mig d’un complex en qué estan enterrats també, en sepultures
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subsidiaries, altres éssers humans (segurament membres de la familia
i del seguici del cabdill) i, molt significativament, una selecci6 d’ani-
mals de diverses espccies, salvatges i domeéstics, alguns tan vistosos
com un elefant, un ur, un hipopotam o dos babuins, curosament inhu-
mats. Es la primera vegada a la vall del Nil que es crea un complex
d’aquestes caracteristiques i només es repetira una altra vegada, en el
mateix cementiri 1 una generacié més tard (potser per al successor
d’aquest cabdill). La preseéncia dels animals obeeix a un simbolisme
complex, que comporta en part nocions de prestigi (I’elefant, I’ur i els
babuins, vistosos, procedents de regions liunyanes i costosos de criar
i mantenir, sén veritables bens de prestigi) i en part nocions d’acom-
panyament, d’ofrena (especialment els animals domeéstics), de protec-
ci6 i, sobretot, de poder (el poderds animal salvatge com a alter ego
del cabdill, tal com es veura en la iconografia de temps de la unifica-
cié en relacié amb el rei). El de 1la T16 és el complex funerari més
antic exhumat a la vall del Nil i en ell es documenten per primer cop
dues caracteristiques definidores de la cultura funeraria egipcia: la
mastaba, atés que les tombes consisteixen en una subestructura exca-
vada en el terreny i una superestructura que la cobreix construida amb
materials vegetals, ambdues de planta rectangular, i les mascares fu-
neraries. Doncs bé, la imatge divina en qiiestié esta gravada sobre un
fragment d’un recipient de ceramica i consisteix en ’emblema de la
deessa vaca Bat, divinitat clarament associada al poder en temps im-
mediatament posteriors (apareix representada en el registre superior
dels dos costats de la paleta de Narmer, tot presidint el conjunt icono-
grific); es conserva només la meitat esquerra de I’emblema, que con-
sisteix en el cap de la vaca, amb les orelles y les banyes ben marcades
(Hendrickx, 2005) (fig. 1).

També de Hieracompolis, perd de [’etapa immediatament se-
giient (primera meitat de Nagada II), procedeixen una segona repre-
sentacié gravada sobre ceramica de I’emblema de la deessa Bat, en
aquest cas completa (fig. 2), una figureta de malaquita d’un falcé (i
fragments de dues més d’altres pedres) i diverses figuretes de calcaria
d’escorpins (Friedman, 2008, pp. 1179-1180; Hendrickx-Friedman,
2007). La primera fou exhumada en el recinte HK29A,, que correspon
a un gran santuari predinastic, el més antic descobert a Egipte. I les
figuretes van ser trobades novament en el cementiri d’elit HK6, en
tombes o bé en un edifici de columnes (una veritable «sala hipdstila»
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FIGURA 1. Emblema de la deessa Bat provinent del cementiri HK6 de
Hieracompolis (reconstruccid). De: Hendrickx, 2005, p. 14.

FiGURA 2. Emblema de la deessa Bat provinent del santuari HK29A de
Hieracompolis. De: Hendrickx, 2005, p. 15.
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FIGURA 3. Empremta de segell cilindric provinent del cementiri d’Umm el-

Qaab, a Abidos. De: Hartung, U. (1998), «Prddynastische Siegelabrollungen

aus dem Friedhof U in Abydos (Umm el-Qaab)», MDAIK 54, pp. 187-217
[p. 201, fig. 8].
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avant-la-lettre) construit amb materials vegetals i en el qual, a mode
de temple funerari, es retia culte presumiblement als cabdills alla en-
terrats. La preséncia primerenca del falc6 a Hieracompolis no és estra-
nya, si es té en compte que aquesta ciutat seria en temps historics una
de les seus principals del culte del déu falcé Horus i que aquest animal
motiva el seu nom grec («Hieracompolis» = «la ciutat del faleé»); des
de Nagada III, com veurem, el falcd sera identificat amb aquest déu i
amb el rei. També 1’escorpf sera el simbol d’una divinitat en época
dinastica, la deessa Serket, i s’identificara amb el rei durant Naga-
da III.

Passem a 1’etapa segiient, Nagada IIC-D, quan els cabdillatges
de Hieracompolis, Nagada i Abidos esdevenen «proto-regnes» O Es-
tats primerencs. I ens traslladem de Hieracompolis a Abidos, al ce-
mentiri d’Umm el-Qaab d’aquesta localitat, on es van enterrar les elits
locals durant Nagada I i Nagada II, i després, sense solucié de conti-
nuitat, els reis unificadors de la dinastia O i bona part dels reis tinites
(dinasties I i IT). A partir d’aquest moment, en efecte, Abidos substitu-
cix Hieracompolis com a «motor historic». D’una tomba d’aquest ce-
mentiri i de 1’&poca que ens ocupa prové una empremta de segell ci-
lfndric (fig. 3) on es representa novament I’emblema de la deessa Bat,
que de Hieracompolis va ser transferida a Abidos com a simbol de
poder, ara associat als astres, com indica el fet que les banyes i les
orelles s’acaben amb sengles estels i un cinqué estel es disposa al
front. La representacié no és tnica: torna a reproduir-se en una paleta
de grauvaca una mica posterior provinent d’una tomba d’El-Gerza,
localitat situada a I’alcada d’El-Fayum i ja sota el radi d’accié dels
reis altegipcis. L’associaci6 entre les deesses vaques, el cel i els astres
és ben coneguda, ja que constitueix un dels trets definidors de la dees-
sa vaca egfpcia per excel-léncia: Hathor (Frankfort, 1981, pp. 184-
202). Al costat de I’emblema de Bat apareixen en la iconografia del
segell un ocell perxat, de dificil interpretacid, i, al voltant dels dos
motius, tres icones més combinades que es repeteixen diverses vega-
des i que consisteixen en un motiu angular també de dificil interpreta-
cié, unes muntanyes i un canid. Atés que aquest darrer presenta una
forma molt semblant a la que, ja en la I dinastia, tindra en altres em-
premtes de segells cilindrics el xacal del déu Khentiamentiu, ara clara-
ment identificat per la grafia jeroglifica del seu nom, podriem con-
cloure que la del segell que ens ocupa és una representacié primerenca
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d’aquesta mateixa divinitat, la primera documentada fins avui. Com el
fallcé Horus de Hieracompolis, el xacal Khentiamentiu és la divinitat
original d’Abidos i la més important de la localitat fins que Osiris no
s’hi va sincretitzar, durant el Regne Antic. Les muntanyes que acom-
panyep el canid podrien fer al-lusi6 al caracter psicopomp de Khenti-
amentiu, nom que significa literalment «Aquell que esta al davant dels
o_ccidentals», o sigui, «que guia els difunts», atés que es tracta de la
divinitat que acompanya els morts pels dificils camins de les munta-
nyes de 1’Occident, on s’ubicava el Més Enlla (Cervell6 Autuori, e.p.).
Com ?S pot veure, per tant, en la segona meitat de Nagada II els déus
segueixen essent representats en la seva forma animal.

No és fins Nagada III, mentre té lloc la «unificacié de les Dues
Terres», que data la primera representacié inequivoca coneguda a la
vall del Nil d’un déu antropomorf. Es tracta de tres colossos fragmen-
taris del déu itifal-lic de la fertilitat Min, de pedra calcaria, que forma-
ven part del temple predinastic de Coptos, també a 1’ Alt Egipte, i avui
es guarden entre el Museu d’El Caire i I’ Ashmolean Museum d’Ox-
ford (Kemp, 20062, pp. 128-131; Wengrow, 2006, pp. 195-198).1 no
sera fins les dinasties I i IT que les representacions de divinitats aug-
mentaran molt significativament i es generalitzaran, i que quedaran
definitivament establerts els tres «aspectes» historics dels déus: zoo-
morf (toro Apis, molté Khnum, babuf Hedjur, lleona Mafdet, voltor
Nekhbet, cobra Wadjet, xacals Khentiamentiu, Anubis i Upuaut...),
antropomorf (Min, Ptah, Neit, Seshat, Wadjet...) i antropozoomorf
(des de la 1I dinastia: home-amb-cap-de-falcé Horus, home-amb-cap-
de-monstre Set o Ash, dona-amb-cap-de-gata Bastet; Hornung, 1999,
pp- 103-104).

En les pagines que precedeixen hem presentat totes les imatges o
figuretes conegudes anteriors a la I dinastia susceptibles de ser inter-
pretades de manera inequivoca com a representacions de divinitats. La
seva raresa contrasta amb la gran riquesa de la cultura figurativa del
moment. Com hem pogut comprovar, no hi ha cap representacié per al
Neolitic i inicis del Predinastic (Nagada I) i aquestes sén molt escas-
ses per a la resta del Predinastic (Nagada IT i III). A més, fins Nagada
IIT totes les imatges o figuretes presenten les divinitats en la seva for-
ma animal: vaca Bat de Hieracompolis i Abidos, falcé de Hieracom-
polis (ja Horus?), divinitat escorpi de Hieracompolis i xacal d’Abidos
(ja Khentiamentiu?). AixI, les representacions més antigues d’éssers
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transcendents a la vall del Nil reprodueixen la seva manifestacio ani-
mal, sens dubte la més visible i «plastica», la que evoca de manera
més elogiient la seva essencia de forces (sobre)naturals. A partir de
Nagada III, en canvi, comenc¢a una progressiva «antropomorfitzacié»
de I’aspecte de les divinitats que condueix a les formes antropomotrfes
o hibrides esmentades.

Arribats a aquest punt, criden ’atencié dos fets essencials. En
primer lioc, les representacions més antigues d’éssers transcendents a
la vall del Nil ho sén, totes elles, de divinitats estretament vinculades
al poder reial naixent: el falcé i ’escorpi son formes que el rei assu-
meix també en la iconografia contemporania; Khentiamentiu és el déu
de la necropolis reial d’Abidos; Bat és una deessa vinculada primer
als cabdills de Hieracompolis i després als reis d’Abidos i a Narmer; i
Min, el déu antropomorf itifal-lic és aviat incorporat a la ideologia de
la monarquia faradnica com a simbol de la fertilitat cosmica que el rei
garanteix. En segon lloc, la representacio plastica de 1’agent del poder
cosmic i politic en I’Egipte dels orfgens, especialment a partir de Na-
gada I1I, és a dir, dels reis de la dinastia 0 que duen a terme el procés
d’unificacid, és també en forma animal quan es tracta d’expressar la
seva naturalesa profunda o la seva funcié d’imposicié de I’ordre sobre
el caos per la via de la violencia, o quan es tracta de designar-lo en
I’escriptura naixent. Aix{, en els anomenats «documents de la unifica-
cié», a saber, manecs de ganivet, paletes o caps de maga votius amb
iconografia transmissora de la ideologia de la monarquia faradnica
naixent, el rei és representat com un falc, un toro, un escorpf o un lled
(fig. 4) que abat enemics o destrueix fortaleses (Cervell6 Autuori, 2011b,
pp. 486-487; e.p.). Igualment, en les inscripcions jeroglifiques més
antigues documentades a la vall del Nil, que procedeixen de la tomba
siglada com U-j del cementiri d"Umm el-Qaab d’Abidos, s’al-ludeix
al rei mitjancant signes que representen aquests mateixos animals, en
especial I’escorpi i el falc6 (Cervell6 Autuori, 2015, pp. 382-404).

El significat de la identificaci6 entre el rei i la bestia és doble.
Per una banda, es tracta d’al-ludir al primer com a un poder de la na-
turalesa, que transcendeix la dimensié humana i és invencible, invio-
lable, dominant, central i un mitja imprescindible per imposar 1’ordre
en el cosmos. Per una altra banda, aquest caracter li ve donat pel fet de
ser Ialter ego dels grans animals salvatges, objecte de cacera per part
seva, segons unes nocions simboliques que, com hem vist, tenen el



242

Bajo la cruz del Sur

FIGURA 4. Paleta dita del lled. De: Vercoutter, J. (1992), L’Egypte et la
Vallée du Nil I, PUF, Paris, p. 189.

seu origen ja en la Hieracompolis d’inicis del Predinastic (T16 del
cementiri KH6) i que la iconografia predinastica i I’art egipci historic
s’encarreguen d’evocar permanentment de manera ben eloqiient. Aix{,
el rei és fera perque, a diferéncia de la resta d’humans, és un poder
cosmic i aix0 €s precisament el que 1’habilita com a mitjancer entre el
mén huma i ’esfera transcendent, com a garant de la maat o harmonia
universal. Tot aix0 el situa alhora en el Iimit de la societat humana, en
Pinterstici entre cultura i naturalesa, i en fa un ésser a la periféria
d’alld socialment establert, una criatura que es defineix per ser i fer
alld que a la resta del cos social no li és permés ser o fer. Aix{, per
posar només un significatiu exemple, al rei li és permés practicar I’in-
cest, emulant els déus, cosa tabuada per a la resta de mortals. Es trac-
ta, per tant, d’un rei «limitani», en el sentit de situat en els limits de
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I’experiéncia social. I aquest és el significat tltim de la seva condici6
ferina. L’etnografia ens proporciona altres interessants exemples de
reis-fera, especialment entre les reialeses tradicionals africanes (Cer-
vell6 Autuori, 1996, pp. 116-117; Campagno-Cervell6 Autuori, e.p.).

Com succeeix en el cas de les divinitats, també la forma icono-
grafica del rei experimenta una important transformacié en el pas del
Predinastic al Dinastic, que suposa la seva «humanitzacié». En la pa-
leta de Narmer, en efecte, el rei és representat per darrer cop com una
beéstia salvatge (toro i falcé). Mai més, després d’ell, el farad tindra en
la iconografia un aspecte integrament zoomorf. Quedaran, aixo s, re-
cords del seu caracter ferf en la seva vestimenta cerimonial (cua de
toro), en I’esséncia mateixa del seu ésser (com evocaran 1’epitet mitic
de Kamutef, «Toro de 1a seva mare», i les esfinxs, amb cos d’animal i
rostre de rei) i en la seva onomastica («titol d’Horus» del protocol fa-
radnic, des dels orfgens, i nom de Kanekhet, «Toro fort», que quasi
tots els reis a partir del Regne Nou incorporen en el seu protocol).

Tot el que hem exposat fins aquf ens porta a dues reflexions fi-
nals al voltant de la iconografia de les divinitats en 1’Egipte dels ori-
gens, amb importants implicacions historicoculturals.

En primer lloc, el fet que no hi hagi imatges de divinitats a la
vall del Nil durant el Neolitic i inicis del Predinastic i que aquestes
siguin molt escasses durant la resta del Predinastic no significa, 10gi-
cament, que de divinitats no n’hi hagués. El que significa és que la for-
ma plastica que revestien les divinitats o forces transcendents no pas-
sava per la iconografia, per la codificacié grifica o artfstica perennes,
siné que, intimament lligada a ’acte ritual, es concretava en objectes
o preséncies ad hoc de caricter effmer. Es a dir, les divinitats es mani-
festaven en suports peribles, com ara emblemes, totems, fetitxes o imat-
ges confegides amb materials vegetals o argila, o bé mitjancant hiero-
fanies, en éssers vius o elements naturals: els temps en qué els déus es
veneraven en els santuaris dels temples a través de les seves estatues
perennes de pedra, en les quals «residien», no havien arribat encara.

L’Egipte historic ens ofereix moltes pistes sobre com els egipcis
neolitics i predinastics poden haver concebut la manifestaci6 tangible
dels déus, atés que algunes d’aquestes formes de manifestacié es man-
tenen al llarg de tota la historia faradnica. Aixi, per posar només algun
significatiu exemple, la historia i el culte del déu Osiris ens ofereixen
diverses mostres d’«aniconicitat» divina. Osiris, per la seva esseéncia i
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les formes del seu culte, i d’acord amb els estudis historicoreligiosos
(Frankfort, 1981, pp. 207-212; Cervell6 Autuori, 1996, pp. 125-136,
182-189), és una antiga divinitat agraria i funeraria d’origen neolitic
identificada en els cereals i vinculada als difunts, atés que els difunts
s’enterren perque ressuscitin com les llavors dels cereals s’enterren
perque fructifiquin. Els textos del temple ptolemaic de Dandara ens
informen que en el transcurs dels misteris d’Osiris, que tenien lloc al
final de I’estacié de la inundacid, quan les aigiies es retiraven i els
camps comengaven a emergir, es fabricaven els anomenats «Osiris ve-
getants», imatges d’argila en suports d’or i en forma d’Osiris, en les
quals es «plantaven» llavors d’ordi la germinacid de les quals equiva-
lia a la resurreccié d’Osiris. Aquest ritual tenia la seva contrapartida
en I’ambit funerari; a partir del Regne Nou es dipositen en les tombes
imatges similars, en aquest cas en suports de fusta, amb la finalitat
magica d’assegurar la resurreccié dels difunts. Sembla, per les infor-
macions que ens donen autors classics com Herddot, Diodor de Sicilia
o Plutarc, que tots aquests rituals no eren siné la transposicid oficial
de practiques comunes entre els pagesos, que enterraven imatges simi-
lars amb finalitats propiciatories i que «parlen dels funerals d’Osiris
quan el gra que es sembra s’enfonsa en la terra i de la resurreccio i
reaparicié d’Osiris quan comenga la germinacié» (Plutarc, Isis i Osi-
ris, 65). El moment culminant del culte osirid consistia en 1’aixeca-
ment del pilar djed, que simbolitzava la resurreccid del déu i propici-
ava la germinacié de les llavors. El pilar djed era un fetitxe que
representava la divinitat i que també podria ser tarda record de les
formes plastiques ad hoc que aquesta va revestir en origen en context
ritual.

El que és interessant, en el cas d’Osiris, és que sabem amb total
certesa que durant molt de temps va ser una divinitat sense iconogra-
fia. En efecte, Osiris apareix en la documentacié escrita a partir de la
V dinastia, en textos funeraris privats, abans, i en els Textos de les pi-
ramides reials, després (final de la V i VI dinasties). En aquests dar-
rers, la seva esséncia i el seu mite estan ja completament definits. Ara
bé, no existeix cap imatge d’Osiris anterior al Regne Mitja, de manera
que durant mig mil-lenni el déu esta ben documentat per les fonts tex-
tuals perd manca d’iconografia. El caracter aniconic sembla, per tant,
quelcom inherent a [’esséncia mateixa de la divinitat, que, de ben se-
gur, en el ritual, seria representada plasticament a través d’objectes ad
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hoc com el fetitxe djed i els «paquets» de terra i llavors, o inclds per
simples feixos d’espigues, com els autors classics igualment suggerei-
xen (per ex. Diodor de Sicilia, Biblioteca historica 1, 14). Aquesta
aniconicitat inicial és caracteristica d’altres déus-que-moren de la Me-
diterrania oriental, com Dionisos o Adonis (Cervellé Autuori, 1996,
pp. 188-189). El caracter aniconic d’Osiris durant el Regne Antic po-
dria ser una elogiient il-lustracié de la manca de representacions ico-
nografiques de les divinitats egipcies en general durant les etapes for-
matives de la civilitzacié faradnica. Una possible causa del fet que
Osiris fos la darrera divinitat a accedir a la iconografia podria raure en
la seva mateixa esséncia de déu-cereal, que el diferencia de la resta
d’éssers transcendents, que es manifesten sota aparences humanes o
animals.

Una segona modalitat d’assumpcié d’una corporeitat transitoria
per part d’una divinitat és la hierofania, €s a dir, la seva manifestacié
en un ésser viu o en un element natural. En tenim un bon exemple en
I’episodi narrat en el text que reproduim a continuacio, gravat en la
roca en el Wadi Hammamat, que té lloc en plena expedici a la regi6
per extreure de les canteres de grauvaca i transportar blocs destinats al
complex funerari del rei Mentuhotep I'V Nebtauire (dinastia XI, Reg-

ne Mitja):

El rei de I’Alt i el Baix Egipte Nebtauire, que visqui eternament. Sa
Majestat es va trobar davant de la manifestacié divina segiient: la baixa-
da cap a ell d’un animal salvatge del desert, la vinguda d’una gasela
prenyada que saltava. La cara de la gasela es va girar cap als homes que
es trobaven davant d’ella. Els seus ulls els observaven. Va cérrer sense
tornar sobre les seves passes fins que va arribar a aquest lloc esplendid,
aquesta pedra que estava destinada a ser la tapa del sarcofag (reial). Va
parir damunt d’ella, mentre tots els membres de I’expedici6 reial
Iobservaven. Llavors, hom va tallar el seu coll i la va sacrificar en ho-
locaust. I la pedra va ser transportada sense dificultat. La Majestat
d’aquest déu espléndid, el senyor del desert [= Min], va oferir aixi un
regal al seu fill Nebtauire, que visqui eternament, perqué fos magna-
nim, romangués en el seu tron eternament i celebrés milions de jubileus
(Couyat-Montet, 1912-1923, pp. #192). '

En aquest text, doncs, el déu Min es manifesta sota la forma d’una
gasela prenyada, convertida en objecte de sacrifici propiciatori. En
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temps neolitics i predinastics aquesta va ser sens dubte una altra forma
de materialitzacié fisica de les divinitats.

La segona reflexid, ja per concloure, a la qual ens referiem més
amunt t€ a veure amb la dinamica i les causes socioldgiques de I’apari-
ci6 de les primeres representacions de divinitats a la vall del Nil. Com
hem tingut ocasié de veure, aquestes primeres representacions es pro-
dueixen en el mateix moment en qué sorgeixen els cabdil latges, primer,
1 els Estats, després, és a dir, les primeres formes de Jjerarquitzacio so-
cial i de poder «politic». Les imatges dels déus, majoritariament zoo-
morfes, a més, sén intimament solidaries amb les imatges dels cabdills
o reis primerencs, també representats com a animals ferotges que mate-
rialitzen forces transcendents. Es a dir, reis i déus, déus i reis, es pre-
senten com a una Unica categoria d’essers transcendents als quals el
poder politic decideix dotar de forma iconogrifica per fer-ne I’element
central de I’expressid plastica de la naixent ideologia del poder i de la
reialesa. Es, per tant, quan el poder politic opta per crear un simbolisme
iconografic com a una de les seves formes de manifestacié que les di-
vinitats adquireixen corporeitat i forma plastica perenne. No en va,
com hem vist, aquestes imatges primerenques de deesses i déus aparei-
xen en documents estretament lligats als cabdills i als reis. Aix{, 1a his-
toria més antiga dels déus i els reis d’Egipte ens remet per enesima
vegada a I’estudi classic de Henri Frankfort Kingship and the Gods
esmentat a I’encapgalament d’aquestes pagines. En ell, I’estudids afir-
mava el vincle indissoluble entre reis i déus, el fet que uns i altres for-
maven part d’una mateixa categoria ontoldgica, la consegiient impossi-
bilitat d’entendre els uns desvinculats dels altres, i, en definitiva, el
caracter «politic» dels déus i I’esséncia «divina» dels faraons.
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TERCERA PART

LA FRONTERA AMBIGUA

«Entre la democracia globalizada y la tradicién viva, Africa expe-
rimenta toda la intensidad de una gran frontera ambigua.» (p. 31).

«El talén de Aquiles de los Estados africanos del nuevo milenio
sigue halldndose en su propia finalidad: modernizar, desarrollar,
democratizar y homologar a sus sociedades con las del modelo
global. (...) Tras cincuenta afios de modernidad plagiada, Africa

retoma la palabra.» (pp. 395-396).



