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Padre, madre, hermana, hermano... todos y todas tenidos por hijos e hi-
jas de la Orden. Las denominaciones habituales de los miembros que forman
parte de las diferentes 6rdenes religiosas remiten con claridad a nociones
vinculadas expresamente con la idea de familia. Y efectivamente, es asi como
se conciben a si mismas: la familia franciscana, la familia dominica... Serian
muchos los paralelismos que podrian hacerse entre las familias seculares y
estas otras religiosas.

Pero durante la Edad Moderna, la época de la gran difusién y crecimien-
to del clero regular tanto en Espana como en el Nuevo Mundo, esta faceta
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ademas se vio especialmente subrayada a través de las vinculaciones que es-
tablecieron las familias de origen de los frailes y las monjas con las 6rdenes
religiosas en las que ingresaban sus miembros. No fue infrecuente en absolu-
to que hermanos y/o miembros de un mismo linaje profesaran en los mismos
claustros y en las mismas 6rdenes.

Las 6rdenes religiosas se nutrieron de relaciones familiares seculares
mediante esta via, pero también a través de todo lo que implicé el desarrollo
del patronato de las familias, normalmente pertenecientes a las élites (tanto
laicas como eclesidsticas), sobre ellas: los patronatos sobre los conventos que
fundaron, tanto masculinos como femeninos, pero también los menos cono-
cidos patronatos sobre el conjunto de una orden religiosa o sobre algunas de
las provincias en que se organizaron (Atienza Lépez, 2008 y 2009).

De las variadas perspectivas analiticas que tienen posible desarrollo so-
bre esta dimensién familiar en las 6rdenes religiosas durante la Edad Moder-
na vamos a poner la atencién en esta faceta que, como decimos, constituy6
un rasgo propio de la realidad del clero regular en aquellos siglos, y fue muy
notable tanto entre las religiosas como entre los religiosos.

Los establecimientos de regulares que llegarian a contarse en Espana en
su momento de mayor expansion, antes de la expulsién de los jesuitas, pue-
den cifrarse en 3.260. De ellos 2.202 serian masculinos y 1.058 corresponde-
rian a claustros femeninos.? En torno a las tres cuartas partes de todos ellos
habrian sido fundados a lo largo de los siglos modernos. El ritmo fundacional
fue algo mads intenso en el siglo XVI que en el siglo XVII y desde luego cay6
sin remedio durante el siglo XVIII. Pero fue sin duda en el periodo compren-
dido entre mediados del Quinientos y mediados del Seiscientos cuando el
despliegue fundacional se mostré mas vigoroso.

Las 6rdenes mendicantes ya fundadas multiplicaron su presencia, pero
también el desarrollo entre ellas de movimientos de reforma desde mediados
del siglo XV y la constitucién de nuevas 6rdenes, el vigor de los movimientos
de descalzos y recoletos, asi como el de los clérigos regulares, con el impulso
de la Compania de Jesus a la cabeza, irian marcando el panorama de lo que fue

2 Naturalmente, las cifras deben ser tomadas como aproximadas. Para su establecimiento y la
metodologia seguida, ver Atienza Lépez, 2008. Remito igualmente a las fuentes y la bibliografia alli
relacionada. Los datos que siguen tienen también su desarrollo en la misma referencia. Una obra
fundamental para el estudio del clero regular en la Edad Moderna es Martinez Ruiz, 2004. Asimismo,
pueden verse los repasos historiograficos de T. Egido, 2007 y O. Rey Castelao, 2007.
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la extraordinaria expansion del clero regular y la profusién verdaderamente
notable de fundaciones conventuales en el mundo hispénico, como si hubie-
ran seguido al pie de la letra la méxima del Génesis “creced y multiplicaos”.

Ese postulado de crecer y multiplicarse encontraria ademas una oportu-
nidad magnifica para reproducirse con el descubrimiento del Nuevo Mundo
y la necesidad de evangelizacién en aquellas tierras. La presencia y propaga-
cién del clero regular no se hizo esperar.® Las 6rdenes religiosas en la América
hispana colonial compartirian naturalmente la historia de los origenes con
la Peninsula y esta vinculacién esencial quedaria plasmada también en los
textos historiograficos que alli, igual que aqui, se elaboraron. Todas en dltima
instancia se compusieron a mayor gloria de la respectiva familia.*

Lazos de parentesco, vinculaciones e intereses familiares
alrededor de los conventos femeninos

Ademas de una manifestacién de devocion y de religiosidad, la erecciéon
de un convento fue para muchos de sus fundadores un dispositivo de produc-
cién y reproduccion de poder para el linaje y la familia. Como he desarrollado
en otro lugar, los conventos constituyeron una fuente de patronazgo que faci-
litaria a las familias impulsoras consolidar y ampliar sus clientelas y sus redes
de relacion; los conventos estuvieron al servicio del desarrollo de las politicas
de prestigio, promocién y proyeccion social de linaje que aquellas familias
tuvieron necesidad de desplegar y se convirtieron en escenarios magnificos
para hacer alarde publico de superioridad y distincién. Capital honorifico y
simbdlico, capital espiritual y politico, unidos también entre si, constituyeron
atributos esenciales de estas operaciones fundacionales y de patrocinio con-
ventual (Atienza, 2008 y 2016).

Por su parte, los conventos femeninos tuvieron ademas otro papel pri-
mordial anadido en las decisiones y en las politicas fundacionales de muchas
familias nobles y poderosas, que derivaba de la posibilidad de reservar plazas
para las mujeres del linaje y de la familia. Fue esta una pieza fundamental que
desarrollaria la estrecha vinculacion clero regular-familias.

3 Los estudios sobre el tema son numerosisimos. Limitaré las referencias a algunas obras clé-
sicas: Ricard, 1994; Borges, 1992; o a algln texto de sintesis comprensivo, como Ganster, 1993.
Ademas, 16gicamente, de las referencias que se citan al tratar sobre el mundo religioso femenino.

4 Sobre el desarrollo de la cronistica solo citaré algunos trabajos que recopilan una buena
parte de lo publicado sobre el tema: Lavrin, 1989; Luque, 1999; Rubial, 2002; Atienza Lopez, 2012.
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Efectivamente, entre los fundadores y patronos de conventos femeninos
constituyd una préctica generalizada el hecho de dejar establecida la reserva
de un ndmero de plazas para las mujeres de su linaje o de su grupo familiar de
procedencia —o incluso también para otras— con los requisitos que se pudie-
ran pactar. Las clausulas relativas a este punto conformaron un lugar comtn
en las escrituras fundacionales y/o de patronazgo. Vari6 el nimero de plazas
que cada uno de los fundadores o patronos consiguié arrancar en las negocia-
ciones, pero lo indudable es que practicamente todos se interesaron por este
importantisimo asunto para las familias promotoras.

Realmente privilegiados e investidos de poder pudieron considerarse los
marqueses de Ayamonte cuando lograban en la fundacién del convento de
dominicas de Lepe (Huelva) en 1565, que la totalidad de las monjas que de-
bian poblar el cenobio —cuyo niimero se establecia en no mas de 33— debian
ser recibidas sin dote y por presentacién de los marqueses.> No era desde lue-
go habitual el poder controlar la nominacién de absolutamente la totalidad
de las religiosas, pero también otros se aproximaron a un nimero destacable
de plazas de presentacién.®

Pero no solo el ndmero de plazas reservadas constituyé un elemento de
interés para los fundadores y patronos de los conventos femeninos. También
la posibilidad de establecer las condiciones y “calidades” de las monjas que
debian ser admitidas constituiria una pieza importante en las estrategias y en
las perspectivas de futuro de los patronos respecto a estos conventos. Cuando
el presbitero don Hurtado de Mendoza, hijo del segundo conde de Priego, fun-

5 AHN (Archivo Histérico Nacional), Nobleza, Baena, C. 163.

¢ Hasta trece monjas sin dote podrian presentar los duques de Escalona en el convento de
franciscanas concepcionistas de Escalona (Toledo) segtn el pacto fundacional hacia 1520, aunque
parece que a mediados del siglo XVI se reconsiderd la cifra y se rebaj6 a nueve. Remite a los docu-
mentos, Le6n Tello, 1969. Igualmente, amplia fue la atribucién que consiguié dona Luisa Bonifaz
(viuda de don Alonso de Caminio, senor de las villas de Pie de Concha y Barcena, e hija del licenciado
don Gaspar de Bonifaz, caballero de Santiago, del Consejo de Su Majestad) cuando negoci6 su patro-
nato sobre el convento de franciscanas concepcionistas de Alfaro (La Rioja). Podria nombrar hasta
doce monjas de Alfaro que aportaran seiscientos ducados de dote e ir reponiéndolas a medida que
fueran muriendo. También, en casos concretos podria nombrar tres de ellas de otros lugares “como
sean nabarras, vizcainas, alavesas y de Castilla la Vieja y no de otras nagiones”. Ademds, podria
presentar a seis monjas sin dote, y siempre y cuando aportara dos mil ducados a su fallecimiento
(Ramirez Martinez, 1999: 227-228). También los duques de Belalcizar conseguirian tener en sus
manos el nombramiento y presentacién de trece monjas en las concepcionistas de Hinojosa del
Duque (Cérdoba). AHN, Nobleza, Osuna, C. 1513, D. 62 a 87.
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dé el convento de franciscanas concepcionistas de Nuestra Senora del Rosal
en la villa de Priego (Cuenca) planed una empresa auténticamente familiar.
Dejaba el patronato en manos de los sucesores del condado y establecia que
en el convento no debian recibirse monjas sino de su linaje —la casa de Prie-
go— vy en su defecto hijas de otras casas; y si faltaren, hijas de criados de los
senores de la casa de Priego “y que otras no puedan ser recibidas en manera
alguna, aunque den renta al convento”.” El fundador del convento estaba sin
duda configurando una entidad conventual perfectamente manejable y en-
focada al servicio de los intereses del linaje: un convento de mujeres de la
familia, de mujeres noblesy, en su defecto, de mujeres vinculadas a servidores
de la Casa. En definitiva, se planificaba un convento que debia ser una exten-
sion de la familia, de sus lazos naturales y de sus lazos clientelares. Si ademas
tenemos en cuenta que en 1787 consiguieron ganar un pleito con el mismo
convento, en el que se establecia que no podian admitirse religiosas con dote
ni podia tampoco nombrarse abadesa que no fuera del linaje de los condes de
Priego o hijas o parientes de sus criados,® tenemos completa la operacién de
la configuracién de un claustro que ciertamente debia ser un apéndice de la
casay del linaje familiar.

En este ejemplo, como hemos visto, el que promovia la fundacién era
un miembro eclesiastico de la familia, y no seria un caso excepcional. Con
muchisima frecuencia, detras de las fundaciones de conventos femeninos que
impulsaron miembros del clero secular se evidencia su compromiso con la
familia y su intencidn de hacer de estas fundaciones otro instrumento al ser-
vicio de sus intereses.’

Pero esta utilidad que proporcionaba el patronazgo de los conventos feme-
ninos no solo ofrecia servicio y beneficio a la familia directa de los patronos al
dar destino a sus mujeres, sino que también les brindé otro tipo de rendimiento
en tanto que les permiti6 la oportunidad de ampliar el espectro de los posibles
beneficiados y beneficiadas por estas plazas de monjas reservadas.

No era un capital despreciable el poder gestionar el destino de las plazas
conventuales femeninas y la entrada de monjas sin dote. Si consideramos,

7 AHN, Nobleza, Priego, C. 4, D. 12.

8 La referencia a este pleito esta contenida en el Inventario del Archivo de los Condes de Priego.
Seccion Nobleza del AHN. Madrid, 1999. Pag. 160.

° Mas desarrollo y mas ejemplos, en Atienza Lopez, 2008: 369 ss.
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como hemos apuntado ya, la preocupacién extendida entre las familias por el
futuro de sus mujeres en el contexto de las concepciones de aquella sociedad
respecto a las mismas, si tenemos en cuenta también que los importes de las
dotes fueron creciendo con el tiempo... no es dificil entender que quien podia
controlar el acceso a plazas sin dote en los conventos tenia en sus manos una
fuente preciosa de patronazgo y de poder para el apellido, una ocasién para
el despliegue de potenciales favores y para la suma de agradecidos y fieles.

Asi, por esta via, el patronazgo religioso también podia dar vigor y refor-
zar el patronazgo politico, colocaba a los patronos conventuales en posicién
de poder beneficiar a terceros, de poder ofrecer mercedes y ventajas, otorgar
favores y alimentar sus redes clientelares. Efectivamente, las relaciones de
parentesco y de amistad podian verse nutridas por el ejercicio del patronazgo
religioso, que se insertaba en ese entramado de intercambios de servicios y
ayudas que formaba parte de las relaciones de las familias con sus parientes,
préximos y amigos, contribuia a reforzarlas y aportaba solidez a su cohesion
en cuanto otra pieza disponible para el desarrollo de esa “economia grupal”
que era propia del Antiguo Régimen.!®

Por lo demas, también la convivencia en los mismos claustros de mujeres
de las familias de los patronos —muy habitual, como veremos— y estas otras
vinculadas a su clientela no podia sino ayudar a fortalecer los lazos comunes
de esas redes sociales y contribuir a cohesionar sus relaciones.!! En otro or-
den, cabe remarcar que en esta materia las familias de nobles y poderosos no
hicieron nada que no hiciera también la propia monarquia y la familia real.
Nobles, servidores y allegados fueron asimismo objeto de la atencion bene-
factora de los monarcas en conventos que ellos mismos habian fundado o
promovido (Sdnchez Hernandez, 1997 y Atienza Lépez, 2008: 113-114).

Pero el patronazgo de los conventos femeninos atin debi6é aportar mas
utilidades a sus titulares que aquello que figuraba en las escrituras de pa-

10 Sobre las relaciones de parentesco y de vecindad, y sobre la “economia grupal”, puede verse
el trabajo de Imizcoz Beunza, 2009. También conviene consultar algunas de las colaboraciones conte-
nidas en Imizcoz Beunza y Oliveri Korta, 2010. Igualmente, cabe destacar Mantecén Movellan, 2001.

11 Expresivo resulta el ejemplo de dofia Leonor de Zuniga y Sotomayor, mujer del sexto duque
de Medina Sidonia, que 1leg6 a organizar una verdadera corte de servicio a su alrededor cuando
hacia 1575 se retir al convento de dominicas de Madre de Dios de Sanlicar de Barrameda. Detallo
este ejemplo en Atienza Lopez, 2008: 315. Se pueden ver algunos otros ejemplos en los trabajos de
Atienza Herndndez, 1990y 1991; Lépez Alvarez, 2002; Carrasco Martinez, 2000; Izquierdo Martin et.
alt., 1999; Grana Cid, 2012; Salas Almela, 2008 o en Amores Martinez, 2005.

219



Angela Atienza Lépez y José Luis Betran Moya

tronato, o de fundacién en su caso. Y es que una cosa es el contenido formal
que qued¢ reflejado en estos documentos y otra es la realidad histérica de la
prdctica del patronazgo, la relacién de patronazgo en accion, en su ejercicio.

Fueron muy numerosos los casos en los que los fundadores de estos
conventos de monjas mandaban traer a ellos a familiares préximas —hijas,
sobrinas, hermanas, etc.— que eran ya religiosas en otros cenobios. La fre-
cuencia con la que, ademas, pretendian imponer a alguna de ellas en el cargo
de abadesa o priora, e incluso la nominacién para otros cargos conventuales,
anuncia que en este comportamiento habia algo mas que el simple carifio y el
deseo de tener cerca a estas mujeres de la familia. Por otra parte, la frecuen-
cia con la que lograban ver cumplidos estos deseos es también expresiva del
considerable grado de influencia que los aristocratas y poderosos pudieron
alcanzar sobre las érdenes religiosas, que aceptaron este trasiego de monjas
de un lugar a otro, y sobre todo, aceptaron con frecuencia la injerencia en lo
relativo a los oficios y la intrusién en el gobierno de las comunidades religio-
sas femeninas.

Ejemplifica bien esta pretension de retener y dejar ajustado el control so-
bre los cenobios el comportamiento del duque de Lerma cuando fundé el con-
vento de carmelitas descalzas en Lerma en 1608, al que llevaria como priora
a dona Luisa de Padilla y Acuna, condesa de santa Gadea y suegra de su hijo,
quien habia profesado en el monasterio de Talavera de la Reina (Santa Teresa,
1683: 635). Operacidn que repetiria un poco después en la fundacién de las
franciscanas clarisas de Valdemoro (Madrid), convento al que se desplazarian
varias familiares suyas procedentes de las Descalzas Reales de Madrid y en el
que quedaria en el cargo de abadesa sor Ana del Santo Cristo, sobrina del pro-
pio duque de Lerma (Martinez de Vega, 1995). También hemos mencionado
parrafos antes esa referencia al pleito ganado en 1787 por el conde de Priego
frente al convento de concepcionistas de su patronazgo, que sentenciaba que
no se admitieran religiosas con dote ni se nombrara abadesas que no fueran
del linaje de los condes de Priego, o hijas o parientes de sus criados.

Es claro que los fundadores y patronos procuraban de esta forma ase-
gurarse la apertura de vias de influencia directa sobre las comunidades reli-
giosas a través de las mujeres de la familia alli instaladas y de la reserva de
plazas, lo que acabé por asentar la patrimonializacién de estos conventos y
su vinculacion a las casas familiares por medio de los hechos, ademas de por
la incorporacion de los patronatos al mayorazgo.
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Si en muchos conventos es posible documentar la constitucioén y presen-
cia de auténticas sagas familiares,'? en algunos también es posible constatar la
persistencia de verdaderas dinastias familiares al frente del gobierno conven-
tual. El convento de dominicas de Madre de Dios de Baena (Cérdoba), fundado
hacia 1510 por el tercer conde de Cabra, don Diego Fernandez de Cérdoba,
ejemplifica ambas realidades. Hasta cinco hijas del mismo conde hicieron su
ingreso como dominicas en el cenobio (Ferndndez de Béthencourt, 2003: 76-
86). En el momento de la fundacién, una de ellas, dona Juana Fernandez de
Coérdoba —Ilamada dona Juana de la Cerda— que habia profesado ya en el con-
vento de Los Angeles de Jaén, fue trasladada a este de Baena y nombrada pri-
mera priora del convento. Moriria en 1546 y a su muerte, tres de sus hermanas,
que habian ingresado muy jovenes, controlarian la direccién del gobierno de
la comunidad ocupando sucesivamente el cargo de priora (Fernandez de Bé-
thencourt, 2003: 83-86). Es decir que durante practicamente todo el siglo XVI,
el convento de dominicas de Baena estuvo gobernado por hijas del fundador
y primer patrén.!’®> También el gobierno de Santa Clara de Medina de Pomar
(Burgos) estaria durante el XVIy primeras décadas del XVII monopolizado por
abadesas del linaje de los Velasco, fundadores y patronos del cenobio (Ayerbe
Iribar, 2000).

Igualmente, para las clarisas de Aguilar de Campoo contamos con un ca-
talogo de sus abadesas en el que se advierte como casi todas fueron nobles de
la casa Manrique (Andrés Martin, 1975). Abultada fue también la presencia de
monjas de la familia de la casa de Montemayor en las clarisas de Alcaudete
(Jaén). El convento habia sido fundado por don Alonso Fernandez de Cérdoba,
senor de la casa de Montemayor hacia 1500. Mandé traer como primera abade-

12 Son numerosos los trabajos que han ido mostrando que las relaciones de parentesco de las
monjas entre si en el interior de los claustros femeninos fue un fenémeno muy frecuente. Grupos de
hermanas, tias, primas, compartieron sus dias entre las paredes de los mismos conventos. Pueden
verse, entre otros, los trabajos de Sanz de Bremond, 1994; Garcia Arancén, 1994; Benito Aguado,
1999. Algunas otras menciones también en Soria Mesa, 2007: 162 y ss.

13 Junto a esta vinculacidon habria que anadir que los lazos de los condes de Cabra con la or-
den dominica fueron todavia mucho méas amplios y de importante calidad. Varios hijos —legitimos
y no legitimos— del mismo tercer conde profesarian también como dominicos. Don Francisco de
Cérdoba, llamado don fray Francisco de la Cerda, fue prior en varios monasterios y llegaria a ser
elegido Provincial en el capitulo celebrado en Osuna en 1544. Una carrera muy parecida seria la
emprendida por otro hijo, don fray Mastin de Cérdoba y de Mendoza, que también culminaria con el
cargo de Provincial. Asimismo, don Luis de Mendoza seria fraile dominico. Los datos en Ferndndez
de Béthencourt, 2003: 76-86.
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sa a su hermana, sor Leonor de Montemayor, que habia profesado y era monja
en las clarisas de Cérdoba. Otras siete hermanas del fundador también serian
monjas en Alcaudete, ademads de ocho nietas y dos sobrinas (Torres, 1683/1983,
t.1: 430 y t. I1: 585). Y los ejemplos de esta realidad podrian seguir.'

En definitiva, la documentacién demuestra que las relaciones entre las
familias de la aristocracia y de las elites y los conventos femeninos de su fun-
dacion o bajo su patrocinio se fundamentaron en el estrecho parentesco con
las religiosas y muy frecuentemente, ademads, en el directo ascendiente sobre
las autoridades internas de estos claustros.

No cabe duda de que esta realidad implicé un grado notable de posibi-
lidad de injerencia y de control sobre el gobierno conventual por parte de
los patronos. Las relaciones de patronazgo conventual se desenvolvieron con
esta faceta de relacién familiar, una relacién en el marco de la familia y de
sus intereses y estrategias. Es muy posible que por esta via los patronos
pudieran llegar a tener también capacidad de influencia sobre el destino
de las plazas que fueran quedando vacantes, aunque estas no fueran plazas
reservadas y sin carga de dote. Las posibilidades de orientar la nominacién
de las aspirantes venian a dilatar su entidad benefactora, ese capital bene-
factor al que nos referiamos antes, que contribuiria a vigorizar el ejercicio
del patronazgo politico.

Por lo demas, conviene apuntar que la intervencién en el gobierno con-
ventual también seria posible a través del control de los capellanes que ser-
vian a las monjas, un control que hay que suponer mas que factible cuando
estos estaban también vinculados a los patronos, quienes tenian la atribucion
de su seleccién y efectuaban su nombramiento.

Realidades no muy distintas son visibles en el mundo religioso femeni-
no que se desarrollaria en el &mbito colonial. La historiografia al respecto
es nutrida, viene manifestando mucha vitalidad y ofrece estudios de gran
calidad y notable interés. Muchos de estos trabajos subrayan también la di-
mension familiar que tuvo la mayor parte de las fundaciones conventuales

4 También en el convento de clarisas de Belalcazar (Cérdoba), fundado en 1494, sabemos que
en su primer siglo de vida habian ingresado nada menos que veintiuna religiosas solo de la casa
de Béjar (Villacampa, 1920). Igualmente seria elevado el nimero de religiosas de la familia ducal
de Gandia en el convento de franciscanas clarisas de Gandia, que estaba bajo el patronazgo de la
familia (Cutillas Bernal, 1996). Por lo demads, también se ha afirmado del convento de clarisas de
Calabazanos (Palencia) que un elevado porcentaje de mujeres de la familia Manrique profesaron
como religiosas en é1 (Montero Tejada, 1996).
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femeninas en Hispanoamérica, visiblemente enlazadas con las familias de
las élites coloniales.'

Familias y parentesco entre los regulares masculinos.
El ejemplo de los jesuitas

Lo dicho para los conventos femeninos puede ser valido también para los
institutos masculinos, aunque siempre con matices. Con toda probabilidad el
nimero de hijos e hijas de nobles que ingresaron en el seno de las diferentes
6rdenes religiosas durante la Edad Moderna fue muy similar. No era nada ex-
trafo ver en las familias de la aristocracia espanola miembros de uno y otro
sexo formando parte de las mas diversas jerarquias eclesiasticas, tanto del
clero secular como regular. El que fuera biznieto de Alejandro VI por linea pa-
terna y biznieto de Fernando el Catdlico por via materna, Francisco de Borja
y Aragén, futuro tercer general de la Compania de Jesus, es un buen ejemplo
de la abundancia de miembros eclesidsticos que podian estar presentes en las
filas de un linaje nobiliario de la época.

De los abundantes hermanos y hermanastros habidos de los dos ma-
trimonios que tuvo su padre Juan de Borja (el primero con Juana de Ara-
g6n, nieta del rey aragonés, del que tuvo siete hijos y el segundo con dona
Francisca de Castro, del que tuvo doce), se cuentan al menos un total de
doce religiosos: su hermano Alonso fue abad comendatario del monasterio
bernardino de Nuestra Senora de Valldigna; Maria, Ana e Isabel fueron cla-
risas, con los nombres respectivos de Maria de la Cruz y Juana Evangelista
(la segunda fundaria en 1551 con su tia sor Francisca el convento de Casa de
la Reina, en Valladolid); Enrique fue comendador mayor de Montesa y car-
denal; su hermanastro Jer6nimo llegaria a ser caballero de Santiago; Rodrigo,
cardenal; Pedro Luis Galcerdn, gran maestre de Montesa; Felipe-Manuel, ca-
ballero de Montesa; sus hermanastras Marisa y Ana (sor Maria Gabriela y sor
Juana de la Cruz, respectivamente), también clarisas; finalmente Tomas, obis-
po de Malaga y arzobispo de Zaragoza. El mismo Francisco de Borja, antes de
su ingreso en el instituto de los jesuitas, también dejé una abundante prole.
Tuvo ocho hijos de su matrimonio con dona Leonor de Castro, una portugue-
sa, dama de la emperatriz Isabel. De estos, dos servirian a la iglesia: Fernando,

15 Magnificas contribuciones en la linea de lo que venimos sefialando son los trabajos de
Lavrin, 1993, 2005 y 2016; Loreto, 2010; o las contenidas en Viforcos y Loreto, 2007 y Ramos
Medina, 2013.
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quien seria comendador de Calatrava, y Dorotea, quien también seria monja
clarisa (Garcia Herndn, 2012: 62-63).

Ejemplos similares encontramos en otras muchas familias aristocraticas,
que introdujeron uno o mas de sus miembros en las diversas 6rdenes religiosas
masculinas de su tiempo. Aunque hubo preferencia por profesar en ordenes mo-
nacales como benedictinos y jerénimos, convertidas en tradicionales receptoras
de aspirantes de ilustre sangre, no faltaron tampoco frailes socialmente distin-
guidos entre los jesuitas o en las érdenes mendicantes, que profesaban mas po-
breza y humildad y eran menos exclusivistas (Dominguez, 1970, II: 82-83).

Es cierto que son solo unos pocos ejemplos, pero nos dan muestran de
cémo muchos de estos hijos de la nobleza trasladaron al interior de sus res-
pectivos institutos la posicion de mando que correspondia a sus respectivos
linajes en la sociedad de su tiempo. Sin embargo, no todos los miembros de
la nobleza aspiraron a un ingreso pleno en los institutos religiosos que los
relegara a la simple eleccién entre una vida contemplativa intramuros propia
de las 6rdenes con mas solera o a la activa vida de apostolado por campos y
ciudades de los mendicantes y otras nuevas congregaciones que surgieron en
el clima reformista del siglo XVI. Las causas del ingreso de hombres y mu-
jeres en el clero regular nacieron con bastante probabilidad de estrategias
familiares divergentes. Mientras que el caso de las mujeres que ingresaban
como monjas en los conventos podia entenderse como una manera —en cier-
to modo— de ahorro dotal, al sacarlas del circuito matrimonial convencional,
en el caso de los hombres, aunque también es cierto que su ingreso como
frailes podia suponer un cierto ahorro de los progenitores al reducir el nime-
ro de herederos en cada generacién, tuvo sin duda un componente mayor de
inversion econdmica, social y politica (Soria, 2007: 155).

Es una realidad bien conocida que para muchas familias de la nobleza y
la burguesia urbanas represent6 un mayor campo de oportunidades la carrera
eclesiastica a través del clero secular que del regular, pero las de este Gltimo,
en las que nos estamos centrando, tampoco fueron despreciables.!¢

El patronazgo sobre las 6rdenes regulares por parte de la aristocracia y los
grupos pujantes de la sociedad urbana hispanica fue enorme. Las fundaciones
de colegios, conventos o monasterios representaban para la aristocracia no

16 Ver al respecto: Vazquez, 1987; Cabeza, 1996; Jiménez, 1999; Irigoyen, 2001; Quintana,
2003; Arroyo, 2008; Iglesias, 2012; Diaz, 2011 y 2014.
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solo una forma de ganar la salvacién del alma, sino también de arrancar un
pedazo de eternidad terrenal, un modo de glorificarse a si misma y a su linaje,
entre los mortales. En este sentido, las fundaciones nobiliarias cumplian un
doble objetivo politico, publico y particular. Asi, las actas de fundaciéon con-
templaban clausulas que obligaban a los beneficiarios de las 6rdenes a colocar
en lugar visible de sus iglesias y edificios las armas y escudos heraldicos de
los linajes fundadores, ademds de convertirse en escenarios para ensalzar el
poder senorial: entierros en panteones privilegiados acompanados de sermo-
nes laudatorios, bautizos..., pero también a cumplir toda una gama de labores
que iban desde la asistencia, la predicacién desde el ptlpito o en misiones
de interior, a la ensefianza sobre hidalgos, labriegos o artesanos en las villas,
que destacaban el caracter paternalista de los sefiores con respecto a sus va-
sallos, y que encontraban multitud de ocasiones de ser puestas en escena en
todo tipo de ceremonias religiosas que iban desde los actos procesionales al
depésito de reliquias protectoras de toda la comunidad, adquiridas por los
sefiores y depositadas por sus compradores en los edificios eclesiasticos de
sus Estados (Atienza, 2010: 243-265).

Por otro lado, el patronazgo nobiliario aseguraba la atencién particulari-
zada en lo espiritual de los miembros de la orden, que actuaban como confe-
sores privados de los séquitos senoriales, pero también —y en no pocas oca-
siones, por el grado de confianza alcanzado— como héabiles mediadores en los
asuntos temporales mas variados que afectaban a los senores dentro y fuera
de sus senorios (Carrasco, 2000: 242). Incluso si la orden contaba con una
buena proyeccién planetaria, esto podia ser una buena oportunidad para fa-
vorecer los negocios familiares, lo que reforzaba la convergencia de intereses
entre patronos y beneficiarios. Por ejemplo, la poderosa casa de los Medina
Sidonia, que también protegi6 a franciscanos y jerénimos en sus Estados de
la baja Andalucia, fue especialmente sensible a la introduccién de los jesuitas
en su centro de poder en Sanldcar. Cuando en 1591 los duques decidieron
favorecer el gobierno de los de la Compania de la iglesia y el hospital de San
Jorge —construida por un acuerdo comercial en 1539 entre Carlos Vy Enrique
VIII para dar amparo a los muchos marineros ingleses que pasaban o resi-
dian en Sanltcar bajo financiacion de los mercaderes ingleses en Sevilla—, no
solo trataban de revitalizar una institucion que habia decaido en sus recursos
después de que Felipe II cerrara los puertos ibéricos al comercio inglés en
1585, sino que, a su vez, les permitia redefinir la fundacién como un centro
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de propagacion de la fe sobre la poblacién proveniente de Inglaterra, poten-
ciando la accién del colegio inglés de Sevilla, dirigido por el jesuita Roberto
Personio, personaje bien relacionado con los mercaderes ingleses de la zona.
Desde el punto de vista de los Medina Sidonia, promover una fundacién de
este tipo suponia notables ventajas para legitimar el sostenimiento del trafico
comercial con una potencia hereje, frente a la que ademas su titular —el pro-
pio duque don Alonso— habia sufrido la dura derrota de 1588. Pero también
el caracter de punto de partida de Sanliicar para muchos navios con destino
a las colonias americanas resultaba fundamental en la relacién con una or-
den misionera de tradicién universalista como era la jesuita. Por ello, pron-
to se produciria un cambio de orientacién de los duques, que desvincularian
al hospital de su cometido con Inglaterra para centrarse mas en el Instituto
Ignaciano en si y sus ramificaciones americanas: uno de los usos principa-
les desde entonces seria el de dar alojo a los misioneros jesuitas que iban a
predicar a las Indias, lo que sin duda podia abrir excelentes oportunidades de
negocio en el futuro por la red de poder e informacién que aquellos tejerian
en su proyeccion en ultramar (Salas, 2008: 68-72).

Como vemos, las fundaciones conventuales promovidas por la nobleza se-
norial, fuera aragonesa —los Sastago, Hijar, Aranda, Fuentes, Ayerbe, Morata,
Ariza, entre otros— o castellana —los ya mencionados Medina Sidonia, pero
también los Guzman, Osuna, Infantado, Priego, Cabra, Arcos, Alba, Medinaceli,
Portocarrero, Zahiga, etc.—, en el ambito de sus dominios estaban muy ligadas
a sus propios intereses. Tampoco quedaron al margen las familias de la baja
nobleza, sobre todo en ciudades de realengo, donde junto a las de procedencia
burguesa monopolizaban tradicionalmente la actividad politica. Tanto aquellas
de mas antiguo linaje como las nuevas que se incorporarian paulatinamente
al estatus nobiliario mediante la compra de jurisdicciones a través de las co-
nocidas “ventas de vasallo” para solventar numerosas urgencias financieras de
la corona de los Austrias, contribuyeron a densificar la geografia conventual
espanola entre los siglos XVI 'y XVII. De entre las 6rdenes religiosas masculinas
mas favorecidas por esta politica de fundaciones, sin duda podemos destacar el
ejemplo de los jesuitas.

Fundada por Ignacio de Loyola, un hidalgo de origen vasco (Garcia
Villoslada, 1986; Garcia Hernan, 2013) la nueva orden fue reconocida por
el papa Paulo III en 1540 (O’Malley, 1993). Los primeros jesuitas que llega-
ron a Espana en 1545 fueron Antonio de Araoz y Pedro Fabro, quienes acom-
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panaron al séquito de la princesa portuguesa Maria, prometida del principe
Felipe. Araoz fue nombrado primer Provincial de Castilla en 1547. En la corte
de Castilla, los dos jesuitas se vieron favorecidos con la confianza, entre otras
personas, de las infantas Maria y Juana, hijas de Carlos V. Entraron en comu-
nicacién también con Leonor Mascarenas y con Juan de Zuiniga y su esposa.
No falt6 el apoyo de determinados obispos, como Santo Tomds de Villanueva
y hasta 1580, de San Juan de Ribera. Pero sin duda fue clave en su consoli-
dacion el ingreso de un grande en la Compania, el ya mencionado duque de
Gandia, Francisco de Borja, hecho que salud6 con entusiasmo —como recoge
Antonio Astrain (1902-1920, I: 279)— el propio Ignacio de Loyola cuando es-
cribi6 que “el mundo no tiene orejas para oir tal estampido”.

Borja habia tomado esta decisién en 1546 tras el fallecimiento de su es-
posa dona Leonor de Castro, y emitié secretamente su profesion en 1548,
aunque todo parece apuntar que los origenes de su decisiéon provenian de an-
tes de su etapa como virrey en Cataluna, en la que conoci6 a los jesuitas Fabro
y Araoz. Debié influir notablemente en su persona el episodio de la muerte y
entierro de la emperatriz Isabel en 1539. Responsable de entregar su cadaver
en Granada por encargo de Carlos V para su entierro junto a sus abuelos, los
Reyes Catolicos, al abrir el atatid para verificar el cuerpo se horrorizé de tal
manera de la descomposicion padecida por aquel antes bello rostro, que el
desenganio le llevé a proferir aquella célebre frase suya de “nunca mds servir
a senor que se me pueda morir” (Ribadeneira, 1594: Lib. I, Cap. VIII). Después
de renunciar a su ducado en Gandia en 1551, en 1554 fue nombrado comisario
para Espana y Portugal, situacion que con el tiempo marcaria ciertas rivalida-
des y desavenencias con Ardoz. La extraordinaria ascension de la Compania
se explica en funcién de las relaciones politicas de Borja —el gran ndmero
de fundaciones de los jesuitas en las diferentes ciudades y villas espafiolas
de este periodo se debieron en buena parte a sus relaciones con prelados y
sefnores, entre los que destacaban los de su propia parentela (Garcia Hernan,
2000: 177-179)—, y del peso de los portugueses en la corte espanola que en
los anos cuarenta habian acompanado a Maria de Portugal. En una carta que
Borja dirigi6 a Ignacio en 1546 le informaba que habia escrito a su hermana
Luisa de Borja, condesa de Ribagorza, muy devota junto a su marido de los
jesuitas, y afirmaba que tenia echadas “otras redes” hacia notables andaluces
tan destacados como los marqueses de Priego o su tia dona Ana de Aragén
y Gurrea, duquesa de Medina Sidonia (Lozano Navarro, 2002: 29). Tanto la
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familia real como el entorno cortesano apoyaron a la Compania por lo menos
hasta 1555 (Lozano Navarro, 2005: 83-117).

A la muerte de Ignacio en 1556 habia en Espana unos diecinueve colegios,
con unos 293 jesuitas. A la de Lainez en 1565, treinta casas, con 649 jesuitas.
Los catalogos de 1571, a fines del generalato de Borja, presentan cuarenta y
dos domicilios y 1034 jesuitas, cifras que se ven aumentadas en el catdlogo de
1573-1574, con 1110 jesuitas. A la muerte de Mercuriano, en 1580, el nimero
de miembros de la Compania de Jesus en Espana era de 1440; a la de Acquaviva,
en 1616, los domicilios eran ochenta y cinco y los jesuitas peninsulares unos
2713, cifras que no incluia los colegios de Cerdena (Cagliari y Sassari) creada
provincia independiente desde 1597; ni tampoco los jesuitas espanoles que tra-
bajaban fuera de Espana: un centenar en los paises europeos y cerca de 500 en
las provincias de México y Perti y en otras regiones transoceanicas.

Aunque algunos con graves problemas econémicos en su inicio, que
cuestionaron seriamente su continuidad, la mayoria de estos colegios fueron
el resultado de las buenas relaciones que los jesuitas cultivaron con las elites
metropolitanas o coloniales del mundo hispanico. Familias nobiliarias, elites
urbanas y dignidades eclesidsticas se cuentan como sus principales promo-
tores, y muchos de sus vastagos se educaron durante décadas en sus aulas
(Lépez Arandia, 2007: 205). El propio Ignacio aconsejo en repetidas ocasiones
la adulacién como estrategia de aproximacion a los posibles benefactores, es-
pecialmente nobiliarios. Gracias a los grandes, los colegios no solo conse-
guirian rentas suficientes, sino que los jesuitas confiaban mediante ellos
ser inmediatamente aceptados por una sociedad que trataba de mimetizar
los comportamientos nobiliarios en su vida cotidiana (Lozano Navarro,
2005: 28-29).

A pesar de que los jesuitas no llegaron a fundar una rama femenina del
instituto —poco acorde, seglin Ignacio, al espiritu abierto y al caracter de
movilidad permanente en su actividad evangélica no muy dada a una vida
contemplativa del nuevo instituto—, lo cierto es que las mujeres, a través de
la influencia en sus respectivas familias, tuvieron un papel fundamental en
la expansion y desarrollo de la Compania de Jesus dentro de la asistencia de
Espana (Gil Ambrona, 2017).

La princesa Juana, hermana de Felipe II, como regente en ausencia de
este, fue fundamental en solventar algunas de las primeras reticencias que se
produjeron contra la implantacién de los jesuitas en ciudades como Toledo o
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Zaragoza, instigadas en ocasiones por las otras 6rdenes religiosas, recelosas
de su insercion (Ribadeneira, 1594: 216-218 y 243-249). Su hermana Maria de
Austria se sinti6 siempre muy cercana al Colegio Imperial de Madrid, tras su
regreso de la corte de Viena, al igual que la reina Margarita de Austria, esposa
de Felipe III, al del Real de Espiritu Santo de Salamanca, o la viuda de Felipe
IV, dona Mariana de Austria, con el de Loyola. La fundacién del colegio de los
jesuitas en Cérdoba en 1553, aunque materializada por don Juan Fernandez
de Cérdoba, dean de su Iglesia mayor, se debié en realidad al impulso de su
hermana, Catalina Fernandez de Cérdoba, segunda marquesa de Priego y es-
posa del conde de Feria, Lorenzo Suarez de Figueroa, quien se habia hecho
muy devota de los jesuitas a partir de que un hijo suyo, Antonio de Cérdoba,
discipulo de la espiritualidad del maestro Juan de Avila, hubo tomado los ejer-
cicios espirituales con Francisco de Borja (Astrain, 1902-1920, I: 422-424). La
marquesa de Priego continuaria favoreciendo la entrada de la Compania en
Andalucia cuando promovi6 la fundacién del colegio de Montilla en 1558. Su
hija, Maria de Toledo, duquesa de Arcos, haria lo propio al financiar el colegio
de Marchena (Lozano Navarro, 2007: 499-512).

Los ejemplos se multiplican en otras partes. Maria Pimentel, hija del
quinto conde de Benavente y casada con Alonso de Acevedo y Zuniga, tercer
conde de Monterrei, una de las casas nobiliarias gallegas mas significativas,
fue la benefactora del colegio en Santiago, fundado en 1556. Protectoras de
los jesuitas en Soria y Alcald fueron algunas mujeres del linaje de los Men-
doza (Burrieza, 2012b, I: 455-456). En Barcelona, el impulso definitivo del
Colegio de Belén en 1572 se debid no solo a las buenas relaciones que dejara
Borja durante su etapa como virrey de Cataluna sino al mecenazgo ejerci-
do por dona Maria Manrique de Lara, hija del duque de Néjera, familia que
habia tenido una estrecha relacién con Ignacio de Loyola en su etapa de ju-
ventud (Crénica: 2v-3). En Burgos fue Francisca de San Vitores la que en su
testamento en 1606 dejaria reservado un capital de veintiocho mil ducados
para esta finalidad, pidiendo en compensacién la oraciéon de los jesuitas y
cediendo el patronato de su fundacién a su sobrino Diego, asi como a los
sucesores de este. Precisamente un sobrino del mismo, Diego Luis, ingresaria
anos después, en 1640, en la Compania, y se haria célebre por su martirio en
las Marianas (Burrieza, 2012b, I: 458). Casi todas estas mujeres expresaron su
deseo de ser enterradas en las iglesias jesuitas que habian ayudado a fundar,
anhelo que muchas veces quedaba recogido en las actas de fundacion de sus
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patronatos. Y con mucha frecuencia su notable influencia sobre la Compania
fue util para que sus confesores jesuitas permanecieran junto a ellas y evita-
ran incémodos cambios de destino ordenados por sus superiores, como podia
ser la partida hacia las Indias.

Pero el tiempo que mediaba entre el deseo expresado de fundar un co-
legio y su puesta en marcha podia ser en ocasiones considerable y marcado
por complejas negociaciones. Este fue el caso del colegio de San Bernardo de
Oropesa, fundado finalmente en 1606. El proceso habia arrancado dos dé-
cadas antes, cuando su fundador —el que fuera famoso virrey del Pert, don
Francisco de Toledo, titular del senorio de Oropesa— habia dejado estableci-
das pormenorizadamente las disposiciones de su fundacién en favor de los
jesuitas. Entre ellas, se senialaba que el colegio tendria “33 mozos colegiales,
cuya edad no superaria los 17 anos ni seria inferior a 12” salvo que fueran hi-
jos de hidalgos, en cuyo caso podrian oscilar entre los 10 y los 20. La mitad de
los colegiales serian de los Estados de Oropesa, y no se permitiria la admision
de cristianos nuevos ni hijos de penitenciados por el Santo Oficio. Se daria
prioridad a los huérfanos y a los hijos de los criados de su casa. Las personas
con voto (siempre secreto) para seleccionarlos serian: el patrén, el que fuera
actual duque de Oropesa, el rector jesuita del colegio, el capelldn mayor y dos
colegiales de los que fueran te6logos ordenados. En caso de empate, el voto de
calidad del patrén resolveria la eleccion. La dotacion econdmica se estipulaba
en 396.000 maravedies anuales, a los que habian de sumarse ropa, la mitad
del aceite anual sacado de un olivar de Val de Oropesa, entre otras rentas.
Con ello se debia sostener el colegio, que debia contar con siete lectores (tres
de gramatica y latinidad; tres de artes, ldgica v filosofia; y uno de teologia).
Se deberian nombrar tres confesores —uno de los cuales deberia servir a los
seniores de Oropesa—, y el resto de la comunidad tendria que asistir en el coro
a los capellanes cuando se conmemoraran las siguientes fiestas: domingo
posterior a la celebracién del Santisimo Sacramento, Natividad de la Virgen,
Nombre de Jesus, San Benito, San Bernardo, San Juan Bautista, San Francisco,
festividad de los Inocentes, festividades de las once mil virgenes (en que de-
bian sacar las cabezas de virgenes y reliquias que el duque habia hecho traer
desde Colonia), fiestas de guardar, oficios de difuntos el dia de San Matias por
el alma del emperador don Carlos, y otros varios por diferentes familiares de
la Casa de Oropesa, incluido el mismo don Francisco. Las obligaciones de los
jesuitas se completaban con las labores de predicacién, misiones por el inte-
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rior del seforio y una visita semanal, domingo o festivo, a la carcel senorial
para decir misa a los presos.

Pero a pesar de tan aparentemente buena disposicion ducal, los jesuitas
se resistieron durante mas de veinte afnos a emprender la actividad alegando
la insuficiencia de la dotacion econdmica para hacer frente a las obligacio-
nes que debian atenderse; todo ello, a pesar de las reiteradas amenazas que
se les profiri6 de encomendar tales estudios a los padres agustinos, aunque
con poco convencimiento (Sanchez, 2009: 28-93). Y es que los jesuitas es-
taban suficientemente escarmentados de otras situaciones precedentes, en
que la rapida aceptacion de una fundacién sin la dotacion suficiente habia
sido més bien contraproducente y un negocio ruinoso. En 1553 ya el propio
Ignacio de Loyola tuvo que extremar las prevenciones ante la avalancha de
fundaciones que se solicitaban, definiendo el nimero y competencia de los
jesuitas exigidos para fundar un colegio, sobre su dotacién y sobre otros
requisitos, antes de que la Compania aceptase la invitacion para abrir uno
nuevo (O’Malley, 1993: 285).

Por otro lado, aunque las relaciones entre beneficiarios y patrones resul-
taban del todo cordiales, los conflictos no fueron infrecuentes. En muchas
ocasiones las tensiones se originaban por el deseo expreso de los benefacto-
res de orientar la vida interna de los colegios, tal y como denunciaban muchos
de los visitadores de la Compania al recorrer las provincias del Instituto, lo
que no dej6 de provocar algin incidente como el que le sucedié a Francisca
Manjén, fundadora del colegio de Medina del Campo, a quien se le vetd la en-
trada al mismo por su intencién de que los novicios pudiesen tener vivienda
aparte de la de los profesos y hermanos coadjutores, decision con la que se
mostraba en desacuerdo el padre rector Baltasar Alvarez. Algo similar le pas6
a dona Magdalena de Ulloa —ante el enfado notorio de sus parientes—, quien
en 1580 vio impedida su entrada por el visitador Diego de Avellaneda en la in-
auguracion del nuevo templo que ella misma habia financiado en Villagarcia.
Avellaneda excus6 esta medida alegando la obediencia a las disposiciones de
Pio V que prohibian la violacién de la clausura propia de una casa de religio-
sos, pero el hermano de dona Magdalena, don Rodrigo de Ulloa, marqués de
La Mota, se sintié especialmente irritado y recrimind en putblico a su hermana
lo inconveniente que habia sido entregar a los jesuitas la confianza moneta-
ria que les habia prestado para la edificacién del edificio si de tal manera se
lo pagaban. Es que si bien para la Compania el apoyo de los grandes seno-
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res laicos siempre fue esencial para extender su influencia y poder financiar
sus proyectos catequizadores, también resulta evidente su voluntad de que el
precio a pagar nunca rebasase la independencia de la institucién. Con todo,
los jesuitas siempre trataban de relativizar estos incidentes (Burrieza, 2012b,
I: 480-482).

En todo caso no solo el nimero de fundaciones creci6 vertiginosamente,
sino que también lo hizo el de sus vocaciones. No contamos con trabajos que
hayan abordado en profundidad la sociologia de los jesuitas. Solo podemos
intuir la diversidad social de sus miembros. La cuestion vocacional sin duda
tuvo su peso, mas que las estrategias familiares concretas en busqueda de una
promocién social, politica o econémica, si bien siempre pudo haber ocasién
para ello (Marina, 2014: 332). Ignacio de Loyola consideraba que la vocacion
jesuitica debia estar basada en la constancia y la diligencia. Las Constituciones
del Instituto velaban por la seguridad de aquellas —no se permitia la entrada
a los provenientes de otras 6rdenes—, y debian estar reafirmadas durante el
tiempo que durase el noviciado (Burrieza, 2007: 30).

Sin duda la presencia de miembros de la nobleza no fue excepcional.
Ignacio de Loyola trataba en las Constituciones sobre cémo ayudaba la “no-
bleza”, la riqueza y la fama de la familia a la adecuada culminacién de la
vocacién de un joven dentro de la Compania. No olvidemos que el propio
fundador provenia de un linaje hidalgo, y ya hemos destacado la importancia
que tuvo la entrada de un Grande como Francisco de Borja en la celebridad
definitiva de la Compania en Espana. Siguiendo su ejemplo, en los primeros
anos ingresaria el ya mencionado Antonio Suarez de Figueroa y Fernandez de
Cérdoba —mas conocido como el padre Antonio de Cérdoba— hijo segundén
de la marquesa de Priego. Otro ejemplo fue el de Antonio de Padilla, hijo del
adelantado de Castilla Juan de Padilla y Manrique y de la condesa de Buendia,
Maria de Acuna. Era el Ginico heredero de sus titulos y mayorazgo. Entre sus
hermanas Maria, Luisa y Casilda surgieron también vocaciones religiosas, en
cuyo proceso no estuvieron ausentes los jesuitas (Maria tenia como guia espi-
ritual al jesuita Jeronimo de Ripalda). A partir de ahi se iniciaron las presiones
familiares para que Antonio de Padilla abandonase su proyecto, tanto de su
madre, ya viuda, como por parte de un tio suyo, Pedro de Manrique, canénigo
de la catedral de Toledo. En juego, el temor a la pérdida de los bienes del ma-
yorazgo. Solo la renuncia a estos en favor de su hermana Casilda, que fue obli-
gada a casarse con su tio paterno, Martin de Padilla, liberé a Antonio para que
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efectivizara su ingreso en la Compania. Fue enviado al noviciado de Medina
del Campo y se convirtié en un hombre de gobierno acorde a su condiciéon
social (Burrieza, 2007: 31-32). La literatura hagiografica de la Compania esta
repleta de ejemplos como este.

Aunque los jesuitas reclutaron desde un principio lo mejor de sus tropas en
medios sociales elevados, lo cierto es que la procedencia social fue muy hetero-
génea. Los colegios de la propia Compania fueron una buena cantera de futuras
vocaciones y, por supuesto, el aire novedoso de la espiritualidad y su propuesta
de un apostolado activo calaron entre la juventud estudiantil de universidades
como la de Alcala de Henares, de la cual salié un nimero importante de jesuitas
durante los primeros tiempos de su implantacién. Como apunté uno de los pri-
meros historiadores jesuitas de la Compania, el padre Francesco Sacchini, una
buena cantidad de los entrados en Espana durante este primer periodo eran
personas formadas en letras, filosofia y teologia (Lépez Prego, 2009: 159-190).

No faltaron tampoco miembros del pujante mundo de los letrados. Fue
este el caso de cuatro hijos de Rodrigo de Duenias, hombre rico y poderoso in-
dividuo del Consejo de Hacienda del emperador Carlos V, benefactor también
del colegio en Medina del Campo. Cuatro de sus hijos —Mateo, Bernardino,
Gabriel y Gaspar— se convertirian en jesuitas. Por otro lado, es sobradamente
conocido que la mayor flexibilidad inicial de los jesuitas respecto a otras 6r-
denes religiosas en cuanto a la aplicacién de los estatutos de sangre (Nieva,
2011: 44-45) —al menos hasta las decisiones adoptadas en la Congregacion
General de 1593—, favorecié la incorporacion de un nimero importante de
miembros de familias conversas en los primeros tiempos del Instituto, que
también se vieron arrastrados por las nuevas formas de sensibilidad religiosa
que los jesuitas de la primera hora representaban. Jesuitas de origen converso
fueron Pedro de Ribadeneira, el secretario Juan de Polanco, el general Diego
Lainez, los padres Jeronimo Doménech y Jeronimo Nadal, entre otros muchos.

No debi6 faltar en algunas de estas familias neocristianas una calculada
dosis de estrategia politica. El ingreso en una orden religiosa legitimaba una
conversién sincera y los recursos familiares podian ser puestos a disposi-
cién de tal fin. Este proceso podria encontrarse tras ejemplos como el de
la conocida familia de cristianos nuevos medinenses que fueron los Acosta,
que aportaron hasta cinco vastagos a la Compania: Diego, que fue maestro
de teologia en Roma y Provincial de Andalucia; Bernardino, que trabaj6 du-
rante muchos anos en México; José, el mas joven y el mas célebre de todos;
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Cristébal, que muri6 al poco tiempo de entrar en la religion, y Jerénimo, el
mads viejo de todos, pero que entré el dltimo en la Compania y la sirvié en
varios cargos importantes. Hasta el propio padre, el comerciante Antonio de
Acosta, que fue mecenas de los colegios de Medina del Campo y del famo-
so Colegio Romano (Burrieza, 2012a: 310), fue avalado por sus hijos ante el
general Francisco de Borja cuando intent6 su ingreso en el Instituto con 66
anos de edad, todavia en vida de su esposa Ana Porres. No obstante, el pro-
vincial castellano Gil Gonzalez Davila se opuso, a pesar de la generosidad
que habia tenido por la Compania. Su elevada edad, que obligaria a mante-
ner a un hermano jesuita a su constante cuidado y el hecho de estar todavia
casado, llevaron al general a no admitirlo como miembro, pero si reconocer
su caracter de benefactor y permitirle residir y ser cuidado en el Colegio
(Astrain, 1902-1920, I: 313).

Lazos con el Nuevo Mundo: las fundaciones conventuales
de los indianos en Espana

Los lazos que a lo largo del periodo colonial unian a quienes desde la
Peninsula se desplazaban a tierras americanas con sus lugares de procedencia y
con las familias que habian quedado aqui se mantuvieron vivos durante mucho
tiempo y se expresaron de muchas formas. El afecto hacia los familiares y la pre-
ocupacioén por su bienestar y prosperidad, junto al deseo de pregonar los éxitos
de la “aventura” americana y la fortuna alcanzada, se mezclaban en el origen
de las numerosas mandas que desde América se hacian llegar a sus lugares de
procedencia en Espana. Algunos de estos legados tuvieron un componente re-
ligioso y con ellos se alimentaria también una parte del despliegue conventual
en Espana. Efectivamente, las riquezas de Indias estuvieron también detras de
algunas de las fundaciones de conventos que se hicieron en estos siglos, y no
solo a través de mandas y comisiones que se ordenaron desde alli, sino también
mediante las iniciativas que algunos indianos de regreso tomarian en este mis-
mo sentido. Casi todos respondieron con cierta aproximacion al estereotipo de
indiano; de hecho cabe pensar que hicieron una contribucién a la elaboraciéon
del mismo: emigrantes que regresaban a su localidad de origen, enriquecidos y
con corazon generoso, aspirantes muchos a un titulo de hidalguia que asentara
socialmente sus fortunas..., un estereotipo también popularizado en la litera-
tura y en el teatro de la época (Reichenberger, 1992). Recogemos en la tabla 1
los datos relativos a ellos.
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Cuadro 1. Fundaciones conventuales debidas a indianos

Fundadores o promotores Orden religiosa y localidad Fecha

Francisco Moreno de Alcaraz, natural | Franciscanas concepcionistas

de Mérida, conquistador del Pert en Mérida 1597

Pablo Pérez, conquistador del Perd,

natural de Los Hoyos Franciscanos en Los Hoyos (Caceres) | 1558

Juan de Aréoz Uriarte, hidalgo de Franciscanos en Mondragén

Mondragén, conquistador en Nueva . 1582
- (Guiptzcoa)

Espana

Don Martin Carlos de Menco, Gober- Franciscanas concepcionistas

nador y capitan General de Guate- p 1671

: . en Tafalla (Navarra)

mala; lo ejecutara su esposa

Don ]1.1an de. la B arrera, mercader y Agustinas en Sevilla 1591

negociante indiano

Gerénimo Gonzélez de Alanis, capi- | Franciscanas clarisas en 1593

tdn, natural de Guadalcanal Guadalcanal (Sevilla)

Don Pedro de Baigorri, Gobernador

de Buenos Aires y natural de Corella Benedictinas en Corella (Navarra) | 1669

Juan Caballero Paris, comerciante de Franciscanos descalzos en

indigo en Indias, natural de Puertollano | Puertollano (Ciudad Real) 1622
Don Juan de la Piedra, natural de Franciscanas clarisas en 1666
Balmaseda Balmaseda (Vizcaya)

Alonso de Santana, natural de la di6- Jesuitas en Orense 1653

cesis de Orense, habitante en Potosi

Pedro de Mendiorroz, natural de

Tolosa Franciscanos en Tolosa (Guiptizcoa) | 1587

Domingo Ferraz de Araujo, habitante
en Potosi deja manda testamentaria Dominicos en Orense 1641
para el convento, aunque insuficiente

Don Juan de Castillo Rio, natural de | Franciscanas clarisas en Escalante

Escalante (Cantabria) 1618
Don Andrés Vazquez Arias, natural .
de Campo de Criptana, con otras Carmelitas descalzos en Campo de 1598

aportaciones anadidas. Criptana (Ciudad Real)

Fuente: Elaboracién propia a partir de los datos y fuentes en cada caso
referenciadas en Atienza Lopez, 2008: 258-261.
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Entre estos espanoles trasladados a América y responsables de la funda-
cién de un convento en su tierra natal es posible encontrar distintos tipos y
personalidades, aunque todos tuvieron en comun, como dijimos, el deseo de
hacerse notar, de dejar memoria en sus localidades de origen y beneficiar a
las familias que alli tenian. Por un lado, encontramos a individuos que par-
ticiparon en la conquista de las tierras de Perti o de Nueva Espana, ejemplos
de carreras ascendentes vinculadas a hazanas con vocacién de memorables
que se hicieron en la conquista americana. También miembros de la élite po-
litica que ocuparon cargos en las altas esferas del gobierno indiano, y mer-
caderes que habian hecho fortuna en el mundo de los negocios americanos
e impulsaron otras iniciativas fundacionales. Algunos realizaron sus mandas
desde aquellas tierras, otros que volvieron a su tierra de origen convertidos
en flamantes indianos quisieron hacerse notar en su localidad de procedencia
y dejaron inmovilizados en estas obras conventuales parte de los caudales
acumulados en Indias, un camino también para quienes pretendian alcanzar
la hidalguia o niveles superiores.

Sus familias eran las primeras beneficiadas, pero ademas la repercusion
de aquellas iniciativas alcanzaba al conjunto de la localidad. Ya sea por el
impacto en el renombre de las villas que siempre acompanaba a la fundacién
de un convento —notese que con frecuencia se trataba del primer convento
que se levantaba en ellas—, por la consideracién de los servicios espirituales
y religiosos que ofrecian los frailes o por las oportunidades que se ofrecian a
partir de los conventos femeninos, que muchas veces, y haciendo gala de esa
proverbial generosidad que se asociaba a los indianos, se acompanaron de
dotaciones para las jovenes de la localidad que no pudieran costear el importe
de la dote de ingreso. Esta seria una parte del guion prescrito en su testamen-
to por don Juan de la Piedra, fallecido en Panama, cuando dejaba establecida
la fundacién de un convento de clarisas en su localidad de Balmaseda —que
hasta entonces no albergaba ninguno, ni de frailes ni de monjas—. Tres de las
novicias con las que comenzaria su andadura eran parientes de don Juan, pero
ademas dej6 constituido un fondo “de indotadas” que permitiera acceder a la
profesion a otras doncellas de Balmaseda que no pudieran costearse la dote
necesaria (Gémez Prieto, 1991).

Merece una atencién especial por su particularidad el caso de la funda-
cién de las agustinas de Nuestra Sefiora de la Encarnacién en Sevilla, que fue
promovido a partir del testamento de don Juan de la Barrera, de una de las
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familias de mercaderes mas ricas de la Sevilla del XVI tras su regreso de una
fructuosa estancia en Indias (Pike, 1978: 118 ss). Llordén detalla las condi-
ciones de la fundacién y en ellas se aprecia el importante grado de interven-
cionismo del fundador en la vida conventual y en la seleccién de las monjas.
Nominé a varias de las que debian entrar en primer lugar y dejé establecido
también que se compraran en Cabo Verde ocho jovenes de raza negra para que
estuvieran al servicio de las monjas dentro de la clausura, debiendo reponerse
las que fallecieran con otras que debian comprarse al efecto (Llordén, 1958).
De la Barrera estaba vinculado a la trata y al comercio de esclavos y este perfil
de su actividad quedé impreso en la fundacién que dejé prevista en 1591.

Como hemos podido ir viendo, las perspectivas con las que puede abor-
darse el tema planteado son numerosas. La vinculacion de las 6rdenes re-
ligiosas con los linajes y las familias de pertenencia de los frailes y monjas
que ingresaban en sus conventos no se limitaron a la esfera de lo religioso.
Las comunidades conventuales femeninas y masculinas tuvieron un papel
muy sobresaliente en las decisiones, en las estrategias y en el devenir de
muchas de las familias que los impulsaron, que los patrocinaron o que tu-
vieron familiares en aquellos claustros. De la misma manera, en el recorrido
de las 6rdenes religiosas, en su implantacién geografica y social y en las
politicas desplegadas se incardinaron redes de relaciones familiares y clien-
telares de forma.

Bibliografia

Amores Martinez, F. (2005). Las fundaciones y patronatos conventuales del
Conde-Duque de Olivares. En M. I. Viforcos Marinas y M. D. Campos
(Coords.). Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual. Nuevas
aportaciones al monacato femenino (pp. 213-230). Ledn: Universidad de Ledn.

Andrés Martin, M. (1975). Breve fundacional del convento de Santa Clara de
Aguilar de Campoo. Archivo Ibero-Americano, 35, 535-539.

Arroyo Vozmediano, J. L. (2008). Iglesia, poder municipal y fundacién de
capellanias en Calahorra (1600-1710). Revista de Historia Moderna,
26,189-220.

Astrain, A. (1902-1920). Historia de la Compaiiia de Jesus de la Asistencia de
Esparia (vols. 1-6). Madrid: Razon y Fe.

Atienza Herndndez, I. (1990). Pater familias, sefior y patrén: oeconémica,
clientelismo y patronato en el Antiguo Régimen. En R. Pastor (Comp.).

237



Angela Atienza Lépez y José Luis Betran Moya

Relaciones de poder, de produccion’y parentesco en la Edad Media y Moderna
(pp. 411-458). Madrid: CSIC.

Atienza Herndndez, I. (1991). El sefior avisado: programas paternalistas y
control social en la Castilla del siglo XVII. Manuscrits, 9, 155-204.

Atienza Lépez, A. (2008). Tiempos de conventos. Una historia social de las
fundaciones en la Espaiia Moderna. Madrid: Marcial Pons.

Atienza Lopez, A. (2009). Nobleza y 6rdenes religiosas. Los patronatos sobre
las provincias y capitulos provinciales en la Espafnia Moderna. En M.
Rivero Rodriguez (Coord.). Nobleza hispana, Nobleza cristiana. La orden de
San Juan (vol. I, pp. 551-584). Madrid: Polifemo.

Atienza Lopez, A. (2010). Nobleza, poder senorial y conventos en la Espana
Moderna. La dimensién politica de las fundaciones nobiliarias. En E.
Sarasa Sanchez y E. Serrano Martin, E. (Coords.). Estudios sobre sefiorio y
feudalismo: homenaje a Julio Valdeén (pp. 235-269). Zaragoza: Institucion
Fernando el Catdlico.

Atienza Lopez, A. (Ed.) (2012). Iglesia memorable. Cronicas, historias, escritos...
a mayor gloria. Siglos XVI-XVIII. Madrid: Silex.

Atienza Lépez, A. (2016). Conventos y patronos. Cuestiones sobre las
relaciones de patronazgo conventual en la Espana conventual en la Espana
Moderna. En J. M. Imizcoz y A. Artola (Coords.). Patronazgo y clientelismo
en la monarquia hispdnica (siglos XVI-XIX). Bilbao: Universidad del Pais
Vasco. En prensa.

Ayerbe Iribar, M. R. (2000). Catdlogo documental del archivo del Monasterio de
Santa Clara. Medina de Pomar (Burgos) (1313-1968). Burgos.

Benito Aguado, T. (1999). Vigilando las conciencias. El clero secular al amparo
de las “cuatro torres”. En R. Porres Marijuan (Dir.). Vitoria, una ciudad de
“ciudades”. Una visién del mundo urbano en el Pais Vasco durante el Antiguo
Régimen (pp. 303-376). Bilbao: UPV.

Borges, P. (1992). Historia de la Iglesia en Hispanoameérica y Filipinas (2 tomos).
Madrid: BAC.

Burrieza Sanchez, J. (2007). Valladolid, tierras y caminos de jesuitas. Presencia
de la Compania de Jestis en la provincia de Valladolid, 1545-1767.Valladolid:
Diputacién Provincial.

Burrieza Sanchez, J. (2012a). La expansion de la Compania de Jests en Espana
bajo la mirada de Francisco de Borja. En S. La Parra y M. Toldra. Francisco
de Borja (1510-1572), hombre del Renacimiento, santo del Barroco (pp.

238



Religiosos y religiosas. Lazos e intereses de familia en el seno del clero regular en el...

301-340). Actas del Simposio Internacional. Gandia: CEIC Alfons el Vell
& Institut Internacional d’Estudis Borgians.

Burrieza Sanchez, J. (2012b). La fundacién de colegios y el mundo femenino.
En J. Martinez Millan, H. Pizarro Llorente y E. Jiménez Pablo (Coords.).
Los jesuitas. Religion, politica y educacion (siglos XVI-XVIII), vols. 1-3 (vol.
I, pp. 443-489). Madrid: Universidad Pontificia Comillas.

Cabeza Rodriguez, A. (1996). Clérigos y seiiores: Politica y religiéon en Palencia
en el siglo de oro. Palencia: Diputacién Provincial.

Carrasco Martinez, A. (2000). Los Mendoza y lo sagrado. Piedad y simbolo
religioso en la cultura nobiliaria. Cuadernos de Historia Moderna, 25,
233-272.

Cronica del Colegio de nuestra Sefiora de Belén de la Companiia de Jestis (1545-
1700). Mss. del Arxiu Historic de la Companyia de Jestis en Catalunya.
(A.H.S.1.C), ACHI 18.2.

Cutillas Bernal, E. (1996). El monasterio de la Santa Faz. El patronato de la
ciudad, 1518-1804. Alicante: Instituto Juan Gil-Albert.

Diaz Rodriguez, A. J. (2011). Cardenales en miniatura: la imagen del poder a
través del clero capitular cordobés. Historia y Genealogia, 1, 11-21.

Diaz Rodriguez, A.].y Lopez-Salazar Codes, A. 1. (2014). El cabildo catedralicio
de Evora en la Edad Moderna (1547-1801). Historia y Genealogia, 4, 31-58.

Dominguez Ortiz, A. (1970). La sociedad espariola en el siglo XVII (vols.1-2).
Madrid: CSIC.

Egido, T. (2007). Historiografia del clero regular en la Espafia Moderna. En A. L.
Cortés Pena y M. L. Lopez-Guadalupe (Eds.). La iglesia espariola en la Edad
Moderna. Balance historiogrdfico y perspectivas (pp. 9-37). Madrid: Abada.

Fernandez de Béthencourt, F. (2003). Historia genealdgica y herdldica de la
monarquia espanola. Casa Real y Grandes de Espana (vol. VII). Sevilla.

Ganster, P. (1993). Religiosos. En L. Schell Hoberman y S. Migden Socolow
(Eds.). Ciudades y sociedad en Latinoamérica colonial (pp. 141-173).
México: FCE.

Garcia Arancén, R. (1994). Las clarisas de Soria: una aproximacion
prosopografica (siglos XVI-XIX). Archivo Iberoamericano, 54(213-14),
407-428.

Garcia Hernan, D. (2000). La aristocracia en la encrucijada: La alta nobleza y la
monarquia de Felipe II. Cérdoba: Universidad de Cérdoba.

Garcia Hernan, D. (2012). Francisco de Borja y su familia. En S. La Parra y

239



Angela Atienza Lépez y José Luis Betran Moya

M. Toldra. Francisco de Borja (1510-1572), hombre del Renacimiento, santo
del Barroco (pp. 61-82). Actas del Simposio Internacional. Gandia: CEIC
Alfons el Vell & Institut Internacional d’Estudis Borgians.

Garcia Hernan, D. (2013). Ignacio de Loyola. Madrid: Taurus.

Garcia Villoslada, R. (1986). San Ignacio de Loyola. Nueva biografia. Madrid: BAC.

Gil Ambrona, A. (2017). Ignacio de Loyola y las mujeres. Benefactoras, jesuitas y
fundadoras. Madrid: Catedra.

Gomez Prieto, J. (1991). La emigracién vizcaina hacia América. Los indianos
de Balmaseda: siglos XVI-XIX. En A. Eiras Roel (Ed.). La emigracion
espariiola a Ultramar, 1492-1914 (pp. 157-166). Madrid: Tabapress.

Grana Cid, M. M. (2012). Poder nobiliario y monacato femenino en el transito
ala Edad Moderna. Cérdoba (1495-1550). Cuadernos de Historia Moderna,
37,43-72.

Iglesias Ortega, A. (2012). El curriculum vitae de los capitulares en el siglo
XVI: el ejemplo del cabildo catedral de Santiago. Historia y Genealogia,
2,145-174.

Imizcoz Betlinza, J. M. (2009) Familia y redes sociales en la Espafia Moderna.
En F. J. Lorenzo Pinar (Ed.). La familia en la Historia (pp. 135-186).
Salamanca: Universidad de Salamanca.

Imizcoz Belinza, J. M. y Oliveri Korta, O. (2010). Economia doméstica y redes
sociales en el Antiguo Régimen. Madrid: Silex.

Irigoyen Lopez, A. (2001). Entre el cielo y la tierra, entre la familia y la institucion:
el cabildo de la catedral de Murcia en el siglo XVII. Murcia: Universidad de
Murcia.

Izquierdo Martin, et. alt. (1999). Asi en la Corte como en el Cielo. Patronato
y clientelismo en las comunidades conventuales madrilenas (siglos XVI-
XVIID). Hispania, 201, 149-169.

Jiménez Sureda, M. (1999). L’Església catalana sota la monarquia dels Borbons:
la catedral de Girona en el segle XVIII. Barcelona: Publicacions de I’Abadia
de Montserrat.

Lavrin, A. (1989).Misi6n de la historia e historiografia de la Iglesia en el periodo
colonial americano. Suplemento de Anuario de Estudios Americanos, 46(2),
11- 54.

Lavrin, A. (1993).Religiosas. En L. Schell Hoberman y S. Migden Socolow (Eds.).
Ciudades y sociedad en Latinoamérica colonial (pp. 174-213). México: FCE.

Lavrin, A. (2005). Las Esposas de Cristo en Hispanoamérica. En I. Morant

240



Religiosos y religiosas. Lazos e intereses de familia en el seno del clero regular en el...

(Coord.). Historia de las mujeres en Espana y América Latina (vol. 2, pp.
667-694). Madrid: Catedra.

Lavrin, A. (2016). Las esposas de Cristo. La vida conventual en la Nueva Espana.
México: Fondo de Cultura Econdmica.

Leodn Tello, P. (1969). Inventario del Archivo de los Duques de Frias, II. Casa de
Pacheco. Madrid: MEC.

Llordén, A. (1958). Resefa histérica del origen y fundacién del convento de la
Encarnacion de Sevilla. Archivo Hispalense, 131, 1-23.

Lopez Alvarez, A. (2002). La extensién de una red de patronatos en los
dominios de la casa de Béjar, siglos XV-XVIII. En Iglesia y Religiosidad en
Esparnia. Historia y Archivos (t. 111, pp. 1625- 1648). Guadalajara.

Lépez Arandia, M. A. (2007). Prolegémenos a la consolidacién de la Compaiiia
de Jests en la ciudad de Jaén: la misiéon continua (1611-1614). En W.
Soto Artunedo (Ed.). Los jesuitas en Andalucia (pp. 201-221). Granada:
Universidad de Granada.

Lépez Prego, C. (2009). El inusitado y extrano fenémeno vocacional de los
estudiantes de la Universidad de Alcala hacia la Compania de Jests (1545-
1643). Hispania Sacra, 61(123), 159-190.

Loreto Lopez, R. (2010). La funcién social y urbana del monacato femenino
novohispano. En P. Martinez Lépez-Cano (Coord.). La Iglesia en Nueva
Esparia. Problemas y perspectivas de investigacion, México: Instituto de
Investigaciones Historicas, UNAM.

Lozano Navarro, J. J. (2002). La Compaiiia de Jestis en el Estado de los duques
de Arcos: El colegio de Marchena (siglos XVI-XVIII). Granada: Universidad
de Granada.

Lozano Navarro, J. . (2005). La compariia de Jestis y el poder en la Esparia de los
Austrias. Madrid: Catedra.

Lozano Navarro, J. J. (2007). La Compania de Jesus y la mujer en la Andalucia
moderna: las duquesas de Arcos y el Colegio de Marchena (siglos XVI-
XVIII). En W. Soto Artunedo (Ed.). Los jesuitas en Andalucia (pp. 499-512).
Granada: Universidad de Granada.

Luque Alcaide, E. (1999). Las cronicas americanas escritas por religiosos. En
Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion
(1493-1715) (pp. 531-611). Madrid: Iberoamericana.

Mantecéon Movelldn, T. A. (2001). Honor, patronazgo y clientelas en el
Antiguo Régimen. En J. M. Imizcoz (Dir.). Redes familiares y patronazgo.

241



Angela Atienza Lépez y José Luis Betran Moya

Aproximacion al entramado social del Pais Vasco y Navarra en el Antiguo
Régimen (siglos XV-XIX) (pp. 31-63). Bilbao: UPV.

Marina Bellido, F. (2014). Familia y poder en la Espana Moderna. El ascenso
de una familia de letrados: Los Valcarcel (siglos XVII-XVIII). Historia y
Genealogia, 4, 305-340.

Martinez de Vega, E. (1995). Monasterios de clarisas descalzas en la provincia
franciscana de Castilla: proceso fundacional e influencia en la sociedad
espanola del siglo XVII. En M. Ramos Medina (Coord.). Memoria del III
Congreso Internacional. EI Monacato femenino en el Imperio Esparol.
Monasterios, beaterios, recogimientos y colegios (pp. 289-310). México:
CONDUMEX.

Martinez Ruiz, E. (Dir.) (2004). El peso de la Iglesia. Cuatro siglos de érdenes
religiosas en Espaiia. Madrid: Actas.

Montero Tejada, R. M. (1996). Nobleza y sociedad en Castilla. El linaje Manrique,
siglos XIV-XVI. Madrid: Caja Madrid.

Nieva Ocampo, G. (2011). Frailes revoltosos: correcciéon y disciplinamiento
social de los dominicos de Castilla en la primera mitad del siglo XVI.
Hispania, 71(237), 39-64.

O’Malley, J. W. (1993). Los primeros jesuitas. Bilbao: Mensajero-Sal Térrea.

Pike, R. (1978). Aristocratas y comerciantes. La sociedad sevillana en el siglo
XVI. Barcelona: Ariel.

Quintana Andrés, P. (2003). A Dios rogando y con el mazo dando: fe, poder y
jerarquia en la Iglesia canaria (el Cabildo Catedral de Canarias entre 1483-
1820). Las Palmas de Gran Canaria: Ediciones del Gran Cabildo de Gran
Canaria.

Ramirez Martinez, J. M. (1999). Alfaro en sus monumentos religiosos.
Graccurris. Revista de estudios alfarefios, 9 (Monogréfico).

Ramos Medina, M. (Comp.) (2013). Vida conventual femenina, siglos XVI-XIX.
Meéxico: Centro de Estudios de Historia de México.

Reichenberger, K. (1992). América, las Indias y los indianos en el teatro de los
Siglos de Oro. En La Indias (América) en la literatura del Siglo de Oro (pp.
91-106). Pamplona: Kassel.

Rey Castelao, O. (2007). Las economias mondsticas en la Edad Moderna: un
estado de la cuestion de la historiografia reciente (1994-2006). En A.
L. Cortés Pena y M. L. Lopez-Guadalupe (Eds.). La iglesia espaiiola en
la Edad Moderna. Balance historiogrdfico y perspectivas (pp. 179-221).

242



Religiosos y religiosas. Lazos e intereses de familia en el seno del clero regular en el...

Madrid: Abada.

Ribadeneira, P. (1594). Vida del Padre Ignacio de Loyola, fundador de la religion
de la Compaiiia de Iesus y de los padres maestros Diego Laynez y Francisco
de Borja, segundo y tercero Preposito General de la misma Compaiia. En los
quales se contiene su fundacion, progresso, y aumento, hasta el anio de 1572.
Madrid.

Ricard, R. (1994). La conquista espiritual de México. México: FCE.

Rubial, A. (2002). La crénica religiosa: historia sagrada y conciencia colectiva.
En R. Chang-Rodriguez (Coord.). Historia de la literatura mexicana desde
sus origenes hasta nuestros dias (vol. 2, pp. 325-371). México: UNAM.

Salas Almela, L. (2008). Medinasidonia. El poder de la aristocracia. 1580-1670.
Madrid/Sevilla: Marcial Pons/Centro de estudios andaluces.

Sanchez Gonzalez, R. (2009). La Compania de Jestis y Oropesa. Navalmoral de
la Mata-Caceres: Ayuntamiento de Oropesa.

Sanchez Hernandez, M. L. (1997). Patronato regio y drdenes religiosas femeninas
en el Madrid de los Austrias: Descalzas Reales, Encarnacioén y Santa Isabel.
Madrid: FUE.

Santa Teresa, Fr. J. de (1683). Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen de la primitiva observancia hecha por Santa Teresa de Jestis en la
antiquissima Religion fundada por el gran profeta Elias. Tomo Tercero.
Madrid.

Sanz de Bremond, A. (1994). Fundacién y primeros anos del Convento de
la Purisima Concepcién de Toro (1609-1680). En E. Martinez Ruiz y V.
Sudrez Grimon (Eds.). Iglesia y sociedad en el Antiguo Régimen (pp. 367-
374). Las Palmas de Gran Canaria.

Soria Mesa, E. (2007). La nobleza en la Espaiia moderna. Cambio y continuidad.
Madrid: Marcial Pons.

Torres, A. de (1683/1983). Cronica de la Provincia franciscana de Granada
(reproduccion de la edicién del ano 1683), 2 tomos. Madrid.

Vazquez Lesmes, R. (1987). Cordoba y su cabildo catedralicio. Cérdoba: Monte
de Piedad y Caja de Ahorros de Cérdoba.

Viforcos Marinas,M.I.yLoreto Lopez,R.(Coords.) (2007). Historias compartidas.
Religiosidad y reclusion femenina en Esparna, Portugal y América. Siglos XV-
XIX. Leén: Universidad de Ledn, Universidad de Puebla.

Villacampa, C. (1920). Los duques de Béjar y el convento de clarisas de
Belalcazar. Archivo Iberoamericano, 14, 236-250.

243



