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Entre los fondos relativos a la actividad de los jueces de algunas diéceests se detectan
procesos relativos a delitos que también fueron juzgados por la Inquisicion y que
podemos calificar como de 7z fori. Esto evidencia que, en el ambito de la Corona de
Castilla, el monopolio inquisitorial sobre algunas materias, como la hechicetfa, no fue
efectivo, al menos hasta el siglo XVII, una situacién que también se constata en
Catalufia o Aragon, donde cabe destacar la represion de la brujerfa. Desconocemos las
dimensiones exactas de dicho fenémeno, dado que los investigadores no han atendido
suficientemente a las fuentes que utilizamos en este estudio'.
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En el archivo diocesano de Salamanca encontramos, junto a los procesos que
vamos a analizar, un caso de magia amorosa. En 1609, dos mujeres fabricaron un
bebedizo a partir de un gato, un cordetito y un sapo, para que una conocida obtuviese
los favores de un hombre”. En Zamora, Jerénima Diez, vecina de Iniesta, fue apresada
en septiembre de 1647 por orden del cabildo de la catedral de dicha ciudad. En la
informacién sumaria, tras la cual no se realizaron mas actuaciones, circunstancia que
invita a pensar en un sobreseimiento o en una remisién a otra instancia, consta que
algunos de los vecinos con los que se enfrentd Jerénima la culparon de las
enfermedades que suftfan, atribuyéndolas al mal de ojo’.

Por otro lado, las faltas cometidas por algunos clérigos pueden ser calificadas como
delitos de proposiciones, cuyo conocimiento correspondia al Santo Oficio. En 1617
Pedro de Ribas utilizaba en sus sermones comparaciones entresacadas de sus vivencias
en su tierra de origen, Medina del Campo, de modo que llegd a afirmar que el Espiritu
Santo era como los mercaderes de dicha poblacion, cuyo “...oficio era traer muchas
cosas y proveer a todo el pueblo’™. Mas evidente es un caso contenido en un expediente
de 1604, donde consta que un cura de Miranda, llamado Andrés Sanchez, afirmé en
una prédica que ...antes que Dios fuese Dios habfa fecho un milagro...””. Esto
implicaba una defensa de la idea de que Dios tuvo un principio. Por esta razon, el fiscal
imput6 a Sanchez el cargo de herejfa. Con la salvedad del tardio caso de Jeronima Diez,
el resto de sumarios referidos y los que estudiaremos con mas detalle a continuacion
fueron vistos por los provisores.

Los procesamientos por hechicerfa incoados por estos jueces diocesanos no
resultan extranos. Como es bien sabido, a lo largo de la Edad Media existio, junto a la
Inquisicién apostolica, otra de caracter episcopal. La iniciativa de crear el Santo Oficio
en Castilla, medida que ha sido calificada como “constantiniana” y que persigui6 la
afirmacion del poder real y la creacion de una sociedad mas homogénea, implicé una
polémica jurisdiccional. A este respecto, podemos destacar que hubo una discusion
sobre la primacia de la Inquisicion en la represion de los delitos de herejfa. Durante el
Medioevo, desde el Papado se abundé en la existencia de un fuero mixto en las causas,
cuyo conocimiento era compartido por obispos e inquisidores, como reconocié
Inocencio IV (1252), cuya bula al respecto fue confirmada mas tarde por Clemente V
(1311-13). Ambas instancias debfan acordar conjuntamente medidas como el

Cataluya (8. X17-X1/]), Barcelona, Universidad de Barcelona, 2013. Para el ambito aragonés, entre otros:
Maria Tausiet, Ponzoria en los ojos. Brugeria y supersticion en Aragon, en el siglo X171, Madrid, Turner, 2004.

2 Archivo diocesano de Salamanca [ADS], 10-49.

3 Archivo de la catedral de Zamora [ACZ], leg. 159, exp. s/n.

4+ ADS, 18-87.

5> ADS, 5-69, 13r.
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agravamiento de la prisién o la administracion de la tortura. Asimismo, las sentencias
debian pronunciarse colegiadamente. El establecimiento de la Inquisicién de Portugal
confirmé esta situacién, pese a la voluntad de los monarcas. Por tanto, en las
constituciones diocesanas se estableci6 la necesidad de denunciar ante la autoridad
episcopal los delitos de herejfa, incluso en los siglos XVII y XVIII®. En cuanto a su
voto, los obispos lo delegaron progresivamente en inquisidores’.

La situacion de Espafia fue similar. En efecto, las bulas que sirvieron para fundar el
Santo Oficio en el siglo XV reconocieron también la funcion inquisitorial de los
prelados, a quienes se reconocié su derecho a participar en las sentencias de los
procesos”. Si bien se acab6 imponiendo el monopolio inquisitorial, este no fue aceptado
sin mas a mediados del siglo XVI, particularmente por los obispos que asistieron a
Trento, quienes ctiticaron las concesiones hechas a dicha institucion’.

Junto a la problematica referida, hubo también una disputa relativa a las cuestiones
procedimentales y las penas. Desde clertas instancias, particularmente episcopales, se
criticaron las innovaciones establecidas por la Inquisicion que algunos calificaron como
anticanénicas'’. Como consecuencia de ello, frente a la represion indiscriminada, tanto
en algunos obispados espafioles como portugueses se primaron, en los delitos donde
no se verificase la difamacion, soluciones basadas en la miseticordia y, particularmente,
el uso de Ia correccién fraterna'.

Independientemente de la trascendencia efectiva que dicha institucion, cuestion que
resulta dificil de evaluar ante el vacio de informacion, los obispos dispusieron de otros
medios cuyo uso, a diferencia de aquella, se documenta frecuentemente desde la
segunda mitad del siglo XVI'”. Mas precisamente, se realizaron amonestaciones,
adoptadas a veces por via extrajudicial, que sirvieron para corregir a los individuos sin

¢ Pedro Paiva, “Os bispos e a Inquisicao portuguesa (1536-1613)”, Lasitania Sacra 15 (2003), pp. 43-76.

7 bid., pp. 47y 50 y ss.

8 Jaime Contreras, “Inquisicién: sauge o ctisis? Realmente “otra’ Inquisicion”, Asnuario Colomibiano de Historia
Social y de la cultura 26 (1999), pp. 286-332, concretamente, p. 318.

9 Ibid,, pp. 316-8. Dicho monopolio fue discutido mis tarde, tanto desde el ambito episcopal (René Millar
Catvacho, “Los conflictos de competencia de la inquisicién de Lima”’, Revista Chilena de Historia del Derecho 12
(1986), pp. 95-128), como laico, por ejemplo en el caso de la bigamia (Matia Paz Espinat, Jurisdizion penal
ordinaria e Inquisicion en la Edad Moderma, a propdsito del delito de biganzia. Tesis de doctorado, Madrid, Universidad
Rey Juan Carlos, 2013).

10 Un estudio renovado de esta cuestion en: Stefania Pastore, I/ 1 angelo ¢ la Spada. 1. Tnquisizione di Castigha e i
suoi eritiei (1460-1598), Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 2003.

1 Giuseppe Marcocci, “O arcebispo de Braga, D. Frei Bartolomeu dos Martires (1559-82): um caso
de inquisicdo pastoral?”, Revista de Histdria da Sociedade e da Cultura 9 (2009), pp. 119-146.

12 Como se apunta en el andlisis mas exhaustivo de esta cuestion, ain es necesatia una investigacion
sobre la historia del uso de dicha institucion (S. Pastore, I/ Vangel. . ., p. 218).
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infamarlos. Dichas disposiciones se aplicaron a los casos como el amancebamiento o la
hechicerfa".

Aunque los castigos impuestos a las hechiceras por la Inquisicion no fueron, en
general, duros'*, la estrategia de los tribunales diocesanos fue bésicamente diferente, de
modo que sus resoluciones no fueron gravosas'”. Los magistrados de estas instituciones
tuvieron en cuenta, entre otras cosas, las circunstancias econémicas de los reos. El
arbitrio judicial les brind6, como en otros fueros, la posibilidad de matizar las sanciones
contenidas en la legislacién'®. En cualquier caso, las estrategias adoptadas en las di6eesis
fueron, en cierta medida, diferentes. Como se observa en la Tabla 1, las penas impuestas
a los procesados por curanderismo en la didcesis de Salamanca fueron menos duras que
en Zamora. En esta didcesis, ademds de multas mas cuantiosas se impuso,
habitualmente, una penitencia publica que consisti6 en ofr de pie la misa en una iglesia,
portando una vela de cera de media libra'”. Asimismo, pese a que una de las encausadas,
llamada Ia Miguela, reincidid, los magistrados no aplicaron las penas agravadas
sefialadas en la primera sentencia, donde se prevefa el destierro y la excomunion en caso
de que aquella se obstinase en sus errores'®.

13 M. Tausiet, Ponzoria. . ., pp. 144-146.

14 Matfa Helena Sanchez Ortega, Eise 1gio Diablo llamado amor. 1 a magia arnmorosa en la Esparia Moderna, Madrid,
UNED, 2004, p. 58.

15 Michele Mancino y Giovanni Romeo, Clr crininale. 1.'onore della Chiesa ¢ 7 delitti degli ecilesiastic nell lalia della
Controrjforma, Roma, Laterza, 2014.

16 Sobre la importancia de este fenémeno, entre otros: José Sanchez-Arcilla Bernal (ed.), E/ arbitrio
Judicial en el Antigno Régimen (Esparia e Indias, sigls X171-X1711I), Madrid, Dykinson, 2013.

17 A Reflona, sin embargo, no se le impuso ningun pago (Archivo diocesano de Zamora [ADZ],
leg. 1315, exp. n° 6, s. £).

18 Esto fue habitual en la practica juridica de los tribunales diocesanos: Francisco Luis Rico Callado,
“Las faltas del clero diocesano postridentino en los procesos judiciales. La Di6cesis de Salamanca
(1578-1653), Historia Social 94 (2019), pp. 3-22.
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Reo Afio Localidad (didcesis) Delito Pena impuesta | Signatura
Andrés 1618 Cipérez (Salamanca) supersticion | 300 mrs ADS, 19-
Sanchez 189
LaMiguela | 1618 Cipérez (Salamanca) supersticion | 500 mrs ADS, 19-
190
LaMiguela | 1625 Cipérez (Salamanca) supersticiéon | costas ADS, 19-
190
Ana Refiona | 1588 San Pedro de ILatarce | supersticién | Penitencia ADZ, leg.
(Zamora) publica y 2600 | 1315, exp.
mrs n°6,s. f.
Isabel 1588 Casaseca de las Chanas | supersticién | - ADZ, leg
Cordera (Zamora) 1315,  exp.
n°12 s.f.
Marcos del | 1588 Toro (Zamora) supersticion | Penitencia ADZ, leg
Peso publica y 2500 | 1315, exp.
mrs n°5,s.f.

Tabla 1: implicados en procesos de curandetismo en las dideesis de Zamora y Salamanca (1588-1625).
Fuentes: ADS, ADZ. Elaboracién propia.

Como es bien sabido, las practicas magicas se asimilaron, a lo largo del siglo XIV, a
la herejfa, dada la importancia que se dio a las relaciones con el Diablo". Si Alejandro TV
(1254-61) decreté que los inquisidores no debfan involucrarse en las causas de
adivinacién o de uso de sortilegios, salvo si se constataba la existencia de expresiones
heréticas, las disposiciones de Juan XXII (1316-24) implicaron un cambio de
estrategia™.

Frente a los que defendieron la idea de que la conexién entre el Diablo y la brujetia
era efectiva, hubo otros, entre los que se contaron algunos inquisidores, que
manifestaron su escepticismo frente a la omnipresencia de aquel’’. A finales del siglo
XVI, algunos autores abundaron en la primera tendencia. Asi, por ejemplo, Martin del
Rio incidi6 en la existencia de un pacto implicito con Satan en muchas actividades

19 Pau Castell Granados, “Sortilegas, divinatrices et fetilleres”, Cabiers de recherches miédbevales et hunanistes 22
(2011), pp. 217-241. Concretamente, p. 222.

20 Thid., pp. 225-229.

21 Ricardo Garcia Carcel, Hergia y sociedad en el siglo XV/1. La Inguisicion en 1 alencia 1530-1609, Madrid,
Peninsula, 1980, p. 244.
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migicas, opinién que fue compattida por algunos manuales de confesion™. El Papado
se hizo eco de esto, condenando la astrologfa judiciatia. La bula Coel et Terrae de Sixto V
(1585) dio a la Inquisicion atribuciones para reprimir la astrologfa y la adivinacion. Esto
no se aplico inmediatamente y el Santo Oficio tampoco se empefié en que se
teconociese su primacia en dicha materia®. Ante esto, no resulta extrafio que algunos
sinodos celebrados en Salamanca renovasen la constitucién del obispo Pedro Gonzalez
de Mendoza (1560-1574) relativa a la prohibicion de las consultas a los adivinos,
encantadores o astrlogos, que sancionaba tanto a estos como a sus clientes™. Esto
cambi6 en el siglo XVII, cuando la persecucion de las expresiones supersticiosas y,
particularmente, la magia adquirié un especial protagonismo en la labor desarrollada por
los tribunales de disttito del Santo Oficio™.

En amplias zonas de Espafia, como ocurti6 también en Italia, la brujeria tuvo una
escasa repercusion. Si bien hubo algunos casos de este tipo, la mayorfa de las
manifestaciones se relacionan con la magia®. Esta fue ejercida, particularmente, por
mujeres, sin que hubiese un predominio absoluto de estas. Muchas de ellas vivian en
una situacion economica fragil y ofrecian sus servicios para lograr unos ingresos. En
ocasiones, recurrian al fraude, una realidad que fue perseguida con ahinco por los
inquisidores™.

Desde los obispados se minusvalord el aspecto demoniaco y muchas expresiones
se definieron como supersticiones™. Fstas manifestaciones se diferenciaron

22 Arturo Motgado, Denonios, nagos y brujas en la Espasia Moderna, Universidad de Cadiz, Cadiz, 1999,
pp. 110y 117-8.

23 Michel Boeglin, I Tnguisition au lendemain du Concile de Trente. Le tribunal du Saint-Office de Séville (1560-
1700). Montpellier, ETILAL, 2003, p. 495. Sobre esta cuestion, cfr.: J. P. Dedieu,
L’ Administration. . ., pp. 317-8 y M. Tausiet, Ponzora. . ., p. 69.

24 Constituciones sinodales del obispado de Salamanca, Salamanca, Diego de Cossio, 1656, p. 143.

2 . P. Dedieu, L Administration. .., pp. 317-9. Jaime Contreras, E/ Santo Oficio de la Inguisicion de
Galicia, poder sociedad y cnltnra, Madrid, Akal, 1982, p. 468. M. Boeglin, 1. Tnguisition. . ., p. 496. Aunque
para un momento mds tardio que el que nos ocupa, es interesante: Rocio Almillos Alvarez,
Inquisicion y bechiceria en Andalucia. Escenarios cotidianos en el siglo X1/111, Granada, Comares, 2017.

26 R. Garcia Carcel, Hergza. . ., pp. 249-260. David Gentilcore, From bishgp to witch. The system of the
sacred in Early Modern Terra d’Otranto, Manchester y New York, Manchester University Press, 1992, p.
240.

27 Quiza por esta razén varios de los implicados insistieron en que atendian a los enfermos “por
amor de Dios”. Ana Refiona e Isabel Cordera eran viudas. En cuanto a Del Peso, sabemos que era
labrador.

28 D. Gentilcore, From bishap. . ., p. 139.
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tempranamente de la magia e implicaban un uso irracional o inadecuado de la religion™.
Alos inculpados de los procesos que estudiamos se les imputd esta falta™.

En cualquier caso, algunas de las practicas de los sanadores estudiados aqui se
pueden emparentar con la magia, puesto que implicaron una via sobrenatural de
curacion. A este respecto, resultan especialmente interesantes los ensalmos que algunos
de aquellos susurraron durante sus tratamientos y que los testigos fueron incapaces de
determinar. Eran estas palabras las que podian despertar mayores dudas sobre la
ortodoxia de sus métodos. Asi, por ejemplo, Refiona decia unas palabras “‘secretas” que
los testigos no entendieron, y hacia “meneo con los labios™'. Otro tanto dijeron los
testigos en el procesamiento de Marcos del Peso y Andrés Sanchez reconocié a sus
pacientes que su labor tenfa mas efecto ““si se reza en secreto’™.

En cuanto a las plegarias, cabe destacar que los inculpados eran devotos de ciertos
santos. La Miguela lo era de los “beatos martires”, mas concretamente de San Sebastian
y San Fabian a quienes dedicaba, junto a la Santisima Trinidad, sus preces. Andrés
Sanchez era devoto de San Juan a quien ofrecia, junto a la Trinidad, doce credos y doce
padres nuestros cuando atendia a sus pacientes. Los seguidores de este ultimo lo
visitaban el dia de San Juan™.

Como hemos sefalado, los casos que hemos recopilado se relacionaron,
basicamente, con la asistencia médica que, como es sabido, tuvo en la Edad Moderna
una naturaleza plural®. Los remedios que aparecen en los expedientes salmantinos y
zamoranos coinciden con los propuestos por otros curanderos, de modo que
consistieron en plegarias, invocaciones o conjuros, a los que se sumaron la
administracién de sustancias como ciertas hierbas™.

29 R. Kieckhefer, “The specific rationality of medieval magic”, The Anserizan Historical Review 99-3 (1994), pp.
813-836.

30 A los testigos del proceso de Isabel Cordera se les planted si esta empleaba: “bendiciones, palabras y otras
supersticiones ilicitas y reprobadas. . .”. En la sentencia, se la amonesté para que: “. .. de aqui adelante zese y
no haga semexantes curas... ni otras algunas, con palabras, ni bendiciones, ni actos supersticiosos y
reprobados. ..” (ADZ, leg. 1315, exp. n° 12, s. f)).

31 En Italia se constata que las formulas magicas eran pronunciadas “sotto voce” (D. Gentilcore, From
bishgp. . ., p. 133). El tratadista Francisco de Torreblanca aludié a las palabras pronunciadas o “‘susurradas”
por los magos que tenian un pacto con el Diablo (Mercedes Lopez Picher, Magia y sociedead en Castilla en los siglos
X171y X VI Tesis de doctorado, Madrid, Universidad Complutense de Madtid, 2013, p. 13).

32 ADS, 19-189; ADZ, leg; 1315, exp. n° 5.

3 ADS, 19-189.

34 D. Gentilcote, From bishgp. . ., pp. 129-30. Pata el caso de Espafia, entre otros: Carolin Schmitz, I os enfermos
en la Eisparia barroca (1600-1740) y el pluralisno miédico: espacios, estrategias y adtitudes. Tesis de doctorado. Universidad
de Valencia, 2016.

3 D. Gentilcore, From bishap. . ., p. 130.
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Los encausados atendieron a enfermedades como la de los “lomos”,
probablemente el lumbago™®, o la “vena tuerta”, cuya naturaleza no hemos podido
determinar con exactitud. En cuanto al “mal de la rosa”, no se debe confundit con la
pelagra, que fue calificada de la misma forma, sino que se trata, probablemente, de la
erisipela’”. Respecto a la “carne quebrada”, sabemos que la Refiona la curaba tanto en
personas como en animales. Algunos compendios de albeiterfa de la época aludieron
con dicho término al dolor de las bestias que cojeaban de una “espalda” o cuarto
trasero, tras haberse caido o hacer fuerza llevando una gran carga™.

La Miguela de Cipérez ofteci6 remedios a multiples afecciones, que iban del “mal
de madre” a los resfriados o las opilaciones™. Frente a la especializacion de otros
implicados, I.a Miguela no sélo atendi6 a un mayor nimero de enfermedades que otros
inculpados, sino que el repertorio de sustancias que utiliz6 fue también mas amplio’.
Asi, por ejemplo, empleaba un ungtiento rosado para los opilados, cuya apariencia era
similar al que describié Andrés Sanchez, quien recurtfa a una manteca de vaca de dicho
colot, que adquitfa en una botica®'. Junto a esto, daba friegas en la bartiga con aceite a las
que sufrfan el “mal de madre” y también les ponfa un “pesadillo” que compr6 a unos
boticarios de Vitigudino. Por otro lado, utilizaba betros para el resfriado, a los que
calificaba, como al unto citado, como sustancias “calientes”, aplicando un concepto
propio de la medicina académica. Asimismo, proporcionaba otros remedios como una
piedra de azticar, “apio de zaraza” o agfimonia®. Cuando fue procesada de nuevo en

36 Louis Leroy, Casos prdcticos entresacados de la medicina curativa, Valencia, José Ferrer de Orga, 1829, p.
252.

37 M. Lopez Picher, Magia y sociedad. . ., p. 446. Sobte la primera: Ildefonso Martinez, De /a pelagra y
mal de la rosa de Asturias, Madrid, Imprenta del Colegio de sordomudos y ciegos, 1848.

38 Fernando Calvo, Libro de albeiteria: en el cual se trata del caballo, nmlo y jumento y de sus mienbros y calidades
Y de todas sus enfermedades con las cansas, senales y remedios de cada una dellas y mmchos secretos y experiencias para
su curacion y las calidades y provechos de muchas hierbas, tocantes y provechosas para el acertado uso de albeiteria,
Madrid, Andrés Garcfa de la Iglesia, 1575, p. 151. ADZ, leg. 1315, exp. n° 6, s. f.

% Los tratados médicos expusieron que esta afeccion era muy comun entre las mujeres (Agustin
Farfan, Tratado breve de medicina y de todas las enfermedades, hecho por el padre fray Agustin Farfan, doctor en
medicinay religioso indigno de la orden de San Agustin en la Nueva Espaia, México, Gerénimo Balli, 1610,
pp. 54y ss.).

40 De Matcos del Peso dijo una testigo que curaba de “muchas enfermedades” si bien estas no
fueron nombradas (ADZ, leg. 1315, exp. n° 5).

4 ADS, 19-189.

42 JLa agrimonia aparece mencionada en los tratados de medicina, por ejemplo: Luis Oviedo, Méudo de /a
wleccion y reposicion de las medicinas simples, Madrid, Melchor Alvarez, p. 257. Tanto dicha planta como el apio
fueron utilizados por los médicos onubenses del siglo XVIII (Francisco Nufiez Roldan, “Enfermedades,
hospitalidad y terapéutica en las comarcas onubenses a fines del Antiguo Régimen”, Huelva en su Historia 2
(1988), pp. 451-490.
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1625 los jueces hallaron que posefa una alforja con hierbas que recogfa en la montafia y
“adobaba’ con aceite. Finalmente, el uso que esta misma curandera hizo de la saliva en
sus curas la aproxima a las técnicas de los saludadores, si bien ella neg6 esto®.

El proceso de L.a Miguela revela su itinerancia, aunque su radio de accion, frente a
las “trementinaires” de la Catalufia montafiosa, no fue amplio. En efecto, se desplaz6 a
diferentes lugares de la dibeesis, como Vitigudino, y a Retortillo, en Ciudad Rodrigo. Las
distancias cubiertas no fueron grandes, dada la cercanfa entre las poblaciones que
frecuento, entre 20 y 40 kilémetros™.

Los expedientes evidencian también el uso de objetos cotidianos que tenfan una
trascendencia simbolica importante. Asi, por ejemplo, Isabel Cordera utilizaba para
curar del lumbago una cafia hendida que ponia en ambos lados de la cadera. Tras
pronunciar unas férmulas y oraciones, los extremos se unfan, manifestando que el
sujeto habfa sanado. Este método era similar al que empled en 1617 con idéntico fin
una curandera de Talarrubias, llamada Marfa Gémez. En efecto, ponfa a su paciente
unas cafias, “la una a un cabo y la otra a el otro”™ que santiguaba en nombre de la
Trinidad y de Jesucristo, aunque en este caso, si no se juntaban aquellas decfa que no se
suftia dicha enfermedad. En cuanto a la vena tuerta, Cordera la curaba utilizando un
ovillo que simulaba coser con una aguja. Finalmente, el mal de bazo lo remediaba
“....haciendo un corro en el suelo y cortando la tierra diciendo palabras secretas. ...

Marcos del Peso, remediaba el mal de la rosa de la forma siguiente: primero hacia
con la mano una setie de cruces y pronunciaba unas bendiciones y la férmula siguiente:
““...maldigote, rosa veninosa y que salgas de la cafa al hueso y del hueso a la carne y de
la carne al cuero y del cuero a la mar, donde te destierro™’. Esta “maldicion”, con la que
se pretendia expulsar la enfermedad, mediante la ayuda de Dios, coincide, en buena
medida, con la que utilizé6 uno de los sanadores juzgados por el Tribunal del Santo
Oficio de Toledo™.

3 ADS, leg. 19, exp. n° 190. Fabian Campagne, “Cultura popular y saber médico en la Espafia de
los Austrias”, en Marfa Estela Gonzalez de Fauve, Medicina y sociedad: curar y sanaren la Esparia de los
siglos XIII al X1T, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires, 1996, pp. 195-240.

4 Buena parte de los sanadores itinerantes del ambito toledano fueron curanderos (C. Schmitz, Los
enfermos. ..., p. 98). La fama de otros, como Andrés Sanchez, llamado por sus pacientes y vecinos el
“Fisico” o el “Hechicero”, atrafa a muchos habitantes de la comarca (ADS, 19-189). Del Peso
atendi6 a varios vecinos de Arcenillas, a unos cincuenta kilémetros de Toro (ADZ, leg. 1315, exp.
n°®5,s. f).

4 M. Lopez Picher, Magia y sociedad. . ., p. 449.

46 Un analisis de esta cuestion en: M. Lopez Picher, Magia y sociedad. . ., pp. 451 y ss.

47 ADZ, leg. 1315, exp. n° 5, s. £.

48 Remitimos a M. Lopez Picher, Magia y sociedad. . ., pp. 500-501.
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La existencia de estos elementos comunes en lugares tan distantes espacial y
temporalmente, indica la presencia de influencias o, quiza, de un tronco comun que
evolucioné en clertas variantes. No hemos de olvidar que estos saberes se aprendian de
personas cercanas o de experiencias personales. Asi, por ejemplo, Ia Miguela dijo que a
ella la habfan curado de la misma forma que ella lo hacia®.

La fama de los curadores favorecié que muchos recurtiesen a ellos. A este respecto,
hemos de atender a la tension existente entre la repercusion social de sus labores y la
disimulacién, cuyo objetivo era evitar las denuncias. La actividad de La Miguela se
redujo, tras ser condenada, a su poblacién, donde atendi6 a una vecina en 1625, Esto
se evidencia en las estrategias de defensa que adoptaron los encausados, quienes
mostraron su prudencia. Asi, por ejemplo, Refiona llegd a calificar sus ceremonias
como imposturas o bromas. Cuando se le pregunté por la cura de Andrés Priego,
respondi6 que:

... lo que pasd es, que estando al fuego, el dicho Andrés Prieto se quexaba de los lomos
y andaban buscando quien le curase y esta confesante se hall6 allf y dixo, burlando, que
truxesen una bimbre (5%), que una bez avia curado Francisco Refién, hermano desta
confesante, a su marido desta confesante y truxeron la binbre y de risa no pudieron azer
nada y no lo cur6®!.

Andrés Sanchez dijo que no sabfa si las férmulas que usaba en sus curas
aprovechaban a sus pacientes, si bien “muchos se allegaban a ellas”. Otros, en cambio,
trataron de reducir el caracter de los poderes que se les atribuyeron. La Miguela, de
quien dijeron algunos que podia curar del mal de ojo y eliminar los efectos de los
hechizos, entre otras cosas, afirmé que su oficio era curar del “mal de madre” y de los
tesfriados y que ... .no entra en otra cosa””.

Otra dimensién de las defensas, como la impugnacion de clertos testimonios, revela
detalles interesantes sobre las dificiles relaciones con vecinos o clientes que motivaron
las denuncias, como se evidencia en otras investigaciones. El procurador de La Cordera
afirmé que los testimonios de Catalina y de Ana Hernandez eran interesados, dada la
enemistad que estas habfan cobrado a aquella tras el procesamiento de un hijo de Ana,

quien fue acusado de agredir a un vastago de Cordera. Tras requerir los servicios de

49 ADS, 19-189.

50 ADS, 19-190.

ST ADZ, leg, 1315, exp. n° 6, s. £.

52 ADS, 19-190. Isabel Cordera neg6 haber curado a nadie (ADZ, leg. 1315, exp. n° 12, s. ).



Pasados y presente. Estudios pata el profesor Ricardo Garcfa Careel 867

Marcos del Peso, Ana de Caballos quedd peor de su afeccion que era el mal de Ia rosa,
quiza porque este aplic una cura diferente a la que hemos desctito antetiormente™.

Como hemos comprobado, la Inquisicién compartié, hasta comienzos del siglo
XVII, con otras instancias el conocimiento de las causas relativas a la magia y la
hechicerfa. Esta circunstancia debe ser tenida en cuenta a la hora de intentar establecer
los caracteres y las dimensiones de dichos fenémenos en Castilla, particularmente en lo
que respecta a la actividad de los sanadores. I.a comparacion entre diferentes didcesis
abunda en la existencia de algunas técnicas comunes y deja entrever los matices de la
actuacion represiva ejercida por las autoridades diocesanas.

53 Hizo que cortasen una rosa del campo que eché en el tejado de su casa, donde acogié a Caballos,
asegurandole que, conforme se fuese secando, sanarfa, cosa que no lleg a producirse (ADZ, Leg.
1315, exp. n° 5, s. £).



