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El dret d’equivocar-se

Merce Rius

Resum

En aquesta nota, Mereé Rius revisa les opinions pesitives d alguns filosafs sebre la «naturalesa
femeninar. Encén que s6n obligades per tal de mantenir I zuzonomia def subjecte pres d’una
manera ben poc kantiana: com a excepcid, Pet aixd reclania, per a aquelles que no han
estat mai —ni per a bé ni per a mal— protagonistes de la histdria, el dret undversal d'equi-
vocar-se. | proposa de complementar el paradigma lingilistic amb una defensa del cos com
a portador, ell mateix, de sentit.

Abstract. The rz:gf)r to be mistaken

In this paper, Merc Rius reviews the positive opinions of some philasophers abouc «the
feminine natures. She thinks these opinions are obliged because they want to maintain
the subject’s auzonomy in a very hardly kantian way: as if this subject was an cxception. For
this reason, she claims for the women the wriversal righe to be mistaken. And she propo-
ses to complete the linguistic paradigm with a vindication of the dody as a being irself
plenty of sense.

No ¢és pas veritat que ¢ls fildsofs hagin sempre malescrit de nosaltres, les dones.
Tanmateix, ho fan sovint amb... diguem-ne arguments, que haurien ofés la
inrel-ligéncia de tothom, si no fos que només es tractava d'esbravar-se les pas-
sions. A mds, ja se sap que 'universal es degrada, per forga, en aplicar-lo a rea-
lirats gaire concrertes, com ara la difergncia sexual; i aixd 'honora, vull dir que
demostra la seva universalitat. Der tant, les relliscades masclistes no afectaven gens
ni mica la puresa del «sistemar, i en podiem prescindir.

Perd, d’enga de la segona meitat d’aquest segle que ara acaba, les feminis-
tes ens han fet veure que tot plegat no era cap accident; no pas una mancanga
de realitat o una lugida ideal, per part dels filosofs, ans al contrari. La filosofia,
tot el discurs occidental, ha estat —i és— una fal-locracia; el problema afec-
ta, doncs, les arrels de la maceixa cultura. Igual que la democricia grega només
fou possible perque les 3/5 parts de la poblacié atenenca, en temps de Péricles,
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eren esclaus, aixf també la culrura humana en general, és a dir, el domini més
o menys racional de la natura, es repenja en lasserviment, almenys, de mitja
humanirat, si entenem com a tal, no pas un concepte abstracte —un «ideals—,
sind el conjunt de membres de la nostra especie. Logicament, el fet historic
s’ha traduit en caregories filosdfiques, una de les quals acabem d'assenyalar; és
la tendéncia a U«ideals discriminarori.

No 1enen, dongs, gaire importancia els efectes de superficie, trer de llur
valor de simptoma. I val a dit que, en aquest sentit, fa millor el seu paper la
misoginia declarada d'un Schopenhauer que els compliments d’altres, com ara
la subtilesa «dialécticar d'un Gearg Simmel:

En la mujer, la naturalidad —si se me permite esta expresion algo confusa— cons-
tituye demasiado su esencia metafisica para desenvolver en ella el dualismo trdgi-
0. Acaso podamos expresar esto en Jos térininos siguientes: el hambre puede, sin
duda, vivir y morir por una idea; sin embargo, esa idca va siempre delante de ¢l, esa
idea es para él problema infinito y é pertnanece constantemente solirario en el
sentido ideal. Para cl hombre, la dnica forma de pensar y vivir una idea es referir-
st a ella, tenerla enfrente; por eso, los hombres creen que las mujeres no son capa-
ces de «ideass (Goethe). Mas para la mujer, su esencia es inmediatamente una con
la idea; la mujer, aunque en alguna ocasién el desrino le imponga el aislamiento,
1o es nunca tan tipicamente solitaria como el hombre; la mujer encuencra en st
mistna su morada, mientras que el hombre siempre busca la suya fuera.» (sLo mas-
culing v lo femenino. Pasa una psicologia de los sexoss, a Cultwra femenina y otros
ensayos, p. 100),

La frase que segueix aquesta tan profunda reflexid fa: «Por eso, en genetal,
los hombres se aburren mds que las mujeress. [ és que la Dona es defineix per
la seva plenitud ontoligica. Només Ella compleix aquell ideal parmenidia on
¢s resurnien totes les aspiracions —-epistemologiques, ériques i estétiques—
que sén cn Porigen de la nostra culrura. Aristotil hi va aportar el concepte de
substancia; doncs bé, eminentment substantives, les dones oferim ['espectacle
d’una entitat sense fissures —rotundes, acabades, talment una obra d'are—.
D’aqui que hagim estar, tradicionalment, els objectes privilegiats de I'expe-
riéncia esttica, l'encarnacié viva de la idea de bellesa o, cncara més, de la Idea
que s, ella mateixa, Bellesa. [Yaqui la nostra innocéncia proverbial, «angélica»,
ja que a nosaltres, el sentit de la vida, no ens cal buscar-lo; el som. Som perso-
nalitars en 'accepeid pregona, moral, del terme; sense necessitat de cap demos-
traci¢ que ens convertiria, légicament, en dones publiques.

Ben lluny de nosaltres, segons Simmel, I'esquingament —intrinsec, com
sabem, a la consciencia. Sorn definitivament paganes. En canvi, la solirud de
I'home esdevé angoixa davant obligacié de legitimar-se i recuperar la identi-
sat perduda, tor omplint de sentit el forat d’ésser que ell mareix sha inflingir pels
seus pecats. Per aixd, si la dona &, 'home actua. Ell és Uinconsistent, i no nos-
altres; cll és quj tendeix a I'histerisme, sempre empaitant un sdos que, per defi-
nicid, se li escapa, situat com estd, ja no en el mon de les idees, sind en ¢l de
I'esperie. Molt abans que aquest text fos concebut (1911), Hegel havia pretés de
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«superar» el conflicte. La via de I'esperit no és definitivament oberta; té un
acompliment, tan dindmic i diferit com es vulgui, perd ordenat i efectiu. En la
bistoria dels esrars, la raé no fa siné desenvolupar-se, amb la qual cosa la //7-
bertat cristiana deixa de ser angoixada, tot esdevenint, si per cas, neguic poli-
tic; perque, com els grecs sabien, només la praxis estatal déna prou identitat.
Només aquesta, i no cap altra cosa, &s veritable substincia.

Desptés, aquella historia d’alliberament es converti en desastre; com qui
diu, una histdria d’errors, que inspird llargues pagines de penediment a intel-lec-
tuals i fildsofs. El progrés de la humanitat ha anat de la pedra a la bomba —deia
per exemple, Adorno—-. I aixd —si fa no fa, afegia— cau sora la nostra res-
ponsabilitat. Lhome, una vegada més, assumia la culpa, amb plena conscién-
cia que era d’ell, en exclusiva. La culpa, naturalment, calia atribuir-la a aquells
que fan la historia. Dit altrament, bona o dolenta, els homes en sén els pro-
tagonistes o, filosoficament parlant, el subjecte historic. I, com que la tempo-
ralitar el defineix, les maltempsades sén cosa seva; comparteix, doncs, amb la
histdria, sort 1 dissort.

Vet aqui que la masculina exigéncia d’autonomia consisteix en I'esforg de
sobreposar-se a tot un seguit de perdues. Quan ja havien mig reparat la de
Iésser amb el subjecte, ara es troben abocats, de nou, a la recerca de la subjec-
tivitat perduda. Alguns, perd, no ho acaben de veure gaire clar, 1 emeten, de
tant en rant, crides discretes a favor d’una certa heteronomia. A casa nostra,
Kavier Rubert de Ventds acaba de publicar la tercera reedicié, ampliada, del
seu llibre de moral —ara, Etica sin atributos— que argumenta en aquesta linia,
timidament apuntada, d’altra banda, per Adorno (o, avui dia, des d'una pers-
pectiva oposada, per Jon Elster).

Aixd no obstant, hom no pot evitar la impressié que alguna cosa no rut-
lla en aquesta mena de teories. Pel que fa al mateix Rubert, en una altra de les
seves obres principals, De la modernidad (1980}, esbossava un nou concepre
del subjecte, que anomenava no-fichtia. Era, dbviament, una esmena liberal a
la idea d'historia que Hegel arrodoni. Perd la seva versi6 fenomenologica desem-
bocava en la certesa que, quan el subjecte experimenta un sentiment de rebuig
envers I'objecte, aixd li déna un motiu per acceprar-lo. Hegel ho consideraria,
segurament, una «negacion abstracta» de I'idealisme fichtid —el mateix «jo»
dit ara «no-no-Jo; Nietzsche, en canvi, hi detectaria el vell sentiment de culpa
—«reactiur—. Si s€’m permet d’opinar a mi, com a simple espectadora, estic
disposada a acceprar que el «procediment» de Rubert pot resultar quasi infal-lible,
avui que les relacions de poder, no només no han canviat substancialment, sind
que han optat per refermar-se davant la simple modernitzacié de les formes;
ben explicit és el cas de la discriminacié positiva, com més va, més discutida als
Estats Units. Ateses les circumstancies, sigui doncs benvingut qualsevol gest
contrari al rearme moral. Tanmateix, des del punt de vista tedric, em sembla
que cal fressar nous camins.

Al final dels setanta, el feminisme radical decidi bescanviar 'esperit de la
iletra pel llenguatge del cos. Algunes ho vam considerar una rentincia a qué no
estavern disposades. Igual que, ara, molres de nosaltres han descobert lur voca-
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cid de jutges o de guardies de seguretat, llavors també hi havia les que voliem
participar en el banquet filosdfic, on acabavem d’arribar. Ens vam conformar,
per tant, amb I'«autocritica» de les —millor dit, «els»— patums del ram.
Evidentment, no ens va servir de gaire. Tor i aixi, al cap dels anys, encara penso
que la critica de la rad s'imposa, mentre volguem practicar la filosofia i no qual-
sevol altra activitat. Perd, féra d’agrair que, per fi, es dugués a terme sense tram-
pes, sense mouure les fitkes del rauler a conveniéncia, com han estat fent, de manera
sistemarica, els pensadors que shan dignat a especular sobre la feminirat:

On ne s’en rend pas compte quand on traite de «féminines, avec une nuance de
dédain, une psychologie qui fait une place si large et si belle 2 la sensibilieé. Ceux
qui parlent ainsi ont pour premier tort de s'en tenir aux banalités qui ont cours
sur ia femme, alors qu’il serait si facile d’observer, Nous n’allons pas nous enga-
get, & seule fin de corriger une expresston inexacte, dans une éeude comparée des
deuy sexes. Bornons-nous 4 dire que Ia femme est aussi intelligente que lhomme,
mais qu'ell est moins capable d’émotion, et que si quelque puissance de [ime se pré-
sente chez elle avec un moindre dévelopement, ce n’est pas Uinteligence, c'est la
sensibilité. Tl s’agir, bien entendu, de la sensibilité profonde, ¢t hon pas de I'agitacion
en surface.» (Henri Bergson, Les dewx sources de la morale et de la religion, p. 1012).

Entesos. El desti de les dones és lluir sempre la moda dc 'any passat, ja
que heretem la roba vella dels senyors. De vegades, sembla que hi hagi algun
revival; perd no ens enganyéssim pas —segur que ara tocava una alera «tecrea-
cid». Que s’han cansat de la rad massa abstracta i decideixen reciclar la sensi-
bilitat? Doncs, li pengen tot seguit algun detall per distingir-la de la vuigar,
que és, indefectiblement, la nostra. El text citat de Bergson ens ho deixa ben clar.
Ell defensava la intuicié com a forma de coneixement suprem; va de soi que
no es referia a la tapica, la «femeninar, sind a «/’espiritual».

Lesperir —vet aqui el mot magic que continua enlluernant. No m'estra-
nyaria gens que a ell, justament, es degués I'aficid dels nostres intel-lectuals pel
tema de la manipulacié genetica. Lesperit hegelia només havia engolit les éncli-
nacions; TADN, en canvi, ha colonitzat un espai més ampli: tot €l cos. Ara si
que és de debo allo de la ra6 absoluta; ni un bri de realitat se li fa escapola des
que el nostre codi genétic &, essencialment, fenguarge.

Val a dir que es mostten cautes sobre el tema. No van descobrir endebades
la faldacia naruralisra, o Ia distancia que hi ha entre fets i valors. Per aixo sén
els primers a recordar-nos que, dels descobriments cientffics, no se segueix cap
norma necessiria d’actuacid. I amistosament ens aconselien que defugin els
arguments «naturalistes» (de 1a mena «les aranyes sén matriarcals», o per Lestil);
perqueé us podrien gitar en contra nostra... (O d’ells, és clar, Ara mateix, si esth
ben demostrat —«cientificament», com cal— que les dones tenim una major
facilitat per al Henguatge, poster haurien de concloure que nosaltres, i no ells,
som els homes, de veritat —vull dir, les més humanes, considerant la definicié
vigent d’humanitat.

Perd aixd només pasaria des de la seva perspectiva, segons la concepeié que
ells tenen de la raé com a llenguatge, amb la qual nosaltres, de moment, no
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en tenim prou. A nosaltres ens dol profundament haver d’engiponar discur-
sos com aquest meu d’'ara, susceptible d'una objeccié evident: de qui caram
estic parlant cada vegada que dic «’home»?; tan incapag séc de distingir?
‘Tothom sap que, d’homes, com de dones, n'hi ha de moltes classes; vaja, que
no és el mateix un ministre que un descarregador del moll.

Només hi puc estar d’acord. Perd, si cap heroi no ho és per al seu vailet de
cambra, ben al contrari, per a la seva dona qualsevol marit, en certa manera, &s
el senyort. Dit altrament, gracies a nosaltres existeix 'Home. La forma urniver-
sal nosaltres li hem regalada, entre diverses raons, per aquesta que descrivia
I'Eugeni d’Ors:

També Eva se’'n passa mestra, en les arts de 'esharjo i desllagament, perd amb una
manera distinta a la de Karl. El que en aquest és desinteres i lliure fantasia, és en
ella magistralitat téenica, rigorés respecte a les regles del joc i aspre encés afany de
propia viceoria. (Tina i la Guerra Gran, p. 125)

Qui ho ha dit que les dones no servim per a la logica perqué ens manca la
capacitat d"abstraccié? Es tot just a linrevés. Tant sintonitzem amb les regles que
fins i tot ens costa de fer trampes. No sabem moure les fitxes a conveniéncia;
potser petque, com sentenciava el personatge de Lewis Carroll, el significat
dels mots depén de qui mana i prou. A més, la cosa ve de lluny; ja Aristaril
deixa escrit, a la Politica, que «les femelles tenen facultat deliberadora, pero
mancada d’autoritars {1260a). Podem, doncs, ser comprensives i seguir els
(seus) raonaments, perd no donar-los fi, perqué ho esguerrariem tor {inclosa
—m’imagino— la mateixa comprensié que se’'ns demana, la «nostra forma
essencial» de comprendre). Només deliberar és al nostre abast, sense fer l'elec-
cié corresponent. Ergo, es tractard de deliberacions frustrades i, cada cop que
gosem triat, per logica sera arbitrariament.

Aixf doncs, quan Ors o Bergson fan I'enroc de trobar-nos massa abstrac-
tes, tenen tota la rad. Si ens volem expressar mitjancant representacions —com
els mateixos conceptes filosdfics— que s’han originat en situacions on nos-
altres no tenim veu ni vor, el resultar s'assembla d’allo més al pronostic kan-
tid: intuicions cegues i representacions buides. Al capdavall, no exercim com a
individus; 1 és que, de fet, no ho som.

Almenys, no som individus de la mena d’aquell que, amb una tronada fér-
mula de cortesia, es reconeix, tranquil-lament, més lleig que qualsevol dona
—per definicio—. A ell, l'empara la conviccié que aquesta mena de bellesa
nomdés és un valor natural, o sia, no cap valor en sentir propi. Aqui, doncs, la
universalitat esta en desavantatge; com que les doncs sén, sempre i arreu, les més
boniques, el fenomen perd, per a ell, tota significacié. En canvi, elles no saben
prendre’s tan bé que qualsevol home, només pel fer de ser-ho, gaudeixi d’'una
intel-ligéncia superior. S’haurien estalviat aquest ressentiment si tinguessin una
individualitat prou forta per veure’s, elles mateixes, com a excepcions.

Indiscurible; tot i que veig una contradicci6 entre aquest concepte d’indi-
vidu i I'ideal masculi d'autonomia, perqué I'¢tica kantiana, d’on aquest prové,
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defineix la immaralitat precisament com a cxcepcid, Per tane, jo m'inclinaria a
reformular el vell lema feminista, encara no mort del tot, almenys en altres
contrades {veg. Agner Heller i Fernc Fehér, a Biapolitica, sobre la defensa del Cos
als EUA). Cal insistir que ¢l cos té un sentit per ell mateix, i que no s'esgoca
en la seva funcionalitat orginica. Mentre que la natura o la via s6n perfocta-
ment «superables» dins 'Esperit, aquest potser es guariria dels seus deliris de
grandesa —com a botxi i/o salvador— cl dia en que ensopegués amb [a mate-
rialitat del jo.

No hi ha res segur per endavant. Posem, doncs, que Pinvent falla; tanma-
teix, bo 1 equivocant-nos, seriem, per fi, a Paltura dels nostres companys. Si
no individus-cos, tindriem una individualirat en sentit tradicional; & a dir,
omplirfem d'interessos les nostres representacions, abans buides i cegues. Alnd
segurament cns portaria a interpretar pitjor, perqué ja no excel-litiem a 'hora
de posar-nos «en ¢l lloc de P'altres. Aleshores vindrien els errors, les malinter-
pretacions. I, amb elles, la fugida endavant, altrament dita «creacié humanan,
que és (a hores d’ara ja no cal demostrar-ho} una exdtica planta de femer. Aix{
doncs, no aspirem pas a res de Paltre mén; exigim només el dret —unsversal—
a 'equivocacid.
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