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Resum

Durant I'Gltim curs académic 1997/1998, la tematica sobre I'holocaust s'ha vist enriqui-
da per la publicacid de tres llibres, al meu parer excel-lents. Aquest article, més que ensen-
yar o presentar quelcom nou, s’ha nodrit de les seves aportacions, tot i que de forma
modesta. Els llibres als quals em refereixo sén els de BAumaN, Z. (1997). Modernidad
y Holocausto. Madrid: Sequitur; MATE, R. (1997). Memoria de Occidente. Actualidad de
pensadores judios olvidados. Barcelona: Anthropos; i MELICH, J.-C. (1998). Totalitarismo y
fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz. Barcelona: Anthropos. La veu d’aquestes obres
incideix en la necessitat de mantenir viva la memoria, de no oblidar, de no caure en el
silenci, en el llenguatge exclusiu de la ciéncia. Es per aixo que cal recuperar, sense oblidar
I'heréncia grega, un altre tipus de llenguatge: I'hebreu. Es un llenguatge que fa possible el
reconeixement, la responsabilitat envers el sofriment de la victima, del vengut. Es el sentit
de l'alteritat, «Resposta» incondicional a la crida que el rostre de I’Altre fa en la seva indigen-
cia i miseria. Perque necessitem urgentment una educacio ética, fonamentada en un nou tipus
de rad: la rad anamnética. Auschwitz és el paradigma del sofriment huma per excel-léncia,
i només podrem fer justicia a les victimes no oblidant, mantenint el record d’actualitat.
Si no, I’nome pot exterminar novament.

Paraules clau: alteritat, responsabilitat, asimetria ética, raé anamnética, infinit, autoritat
del sofriment.

Diana
Soliamos sofiar en las noches brutales  Ya hemos vuelto a nuestra casa de nuevo,
densos suefios violentos, el vientre ya est4 lleno,
sofidbamos en cuerpo y alma: hemos terminado de relatar la historia.
que volveriamos, comeriamos, Ya es hora. Pronto oiremos otra vez
relatariamos la historia. la extrafia orden:
Hasta que la orden matutina Wstawac.
se oia breve, baja: -
Wstawac: PrIMO LEVI. A hora incierta.

Y el corazén se quebraba en el pecho.
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El segle xx ha estat escenari de dues guerres enormement destructives. Les dic-
tadures de Hitler i Stalin produiren tiranies brutals. Els nazis, mitjancant el
genocidi massiu, portaren a terme les pitjors atrocitats sobre éssers humans
nomes per ser el que eren i no pel que se suposava que pensaven o feien. Stalin
multiplica de manera horrorosa les purgues massives iniciades per Lenin i
milions de persones foren desterrades, assassinades o forgades a confessar, per
la seva suposada oposicio al regim?.

Es un segle que s’ha acomiadat de nosaltres, recordant-nos, amb cert sar-
casme, que potser no marxa del tot, que sempre podra tornar amb més virulén-
cia si nosaltres, els homes, li facilitem un altre cop el cami. Les empremtes que
ha deixat a la nostra consciéncia obliguen a preguntar-nos, amb I'arribada d’'un
nou segle, si tant horror ha valgut la pena. Ens hem fet millors homes? Aquesta
pregunta pot induir a error. Potser caldria formular-la de manera més directa:
hem sigut veritablement «<humans», homes, durant aquest segle?; és possible
gue tornem a instal-lar I'infern sobre el nostre moén?

El segle xx engendra la Shoah («holocaust» en hebreu) i amb ella els camps
de la mort; cancel-la I'home, la victima, i redui els perseguidors a la maxima
bestialitat: agonia i animalitat sadica, inseparables?. Es el segle del sofriment
per excel-Iéncia, i a aquest només podem fer-li front mantenint els ulls ben
oberts, mirant-lo de cara, no fugint, no oblidant®. En definitiva, mantenint
viva la memoria. Tenint present que ha succeit i que pot tornar a succeir®. El
feixisme a Europa aconsegui trobar la seva maxima expressio gracies als Lager
nazis, i ha sobreviscut a la Segona Guerra Mundial. Hauriem de tenir present
gue sempre que la llibertat fonamental i la igualtat entre els homes siguin
enfonsades i negades se’ns obriran les portes que donen accés al sistema con-
centracionari, el qual no sap de limits®. En aquest sentit, «meditar sobre tot el
que va passar és un deure de tothom»®, molt més per als qui no I’nem patit.

Els mitjans de comunicaci6 de massa satanitzen la memoria; la inhumani-
tat, la funcionalitat mecanicista i anonima del sadisme de masses i de I'opres-
si6 moderns imposen silenci’, amb la qual cosa la memaria corre el risc de
perdre’s en els horrors del passat. En els nostres temps de crisi, apatics, les noves
generacions no volen records, tan sols volen mirar cap al futur i no aturar-se en
els errors de la historia. Pero encara hi som a temps de reflexionar sobre el
devastador perill al qual ens aboca la nostra época actual, purament utilitaris-
ta i dessacralitzadora: em refereixo al perill de I'oblit, d’esborrar de la memo-
ria tot el que pugui fer recordar I’horror, la brutalitat que I’home ha exercit

1. JacksoN, G. (1997). Civilizacion y Barbarie en la Europa del siglo xx. Barcelona: Planeta,
p.5

2. STEINER, G. (1997). Pasion intacta. Madrid: Siruela, p. 401.
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sobre I’nome. Es el perill de construir un futur sense passat que voldra enfon-
sar per sempre I'alé de les victimes, dels vencuts de la histdria. Aquesta és
I’Gnica opcid que se’ns presenta si només ens guiem per les necessitats del pre-
sent. Per tal de no tornar a repetir els errors en el futur, hem de mantenir sem-
pre el record d’actualitat. Sense memoria la humanitat pot tornar a exterminar.
Sense memoria ajudarem amb les nostres propies mans a edificar un futur que
reeditara el que més desitjaria oblidar la nostra memaoria.

La historia de la cultura occidental, de I'Europa moderna, és la historia de
la negaci6 de tot el que és diferent, és la historia del totalitarisme. Aquest
Unicament admet com a valid el llenguatge de la ciéncia i de la tecnologia®.
El dialeg no s’admet, indispensable per establir un nou llenguatge étic, cada
cop més i més amenagat per les noves societats del futur, hipertecnologiques.
La tecnologia és sorda a qualsevol altra veu que no sigui la seva. EI més greu
es que I'home porta cami de sucumbir davant el seu poder. A mes, avui dia
ja res ens garanteix que els estudis literaris humanitzin. Es a dir, ja no ens
creiem que les humanitats facin més huma I’home. El segle xx ens ha pro-
porcionat indicis que més aviat ha estat el contrari. La inhumanitat i la bes-
tialitat politica, d’'una banda, i la formacié humanista, d’una altra, poden
conviure perfectament dins la mateixa sensibilitat individual®. Aquest és, al
meu parer, el punt central. Si assumim que I'estudi de les humanitats no
assegura que I’home esdevingui huma, que per si mateix és impotent per atu-
rar I'organitzacio d’'un camp de concentracio, llavors hem de preguntar-nos
pel seu fracas i per la viabilitat del seu triomf en un nou segle que ja és aqui.
Els nostres estudis humanistes han d’ésser responsables i ens han d’ajudar a
distingir entre el que primordialment té una significacio historica o parti-
cular i el que tan sols és influx de la vida quotidiana. Si no és aixi, la cién-
cia i la tecnologia s’ho menjaran tot, inclos I'home. El perill de la ciéncia rau
en la seva neutralitat. Un humanisme que resulti ésser neutral és davant tot
un passatge a la inhumanitat. La ciéncia ens parlara basicament en termes
d’eficacia i d’eficiéncia, pero sera incapag d’explicar-nos els motius pels quals
I’'nome instal-la la barbarie en el mén*®. La tecnociéncia pot arribar a establir
una perfecta alianca amb el genocidi massiu, negant-li tot valor al proisme.
Sense la civilitzacié moderna, racional, I’holocaust no hauria vist la llum.
Arriba a ésser un assoliment tecnologic i organitzatiu de la societat burocra-
ticall, un assassinat en massa que troba el seu éxit merces a técniques i habits
meticulosos establerts de manera ferma, a una precisa divisi6 del treball, al
manteniment d’un suau flux d’informacié i comandament i a una molt sin-
cronitzada coordinacié de les accions que calia portar a terme: era la feina

8. MELICH, J.-C. (1998). Totalitarismo y fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz. Barcelona:
Anthropos, p. 24.
9. STEINER, G. (1994). Lenguaje y Silencio. Ensayos sobre la literatura, el lenguaje y lo inhuma-
no. Barcelona: Gedisa, p. 93.
10. Ibidem, p. 99-100.
11. BAumAN, Z. (1997). Modernidad y Holocausto. Madrid: Sequitur, p. 17.
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propia d'un despatx. Per tal de lliurar-se dels jueus eren necessaris metodes
més efectius que la simple deportacid: sopta per I'extermini fisic com el més
viable i efica¢ per garantir I'objectiu inicial d’'una Alemanya judenfrei que
possibilités la continuitat de la raca pura, aria. Posteriorment, els diferents
departaments de la burocracia de I'Estat coordinarien el metode escollit i el
planificarien acuradament, a més de dissenyar i seleccionar la tecnologia i
els equips técnics més adients, fent pressupostos i calculs i cercant tots els
recursos necessaris per a aquests efectes. Habitual rutina burocratica.
L’holocaust mai no entra en conflicte amb els principis de la racionalitat!?.
La tecnociéncia és el llenguatge del silenci, el de la precisio i exactitud. Escriu
Steiner: «En las mazmaorras de la Gestapo, los estendgrafos [...] registraban
cuidadosamente los ruidos del temor y la agonia arrancados a la voz huma-
na retorcida, incinerada o apaleada. Las torturas y experimentos practicados
en seres vivos en Belsen y Matthausen eran anotados con exactitud. Las dis-
posiciones reguladoras del niamero de palos que se impartia en los pabello-
nes de castigo de Dachau eran puestas por escrito. Cuando los rabinos polacos
eran obligados a limpiar las letrinas con las manos y la lengua, estaban pre-
sentes oficiales alemanes que tomaban apuntes del hecho, lo fotografiaban
y ponian glosas al pie de las fotografias. [...] Lo impensable fue escrito, cla-
sificado y archivado»*3.

No hem deixat enrere la modernitat, que ha preparat el cami als universos
concentracionaris, als genocidis meticulosos, sistematics i freds*4. Quan li con-
ferim autoritat suprema al calcul de I'eficiéncia per tal de decidir els objectius
politics, la civilitzacio és ja incapag d’aturar la inhumanitat per controlar I'a-
plicacid del potencial huma instrumental i racional'>. Com més avancada és la
racionalitat de I'accié, més facil resulta produir sofriment i romandre amb la
consciéncia tranquil-lat®. Comparteixo plenament la tesi de Bauman quan diu
gue «en un sistema en el que la racionalidad y la ética apuntan en direcciones
opuestas, la humanidad es la principal derrotada»®’.

Si li cedim el pas al silenci, si convertim la tecnologia en la nostra deessa,
no farem més que contribuir a la prolongacio de I'exili de la paraula i acabarem
en el totalitarisme de tipus gramatical, el qual ens portara amb seguretat a un
nou totalitarisme politic®. Aixo és extremament facil en una época com la
nostra, en que tot es troba en crisi. Si volem edificar coherentment I'ésser huma,
hem d’exigir sense més preambuls I'auténtica comunicacio, el veritable dialeg
com a apologia de I'huma, que recuperi la Paraula i que possibiliti la sortida

12. Ibidem, p. 19-22.

13. STEINER, G. (1994). Lenguaje y Silencio. Ensayos sobre la literatura, el lenguaje y lo inhuma-
no, traduccié de Miguel Ultorio, ed. cit., p. 139.

14. BauMAN, Z. (1997). Modernidad y Holocausto, ed. cit., p. 124.

15. Ibidem, p. 158.

16. Ibidem, p. 213.

17. lbidem, traducci6 d’Ana Mendoza, p. 282.

18. MELIcH, J.-C. (1998). Totalitarismo y fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz, ed. cit.,
p. 32.
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envers el reconeixement de I’Altre en la seva irrenunciable alteritat i diferén-
cial®, L’auténtica paraula humana es troba avui dia col-lapsada, perduda, indi-
ferent. En aquest sentit, és urgent que retorni del seu exili, que aixequi la seva
Veu per lluitar contra I'inhuma que ens amenaga i recongixer la seva capacitat
polifonica®®. Només aixi podrem parlar eéticament, respondre a la crida que
ens fa I'altre que es troba llunya i que ens suplica que no el matem. Es neces-
sari que arribem a una predisposici6 poliglota, predisposicio que hauria de
constituir el centre de tota pedagogia. Perqué també hem d’escoltar, respon-
dre, la veu dels venguts de la historia, dels cadavers del passat, que ens conti-
nua reclamant. La filosofia de I'educaci6 ha de denunciar i negar I'opressio del
poder, la barbarie, i responsabilitzar-se amb el sofriment de les victimes. Aquesta
seria, segons Meélich, I'«autoritat del sofriment»21. El deure de I'educacid és
precisament aquest, perqué I'educacié és memoria. Ara bé, quin tipus de memo-
ria ha guiat el pensament occidental fins als nostres dies? Malauradament,
Occident sempre ha mirat cap a Grécia. L'«anamnesi platonica» recorda actua-
litzant les possibilitats del llenguatge: tenim el record garantit, perque la pro-
pia rad ens condueix a ell. Tan sols hem d’aprofitar el discurs per trobar o
recordar el que es cerca, Unicament hem de buscar a I'heréncia comuna: el llen-
guatge. Anamnesi i logos posseeixen la mateixa estructura. En realitat, ja conei-
xem el que volem recordar. Llavors, resulta impossible recordar alld que es
trobi fora del llenguatge mateix. Pero hi ha records que no es troben al llen-
guatge. Aquest aspecte és central: la cultura jueva, en contraposicié a I'<anam-
nesi platonica», entén el record més enlla del logos. La memoria jueva converteix
el passat en present, actualitza el record?2. Aquesta és la memoria que ens pot
ajudar a recuperar un altre tipus de llenguatge, encara que sense oblidar I'herén-
cia grega. El llenguatge hebreu és el que té sensibilitat envers I'altre, una sensi-
bilitat que es tradueix en responsabilitat >3, No només rad, sin6 també rag i
memoria, Grécia i Jerusalem. Europa no pot de cap manera oblidar que té
aquesta doble procedéncia®*. Només aixi ens solidaritzarem amb les victimes
i farem justicia a les seves cendres. Només aixi descobrirem que la compassi6
s’ha apoderat de nosaltres: no sols sentirem repugnancia envers el sofriment
de I'altre, del desconegut, sind que també ens identificarem amb el sofriment
mortal que volem ocasionar-i?®.

19. DucH, L. (1997). La educacion y la crisis de la modernidad. Barcelona: Paidos, p. 62-63.

20. Ibidem, p. 83-84.

21. MELIcH, J.-C. (1998). Totalitarismo y fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz, ed. cit.,
p. 32-34.

22. MaTE, R. «El olvido del mundo de la vida y el recuerdo del fundamento humano de la
ciencia», a Husserl, E. (1992). Invitacion a la fenomenologia. Barcelona: Paidds ICE/UAB,
p. 26-28.

23. MELICH, J.-C. (1998). Totalitarismo y fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz, ed. cit.,
p. 34-35.

24. MATE, R. «El olvido del mundo de la vida y el recuerdo del fundamento humano de la
ciencia», a HusserL, E. (1992). Invitacion a la fenomenologia, ed. cit., p. 29.

25. FINKIELKRAUT, A. (1998). La humanidad perdida. Ensayo sobre el siglo xx. Barcelona:
Anagrama, p. 37.
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Emmanuel Levinas es situa en aquesta mateixa linia de pensament. Ell advo-
ca per recuperar una altra font de memoria diferent de la racionalitat grega.
Aquesta font esta constituida pels textos jueus, despreciats durant molt de temps
pels filosofs i perseguits per I’hegemonia cristiana. Aixi és com podrem assistir
a un veritable adveniment de ’'numa2®. El nostre pensament ha de deixar-se
orientar per la idea d’alteritat, renunciant a I'ideal de la supremacia del sub-
jecte. En aquest sentit, I'autor s'oposa a la cultura de 'autonomia humana, que
sempre ha guiat la filosofia, per consentir que el pensament sigui inspirat per la
idea d’infinit?”. Avui dia ja no té sentit cap filosofia que es construeixi sobre
I'oblit de les llagrimes privades i la indiferéncia envers el mal sofert per altres
gue no soc jo mateix. Aquesta actitud és propia dels que es preocupen cons-
tantment de realitzar el seu ésser: és la perseveranca en I'ésser, I'esfor¢ per aug-
mentar-lo i conservar-lo. Aqui no pot de cap manera emergir I'huma. La
perseveranca en I'ésser porta a correr permanentment el risc de la violencia, de
la guerra, de I'inhuma. Es per aixd que cal fugir del seu domini, cal una pre-
disposicid a escoltar la veu hebrea i no subordinar més el present al futur i el
mal a una redempci0 ulterior. Levinas busca I'huma, i aquest no es pot trobar
perseverant i afirmant I'ésser, sind despertant en I’nome el sentiment d’estran-
geria, que li permeti patir pel dolor del proisme. Lhuma en I’home comenca
quan aquest trenca el seu exercici d’ésser i es dirigeix cap a una exigéncia infi-
nita, quan deposa el seu jo i es consagra a I'escolta atenta de la veu de I'estran-
ger, de la vidua, de I'orfe?8. Per arribar a ésser home, I’home ha de fer-se un
nou home: ha d’ofegar els elementals desitjos, véncer la debilitat i les aspira-
cions del jo®. Avui ens trobem immersos en una cultura en que I'tis metodic de
les tortures amb finalitats politiques és ampliament establert. Vivim immedia-
tament després d’un estadi de la historia en el qual milions d’homes, dones
i nens foren reduits a cendres. Actualment, en diferents parts de la Terra, les per-
sones tornen a ésser incinerades, torturades o deportades. Aixd marca no sols una
crisi de la cultura, siné també un abandonament de I'ordre racional de I'nome.

Cap altra capacitat de I’nome representa més amenaca que la que suposa
construir i fer funcionar I'infern en aquesta terra®L. El que és urgent és apren-
dre a ésser mUtuament convidats els uns dels altres en el que queda d’ella, amb
tanta poblacio i humiliaci6 en el seu cor. Tots som visitants, estrangers que
busquen una porta oberta®2,

La filosofia de Levinas és la filosofia del «per altre», una filosofia que pot
ajudar a no cedir més a la temptaci6 de I'inhuma i menys encara a la seva jus-

26. Segueixo lliurement la interpretacio de Levinas que fa CHALIER, C. (1995). Levinas. La uto-
pia de lo humano. Barcelona: Riopiedras, p. 23.

27. Ibidem, p. 29-31.

28. lbidem, p. 40-49.

29. STEINER, G. (1992). En el Castillo de Barba Azul. Aproximacion a un nuevo concepto de
cultura. Barcelona: Gedisa, p. 63.

30. Ibidem, p. 69.

31. Ibidem, p. 78.

32. STEINER, G. (1998). Errata. El examen de una vida. Madrid: Siruela, p. 77-78.
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tificacid. Lafliccio de I'altre, el seu sofriment, representen la quiestié humana per
excel-léncia, és la preocupacio per I'altre home que m'apel-la infinitament3,
La preséncia de I'altre esdevé un principi d’heteronomia en les fonts vives de la
moralitat. Aquesta només pot brollar a partir de I'acolliment de I'altre, perqué
el fonament de la moralitat no és la voluntat lliure i racional, I'autonomia del
jo. Precisament, la filosofia d’Occident ha fracassat en aixo, ja que ha subordinat
I'heteronomia a la primacia del jo i de la seva llibertat. La introducci6 de I'huma
en I'ésser resulta de la resposta a una Paraula que precedeix i crida, que trenca
el caracter definitiu del jo i revela les obligacions per i amb I'Altre. | aixo és el
que ens pot aportar la tradicié hebraica, la introduccié de I’heteronomia en la
vMuhm%muMmmWWMMpmmmEsmmﬁdwmmmmmMHhmm
una vocacié definida més aviat per la voluntat de servir que no pas per la de
governar3, Es hospitalitat, capacitat de maxima entrega, d’acollida de I’Altre
en la seva radical alteritat, sense importar el color de la seva pell, la seva cul-
tura o el seu entorn social®®.

Assolim I'Altre en relacié amb ell, i aquesta relacid és el llenguatge, I'essén-
cia del qual és el vocatiu, la interpel-lacié. La relacié amb I'Altre és I'exteriori-
tat que esbossa el llenguatge. Perd no es tracta de retorica, siné de discurs, un
discurs que aborda I’Altre frontalment, de cara. La retorica tracta I’Altre com
un objecte, hi accedeix a través de 'engany, 'explotacio i el domini®®. El supri-
meix. La relacio del Discurs suposa la revelacio de I'Altre al jo, la separacio
radical, I'estranyament dels interlocutors, la trascendéncia. Es un llenguatge
étic, fonamentat en la pluralitat, en I'estranyament, en la responsabilitat. L Altre
és I'estranger que es troba despullat i al qual jo he de rebre: la nostra relacio es
troba més enlla de la retdrica. La nuesa del seu rostre em mira, em suplica i
m'exigeix que jo li parli, que reconegui la seva indigencia, que li doni. Que
deposi la meva individualitat i passi a recongixer la generalltat aixo és el llen-
guatge, el Discurs. Es la referéncia a les bases d’una possessié en comd, és ofe-
rir les meves coses a I’Altre, és regalar-me jo mateix. Perqué I'Altre em sol-licita
per la seva miséria en el rostre, em demana una relacio ética, una relacio d’ho-
me a home, interhumana®’. La llibertat és vocaci6 al proisme38. Els trets veri-
tablement humans del jo es troben associats a la responsabilitat. La humanitat
del jo apareix quan aquest permet que la responsabilitat sobrepassi els limits
de la seva llibertat, quan accepta que la satisfacci6 del seu propi interes ha de
romandre posposada per la urgéncia i necessitat d’estendre la ma a l'altre,
rebent-lo. Aquesta és I'exigéncia suprema de I’huma: he de servir I'altre home,
que és el meu germa, perqué soc responsable d’ell, soc el seu guardia. Tots som

33. CHALIER, C. (1995). Levinas. La utopia de lo humano, ed. cit., p. 51-52.

34. Ibidem, p. 55-58.

35. MELICH, J.-C. (1998). Totalitarismo y fecundidad. La filosofia frente a Auschwitz, ed. cit.,
p. 143-144.

36. LEvINAs, E. (1997). Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme,
p. 92-95.

37. lbidem, p. 96-102.

38. CHALIER, C. (1995). Levinas. La utopia de lo humano, ed. cit., p. 58.
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responsables els uns dels altres, tots hem de respondre dels sofriments del moén
sencer, encara gue no els hagim provocat. Aixo és precisament el que ens ensen-
ya la tradicio d’Israel®®.

El dialeg étic és el dialeg amb I'alteritat. Altera el jo i el desestabilitza,
I'obliga a respondre de les angoixes i les miséries dels homes. Aquesta rela-
ci6 és la trobada del «rostre» de I'alteritat®®. Només pot advenir I'huma en
I'ésser quan el Jo sap que es troba reclamat personalment i cridat a respondre-
li a I'Altre: «s6c aqui», «aqui em tens». El jo no escull aquesta responsabilitat;
més aviat és ella la que no el deixa anar, la que el manté com a ostatge per-
manentment. Aqui no hi ha opcio, perque la responsabilitat és extrema: la
subjectivitat del jo és el «per I'altre»*1. La trobada amb el rostre la descriu
Levinas com a «epifania» 0 com a «revelacio»: no s'anuncia, simplement esde-
vé. Es un esdeveniment que sorpren el subjecte i li fa mal. | és aquest dolor
gue provoca saber que aquest rostre es troba amenacat de mort el que déna
vida a la responsabilitat del jo envers I'altre. Aquesta és I'«experiencia de
I'Infinit»*2. EI Illenguatge étic resulta d’aquest esdeveniment, d’aquesta feri-
da. Es la presencia de I'Altre que trenca la sobirania del meu jo, la meva inte-
rioritat, | m’obliga a recongixer I'exterioritat, la diferéncia. EI Deure Etic
m’ha arribat de manera traumatica: jo no I'esperava pas, ha entrat en mi sense
el meu consentiment, molt abans de tota possible eleccié*3. Ja res és igual,
perque el rostre de I'Altre ha deixat en mi una cicatriu, una empremta, una
«traga» que ha espedacat el meu temps, la historia, i ha hi introduit «el temps
de I'Altre»**. 1 m'obliga a respondre d’ell. Per aixo la meva tranquil-litat es
trenca, perqué I'esdeveniment étic reclama en el rostre ajuda per a l'altre i
justicia per al tercer. Jo no tinc sofriment, el que sofreix és Ell. L'ética no és
coneiﬁ%ment sind esdeveniment, i Auschwitz és I'esdeveniment que instaura
I’etica®.

La ciéncia moderna ens vol arrabassar I'experiéncia i convertir I'alteritat de
I'’Altre en objecte d’experimentacid. Reduccio de I'exterioritat i transcendéncia
de I'altre a tancament, a maquina, a poder, a totalitarisme*®. L'experiéncia de
I'Infinit passa per la commocio que provoca Iacolliment de I'Altre, la seva
constant possibilitat de mort. Es mirar-lo i escoltar les seves paraules, gairebé
sempre oblidades, que ens diuen: «<No mataras». Els sistemes totalitaris defen-
sen tot el contrari: «Mataras», perque el rostre de I’Altre ha de desapareixer
i les individualitats s’han de fondre en una massa indiferenciada®’.
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La relacio cara a cara que el jo estableix amb I'altre és asimétrica, perqué
Nno espera correspondencia, tan sols es preocupa de respondre-li. Aquest és el llen-
guatge étic, fonamentat en una radical asimetria entre jo i I'altre. L'asimetria
etica m'impedeix lluitar pel meu propi reconeixement i m'obliga a sacrificar-me
per I'altre home, per la seva indigéncia i miseria, independentment de la pre-
ocupacid que ell senti per mi. En un moén com el nostre, ple dels odis més bru-
tals, aquesta és I'Ginica cosa que pot instaurar una mica d’humanitat. Encara
que no existeixi reciprocitat en la meva relacio amb l'altre i jo en surti perjudicat,
he de respondre a la seva apel-lacid, al seu imperatiu. Aixo és I'Infinit, un Bé no
contaminat per la perseveranga en I'ésser, un nou espai intersubjectiu en que la
proximitat de I'Altre ho és tot i desperta el caracter irreductible de la seva alte-
ritat*®. Leducacio, en aquest sentit, ha de defensar una lluita radical contra
qualsevol forma de totalitarisme «Auschwitz n'és el paradigma» que tingui pre-
tensions de fer expirar la Paraula de I'Altre, de I'estranger, de la vidua i de
I'orfe. L'accid educativa ha d’ésser constitutivament etica. Aquesta és la possi-
bilitat que ens ofereix la filosofia de Levinas: per ell, la prioritat filosofica i
pedagogica és lluitar contra la Barbarie. | aix0 és el llenguatge etic, el llenguatge
apel-latiu. A través del reconeixement del rostre és com es pot lluitar contra la
Totalitat, contra la radicalitat del mal. L'Altre representa la Veu ética que supli-
ca resposta desinteressada®®, responsabilitat. Ell té la primera paraula, la ini-
ciativa. Perque «EI rostre no es veu, és una veu, una veu que no es veu, que
parla i que diu, categoricament: no mataras, no em matisi». L'imperialisme de
la tecnociéncia resta sord a aquesta veu. Aqui la persona, I’Altre, no té res a fer,
perqué no hi ha lloc per a la transcendéncia, tot és immanent al propi sistema
tecnologic. Només importa el que és quantificable, la persona no té valor en el
seu interior®, Aqui és impossible recongixer en I'Altre el teu germa.

Cap llenguatge cientific posseeix la capacitat de nomenar I'Altre, I'Alteritat.
Per aixo, l'alteritat, en mans de la ciencia, no és real, no existeix. Es a dir, mor.
I si aquesta mor, llavors mor també I'Exterioritat, la seva Etica. | aquestes morts
representen un cami segur cap al Totalitarisme Politic®2. En aquest sentit, la
filosofia de I'educacio no pot de cap manera renunciar a un discurs sobre valors
o finalitats, un discurs que fuig de la logica de I'instrumentalisme. Aquesta
rendincia suposaria el silenci davant la barbarie, 'amenaga totalitaria®. | no
podem mai oblidar que la Barbarie només coneix un tipus de llenguatge:
el llenguatge de la mort®. Del que es tracta és d’aclarir posicions: volem o no
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volem que el Totalitarisme, la Barbarie, dominin el mén? Desgraciadament,
ja coneixem els devastadors efectes als quals portaria una resposta afirmativa:
I’extermini massiu. Si no volem aix0, hem d’ajuntar energicament les nostres
tremoloses mans per tal de fer-li front. Perque no podem pas acostumar-nos
a la mort de I'altre home que no sdc jo mateix. Perqué jo s6c responsable del
seu sofriment, de la seva mort. La immoralitat extrema consistiria precisament
a intentar defugir aquesta responsabilitat>®. Hom es constitueix com a respon-
sable Ginicament quan escolta la pregunta que li ve de fora, quan respon amb
la compassid la pregunta que li fa el sofriment del pobre. Es un moviment del
Jo envers I’Altre: el Jo es constitueix en proisme, i és la compassio la que pos-
sibilita aix0. La consciéncia de la meva vulnerabilitat moral, la vergonya que
em produeix la pregunta de I'altre, aix0 és la compassié: la responsabilitat,
caracteritzada pel bon Us de la llibertat>®, Poder col-locar-nos en el lloc de I'al-
tre, compartir el seu dolor, el seu sofriment, és quelcom que aguditza I'expe-
riéncia de la compassio. Es aixi com I'ética comenca a ésser possible’. A través
del sofriment és com podem arribar a descobrir el Tu, que és el que conforma
la singularitat individual de cadascd, el proisme. Segons R. Mate, el mal radical,
el que causa més sofriment a I’'home, és la pobresa. La pobresa és la figura histo-
rica en la qual es concreta el sofriment de la humanitat. Perqueé la historia de
la humanitat és la historia de la fam, de la lluita contra la gana. La pobresa és
historica perqueé la produeix I’nome, posseeix un temps i contamina tota la
cultura. La ra6 anamnética representa un punt clau per a una ética de la com-
passio: és la que ens pot ajudar a veure el caracter historic de la pobresa i a
explicar la naturalitat amb que convivim amb ella®®. La clau del sofriment
és la compassio, la qual ens obrira les portes a la moralitat. L'ésser compassiu és
el subjecte moral. El concepte «compassid» sorgeix com a resposta a la pre-
gunta de qui pateix. Aquesta pregunta només pot plantejar-se éticament, exi-
gint una resposta a I'experiencia del sofriment. L’ética respon amb la compassio
quan escolta la pregunta de la persona que sofreix.

La responsabilitat com a constitucié del subjecte moral té lloc a través d’un
esdeveniment originari, tal com explicavem anteriorment, que espedaca la
meva identitat. Aquest esdeveniment m'és exterior, irreductible, i representa
quelcom del qual jo he de respondre. La responsabilitat, com diu Mate, no és
una virtut que jo hagi d’exercir per tal de ser bo, siné que resulta ser I'esdeve-
niment que em constitueix en subjecte capa¢ d’entendre i portar a terme el
bé. Em constitueixo, doncs, des de I’Altre®0. Lautoritat del sofriment de I'altre
home exercida sobre nosaltres mateixos és el fonament de la responsabilitat,
allo que obre el cami vers la conguesta i la realitzacié de la subjectivitat moral.
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Perd no ens equwoquem aix0 no vol pas dir que s’hagi de divinitzar I'Altre ni
tampoc obligar-lo a ésser bo®L. Es aquesta la idea de I'asimetria ética de que
parlavem abans: ens donem a I'Altre sense esperar la reciprocitat.

L'educaci6 ha d’esforcar-se per transmetre la paraula etica, el sentit de I'al-
teritat, la traga del sofriment de I'Altre. Perqueé és aqui on comenca I’huma: res-
ponem, cedim el pas a la crida que ens fa el seu rostre®2. L'educacio ética és una
educacié en la qual el jo ha deixat de banda la seva sobirania i ha esdevingut
absolutament responsable de I'Altre. Aix0 és I'Infinit, I'exterioritat, I'ética®3.
Es una relacié amb I’Altre que no és de poder: fecunditat, resposta a i de la
seva demanda, desig de I'Infinit, responsabilitat que permet que el nostre mén
esdevingui huma, que permet que el nostre Jo segueixi viu en I'Altre i sigui
capag¢ de respondre igualment del que I'Altre li faci a un tercer. Tan sols des de
la fecunditat és possible I'ética, perqué la fecunditat trenca el llenguatge i I'o-
bre a continu «Dir», a constant «Resposta»®*. La fecunditat representa una
lloanga del llunya, de I'estrany, del diferent, de I'estranger. Nega radicalment
el totalitarisme perqué és ética, substitucid per I'Altre que no pot tancar-se
enlloc, deposicid de I'egoisme del jo, de la seva masculinitat, de la seva virili-
tat, envers un jo femeni®. El sofriment és sempre inttil. Intentar trobar-li
una justificacid resulta quelcom vergony6s, una immoralitat radical. Res podra
mai esborrar tot el sofriment passat, res podra mai trobar-li un sentit. El prin-
cipi etic suprem és la veu d’un deure que no esta dit, sind que és un continu
dir, «és la veu del que no posseeix veu», de la victima, del vencut, del que ha
estat humiliat. Per aixd no podem pas evitar el nostre deure de responsabili-
tat envers els actes de violéncia radical que despullen el meu germa, I'altre
home, i el massifiquen. Perqué el meu jo es troba prenyat d'una dependén—
cia ética de I'Altre, el meu jo és el seu presoner®. Perque Auschwitz és I'es-
deveniment que ha ferit no tan sols la meva historia sin6 la Historia. Es per
aquest motiu que em trobo en deute amb aquells que han estat abans que jo
i també amb aquells que vindran després. EI meu deute és la memoria de les
victimes, perque I'ética m’obliga a donar testimoni dels esdeveniments®’. Sols
aixi podrem fer-li front al Mal Absolut, al potencial d’inhumanitat que I’ho-
me amaga sota la pell.

El futur de la humanitat ha de posseir com a eix central el sentit de la res-
ponsabilitat com a principi constituent del subjecte moral. L'ética ha de pen-
sar-se en funcio de les injusticies presents, vistes com a resultats de decisions
portades a terme per éssers humans que nosaltres heretem. Aix0 ens porta a una
etica de la compassid, en el sentit d’autoritat del sofriment alie. «Autoritat»
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no pel que obliga o exigeix, sind per tot el que ofereix: la possibilitat d’arribar
a convertir-nos en homes cabals®®, homes justos. En definitiva, en homes
«humans». Les nostres vides han d’ésser guiades pel «Principi de Respon-
sabilitat» (H. Jonas). Mate es refereix a ell com una responsabilitat que deriva
de la possibilitat de fer, del poder fer, i no de I'accié i de les seves conse-
qliencies. Es a dir, no deriva de I'acte ja realitzat. A través de I'<heuristica del
temor» (Jonas) podem conéixer alld que es troba amenacat, encara que no
puguem preveure les Ultimes conseqiiencies de les nostres accions tecniques per
la via del coneixement. Existeix una obligacié incondicional d’existir, per aixo
mai es pot fer perillar I'existéncia o I'essencia dels homes en la seva integri-
tat. Hem de tenir present que hi ha riscos que no es poden correr. El poder tec-
nologic és molt capag de crear aquest perill, per aixo és necessari que ens hi
oposem incondicionalment. Es la propia logica de la tecnociéncia el que es
questiona, els seus propis éxits, no els perills als quals ens pot conduir fer-ne
un mal Us®. Se’ns imposa la urgéncia d’assumir una nova racionalitat, una
racionalitat que prengui el seu aliment del record, que no perdi de vista la
memoria. Em refereixo a la raé anamnética, un tipus de rad que ens arribara
a convencer mitjangant I'autoritat del sofriment, mai amb enginyeria cienti-
fica 0 amb condicions ideals de parla’. Per a la ciéncia la memoria no és
necessaria, no cal mirar al passat. A ella només li importa el futur. No a la
memoria, que veu el passat sempre present. El passat dels morts de la Historia,
dels venguts, representa un assumpte totalment tancat per a la ciencia, un
assumpte al qual no cal tornar, sin6 oblidar. La memoria, pero, és justicia:
reconeixement de les victimes, dels seus drets pendents, mai esborrats pel pas
del temps. La memoaria li torna la paraula al vengut, encara que ja ho pugui par-
lar. Perqué encara que sigui mort, sempre tindra dret a la vida. Si no ens esfor-
cem per mantenir viu el record d’aquests drets pendents, nosaltres, els que
som vius, ens trobarem exposats al mateix perill que les victimes del passat.
El nostre futur ens imposa la memoria de I'ordinador com I'tnica valida. Pero
hi ha una altra memoria que coneix moltissim de mort, de sofriments, d’hu-
miliacions. Es aquesta la memoria que hem d’escoltar, la Veu del vengut. Si res-
tem sords al seu poder, si qliestionem aquesta memoria en nom de la memoria
de I'ordinador, de la tecnociéncia, no farem meés que signar el nostre propi
suicidi’t. No farem més que tornar a la vida el simbol del sofriment: Iésser
huma reduit a cendres. Ja és hora que recollim amb les nostres propies mans
totes aquelles cendres que durant cinc anys no deixaren de ser escampades
per la terra. Perqué Auschwitz ens toca a tots hem de posseir consciéncia histo-
rica i tractar de viure'n. | aixo vol dir no eludir les catastrofes i mai negar o
fer despreciable I'autoritat dels que pateixen, I'autoritat del sofriment: el desti
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jueu ha d'ésser recordat moralment, per tal d’evitar que es converteixi en quel-
com purament historic’2.

Per acabar, no nhi puc resistir a citar unes paraules de Semprudn. Paraules
que fan escruixir I'anima i de les quals no m’atreveixo a fer-ne cap comentari:
«Llegaria un dia, relativamente cercano, en el que ya no quedaria ningin super-
viviente de Buchenwald. Ya no habria una memoria inmediata de Buchenwald:
ya nadie seria capaz de decir, con palabras surgidas de la memoria carnal y no
de una reconstruccion teorica, lo que habran sido el hambre, el suefio, la angus-
tia, la presencia cegadora del Mal Absoluto —en la justa medida en que anida
dentro de cada uno de nosotros, en tanto que libertad posible—. Ya nadie ten-
dria en su almay en su cerebro, indeleble, el olor a carne quemada de los hor-
nos crematorios. [...] Un dia cercano, no obstante, ya nadie tendra el recuerdo
real de este olor: serd sélo una frase, una referencia literaria, una idea de olor.
Inodoro, por lo tanto»’3.

72. MEeTz, J.B. «Cristianos y judios después de Auschwitz», a METz, J.B. (1982). Mé&s alla de la
religion burguesa. Salamanca: Sigueme, p. 25-26.

73. SEMPRUN, J. (1995). La escritura o la vida. Traduccié de Thomas Kauf. Barcelona: Tusquets,
p. 311-312.



	Vers una humanitat amb homes Anotacions per instaurar l’humà en l’home
	Resum


