MITE I RAO A LA IDEOLOGIA DEL PROGRES*

Josep SUBIROS

La idea de progrés ocupa un lloc central a totes
les ideologies —laiques o rehgloses econdmi-
ques, politiques o morals— de I'€poca moderna.
Per més que sovint s presenti sota continguts |
en relacid a referents ben diferenciats com a idea
genérica, la seva omnipreséncia 1, sobretot, la se-
va centralitat permeten parlar d’un «paradigma
ideologic» de fa modernitat articulat al voltant
de la idea de progrés.

Totes les altres idees-forca de les ideologies
modernes —com ara la rad, 'home, la llibercar,
la civilitzacid, la democricia, la justicia, les forces
productives, la revolucid, el socialisme, el comu-
ntsme, etc.— només tenen un sentit ple en fun-
<t d'una determinada idea de progrés, com 2
subjecte o com a objecte del progrés, com a ori-
gen o com a destl seu.

Aquesta centralitar es fa cspccialment evident
avui, ¢n qué la crisi de la idea de progrés €s |'eix
al voltant del qual trontollen 1z resta de valors i
conviccions de la modernatitat.

Avui no és aquesta o ['altra ideologia que fan
aigiies, sind ¢l paradigma ideoldgic del progrés
en ¢l seu conjunt.

Quin &, perd, el significat bisic d’aquesta
idea?

Fent absiraccié dels continguts i refetents con-
crets amb qué cada ideologia I'omple, hom pot
assenyalar cinc grans components:

— en primer Hoc, ¢l reconeixement de la d:-
mensi6 unitdria 1 alhora social de Fespécie hu-
mana;

— en segon lloc, [afirmacié de la perfectibili-
tat de la humanitat, sobretot a cravés de I'educa-
cid 1 de l'esforg, tant a aivell individual com
col-lectiu;

— en tercer lloc, la conceptualiczacid  del
temps historic —és a dir, terrenal, natural, hu-
md, per oposici6 al temps primordial, sobrena-
rural, divi— com un moviment d’aveng des
d’una situacié inferior cap a una de superior i,
pet tant, una avaluacid positiva d’aquest temps
histdric;

— en quart lloc, "afirmacié de la necessitat
d’aquest moviment d’avenc;

— finalment, P'establiment d’una escala del
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progtés, és a dir, d'una perioditzacié del temps
historic que delimita unes grans ctapes en ¢l mo-
viment general d’aveng.

El que distingeix les diferents nocions de pro-
grés és la diferent definicid 1 ordenacié dels seus
continguts concrets: ¢l scu objecte o ambit de
realitzacid (progrés material 1/o progrés moral,
per exemple); I’ ob}emu final que se i atribueix
(llibertat 1/0 justicia (/o felicitat en aquest moén
ifo salvacié en un alire, cic.); les seves condi-
cions 1 modalitats de realitzacid (educacid racio-
nalista /0 desenvolupament econdmic i/¢ ob-
servacid d’una veritat revelada, etc.); 'expliaccid
causal que se li dona (egoisme, descobriments
cientifico-técnics, lluita de classes, providéncra,
etc.); la petioditzacis de la Historia que estableix
(socierats agrarics-industrials-postiundustrials o
comunisme primitin-socictats de  classes-
comunisme «cicntifico o pecat  original-
redempcid-judici final, cic.).

Hom pot trobar ideologies centrades en la no-
cid de progrés que defineixen 1 combinen de les
maneres més sorprenents ¢ls diferents continguts
i referents: des de 'grica calvinista fins als cris-
tians pel socialisme, passant per una munid de
liberalismes, nacionalismes o comunismes.

Tanmateix, la histdna dels darrers cent cin-
quanta anys ha anat decantant com a hegemoni-
¢a —I, per tant, present en gran mesurd €n totes
les ideologies concretes— una nocid de progrés
fonamentalment racionalista i laica pel que faa
V'origen i destl del progrés, i fonamentalment
récnica 1 ecconomicista pel que fa al seu objecte |
a les seves condions 1 modalirats de realitzacié.

Es a dir, una nocié en la qual I’ ongcn el des-
tl, la pcnodltzac:o, I'objecte 1 ¢ls mitjans de rea-
litzacid del progrés acaben tenint uncs formes
purament terrenals: 'objecte del Progres passa a
ser la vida de I'home en aquest mén; Iongen,

alguna de les tendencies o capacitats de 'home:
I'egoisme, la rad, 'anhel de seguretar o de li-
bertat...; el desti, la satisfacc16 de les aspiracions
mundanes: el benestar material, 1'abundincia,
la Hibertat politica, la felicitat...; els mitjans de
realitzzacid, els que ofereix la rad: el coneixe-
ment, la ciéncia, la técnica, la creacié de riquesa,
I"educacif, la Il-lustracid. .. I tot aixd en un marc
temporal hmirart al temps histéric, terrenal.

En la mesura en qué s6n aquestes mateixes ca-
racteristiques —racionalisme, laicitat, tecnicis-
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me, economicisme— les que han anat dominant
en el pensament modern, en la «rad occidentals,
semblaria com si la nocié de progtés fos Iexpres-
s1 quintacsscnciada d’aqucsm rad moderna. [
segurament & aixi, perd aixd no obsta perqué en
la noci6 de progrés —l en les diverses 1deologies
concretes en qué s'encarna-  conflueixin alguns
dels principals mites pre-modetns.

PREHISTORIA DEL PROGRES

Per més que sigui molt freqiient fer remuncar
la idea de progrés a la Gracia cldssica, 1 en espe-
ctal al mite de Prometeu, els origens de la idea es
troben més ¢n la mitologia judeo-cristiana que
no pas ¢n la mitologia i/o en la filosofia grega.

No es tracta de negar la importincia de 'he-
réncia grega cn algun dels aspectes generals de la
nocié de progrés. Es indubtrable que dels compo-
nents de-significat que 2 1'tnict hem esmentrat,
dos es ttoben clarament al pensament grec: tant
¢l reconeixement de la dimensid social de 1’ exis-
téncia humana, com la perfectibilitat d’aquesta
existéneia, a wravés de 'educacid i de Uesforg.

N'hi ha prou amb llegir ¢l Protégores de Platd
per a quedar-ne convengut. Tanmateix, en el
conjunt de la filosofia grega —i no solament cn
la platdnica— aquesta pcrfcmbllltat de Uexis-
téncta humana s’aplica més als individus que no
pas a F’home genéric, & més un procés de «puri-
ficacié» subjectiva - -aixd si, una purificacid duta
a terme migangant un  intens  esforc de
racionalitzacid— que no pas la realiczacio
col-lectiva d’una tasca historica.

En relacié a aquest punt, convé oblidar dues
giiestions. En primer lloc que, com ha demostrat
E.R. Dodds, I'abast social dcl racionalisme i de
la «ll-lustracio» grega € absolutament limirat,
ultraminorirari. La fllosoﬂa grega 1o €s el pensa-
ment grec, sind que n’és una part excepaional 1
sovint reprimida pel pensament dominant. El
desti de les obres de Protagotes o el del mateix
Saerates m'eximeix d’ulteriors comentars.

En segon lloc cal dir que ni tan sols a la filoso-
fia grega existeix la nocid de temps histdric ne-
cessdria per a l'elaboracié de la idea de progrés.

La nocié de temps dominant entre els grecs és
de ripus circular, no lineal. L'esdevenir de | exis-
téncia humana & objecte d’un pensament de ti-
pus mitologic, 1 d'una mltologla centrada en el
mite de 'etern retorn. 8'inicia la historia com a

ciéncia empirica, perd no hi ha res de semblant a
una filosofia de la Historia. L'existéncia en zl-
guns individus com Péricles, Tucidides o Aristd-
11l, d'una consciéncia clara d’aveng [ superioritat
respecte a2 d'altres pobles 1 respecte al seu propi
passat no comporta l'existéncia de la nocid d'un
«progrés» necessari, derivat o demostratiu de cap
voluntat sobrenatural o de cap sentit de la Histo-
ria. La Historia encara no existeix. I sense historia
no pot haver-ht progrés.

Les pre-condicions ideoldgiques de la idea de
pogtés no s6n de tipus racionalista, sind mitolo-
gic 1 la mitologia grega no les ofereix, aquestes
pre-condicions. Més endavant, a partic del Re-
naixement, la formacié de la moderna idea de
progrés enllagard amb la tradicié filosdfica grega
per la via de la renovada confianga en la raé hu-
mana. Perd les pre-condicions ideologiques
d’aquesta elaboraci6 les haurd posat la mitologia
juevo-cristiana,

La tradicid biblica, a diferéncia de la resta de
mitologies, ofereix una concepcié lineal, 1 no cir-
cular, del temps. I és només sobre una concepctd
d’aquest tipus que es pot bastir una nocid qual-
sevol de la Histona 1 del progrés. El temps circu-
lar, I'etern retorn, no admet ni 'una oo 'altre.
La Histéria només pot tenir lloc quan el punt
d’arribada és diferent del de partida. Perqué hi
hagi progrés, perd, manca encara una avaluacid
positiva de la Histdria, és a dir, del temps huma.

Aquesta 'aportari el eristianisme 1 serd ceorit-
zada, sobretot, per sant Agusti.

La primera gran orlgmalltat del cristianisme
consisteix a articular, a través de la vinguda del
Crist, ¢l temps mitie, primordial, amb ¢l temps
tesrenal, histdric. A pactir d’aqui, a cravés de la
Redempeid 1 de 'anunci de la segona vinguda
del Messias, I’existéncia humana és dignificada,
la histdria pot esdevenir propiament Histdria ca-
sfregada de sentit.

D'altra banda, la segona gran originalitar del
cristiantsme —J1'<humanisme», & a dir, ¢l pas
del «poble elegit> a I'«especie elegidas, la substi-
tucid del jueu per '<home» com a objecte de
predileccid divina— déna una nova dimensid al
tradicional messianisme jueu, que en el cristia-
nisme esdevé redemptorisme universal. Ja no ¢s
solament un poble ¢l que pot passar del pecat @
la gracia, el que pot salvar-se, ¢l que por asplrar a
'accés a la realitat 1 ¢l temps primordial, sind to-
ta I'espeécic humana.



Finalment, cls mites mil-lenaristes —ben
aviat condemnats per I"Església per6 sempre pre-
sents en una versio o alera del cristianisme— tin-
dran una importincia de primer ordre en les ver-
stons radicals de la idea de progrés. El mil-lena-
rsme —projecctd cap al futur dels mites de
I'edat d’or— no &s exclusiu de la tradicid juevo-
cristiana, perd aquesta li déna un sentic historic
especific: & 'anunci de la instauracié d’un ordre
petfecte no en I'altre mén sind en aquest, des-
prés de la lluita encre " Anti-Crise i el Crist en la
scva segona vinguda 1, pet tant, després d'un pe-
tiode de caos, violéacia i cotrupcid 1 abans de
I"accés definitiu al mén celestial.

Concepad lineal del temps hiseoric, avaluacid
positiva de I'existéncia terrenal, concepeid d'una
unitat de I'especie per sota de diferéncies de raca
o de llengua, 1, ¢n les seves versions més radicals,
creenga en la necessdria instauracié d'un ordre
petfecte a la terra: aquestes sén les principals
aportacions de la mitologia juevo-cristiana a la
moderna idca de progrés.

Tanmateix, aquesta 1dea no deriva linealment
1 mecdntcament d’aquestes pre-condicions.

De la mateixa manera que tota realitat com-
plexa —i tota realitat ho és, de complexa— é&s
quelcom més que la suma de les seves parts, la
idea de progrés no &s reductible als components
d'otigen mitoldgic sobre els quals es forma.

La idea de progrés hegemonica en els segles
XIX 1 XX és hereva de la tradicid mitoldgica
juevo-cristiana, 1 es fa dificil de pensar que ha-
gués pogut arribar-se a formar sense aquesta, pe-
t6 al mateix temps & impensable al marge de les
transformacions econdmiques, politiques | men-
tals que es produeixen a Europa i des d'Europa a
partir dels segles XVI 1 Xvil.

LA CONSTRUCCIO DE LA RAQ MODERNA 1
LA INVENCIO DELS «PRIMITIUS»

En un altre lloc he esbossat les principals trans.
formacions socio-politiques internes a 1’occident
curopeu que son a la base de la modernirat i, en
espectal, ¢l doble | complementari procés de
mercantilitzacié de les relacions socials i de mo-
nopolttzacid de la violéncia legitima, de la recap-
tacid d’impostos i de 'administracié per part del
poder politic organitzat en forma d'Estat absolu-
ista.
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Ara b€, a més d’aquests, per analitzar la for-
macid de la idea de progrés caldria tenir en
compte almenys dos altres aspectes: I'emer gen-
c1a 1 paulatina hcgcmoma de la «raé positivar i
en especial de la «rad politicas moderna, i, d’al-
tra banda, ¢l «descobtiment> d’aleres pobles i
formes de cultura i de vida, 1 cn especial el dels
pobles «primitiuss.

No ¢s tracta d’ aspectes separats, mdcpendents
["un de 'altre, sind interrelacionars i interactius,
car tots dos s'incerrelacionen i interactuen alhora
amb les transformacions sdcio-politiques con-
temporanies 1 amb el substrat cultural sobre el
qual es producixen.

Aixf com I'emergent rad positiva d'un Bruno,
un Leonardo, un Copérnic, un Galileu, un Ba-
con, etc. neix ditectament vinculada al procés de
transformaci6 de les relactons cconom1qu¢.‘; 150-
cials en sentit mercantil, aixi la nova rad politica
estd estretament ligada a les noves formes d’ot-
denacié del poder.

Un exemple paradlgmatlc en ¢l primer aspec-
te, el constitueix la nocié del cemps 1 les maneres
de mesurar-lo. Mentre la produccié, la distribu-
ci6 1 el consum cs realitzen en petites unitarts
aillades, pricticament awosuficients, presidides
pet relacions personals de dominacié 1 servitud,

alhora que les refacions externes prenen gairebé
exclusivament la forma de confrontacions violen-
tes, arbitranes 1 imprevisibles, ¢l temps histéric
&s una mena de telé de fons, pal-lid, reflex del
temps ¢osmic, una mena de paréntesi entre un
origen 1 un final gairebé intemporals. El temps
terrenal, malgrat ser tot ell una unitat de movi-
ment entre dos punts diferents, iser per tant un
temps lineal, no circular, en ¢l seu conjunt, no és
lineal en les seves parts: el temps terrenal es des-
compon o bé en cicles repetitius o bé en esdeve.
niments singulars 1 imprevistbles, no en conti-
nuitats acumulatives 1 previsibles. Es la mercan-
tilirzacid de les relacions socio-ccondmiques, la
difusié de IGs del diner, la creixent interdepen-
déncia social que aixd compoprea, el que genera
una noctdé de temps abstracte 1 alhora exclusiva-
ment terrenal, deslligat de tota adheréncia miro-
ldgica 1 teoldgica, un temps que cal mesurar amb
tota precisio; un temps en qué cada moment &5
irrepetible, un temps en qué cal preveure amb
exactitud tots els moviments, car de la seva me-
sura I previsid exactes depén en ¢l funcionament
de I'cconomia mercantil.
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No es tracta d’establir una relacié mecinica de
causa-cfecte entre €l procés de difusid de 'eco-
nomia mercantil 1 la formacid de la raé positiva
que s'expressard en fa «iéncia nova», perd €s in-
dubtable que aguesta € una de les manifesta-
cions privilegiades —i alhora afavorides— del
canvi de mentalitat que ac ompanya tes transfor-
macions d’ordre sdcio-econémic. Dit d’altra ma-
nera,. les transformacions d'ordre sécio-econdmic
son també sempre transformacions d’aceituds,
d’tdees, de mentalitats, 1 no & possible de com-
prendre les uncs sense les altees, 1 el paper de
motor ¢s desplaga d'unes a alires.

La nova rad politica —1I estic parlant de 1'obra
de Maqutavel, de Grotius, de Hobbes, de
Spinoza— patticipa plenament d’aquest canvi
de menralitac que s'expressa en la nova nocid del
temps, perd ho fa en un terreny potser encara
més senstble per a la formacid de les idees mo-
dernes: el ded poder politic, és a dir, el de Porde-
naci6 de la vida de 'home en socictat. Més enlla
de totes les diferéncies entre Maquiavel 1 Hob-
bes, entre Grotius t Spinoza, ¢l que € com{
tots elts & I’ afirmacié que la politica & cosa dels
homes, 1 prou, Aquesta & 'auténtica revoluctd
copernicana cn ¢l camp de 'andlisi social. Tot el
que vindrd desptés scran variants sobre aquest
tema. La politica €s cosa dels homes 1 I'Estat; un
Estat fore 1 respectat &s la condicid de la convi-
véncia pacifica dels homes, del desenvolupa-
ment det comerg § de les arrs, de la Hlibertat d'ac-
¢i6 i de pensament... sempre [ quan no atemptin
contra €l poder d’Estat, perd no per una defensa
absoluta d’aquest, sind perqué aquest €s la pre-
condicid de la llibertat possible.

Seriz ridicul minimitzar la impottincia que té
la formaci6 cfectiva dels Estats moderns sobre ¢ls
portavens d'aquesta nova rad politica. Tots ells
participen directament en les luttes politiques
del seu temps | es mostten perfectament cons-
cients de les seves implicacions 1 d’estar vivint
una nova realitat, d'assistir al naixement d’una
¢poca «supetiors al seu propt passat.

Tanmateix, rampoc no féra prudent ignorar
un alera rezlitat d'aquest temps —els segles XVI 1
XVII—, present de manera explicita o implicita
en totes les noves filosofies politiques, 1 que tin-
dr una imporiancia decisiva en la ulterior confi-
guraci6 1 ¢l destf de la idea de progrés. Em refe-
reixo al descobriment o redescobriment dels «al-
ires», dels pobles ameticans, africans o asiatics,

Des de Maguitavel fins als nostres dies, els «al
tres» —é€s a dir ¢ls no europeus o, més endavant,
els no occidentals— s6n I'ombra contra la qual o
des de la qual s'afermen o es neguen les teories 1
les realitats politiques de la modernitat, I els «al-
tres» seran la gran prova vivent de |existéncia del
progrés segons els formuladors 1 defensors de la
idea, de la mateixa manera que ¢l progrés scrd la
gran coartada per a l'expansié colonial de les po-
téncies europees.

Es en relaci als altres des d’on s’afirma una
consciéncia de supetioritat histdrica als paisos
europeus, una supertiotitat que és teoritzada en
termes_religioso-morals /o politics /0 econd-
mics. Es cn relacid als caltresst des d'on s'esta-
bleix una perioditzacié interna de la Histdtia te-
rrenal en termes d’estadis de civilitzacid, dels
quals I'europea és evidentment la més elevada.
Els «altres», en fi, sén la gran prova vivent de
'existéncia del progrés, de la mateixa manera
que el progrés serd la gran coartada per a I'ex-
pansié colonial de les noves poténcies europecs.

Perqué aquesta &s, en definitiva, la clau de
volta de la quicstid: després de mil anys d’estar a
la defensiva, sotmeses a mil ctisis internes 1 inva-
sions externcs, al voltant de 'any 1500 les terres
del que avui anomenem Europa Occidental
veuen la formaci6 1 desenvolupament d’unes po-
wencies economiques | de mografiques, politi-
ques i militars, capaces i necessitades de vessar-se
cap 2 fora, a la conquesta dels «altress: necessita-
des, fonamentalment per raons econdmiques;
capaces, pel seu potencial militar i per la legiu-
macié quc ofereix la tradicid juevo-cristiana 1 la
que construelx la nova raé politica.

ASCENS

La idca de progrés serd, doncs, per tornar al
nostre tema, una de les expressions cabdals de la
rad moderna, una de les idees-for¢a en les quals
es condensar3 una complexa 1 no sempre cohe-
rent constel-lacié de mites, interessos 1 processos,
econdmics 1 politics, matcrials 1 espirituals. I cal
patlar d’«idea-forca», perqué el progrés serd una
idea activa, bel-ligerant, poteniadora d’un ulte-
rior desenvolupament d’algunes de les condi-
cions que fern possible Ja seva naixenga, encara
que també jugui en contra d’altres.

La formulacié de 2 idea moderna de progrés



s'inicia en ¢l marc de les filosofies de la Hiscoria
que van veient la [lum des de finals del segle
XVIL. Obres primerenques d'aquest génere son
les del bisbe Bossuet {Discurs sobre la Histora
Universal), Leibnitz (Noves consideracions sobre
lenteniment bumi) 1 Vico (Ciéncia Nova). Sén
aquestes, com moltes que després vindran, obres
de compromis entre la fe tradicional i la mitolo-
giz cristiana 1 I'emergent rad positiva i politica.
La Histdria & assumida i teoritzada com a ex-
pressi6 dels designis de la Providéncia. La filoso-
fia de la Histdria neix com una versié d’dmbit te-
mrenal de la Teodicea, que s'hi sosté i la con-
firma.

El cami, certament, ja havia estat obert per
sant Agusti, perd es només ara que la Histdria és
considerada substantivament, i no solament com
a realitat de segon ordre, contingent i degradada
respectc a la perfeccit celestial. Ara la Histdria [a
no és solament valuosa perqué en ella es pro-
dueix la redempcid de 'Home; ja no és solament
un moviment cap a gquelcom diferent d’ella ma-
teixa: és valuosa perqué és 'escenart del procés
de perfeccionament de I'home, de I’Estac 1 de la
rad, € un moviment que obeeix a una dinimica
1 una regularitat interna de perfeccionament de
la humanitac. El fet que aquest procés i la seva
necessitat sigui explicat en darrer trerme
mitjangant una apel-lacid a la providéncia divina
no té res d’estrany.

De fer Bossuet, Leibnitz, Vico 1 d’altres co-
mencen a fer amb la Hiseoria ¢l mateix que Ma-
quiavel o Hobbes amb la politica o Copérnic,
Galileu o Newton amb la realiac natural: rot
ocorre en darrera instdncia per voluntat divina i
ad matorem gloriam seva, perd un cop creada i
posada en moviment la realirac histdrica en el
seu conjunt, | també Ja politica p la natural, &
una dindmica i una regularitat prépia, autdno-
ma. En el cas de la Histdria la tlei basica d’aques-
ta dindmica és el progrés.

La historia de la filosofia de la Hisedria, | din-
- tre seu la de I'elaboracié 1 delimitacié de la idea
de progrés, serd en gran part la de la tensié i la
lluira entre els components religiosos 1 els laics,
entre els components mitoldgics 1 els raciona-
listes.

El resultat d’aquesta lluita serd més que una
victdria un pacte, més que una negactd una sin-
tesi. Els components laico-racionalistes aniran
adquirint un predomini formal, perd forrament
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empelrats del substrat religids-mitoldgic. El que,
en qualsevol cas, no es posard en dubte és que la
Historia existeix, que t€ un sentit general 1 que
aquest sentit € o es manifesta en el progrés. I
fins i tot la versid de la idea de progrés que final-
ment resultard hegemonica, tot 1 tenic un con-
tingut eminenment tacionalista, laic, t&€cnic 1
econdmic, seguird vehiculant aquest substrat mi-
tologic.

Es relativament ficil resseguir la historia de la
nocié de progrés al llarg dels segles XVIi 1 XIX, a
través de les més diverses disciplines i dels més
diversos autors: la filosofia, la historia, econo-
mia, fins 1 tot la biclogia; Turgor, Herder,
Adam Smith, Kant, William Godwin, Condor-
cet, Hegel, Saint-Simon, Comte, Marx,
Darwin...

I s1 al comengament el progrés no és, com en
Bossuet, Leibnitz o Vico, altra cosa que una om-
bra secular de la providéncia, al final, amb Marx
1 Darwin es una «llei» de Ja histdtia humana o de
la natural que exclou tota referéncia a una reali-
tat 1 un temps transcendents. El seu origen, el
destd, I'objecte 1 els mitjans de realitzacid acaben
tenint formes purament terrenals,

Ara b€, aquesta laicitzactd-terrenalitzacid del
contingut i del modus operands del progrés no
elimina e] substrat mitic sobre el qual s’ha forjat
la nocié. Aquest substrat o bé es manté en la for-
ma substantiva de la religidé, donant un sentit
complementari, transcendent, al sentit terrenal
que ofereix la versié laica del progrés, o bé s’in-
tegra, de manera més o menys camuflada, a les
versions radicals del progrés que neguen explici-
tament tota realitat transcendent.

Dit d'una altra manera, la idea de progrés
ptendrd la forma d’un mite laic, en dues ver-
sions, una de «feble» i une de «forta».

En la seva versid «feble» el mite del progrés
sancionard un dualisme ontoldgic 1 epistemnold-
gic insalvable al qual correspondra un no menys
insalvable dualisme moral 1 de sentit de ’exis-
téncia. D'un costat, una realitat sobrenatural,
inaccesible a la raé, l’cxplicacié de la qual queda
en mans de la religié, pero sense que la moral
annexa a aquesta religid tingui ja una capacitat
de regulacid efectiva de la conducta individual i
de les relacions socials, per més que segueixi do-
nant un sentir transcendent a la vida. De 'altre,
Ja realitat historica, en la qual opera amb plena
eficicia el mite del progtés, que explica i déna
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sentit a 'esdevenir histdric, que estableix i/o le-
gitima pautes de conducra individuals 1 col-lecti-
ves, cconomiques i politiques; un mite del pro-
grés fonamentalment pragmitic, com tots els
mites, que vehicula una ideologa materialista
de fet, perd que en darter terme té hotror al buit
i davant de les qliestions primeres de Potigen 1 ¢l
sentit de I'existéncia —no de la Historia— remet
a la religid, es a dir, una mitologia tradicional

En les seves versions «fortes», en canvi, el mite
laic del progrés assumeix la Histdria com a Gnic
ordre de realitar , per tanc, elabora una moral 1
un sentit de Pexisténcia estrictament histdrics.
La cosa sorprenent € com en aquesta claboracié
reapareixen sota noves formes les velles matrius
mitologiques 1 en especial les d’origen juevo-
cristid. Aixd es fa palés, entre d’altres, a I'obra
de Marx, expressid cimera de la filosofia laica del
progrés.

En cfecte, 'obra de Marx, al mateix temps
que porta a la seva culminacid la vessant laica de
la idea de Progtés, incotpora sota una forma ma-
terialisca els principals trets de la mitologia
juevo-cristiana que varen fer possible la gcneﬂ
de la idea. Es a dir, I'anilisi «ientifics de fa his-
toria duta a terme per Marx —analist realirzada
des d'una optica 1 una metodologia petfecta-
ment coherents amb la rad positiva modetna—
s'integra en una filosofia de la Histdria que avui
sabern que no t€ gran cosa a veure amb 1'esdeve-
nir real de Phome i de la societat i si molt amb
les angoixes, aspiracions 1 recerques d'un Abso-
lut expressades cn forma religiosa per la mitolo-
gla juevo-cristtana. Dit d'una altra manera, la fi-
losofia de la Historia de Marx, com tores les filo-
sofies de la Hisedria, no expressa un concixement
sinG un desig, no descobreix un sentic de la reali-
1at sind que It hi imposa, no és una «@ncia» sind
una écica. Vegem-ne alguns exemples:

— La perioditzacté de la Histdna. Al marge
dels subperiodes de la segona, Marx divideix la
Historia ¢n tres grans fases: la primera, la del co-
munisme primitiu; la segonz, la de les societats
de classes; la tercera, la del comunisme «finals.

*Algunes de les raons histOriques d’aquest <horror al
buits, d'aquesta coexisténcia entre mites laics de la Hisedria
i la mitologia cristiana de I"existéncia sén apuntades també
2 'assaig «Ie la politica comn a administtacid de temor i se-
guretats.

Que aquestes fases calquin la divisié en Paradis
original, expulsié 1 aceds a un nou Paradis, em
sembla més que causal. En els dos casos la condi-
cid de I'home a la primera fase es de pobresa, pe-
15 de felicitat; e¢n la segona, d'insegurctat, llui-
ta, violéncia, perd tamb€ de preparacié de les
condicions de sortida d'aquesta condicid; en la
tercera, de recuperacid de la feliciat original pe-
16 amb una nova plenitud i de manera ja defini-
tiva, SeNse amenaces.

— La nccessitat 1 ¢ls costos del progrés. Els ho-
mes fan la Histdria, perd sense saber-ho, ens diu
Marx una i mil vegades. La Historia té una logica
propia quc sovint &s superior a la voluntat 1 a la
capacitat d"accid conscient dels homes. La impo-
sicid de Ja necessitat histdrica, de la realivzacié
del progrés, sovint es fi contra la voluntat de
grups d’homes, de socictats senceres, destruine
les formes de vida tradicionals i, si cal, la propia
vida dels qui s’oposen a la Historia: «Es cert que,
en provocar una revolucté social a I'Indostan,
Anglarerra actua moguda només pels mnteressos
més ab;ectcs i que a més ho estd fent de la mane-
ra més estupida possible. Perd la qliestid no €
aquesta, sind de saber s1 la humanitar pot arnbar
a complir ¢l scu desti sense una revolucté radical
en la sitvacid social en qué Asia viu. Si aguesta
revoluaid és imprescindible, siguin quin siguin
els crims comesos per Anglaterra, aquesta nacié
haura estat, en provocar aquesta revolucid, 1'ins-
trument inconscient de la histdrias. (The British
rule in India, 1853), 1 encara: <La indistria ¢ ¢l
comerg burgés creen aquestes condicions mate-
rials d'un mén nou de manera aniloga com les
revolucions geologiques han crear la superficie
de la terra. Quan una gran revolucid social arribi
a dominar els resultats de 1'gpoca burgesa, el
mercar mundial i les modernes forces producti-
ves, 1 ¢ls hagt subjectats al control comil dels po-
bles més avangats, només aleshores el progrés
humi deixerd d'assemblar-se a aquell odiés idol
pagi que no bevia el néctar més que a les calave-
res dels qui li eren sacriftcatss. (The future re-
sufts of the British rule in Indra, 1853).

Es fa dificil no veure en aquesta nocié de la
histdria, del progrés, de la seva necessirac i dels
seus costos una versid mundanitzada de la Histo-
fia Sagrada de la Providéncia, de la Redempcid,
de I'accés a la Gricia. Es dificil no veure en la
missi6 historica de la burgesta una versié post-
biblica de la missi6 historica del poble jueu, com



es difici’ no veure en els «pobies més avangats» la
versio industrial de la Cristiandat. Es indubtable
que aquest substrat mitic facilitaria, més enda-
vant, la conversid del «marxisme» en una autén-
tica «Església roja»..

— El final de la Histdria. La contradiccié més
patent de I'obra de Marx é&s, després de la histo-
rirzaci6 absoluta a qué rota realitat queda sotme-
sa, I'afirmaci6 de la necessitat [ tmninéncia de la
instauracié d'un ordre social que equival 2 un
auténtic final de la Historia: el comunisme. Ja ha
quedat apuntat el paral lelisme entre aquesta
previsid 1 el mite cristi del final de la historia te-
rrenal, amb |'accés dels justos a la gloria eterna a
la vota del Déu Pate. De fet, pero, ¢l mimetisme
és encara més punyent si prenem com 2 punt de
referéncia els mites mil-lennaristes que escablei-
xen un regne terrenal del Crist abans de I'accés
definitiu al mén celestial. Tant ¢l mil-leani cris-
tid com el comunisme sén una promesa d’abun-
dincia, de justicia, de felicttat; tant 'un com
Palere sorgeixen d’'un perfode de caos [ convulsié
{de Revolucid), de Huita entre les forces del bé |
del mal (entre proletariat 1 burgesia); tant 'un
com ["altre constitueixen la culminacié de la His-
toria i del progrés; tant ['un com 'altre son fets
finalment possibles per una consciéncia justa, ja
sigui en forma de gricia o de conscidncia socialis-

. Val a dir, perd, que el mil-lenni cristid es
més sdlid com a mite que el mil-lent comunista:
tots dos anuncien el final de 1a Histdria rertenal,
perd mentre ¢l primer deixa obertes les portes al
més cnlld, a un ordre trascendent, ¢l segon es-
tronca tota perspectiva ulterior. Perqué a Marx, |
2 tora posicid marenialista conseqiient, més enlld
del temps histdtic ht ha ¢l no-res.

..1 CAIGUDA DELS MITES LAICS

Després de 'altima gran filosofia de la Histo-
ria, la de Marx, el mite del Progrés ha anat expe-
rimentant, tant en les seves versions «fortess com
en les «febles», un procés de degradacié pel que
fa ceferéncia a la seva capacicat dc donar sentit i
pautes de comportament a |'existéncia.

En les seves versions «febless, I'autolimitacié
de 'horiczd del Progrés ha fet possible que arri-
béssim de ['horitzd del Progrés ha fet possible
que arribéssim a trepitjar, a I'Occident, la terra
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promesa... i la terra promesa ¢sed plena d’ame-
naces i angoixes i erma de senut. A I'Occident,

el Progrés ha deixat de ser I'inima de la frlosofia

de la Histotia per convertir-s¢, primet, en nocld
inspiradora d’ideologies politiques 1, després, en
principi de leginimaci6é de politiques econdmi-
ques, Isila capacitat de les ideologtes politiques
per donar sentit i models de compottament esta-
bles a 'existéncia ja &s prediria, la de les politi-
ques econdmiques €s pricticament nul-fa. En fa
mesura ¢n qué el Progrés material ha deixat
d’entendre’s com un mitjd per a esdevenir un di
en st mateix, la seva realitzacid revela la seva ina-
nitat. La dissociacid entre |'clement marerial |
I’element moral ens deixa {a Occident) carregats
de béns pero buits de valors.

D'altra banda, en les seves verstons fortes la
imposicié d’un sentit absolut a la Historia, un
sentit no sobrenatural peré s sobrehumi, ha
acabat propiciant una auténtica regressid del mi-
te laic del Progrés capa formes para- rcligioses en
les quals la necessitar hestorica, pracncamcnt di-
vinitzada, exigeix I ngltlmd les practiques politi-
ques, soctals i culturals més aberrants.

No estem al final de les ideologies, sind en
plena crisi de les mitologics laiques.

La fallida del mite del Progtés —-&s a dir, de la
idea de Progrés com a mite paradigmitic de la
modernitat —és cspecialment profunda perd
no & unica ni excepcional, Hi ha alguns mites
moderns que encara funcionen’, com ¢l de la
Nacié per exemple, perd que es troben cada cop
més confrontats a una realitat que ¢ls posa en
evidéncia, que els fa inopoerants. Scguiran exis-
tin més ¢ menys temps, alguns ocuparan els
buits deixats pels que s'ensorrin abans i experi-
mentaran esporddiques tevifalles ——com  estd
passant actualment amb molts nacionalismes—
pero aquestes revifalles no aconseguiran d’ama-
gar ni evitar la seva caducitat.

Avui semblen estar condemnats a oscil-lar en-
tre una recuperacio de mirologics pre-modernes
—perd que malgrat ¢ls intents d’«aggiornamen-
to» dels seus agents grinyolen perrot arreu en la
seva forgada insercid a la realitat contemporania;
pensemn només en les patériques figures dels Ha-
re Khrisna pels nostres catrers o ¢n la del papa de

*M'estic refenint als paisos «accidentalss. En els de UEst o
det Tercer Man els mites de Ja modernicat (occidentzi) enca-
ra funcionea la mar de bé.
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Roma ¢ntre els obrers polonesos— 1 una existén-
cla sense sentit.

No hi ha sortida? Potser si, petd no és ficil
d'assumir, Perqué la sortida és assumir que efec-
tivament ni fa histdria ni la vida no tenen cap
sentit objectiu, s a dir, que no tenen més sentit

que ¢l que nosaltres els atribuim. Construir la
vida 11a histdria com a valors en ells mateixos, no
derivats de cap otdre transcendent ni de cap ne-
cessitat immanent: aquest és el repte amb qué
ens deixa enfrontats I’esfondrament dels mites
de la modernirat.



