EL JUEU 1 LA TRISTA FIGURA

Ramon ALCOBERRO

La filosofia classica ha pensat la figura, histo-
rica o cultural, del jueu com a representacié to-
pica —all{ on raé i histdria s’encreuen— de la
irteductibilitat brutal i dissortada de les con-
ciéncies 1 la infinita distincia de les subjectivi-
tas a través de la marginacié i el Call. El jueu,
segregat i misterids, frueix d’una doble conside-
racié contradictoria: subjecte de drets, i deures
que no s’adiven amb la «normalitat», resulta,
alhora, imprescindible per a explicar-la.

Es aquesta doble consideracié del jueu
—1’Altre amb Altres Lleis— que obligi Ia filo-
sofia classica a atansar-s’hi per aprendre de I'am-
bigiiitat inquietant que s’exhibia des del marge:
la filosofta moderna s’ha acostat al juen interro-
gant-lo com exemple fefaent de la racionalitat
esdevinguda Estat modern. Al Call, en la mar-
ginalitat assumida, «jueu» voldri dir per a sem-
pte «no civil» i exterioritat al sistema. Ei poble
d'Israel s’installa com imatge deformada dels
seus botxins 1 aix0 facilita el seu estudi anald-
gic com una microestructura del poder gran, se-
rids 1 important, que anomenem Estat. Amb
Pavantatge que essent la nacié jueva repartida
per tota la terra {Josefo VII, 3) el model esbo-
rra particularitats anecdotiques i accentua l'es-
tructura central: poder i diner.

Aixi, la filosofia classica féu abstraccié d’al-
tres caracteristiques i difongué el prototipus de
jueu que pot identificar 'esguard autocritic del
burges: el titellaire del Golem o I'escanyapo-
bres, malaltis d’un poder que no sabra gaudir,
mogut per qui-saps-los poders conspiratius i,
certament, perversos, Com el burges, tampoc el
jueu assolira sense pactes el seu objectiu i res-
tard quasi amagat en la trama de la historia. A
la fi, és un citcumcidat i aquesta marca la tra-
met en les seves relacions amb la societat civil.

Perd la separacié entre «gent com cal» i «na-
cié maleida» ~—expressada en la dita germinica
«Si tu bufetejes el meu jueu, jo bufetejaré el
teun— té una altra lectura que constitueix, pa-
radoxalment, ’elogi mixim; és el reconeixement
d’individualitat a ’era del maquinisme, de per-
sonalitat a I'&poca de les masses, de particulari-
tat a I’época de les generalitats i d’independén-
cia al temps de les dependéncies.

La nostra analisi planteja els elements que
defineixen el topos del jueu en 1’obra de tres
classics: Hegel, Marx i Freud. Perd no voldriem
amagar una tesi central: el judaisme havia d’a-

cabar identificant-se amb els seus critics, potser
per acomplir la paraula de Sant Pau: Es jueu
qui bo és interiorment (1, Romans, 11, 29).

Els monoteistes ballen, agafats de la ma, fins
a la fi del mén, fins el dia que Ashavero, el
Jueu Errant, serd perdonat 1 assolird el seu de-
sig més ferm; el que ha arrossegat enmig dels
temps i les cultures: descansar, morir, assistir
al triomf vindicatiu de Tanathos i diluir-se en la
unitat de la materia.

El judaisme, metafora de la civilitzacid, actua,
doncs, com a forga catartica contra !'impossibi-
litat racional de triar la immortalitat fisica o la
dispersié del desig, i aqui rau la seva grandesa
i alhora la seva miséria. Vulguis, no vulguis, cal
preguntar-se: per qué no puc €sser consequent-
ment pagd? i hom retroba aleshores l'ombra
del jueu 1 la seva saviesa dels segles.

Filosofia i crisi de la tolervancia

La crisi de Pesperit de tolerincia ~—que es
manifestd a partir de la década de 1760— i el
reaccionarisme darrer dels Frederics Guillems
tingué, com és sabut, greus conseqiiéncies en el
mén cultural germinic, que s’interessi per la
tematica cultural judaica arran de la lectura, Ob-
viament clandestina, d’Spinoza i de la discussié
de les obres de Mosses Mendelssohn —el «po-
pularphilosoph»— defensor vergonyant de la
llibertar subjectiva i I'atomisme panteista,

Som gairebé als inicis de la fecunda tradicié
filologica de critica biblica i de I’aplicacié de les
tecniques comparatives a I'Hscriptura. Ara, el
jueu, tradicionalment dibuixat per la literatura
popular d’inspiracié catdlica, és explicat «racio-
nalment»: Astutia, non virtute, El judaisme,
capteniment malcuat, engany i tictica, pot ser
analitzat per mor de la ciéncia.

Perd el descobriment terrible dels fildsofs om-
ple de por també al poder, Hegel I'explica a la
Fenomenologia com I’acudit més tertible de 1'au-
toconsciéncia que ignora el nosaltres: El centre
del temple, el tabernacle, és un espai buit. El
jueu no &s tan sols Fenemic de Crist, blasmat
per la teologia capellanesca. Es molt pitjor: és
I’home que lluita per una idea desencarnada,
per una abstraccié inevitable que condueix al
buit. Aquest formidable desenc(s, del qui desco-
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breix com &s absurd encalgar el no res perd s’hi
entesta, justifica la marginacié.

Al cap dels segles, en la crisi de la tolerancia,
ressona la mateixa qiiestié que posava Titus als
jueus derrotats: Per a qué voleu salvar un tem-
ple ja enrunat? El juen és la figura de la dis-
sort, Iindividu nostalgic d’un temps i uns sim-
bols buits i enrunats. Hereu de la terra de la
promesa, no de la terra dels blats; hereu d’abs-
traccions, no de realitats, el jueu vagareja com
el més dissortat dels homes. Foragitat eterna-
ment, la seva existéncia es justifica com una re-
memoracié constant.

Hegel i la solitud jueva

G. W. F. Hegel comengi a prendre notes per
a L’Esperit del Judaisme a Frankfurt, ’hivern
de 1796. Aquell mateix any havia redactat el
Primer programa d’un sistema de Uidealisme ale-
many. Joiosament, el lector d’Spinoza s*havia
trobat amb el lector de Kant i proposava la re-
ligiositat sensible, on la llibertat feia possible
la veritat i la bellesa.

El jueu resulta la negacié d’aquest programa,
1o tan sols per la seva obstinada negacié del sen-
sible —concretada en la prohibicié de la tepre-
sentacié plastica— sind, 1 sobretot, perqueé po-
sat a ser inteligible, ha volgut presentar-se com
intelligibilitat pura i, per tant, com a buit, La
ironia és esplendida. Hegel ens explica que
Abraham voliz estimar i que, per 2 estimar, vo-
lia ser lliure. Es aquest sentiment de libertat
que el mena als deserts... perd alli, «iliure» &
un mot sense sentit: de la llibertar se’n diu
miseria; en el buit immens, Abraham, solitari
rondadeserts, és un dltim home nietzsched: sap
que res no té sentit, perd el cerca absurdament,
enquimerat,

Per a Hegel, el moment més significatiu de
la histdria del poble jueu és el del pelegrinatge,
és a dir, el de 1a falsa independéncia, el de Pas-
cetica; una posicié extremosa (sublim i no bella,
en vocabulari kantid) que manifesta tan sols la
buidor dels individus i les idees. Ni Moises, ni
el pare Abraham, han assolit de fer comprendre
al poble el sentit de la recerca desesperada en
el desert. El poble no ha ent&s que cadascs és
un desert i no ha gosat aixecar-se contra el de-
sert, Al contrari, en experimentar }a por han

rebutjat d’assumir-la; com que no s’hi han re-
creat, no podran veéncer-la per I"inic cami que
marca el naixement dels pobles: la gesta,
Pépica.

Foragitats del mén, en comptes d’aprendre la
independéncia han accentuat la submissié { han
bastit un déu de I'infortuni i la privacidé asce-
tica.

Interioritzat, aquest jou s’anomena «desti»;
perd un desti gens huma car el subjecte és, més
que passiu, contingent. Jehova —que és el qué
és— ni sap, ni vol subjectar-se al joc de tensions
i legalitats que, almenys, sabien suportar els
déus grecs. La fe en 1'U —diu Hegel— enfron-
tava els pueus al mén, que és diversitat, 1 els
impedia de ser progenitors de nacions belles. La
concepcié excloent del monoteisme els allunya
eternament del jui pluralista que caracteritza les
posicions assenyades de la humanitat bella.

Que cal aprendre, doncs, dels jueus? Basica-
ment, la prudéncia. Ensenyat-se 2 no bastir la
propia tomba amb materials d’enderroc de la
vida, sotmetent-se a una llei excloent i excessiva.
Contra la unitat merament intelectual del déu
jueu, la natura ens duu pluralitat, diversitat, és
a dir opci6 i llibertat, No s’immobilitza magica-
ment el desti d’un poble, i quan s'ha cercat el
desert... qui s’estranyard de veure que se Iem-
passen les dunes,

Marx i la neutralitzacié del jueu

La preocupacié pel tema jueu ha estat bias-
mada en Marx, com si es tractés d’una forma
vergonyant de conjurar I'ombra paterna a tra-
vés de racionalitzacions exttemoses. Aqui, perd,
intentarem llegir-lo com un polemista radical
que passa les beceroles de la critica al hegelia-
nisme esquerrer. La critica a Bauer, vehiculada
en aquells dos c&lebres articles «Sobre la qiies-
tié juevar, és un pas més en la formacié d’un
mat¢ propi de reflexid. El juen serveix, ara, d'ex-
cusa per a descriure Ja derrota certa de I'idealis-
me alemany.

Per a2 Marx, illustrat de 1844, el jueu ja no
és un misteriés habitant de la marginalitat, siné
un agent del poder, un organitzador o un regn-
lador de Pactivitat banciria internacional. Si hi
ha «qilestié jueva» és per consegiiéncia de Pes-
tabilitzacié politica, després que el reaccionaris-



me conjuminés el perill de la Revolucié fran-
cesa.

Amb el Congrés de Viena es popularitza la
figura del «Juen Internacional», boc expiatori
per a les masses i politic conservador o financer
internacional. Triomfador, es desfa de la ideolo-
gia del call, perd conserva, fins abominant els
ancestres, el posat angoixds sota I'assimilacié
formal.

Marx no fa altra cosa que analitzar aquests
canvis i els seus simptomes com expressié d’una
nova forma de racionalitat burgesa, que no ha de
menester &pica. L'emancipacié dels factors ideo-
logico-religiosos i la nova racionalitat del diner
configura un tipus de jueu no ideoldgic: el pare
de Marx, honest funcionari treveri i liberal, en
abjurar, no ho fa per raons ideologiques sind
simplement juridiques i administratives. Tots
som pocs per 3 salvar el capital. Jueus i cris-
tians han descobert, en Yaplicacié unilateral i
limitada de ’ideal illustrat, un cami de confluén-
cia que passa per la negacié dels fetitxismes
ideologics {excepte els merament positivisies,
dbviament). El judaisme, ara, vol ser una altra
cosa.

«La qiesti6 jueva» de Marx neutralitza la car-
rega ideoldgica del judaisme, alliberant-la de Ja
ficcid religiosa, inoperant en la dialéctica real.
Oposant-se a Brano Bauer que proposava gue el
jueu deixi de ser jueu i s'integri a la vida nacio-
nal, demostra que ja fa anys que I’hebraisme no
és ideologic, sind econdmic i, per tant, no %
sentit el plantejament moralista,

El lector radical de Feuerbach proposa com a
solucié de la qgiiestié jueva: alliberem-nos del
juen; aquesta frase només pot semblar escan-
dalosa al que ignori que «jueu» ja no é&s cate-
goria, 1 menys raga, ans disfressa ideoldgica del
capital que ha escindit Europa en subjectes de
dret i subjectes de deure o, vulgarment dit, en
burgesos i proletaris.

Alliberem-nos del juen és una metifora del
crit, ingenu, «alliberem-nos de 'usura», que vol
significar «desiliurem-nos del capitalisme». Féra
absurd convidar algit 2 abandonar la nacionali-
tat religiosa per acceptar la civil quan s’ha vista
anihilar la infinita distancia entre el sistema de
creences 1 el sistema financer.

La figura del jueu s’identifica amb el canté
més negatin del capitalisme. No és P'assassi de
Crist, perd no manca gaire per ser I'assassi del
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proletari. Els procediments econdmics del Call
s’han estés fins esdevenir seny. L’argumentacié
marxista tendeix a demostrar que la gliestié
ideologica del judaisme ha estat neutralitzada en
les relacions juridico-econdmiques del capitalis-
me; que la societat civil ha estat subsumida en
estat i, aixi, el problema jueu es fa universal.

Freud: Uorigen com a dest

«Potser no ha estat casual que el primer
exponent de la psicoanalisi fos un hebreu.
Per adherirse a la teoria psicoanalitica cal
tenir una notdtia disponibilitat i acceptar un
dest —el subratllat és nostre— al qual nin-
gl no és tan avesat com ’hebreu». (Sigmund
Frend, «Revue Juive», Ginebra, marg de
1925},

Es prou coneguda, i fins exagerads, la influén-
cia ideoldgica del judaisme en la psicoanalisi. In.
terioritzacié masoquista de la culpa, consciencia
de lindividualitat, marginacid i, athora, un de-
sig irrefrenable de pactar amb alld social, hau-
rien estat transferits a I’andlisi, que resultaria,
aixi, la mena d’etica escalent al segle xx.

Perd més que analitzar el judaisme com una
actitud vital en Freud —que és un tema cobert
d’ambigiitats prou serioses—, caldria observar
el lloc del jueu, que ell pensa des de la perspec-
tiva d’un desti acomplert. .

Els treballs freudians sobre judaisme —i es-
pecialment Moises ¢ el monoteisme— tenen un
innegable caracter terminal. El jove que havia
escrit les catedres d’Austria existeixen per tal
que les ocupin els jueus, s'adond de com era
balder el seu optimisme. Envellit, veu desfer-se
la societat liberal que li ha donat sentit. T en un
dltim moment de lucidesa, [’anilisi retroba Moi-
ses i la mort,

Contra la tolerdncia, pitjor mena de la reven-
ja, hi ha en el sionisme freudia una interioritza-
cié del desti. Moises i el monoteisme pretén, es-
pecialment, furtar a la mort ¢ls elements he-
roics. Es per aixd que desmitifica el seu perso-
natge, fins a negar-li ciutadania hebraica, perd
alhora redueix els seus enemics a la categoria de
comparses de la historia. Aix{, monoteisme i po-
liteisme s6n, en realitat, formes complementa-
ties d’una mateixa conscigncia dissortada.
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En la novella freudiana, el pare d’Israel ha es-
tat assassinat pels jueus en deserts perduts per
Pespai-temps. Perd s’hauria occit realment un
Moises, funcionari egipci, partidari del rei heret-
ge Amenathop IV que encap¢ald un intent de
continuar I’heretgia d’Aton predicant-la al poble
oprimit, com a religié de salut i com alternativa
politica d’alliberament. Moises, ’egipci, hauria
imposat, perd, un ritual excessivament formalit-
zat o massz classista, donant una preponderancia
quasi total a la casta funcionarial egipcia, els le-
vites, que s*havia sumat al moviment.

La tesi freudiana renova les aportacions que
ja havia fet a Totew i Tabdi; malgrat que les
sap falsades per I'antropologia, ’esquema li sem-
bla encara valid: per tal d’assolir una persona-
' litar propia el subjecte ha de negar el pare, la
qual cosa vol dir en les societats primitives, des-
truir-lo fisicament, perd assumir-ne i interiorit-
zar-ne la Uei i e! poder (funcié del tdtem), El
cas de Moises seria una particularitzacié d’aquest
capteniment pervers universal.

Perd hi ha circumstancies que el fan particu-
larment interessant: d’una banda, Israel com
a poble no negi mai la mort de Moises, siné
que l'assimild —FEscriptura afirma que mori
veient de lluny la terra promesa—, i n'afirma
la necessitat —com a castig pel seus pecats—,
aquesta afirmacié adulta i racional de la mort
del pare provocaria per a Freud 1'odi dels altres
pobles que mantenen amb Israel una relacié con-
tradictoria d’admiracié (per I'acceptacié del fet
primordial) i d’odi (per repressid), perd dbvia-
ment de dependencia (via monoteisme).

«Goso afirmar que encara avei no ha es-
tat superada l’enveja contra el poble que s’a-

trevi a nomenar-se fill primogénit i predilecte
de Déu-Pare, com si talment hom donés
credit a aquesta pretensié.» {Sigmund Freud,
Moises i el monoteisme.)

Es, aixi, el sentiment la tercera via d’identi-
ficacié amb el jueu, la que prefigura amb major
perfecci6 la sensibilitat posterior: I'espiritualitat
sentimental assumida pel cristianisme com a re-
ligié de I'angoixa. Abocats a 'impossibilitat de
pensar alhora la raé i la pluralitat del desig, el
jueu se’ns dona, en tant que pare del monoteis-
me, com a futur de '’humanitat. Jerusalem se-
ria, finalment, una premonicié del desti d’Ate-
nes. El desarrelament del saber manual en Vera
de la técnica és correlativ a la crisi del desti, i
la contesa de la fe acaba en la identificacié dels
contendents.
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