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Resum

Aquest article consta de dues seccions. La primera és un comentari filosdfic de la nova
edici6 catalana d’Etica nicomaquea a cura de ]osep Batalla. La segona reproduelx una
ponencia breu sobre I'actualitat d’Aristotil que tingué lloc en I'acte de presentacié del llibre.
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Abstract. Aristotle in the 21st century: Note on the Catalan edition of Nicomachean Ethics

This paper consists of two sections. The first is a philosophical commentary on the new
Catalan edition by Josep Batalla of Nicomachean Ethics. The latter contains a brief speech
on the topicality of Aristotle which took place during the presentation of the book.
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I. El dia 18 d’octubre de 2016 Valg tenir el gust de participar, a 'Ateneu Bar-
celongs, en un acte de presentacié de la nova versi6 catalana de I Etica nicoma-
quea a cura de Josep Batalla, editada I'any 2015 per Obrador Edéendum, un
«obrador» en el sentit més honorable del mot, que desenvolupa la seva tasca a
Santa Coloma de Queralt sota la direccié del mateix Batalla. Ledicié anterior
en dos volums, també bilingiie com aquesta d’un sol volum, sorti 'any 1995 a
la col-leccié d’Escriptors Grecs de la Fundacié Bernat Metge, editada i traduida
igualment per Batalla. En aquella primera edicid es constata a bastament que
el seu responsable era un excel-lent coneixedor de la filosofia aristotelica aixi
com un traductor curds, avesat tant a les dificultats inherents, per raons dbvies,
a la llengua original com també a les de la receptora, atés que els seus potencials
lectors a les acaballes del segle xx ja no eren, per dir-ho ras i curt, I'elit intel-lec-
tual que gaudia dels classics de la Bernat Metge a la primeria del segle.
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Al cap de vint anys justos, el desfasament entre els lectors d’abans i els d’ara
ha esdevingut encara més pales. No obstant aixd, sense caure en anacronismes
idiomatics, Batalla ha mantingut el grau d’exigencia amb dosis suplementaries
de rigor. Lelevat nombre de pagines (984) ja n'és un indici. Acompanyen el
text aristotelic una extensa introduccid, el repertori bibliografic, un comple-
tissim aparat de notes, un annex i els indexs onomastic i tematic. Batalla ha
recuperat la introduccié de I'edicié anterior amb algunes esmenes estilistiques,
n’ha actualitzat la bibliografia i ha sotmes I'aparat de notes a una primmirada
revisié. Com a novetats més destacables, n'esmentaré dues de transcendéncia
desigual: la traduccié modificada de phrinesis, terme cabdal en Aristotil, i
Pestructuracié reforgada dels deu llibres que componen 'original.

Comengaré per la segona. No ve pas d’ara la practica d’intercalar tota una
serie d’epigrafs a les edicions en llengua moderna dels antics tractant-se d’obres
Iacabat de les quals no prové dels mateixos autors. Es pretén que els epigrafs
serviran de fites utils per guiar la lectura, potser fins i tot de breus esbarjos
perque el lector més jove no defalleixi a mig cami. Batalla ja aplica aquesta
norma a la primera edici6 de '¢tica aristotelica, i en I'actual n’ha incrementat
Its. Sens dubte per tal de beneficiar el lector; més que no pas per alliberar-lo
del necessari esfor¢ subjectiu, amb el proposit d’oferir-li un text dotat del
maxim ordre objectiu possible. Certament, a I'edicié canonica s'observen algu-
nes peculiaritats, com ara el caire hibrid del llibre 111, la primera meitat del
qual conté I'aportacié aristotelica més assenyalada a 'estudi del capteniment
huma (els conceptes de deliberacid i eleccid) i, tanmateix, en la segona meitat
passa sense solucié de continuitat a la descripcié d’unes esparses virtuts del
caracter. Talment com la sirena de tors femeni{ acaba en cua de peix, si sem
permet la imatge (sartriana). En aquest cas, com en d’altres, Batalla elimina
I'ambigiiitat formal amb subdivisions i epigrafs que presten al discurs aristo-
telic la nitidesa de les estances ben endrecades.

Amb tot, mereix un comentari especial 'ordenacié dels llibres vi1 i x, els
quals, com una mena d’apendix als seus temes respectius —Ila immoderacié
(akrasia) i 'elogi de la vida del savi—, contenen la teoria aristotelica del plaer;
dividida i separada, per tant, en dos llibres que ni tan sols s6n successius.
D’aqui ve segurament que, amb la pruija de fer visible llur unitat de sentit,
I'editor apliqui a aquestes pagines dedicades al plaer un munt de subdivisions
internes que reflecteixen una jerarquitzacié argumental, tal com posen en
relleu els diferents tipus de lletra usats (fins a quatre) per remarcar la implica-
ci6 dels nivells. En aquest cas concret, perd, trobo que I'intent d’estrenyer forts
lligams conceptuals ajuda a atiar la dispersié, altrament ja massa propia del
lector fet a la pantalla. Aixd no obstant, en vista de les esmenes que Batalla ha
introduit en algunes solucions ni defectuoses ni erronies de la primera edicié,
només per I'afany de perfeccionament, estic convenguda que, en una nova
reedici6 si escau, alleugerira I'estructura dels llibres citats.

Des del punt de vista d’una lectora experimentada (sense ficar-me en els
arcans de I'edicié, que desconec), opino que caldria limitar I'intervencionisme
patent en les temptatives d’acostar els classics a la majoria social. Crec que les
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reflexions dels classics no shaurien de presentar com si fossin concloents —ni
tan sols en I'aspecte formal— als ulls del lector d’avui dia. Val a dir, hi insistei-
x0, que Batalla no cedeix al reduccionisme. Per¢ altres editors, cada cop més,
tot plegat els du a fabricar epigrafs amb que el lector es pugui identificar de
seguida, de manera que hi usen termes el significat actual dels quals no t¢é res
a veure amb la terminologia dels antics. Bé hauria de resultar xocant que un
titol expeditiu anés seguit d’un text en que 'autor es mostra indecis enfront de
qiiestions de qué ja no ens fem —ni creiem que ens n’hagim de fer— problema
a hores d’ara (exemple contundent: la segregacié social). I ho dic perque, si es
mira d’apaivagar la dialéctica aristotelica mitjangant senyalitzacions comple-
mentaries, encara es desorienta més el lector d’avui dia; ara, aixo si, fins a
aconseguir que ell ni se n’adoni. En I'obra platonica, la cosa rutlla amb més
naturalitat, atés que els arguments contraris estan repartits i personificats en
els diversos interlocutors; perd, als escrits aristotelics, 'autor és qui dona veu a
les tesis d’altres pensadors, i també als seus propis dubtes més o menys retorics.
Clar i net, el lector hauria de poder resseguir totes les giragonses argumentals
sense dreceres esterils.

Laltra novetat destacable d’aquesta edici6 de ' Etica nicomaquea és el canvi
que Batalla ha efectuat en traduir phrdnesis: «prudencia» a I'anterior i «seny» a
lactual. En principi, una tal modificacié té tota la meva simpatia. De fet, jo
mateixa usava «seny» a classe quan encara no hi havia cap edicié catalana de
I'obra. M’emparava amb l'existencia d’una tradicié filosofica nostra molt inci-
pient, o més ben dit, congelada. Eugeni d’Ors va assentar les bases d’'una
«doctrina del seny», que anomenava en castelld «doctrina de la inteligencia»,
perd fent sempre mencié del terme catala, just pel seu sentit —adduia—
eminentment «intel-lectual». En Aristotil, la phrdnesis és la virtut intel-lectual
(distingible, si bé inseparable, de les virtuts del caracter) que hauria de presidir
la vida politica. Tot i aixi, després de la primera edicié catalana de 1995, veient
que s’hi havia optat per «prudéncia», ja no vaig usar el terme a classe amb tanta
conviccid, per respecte a 'enorme pes de la tradicié que en les llengiies llatines
ha consagrat llur prudentia original. D’altra banda, la presumpta tradicié cata-
lana era un mer desideratum, una llavor que només podria fructificar si hi
hagués prou estudiosos a Catalunya disposats a reflexionar-hi plegats, és a dir,
si hi hagués prou persones realment interessades en una normalitzacié real del
catala com a llengua de cultura.

Labsencia d’una tradicié catalana consolidada en I'edicié dels classics de la
filosofia representa una dificultat de més a més. Algunes de les obres dels pen-
sadors grecs que havien sortit a la Bernat Metge demanaven una actualitzacid.
Quant a Aristotil, la primera edicié de |’ Etica nicomaquea ja es volia actual,
i aquest designi s’ha vist refermat en la segona. Ara bé, a falta de traduccions
solvents per actualitzar, Batalla hi du a terme sobretot una actualitzacié filoso-
fica; sempre amb el benentes que els continguts tenen repercussions formals,
i viceversa. Ho esquematitzo: sense ignorar en absolut I'exegesi tradicional
dominant al llarg de la historia que remunta a Tomas d’Aquino, pren I'¢tica
anglosaxona contemporania com la fita més avancada del cami encetat per
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Aristotil amb la seva «teoria dels actes». Molt bé. Leditor té tot el dret a opinar
sobre el text sempre que, com fa Batalla, indiqui les seves fonts. Perd lamento
no poder estar d’acord amb la seva interpretacié. Per aix0, tot i que no és la
comesa de la nota present esbrinar aquesta qiiestid, em permetré d’oferir alguns
elements de judici per als qui hi estiguin interessats.

A TEdat Mitjana, quan Tomas d’Aquino llegi Aristotil en clau cristiana,
encara no havia aparegut la filosofia del subjecte, obra del modern Descartes;
tampoc, en conseqiiencia, 'empirisme de tall anglosaxé que sorgi com una
critica a I'idealisme cartesia. No ens hem de confondre, doncs, associant a 'em-
pirisme modern Iestima aristotelica de 'experiencia empirica. En la filosofia
anglosaxona predomina el subjecte psicologic, que atempta contra I'idealisme
platonic del qual Aristotil no es va deslligar mai (com no se’'n deslligh Tomas
d’Aquino). I no cal dir que el model aristotelic de convivencia era el comunita-
ri (del qual prengué el relleu 'Església), no pas el liberal. Tanmateix, en aquest
respecte, sorpren moltissim un paragraf de la Introduccié a I'obra: «Malgrat que
la polis sigui el marc on I'ésser huma es desenvolupa, els individus assoleixen
llur perfeccié duent a la plenitud la propia natura i no pas inserint-se adequa-
dament en lentrellat social» (p. 90). Batalla cerca suport per a aquest seu judici
en els textos de I'autor; a la nota 15, corresponent al passatge 1094b, remet el
lector a 1180b per defensar la tesi que I'educacié individualitzada afavoreix
Iaparicié del savi, «el més estimat dels déus». El lector podra comprovar per ell
mateix si un tal passatge del llibre x no al-ludeix més aviat a la doctrina del terme
mitja, en lloc d’aconsellar cap mena d’excepcionalitat pedagogica.

En aquesta mateixa linia, perd sense traspassar els limits de la Introduccié,
m’ha sobtat I'ds conceptual dels termes «resolucions preferencials» (p. 80)
i «emocions» (p. 81). Salta a la vista que es tracta de dos manlleus al vocabulari
de I'etica anglosaxona. I com que aquesta s'ha difs prou no solament en I'am-
bit académic, siné també en el format popular best-seller, ensopeguem alesho-
res amb un d’aquells usos lingiiistics que poden despistar —conceptualment—
el lector, en particular quan cerquen tot el contrari bo i apel-lant al sobreentes.
D’una banda, Aristotil usa el mot pdthos, la traduccid literal del qual és «pas-
sié», que ha gaudit historicament d’un abast metafisic, religids i tot, mentre
que «emocié» és un concepte psicoldgic que, si ara es vol encabir en la reflexié
moral, deu ser perque abans en restava a fora; altrament, li ho preguntessin a
Kant (Antropologia, llibre tercer de la primera part). Quant a les «resolucions
preferencials», Batalla les converteix en una explicacié dels aristotelics «actes
voluntaris». Si 'encertava, resultaria que els animals irracionals, en la mesura
que, segons Aristotil, realitzen actes voluntaris, prendrien resolucions de natu-
ralesa subjectiva. Un altre cop val a dir que ho matisa assenyalant que Aristotil
encara no havia elaborat prou la seva teoria dels actes. Amb tota coherencia,
doncs, Batalla enfoca retroactivament aquesta teoria des del seu més alt grau
de desenvolupament, com ho és, per ell, I'¢tica anglosaxona.

Tanmateix, els empelts léxics ens poden endinsar en un terreny més delicat
quan no es tracta de possibles interpretacions ad hoc del text original, siné de
la traduccié de paraules essencials. Anem, per exemple, al passatge 1144a:
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«Veiem, doncs, que qui vol ésser bo actua mogut per una certa qualitat d’es-
perit, vull dir per la intencié». Me n'escapa d’on surt el mot «esperit», pero
Popcié més rellevant en aquesta frase és una altra, tal com ho acredita el mateix
Batalla justificant-la en una nota a peu de plana amb 'honestedat intel-lectual
que el caracteritza: «El mot escolliment sembla tenir aci el significat lat de ‘pro-
posit’ o d”“intencié moral’». Lat? De debd li ho sembla? Cal dir, en primer lloc,
que «escolliment» és la traduccié de proairesis, un concepte cabdal en la filoso-
fia eticopolitica d’Aristotil. No és un mot gaire bonic, per al meu gust, ni hi
ressona el seu model politic que és I'«eleccié»; perd no mereix cap objeccié
determinant. Ara bé, només es pot argumentar que «intencié moral» té un
sentit lat si oblidem que és fonamental en la moral cristiana i que esta vincu-
lada al deure, sien els manaments de Déu, sia I'imperatiu categoric kantia.
Deixant de banda aquestes accepcions, llavors si que «intencié» esdevé sindbnim
de «proposit; tot i que el qualificatiu de «moral» (o immoral) només li escau
en el context d’una ¢tica d’arrel utilitarista.

Per descomptat, Aristotil no ignorava que, a 'hora d’actuar humanament,
cal tenir un proposit (les besties en tenen prou amb la voluntarietat de 'em-
penta natural). Pero el criteri etic no el donaven les finalitats subjectives, siné
el #élos, una finalitat que estava inscrita en el mateix ésser de les coses. A més,
no hauriem de perdre de vista que Kant pensa I'¢tica «deontologica» (del deure)
o de la «intencié pura» justament contra '¢tica de la intencié abocada a fina-
litats. En resum, I'¢tica teleologica i I'etica deontologica sén oposades. I si
alguns pensadors anglosaxons s’han imaginat que podien conciliar-les en les
seves propies propostes tedriques és perque les finalitats de que ells Socupen
s6n les utilitaristes, no pas les aristoteliques; tant si se n’adonen com si els passa
per alt. En canvi, alguns detalls com la substitucié de «<norma recta» (a la pri-
mera edicid) per «rad rectora» en traduir orzhds ldgos evidencien que a Batalla
no li ha passat per alt la impossibilitat de conciliar, sense una legitima rebaixa
del grau de coherencia, les dues tradicions teoriques en qué emmarca la seva
lectura d’Aristotil. Es ben sabut, per exemple, que la filosofia analitica es pro-
clama, de naixement, del tot adversa a les idees metafisiques. Dificilment, per
tant, s’adiria amb el taranna dels seus autors, que Batalla pren de referencia, el
passatge segiient (1112a): «Es clar que la nostra manera d’ésser resulta d’esco-
llir el bé o el mal, i no pas de tenir una opinié». Els mots corresponents a «el
bé o el mal» sén ragatha é ta kaka; literalment, «les coses bones o les coses
dolentes». A la traduccid, el bo i el dolent com a simples qualitats esdevenen
el bé i el mal substancials, és a dir, amb entitat propia. El cert, perd, més enlla
de I'anglosaxona recanca antimetafisica, és que Aristotil no substantiva el bé
com a possible objecte de I'eleccié etica; i pel que fa al mal, no el substantiva
cap autor de ’Antiga Grecia. Per contra, una tal substantivacié pertany a I'or-
todoxia de la teologia cristiana.

Amb relacié a I'exegesi tradicional de fonaments cristians, hom diria que
Batalla cerca de mantenir una actitud equanime. D’una banda, es pot reconei-
xer el cristianisme en un bon nombre de mots usats en la traduccié: comunid,
proisme, compassié, persona, imitacié de la contemplacié divina, etc. D’una
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altra, contrariament, sembla com si volgués restituir al paga Aristotil, en la
mesura del possible, el seu genui concepte de phrinesis, ara «seny» en comptes
de «prudencia», que és una de les quatre virtuts cardinals del catecisme cristia
(prudéncia, justicia, fortesa i tempranga). En aquest mateix sentit em descon-
certa la traduccié del mot elpss, habitualment «esperanga». Al passatge 1117a,
que suggereix al lector la coneguda ambivalencia dels grecs enfront de I'espe-
ranga, ates que Aristotil la jutja un impediment per actuar com cal, Batalla hi
afegeix una nota a peu de plana dient-ne «expectacié». Aixi, no solament evoca
la importancia tedrica donada a les «expectatives» per les etiques d’heréncia
analitica que pren com a model, siné que també deixa al marge una de les tres
virtuts teologals (fe, esperanga i caritat). I arribat a aquest extrem, el lector pot-
ser es demana si la condicia de mantenir al marge la religié just en qiiestions
que la concerneixen, bo i havent-li retut prou honors en un s lleugerament més
versatil del lexic subaltern, no deu ser una manera de preservar-la incdlume.
Una manera forca kantiana.

En tot cas, lopcié terminoldgica per «seny» comporta un univers discursiu
que es troba reflectit, a parer meu, en la mateixa coberta del llibre, on hi ha
escrita una breu seqii¢ncia verbal que ha donat molt de joc a alguns pensadors
contemporanis dels més valuosos: érgon roil ant/oro’pou (obra de '’home). Aixi,
tot i que aquests autors no consten en el repertori bibliografic, la nova edicié
de I Etica nicomagquea els concedeix un lloc vistent. El primer cop que vaig tenir
el llibre a les mans, aixd de «’obra humana» en caracters grecs em va sorpren-
dre agradablement; després, en llegir-ne la Introduccid, vaig constatar la pre-
feréncia semantica de I'editor per «tasca de '’home» o tasca humana, aix{ com
I'opcié més original d’«enfeinament» en altres passatges de la mateixa intro-
duccid, opcié adregada a remarcar que, tasca o obra, sempre es tracta d’'una
activitat (enérgeia). No em puc estar de distingir-hi els dos vessants d’una tra-
dicié ben nostra que, en el mestratge de Josep Batalla, dona prova d’'una admi-
rable resisténcia enfront de I'abassegadora superficialitat actual. D’una banda,
I'obra com a tasca i esforg; d’una altra, el resultat: 'obra ben feta o ben acaba-
da. En fi, sén els vessants —complementaris— de la moral, entesa com a
empenta, i de I'estetica.

II. Confesso que no va ser la meva estima per Eugeni d’Ors, el tossut predi-
cador de «’obra-ben-feta», alld que em vingué a la memoria davant la inscrip-
cié grega, siné les incidéncies que tenen lloc a les classes de la UAB quan
alguns estudiants que prefereixen lleglr I'Etica nicomaquea en castella s'enreden
amb «la funcién del hombre», opcié que s’ha mantingut segurament per res-
pecte a l'autoritat de Julidn Marfas (el celebre deixeble d’Ortega y Gasset), el
qual, junt amb Maria Araujo, establi aquesta traduccié dels tres mots grecs en
Pedicié de I'any 1959!. Ignoro si es van decidir per fincién en lloc de labor o
obra en atencié al reconegut biologisme aristotelic, o bé si desitjaven palesar

1. S’ha mantingut, per exemple, en I'edicié de Gredos a cura de Julio Pallf Bonet.
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'actualitat d’un classic amb un empelt lexical obtingut d’alguna classe de
«funcionalisme» sociologic, llavors en voga. Quant a la primera possibilitat,
cal tenir en compte que, en els autors grecs, la recurrent comparacié de la pdlis
amb un organisme venia a ser una pura metafora. Tot i aix{, n'arrossegava
d’altres no gens innocues en la practica; com ara la recepta d «amputar els
membres «malalts», causants de «disfuncions» en I'«organica» constitucié de
la ciutat. Per tant, una lectura biologista en ple segle xx —havent patit régims
totalitaris, estant-los patint encara a la peninsula Iberica el 1959— només
hauria projectat sobre ’Antiga Grecia una sospita extemporania; i del tot
incompatible amb una benintencionada descoberta en Aristotil del gloriés
precursor del liberalisme sociologic.

Es clar, perd, que no s'hi val a menystenir aquest esforg d’injectar nova vida
al pensament de 'autor (si a aixd obeia I'inicial recurs al concepte de «funcié»)
que havia romas segrestat tant de temps per 'exegesi escolastica tomista.
Durant segles i segles s’havia emfasitzat I'idealisme aristotelic, ja que la susdita
exegesi I'abordava pel seu vessant més platonic, el de millor avinenca amb la
teologla cristiana. Aixi doncs, se’n subratllava rotundament la tesi, expressada
a'Etica nicomaquea, que era més felic el savi lliurant-se a la contemplacié de
les idees o formes que no pas el ciutada embrancat en els afers politics. Sens
dubte, una tal conclusié s'adeia amb la malfianga cristiana envers la politica,
tinguda per un mal menor. Naturalment, tampoc no els escapava el corol-lari
aristotelic que la saviesa era a I'abast de molt pocs homes, perd aixd no els
empenyia a desistir de I'ideal —I'ideal de saviesa. En canvi, a hores d’ara, quan
la figura del «savi» que guarda les claus del saber ha passat a la historia, els
nostres contemporanis es fixen en l'alternativa ja insinuada pel mateix Aristo-
til: podria ser que beneficiés més ordre politic —la vida de la majoria— I'edu-
cacié en una virtut no tan exclusiva, siné generalitzable, ni més ni menys que
ciutadana: la prudencia o seny.

Segons Aristotil, el realisme d’aquesta proposta secundaria, concebuda amb
vista a la practica, trobava suport teoric en el fet que totes dues virtuts —savi-
esa i seny— depenien d’'una mateixa capacitat: I'intel-lecte (n04s). Vet aqui el
senyal que no es tractava de dues virtuts incompatibles, siné que tothom era
capag d’excel-lir almenys en un d’ambddés usos de I'intel-lecte. A més, el savi
grec tampoc no sabia passar-se dels amics, aixo és, de la conciutadania, etc. En
suma, s obria la possibilitat d’'una nova lectura amb la represa d’alguns fils
argumentals de I'obra aristotelica que inclinarien la balan¢a amb menys desa-
vantatge per a la politica. I, en efecte, de la darreria del segle passat enga,
Aristotil ha tornat a desvetllar 'interes d’alguns fildsofs que, paradoxalment,
no sén gaire amants de I'idealisme. Si aquest interes havia decandit arran de les
critiques adregades —des de la segona meitat del segle xix— contra les filoso-
fies idealistes, ara es volia recuperar, sense abandonar I'actitud critica —ja mig
exhaurit el segle xx—, alld que Aristotil qualifica de «saber practic», altrament
dit, I'¢tica com a indestriable de la politica.

Lany 1963 sorti La prudence chez Aristote de Pierre Aubenque. Tot i que no
es difongué a Catalunya fins que n’estigué enllestida la traduccié al castella
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(1999), n’havien tingut noticia prou abans alguns dels nostres intel-lectuals que
postulaven un exercici de la raé alliberada del dogmatisme, una racionalitat
que es previngués contra l'esclerosi®. Aquest estudi d’Aubenque els recordava
—potser fins i tot ho descobria als qui shavien mantingut fidels a I'exegesi tradi-
cional— que, segons Aristotil, la raé practica esdevenia més sdlida com més
flexible es mostrava d’acord amb les exigencies de cada situacié. I és que, a una
¢poca com la nostra, abocada a la pura gestié de mitjans, no podia siné cridar-li
'atencié el lligam entre mitjans i fins observable en el model antic, un lligam que
impedia a la ra6 de valer per a finalitats qualssevol tant les bones com les dolen-
tes. L Etica nicomaquea advertia que I'ts dels mitjans, per molt que es fes amb
destresa (aix0 era tot just la #échne: I'is destre de mitjans), no havia de regir els
afers humans sense sotmetre’s primer als criteris de I'activitat politica (prdxis).

Aquesta tornada a Aristotil no exempta de matisos responia a un cert desen-
cis davant del normativisme que s’havia apoderat de I'espai eticopolitic amb uns
resultats no gens a to amb les pretensions inicials. Quan Kant, en I'il-lustrat
segle xvi11, formula la versié més rigorosa de la normativitat, pretenia foragitar
de I'accié moral el domini del raonament utilitari en pro d’una raé imperativa
(com qui diu, un «manament» laic). Per ell, ni tan sols Aristotil havia compres
prou bé la «puresa» exigible a la raé. Tanmateix, la relectura de '¢tica aristote-
lica a finals del segle xx posava en evidéncia que el normativisme kantia no
havia assolit el seu objectiu. Certament, la moral no es reduia a una qiiestié de
mitjans, perd 'asepsia de les normes no es demostrava eficag, ans més aviat
«desmoralitzadora», pobra d’incentius. (Val a dir, amb tot, que el darrer capitol
del llibre d’Aubenque és un apendix titulat «La prudéncia en Kant.)

A la decada dels anys vuitanta, obtingué molt de ressd un corrent de pen-
sament de tradicid anglosaxona anomenat «comunitarisme». Aquest nom, perb,
féra millor dir-lo en plural, ja que aplegava autors adscrits a referents teorics
diversos. Ara, tots ells es movien, explicitament o implicita, en el camp de la
reflexi6 politica. A Catalunya, alguns intel-lectuals hi estaven molt amatents
amb l'esperanga de conciliar liberalisme i nacionalisme3. En general, els comu-
nitaristes entenien que la universalitat de les normes, en la mesura que depen
de la seva buidor o manca de contingut, no basta per fonamentar la conviven-
cia sociopolitica. Alasdair Maclntyre, un dels de més renom, s'inspirava en la
idea aristotelica que la politica, ultra I'exercici de la justicia, havia de menester
el conreu de I'amistat. En altres termes, sense perjudici de les normes —ni de
la llibertat individual que propicien—, Maclntyre no renunciava a I'existéncia
d’una identitat en comii. De tota manera, acreditava aquest principi en Aristo-
til sense aportar res de nou a la seva comprensid.

2. La traduccif castellana es publica a I'editorial Critica, a la col-leccié de Filosofia dirigida per
Victoria Camps, l'interés de la qual per la «filosofia practica» i les «virtuts ptbliques» és ben
conegut, ja que no ha deixat de desenvolupar-lo constantment al llarg de la seva obra.

3. No era el cas de Victoria Camps, també responsable de I'edicié en castella del llibre de
Maclntyre After Virtue. Si Uera, en canvi, d’Angel Castificira, editor de Comunitat i nacid,
com a director del Centre d’Estudis de Temes Contemporanis (CETC) de la Generalitat de
Catalunya.
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Qui cerqui una represa creativa de la filosofia aristotelica haura d’acudir als
textos de Hannah Arendt, en especial La condicié humana, llibre que data de
1958, si bé aquesta autora no tingué &xit a casa nostra —un &xit pdostum— fins
a la decada dels noranta. Per exposar breument la seva perspectiva en aquest
respecte, ens brinda un ajut inestimable la locucié que no hem esgrunat enca-
ra: érgon toti anthrépou. A partir del corresponent context, Arendt interpreta
que, per Aristotil, «'obra de 'home» no és una obra (érgon) en sentit propi, a
saber, no pas un producte de cap art (#¢chne), siné que consisteix, a la fi, en
una activitat: la prdxis o accié politica. Aixi doncs, encara que la publicacié del
seu llibre suara citat i 'edicié espanyola de I Etica nicomaquea es portaven
només un any de diferencia, Arendt, que va escriure for¢a —i, dissortadament,
per experiencia personal— sobre els totalitarismes, no interpreta Aristotil en
termes biologics. Ella remuntava a Grecia el paradigma de 'accid politica, que
contraposava als moviments o processos socials, originaris de la modernitat.

Arendt situava I'acci6 en I'espai politic —o public—, mentre que la dinami-
ca de Pespai social —relatiu a la privacitat— era, al seu entendre, un niu de
processos o simples moviments pseudopolitics, perque la societat —la contem-
porania sobretot— es desenvolupava d’una manera analoga a la dels organismes,
ara no pas en el sentit que els individus-membres hi acomplissin funcions vitals
(més aviat feien d’engranatges de la maquina), siné per comparacié amb el
metabolisme organic, és a dir, amb I'esquema dels processos de reproduccié
necessaris per autoconservar-se. Aquesta dinamica indufa una lamentable degra-
dacié de les relacions humanes. Abocats a la produccié i al consum de merca-
deries destinades a satisfer exclusivament les funcions fisiologiques elementals
—per Arendt, 'objectiu del «benestar» no pica gaire més ale—, els homes per-
den I'anhel de construir obres duradores, i tot plegat redunda en perjudici de la
llibertat politica, que és inherent a I'accid. En definitiva, Arendt rebutjava el
model funcional —plantejat ja no en termes anatdomics (les amputacions), siné
fisiologics (vegetatius)— basant-se justament en la concepcié aristotelica de la
préxis. Tot i que havia deixat molt enrere el mestratge de Heidegger, hi compar-
tia l'aversié cap al marxisme i la preocupacié pel futur d’una societat tecnifica-
da. Perd el seu greu diagnostic no li lleva la creenca que els homes realizzaven el
potencial d'ésser en comii tan bon punt participaven de I'accié politica.

Ara b¢, la caiguda del mur de Berlin —que Arendt no arriba a veure— va
dibuixar tot un altre panorama, sobretot als ulls dels qui havien acaronat amb
més o menys intensitat el somni revolucionari. Va ser el cas del filosof actual
que ha treballat d’'una manera més original —massa i tot, diria jo— el llegat
aristotelic: Giorgio Agamben nega el principi basic del marxisme, heretat de
Hegel, segons el qual la historia és /0bra de la humanitat. No nega, dbviament,
que la historia sigui humana (que sigui obra de la humanitat), siné que es
pugui considerar com una obra (com I'obra de la humanitat). El quid de la
qiiesti6, perd, no esta en un article gramatical (si en podem dir que és obra o
hem de dir que és 'obra); el quid esta en alldo que anomenem «la humanitat»
—o els marxistes, «el proletariat». Agamben, igual com altres autors, assegura
que no existeix cap subjecte col-lectiu. A més, la vida en comd tampoc no es
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funda en una presumpta identitat sociopolitica que cada individu hauria de
realitzar en ell mateix pel bé de tothom. Si Maclntyre recorria a Aristotil per
defensar una certa identitat comunitaria, Agamben torna a la mateixa font amb
el proposit invers de desmuntar la idea tradicional de comunitat, 'ombra allar-
gada de la qual cobreix fins el pensament marxista, que no debades es proposa
d’instaurar el «comunisme.

Amb motiu d’aquesta «desconstruccié», no s'estara de pronunciar-se sobre
els tres mots aristotelics. S’aparta llavors d’Arendt afirmant que Aristotil només
es demana per una possible obra de 'home perque hi vol donar una resposta
negativa: una tal obra propia no existeix. Agamben és propens a embalar-se. Perd
cal esbrinar el perqug, forca interessant, de la seva sobreinterpretacié. En els
paragrafs de ' Etica nicomaquea on desenvolupa el susdit interrogant, Aristotil
hi practica la seva sovintejada argumentacié dialectica, és a dir, enuncia una
conjectura que, a través del discurs, menara el lector cap a una altra direccié
insospitada. Ens hi vol fer entendre que 'obra (de 'home) per que es demana
és essencialment activitat, tot descartant la perspectiva oposada segons la qual
Pactivitat és (o fa) obra. Tanmateix, Agamben apunta cap a un objectiu teoric
diferent, que és el de subvertir el concepte tradicional d’activitat; en grec, enér-
geia. Si ens ateniem a la composicié d’aquest mot, el podriem traduir com «en
obra». Per tant, la doble negativa d’Agamben —a I'obra (érgon) i a I'activitat
(enérgeia), totes dues alhora— té, encertadament o desencertada, una raé de ser.

De tota manera, enérgeia no s'acostuma a traduir per «en obra», siné «en
acter. Com que es tracta d’un concepte essencial a la metafisica aristotelica,
esta fixat sense gaires excepcions; en deriva el verb «actualitzar». Pel que fa a
I’ttica, convenia a 'home d’actualitzar les facultats propies. O, altrament dit,
li convenia realitzar el seu potencial d’acord amb el fi —o sia, el bé— de la
comunitat on vivia. Talment ho cregué Aristotil, i la reflexié tedrica d’Arendt
encara assumia la importancia politica de la realitzacié efectiva (en acte: enér-
geia). Agamben, en canvi, pensa que la comunitat només existeix com a poten-
cial. Els vincles capagos d’unir els homes no es poden donar mai per realitzats
o actualitzats. A dreta llei, ni n'haurfem de dir vincles; siné que la comunitat
esdevé possible quan, entre individus, s’escau una sinergia (faig notar que uso
un mot de la mateixa familia que el bandejat enérgeia, del qual també deriva
«energia») en una situacié concreta —singular— que ningd no pot definir per
endavant. I, cal parar-hi esment, aixd que la comunitat esdevé possible no vol
dir que es podra realitzar tard o d’hora, siné que es manté com una possibilitat
sostinguda. Amb el manteniment del possible com a tal n’hi ha prou i no hi pot
haver res més. Quan, al contrari, la donem per realitzada, aleshores la presump-
ta comunitat ja no té cap més futur que 'esclerosi i coarta la nostra llibertat.
Aleshores, els qui detenen el poder apel-len a la «racionalitat politica», una
expressié que, ara com ara, significa «raé d’Estaw. I tothom queda atrapat en
una irrespirable immanencia.

Més amunt he constatat que la represa actual de la filosofia aristotelica
senfoca des de posicions critiques envers 'idealisme. I és que aquest, al llarg
de la historia, ha fet trampa. En constitueix una bona mostra el procediment
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seguit per la interpretacié tradicional d’Aristotil, que en sobreestima ’heréncia
platdonica emparant-se amb la seva idea que la divinitat (no «Déu», siné «el
déu») és Acte Pur —o intel-lecte. Aix{, mitjangant la subsegiient identificacié
de la metafisica amb la teologia, i a despit del péssim judici que li mereixia la
politica, el cristianisme hi va exercir una influéncia cabdal. La nocié de sobira-
nia, que encara estd avui dia, amb més o menys eficicia, al servei exclusiu de
la inclement raé d’Estat, vingué de la teologia —com denuncien Arendt i
Agamben, ben avinguts en aquest punt.

Enfront de 'ésser en acte (enérgeia), del qual seria la perfeccié I'’Acte Pur
(entelécheia), Agamben prefereix I'ésser en potencia (dynamis). Una tal prefe-
réncia implica pensar la comunitat no pas com a obra del treball —segons
entenia el comunisme—, siné com a alliberament d’un deure impossible, ja
que la pretesa obra colossal s'arruina sobre les espatlles dels seus infelicos cons-
tructors. Per aixd jo mateixa goso replicar a Aristotil que la felicitat humana no
es trobara mai a la politica, si és que es pot trobar enlloc. Perd, com que Agam-
ben no hi vol renunciar, almenys no a la politica, ell defensa la inoperosita
(Pargia, en grec). Ras i curt, abona la tesi d’'una comunitat sens obra (opera) o
comunitat «desenfeinada» (déseeuvrée) provinent de Georges Bataille.

Recordem que Batalla proposa «enfeinament» per traduir enérgeia, en refe-
réncia a «la tasca humana». Ara bé, al costat de la vida politica, hi havia la vida
contemplativa o teoretica, que només resultava accessible en un temps de lleu-
re, als «desenfeinats». A més, si per dedicar-se a la filosofia calia disposar de
temps lliure, la dedicacié a la politica també exigia d’estar alliberat d’obliga-
cions laborals. El mateix Aristotil dubtava de la bondat d’un régim on els
«obrers» optessin als carrecs publics. En tot cas, Agamben s'inclinaria per una
saviesa no tan elitista; o aixd sembla, tot i que no haurfem de menysprear el fet
que també 'ombra de Heidegger continua essent allargada.

En resum, sostinc que la critica a I'idealisme tal com s’ha produit fins avui
es deixa xuclar per allo mateix que critica. Alertats de I'efecte que un maxim
de determinacions atempta contra la llibertat en comptes d’afavorir-la, els pen-
sadors contemporanis endeguen desconstruccions tedriques. Perd sospito que
volen tornar a entrar en Aristotil per on ja no toca. I si, d’ara endavant, mirés-
sim de burxar-lo per un altre cantd, provant de recuperar la indeterminacié de
la materia, que ell establi sense perjudici del seu idealisme? Sigui com sigui, ara
tot just em sento obligada a posar punt final a aquesta nota. El meu interrogant
restard, doncs, en espera d’'una millor avinentesa.
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