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Resumen

La mistica, como fenémeno radical e irreductible a la institucionalidad religiosa, ha
supuesto una corriente heterodoxa y antiautoritaria susceptible de ser interpretada en
términos politicos. En el presente trabajo nos detendremos en algunos de los autores que
han incurrido en esta interpretacién desde la éptica del anarquismo y que lo han hecho
ademds para replantearse las propias bases del pensamiento anarquista como tal. As{ pues,
de la mano de Reiner Schiirmann, Saul Newman y Gustav Landauer y sus respectivas
aproximaciones a la tradicién mistica —y, en particular, al misticismo especulativo del
Maestro Eckhart— analizaremos el impacto y la presencia del pensamiento mistico en
aquellas rearticulaciones del anarquismo que, asumiendo el giro postmetafisico que ha
marcado el devenir del pensamiento del siglo xx, han tratado de desembarazar al anar-
quismo cldsico de sus supuestos ontoldgicos y epistemoldgicos para dar lugar a una com-
prensién mds depurada y radical de la anarquia.
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Abstract. The presence of mysticism in postmetaphysical anarchism

Mysticism, as a radical phenomenon irreducible to religious institutionality, has been a
heterodox and anti-authoritarian current that can be interpreted in political terms. In this
paper, we will focus on some of the authors who have made use of this interpretation from
the point of view of anarchism, and who have done so in order to rethink the very founda-
tions of anarchist thought as such. Thus, with Reiner Schiirmann, Saul Newman and
Gustav Landauer and their respective approaches to the mystical tradition — and, in par-
ticular, to the speculative mysticism of Meister Eckhart — we will analyse the impact and
presence of mystical thought in those re-articulations of anarchism which — taking on board
the post-metaphysical turn that has marked the evolution of 20th century thought — have
tried to disentangle classical anarchism from its ontological and epistemological assumptions
in order to give rise to a more refined and radical understanding of anarchy.
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1. Introduccién

La mistica, con su énfasis en la revelacién personal y en una relacién inmedia-
ta con la presencia divina, ha supuesto histéricamente una forma de hetero-
doxia con respecto al canon doctrinal y la oficialidad institucional de la Iglesia.
Este cardcter heterodoxo, que desafia inevitablemente a la autoridad religiosa,

ha propiciado que los movimientos misticos hayan sido leidos retrospectiva-

mente en clave politica, en tanto que fenémenos andrquicos y revolucionarios!,

e incluso ha llevado a que se analicen recientemente las afinidades de fondo

entre mistica y anarquismo?.

Por otro lado, segtin no pocos pensadores e investigadores?, la critica y la
destruccién (Abbau) de la metafisica emprendida por Martin Heidegger, como
fenémeno axial del pensamiento contempordneo, encuentra un precedente
insospechado en la teologfa mistica. No en vano, la mistica, en su aproxima-
cién singular y radical a la esencia divina, desborda los limites del discurso
teolégico, y de este modo socava de manera anticipada, segdin algunos intér-
pretes, los fundamentos de la ontoteologfa.

A su vez, el anarquismo y la destruccién de la metafisica convergen en
aquellos pensamientos que entienden la anarquia precisamente como una con-

1. Aqui cabe destacar como obras de referencia, por su influjo y su amplia difusién, The
Pursuit of the Millennium: Revolutionary Millenarians and Mystical Anarchists of the Middle
Ages (1970), de Norman Cohn, y Le mouvement du Libre-Esprir (1986), de Raoul Vaneigem.

2. Véanse al respecto «Mystical Anarchism» (2009), de Simon Critchley, y «Contra Externa-
lisation: Analogies between Anarchism and Mysticism» (2020), de Stefan Rossbach.

3. Enlo tocante a la relacién del pensamiento de Heidegger con la mistica, véanse The Mys-
tical Element in Heidegger’s Thought (1986), de John D. Caputo; Forms of Trascendence.
Heidegger and Medieval Mystical Theology (1997), de Sonia Sikka; On the Absence and
Unknowability of God: Heidegger and the Areopagite (2005), de Christos Yannaras, asi como
los importantes trabajos de Reiner Schiirmann al respecto, que comentaremos mds adelan-
te. Por otro lado, también habrfa que poner de relieve la abundante bibliograffa que ha
sondeado en el influjo generalizado de la mistica en la posmodernidad y en el pensamien-
to de autores tales como Michel Foucault, Gilles Deleuze, Jacques Lacan, Julia Kristeva y
otros pensadores destacados de la érbita postestructuralista, poniendo especial énfasis en la
afinidad entre la deconstruccién derridiana y la teologfa negativa —algo acerca de lo que
reflexiona el propio Derrida en «Comment ne pas parler: Dénégations» (1987) y en Sauf
le nom (2003)—. En este sentido, destacamos también Mysticism after Modernity (1997),
de Don Cupitt; Philosophy and the Turn to Religion (1999), de Hent de Vries; Negative
Theology and Modern French Philosophy (2004), de Arthur Bradley, y «Le r6le du néopla-
tonisme dans le tentatives postmodernes francais d’échapper a 'onto-théologie» (2000), de

Wayne ]. Hankey.
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dicién ontoldgica. Bajo esta clase de planteamiento, que encuentra su formu-
lacién mds profunda y exhaustiva en la obra del filésofo holandés Reiner Schiir-
mann, la asuncién de la anarquia, entendida como la falta de un fundamento
ontolégico ultimo (o arkhé) que determine la accién y el pensamiento, resulta
la condicién necesaria para que pueda tener lugar una pluralidad verdadera-
mente libre e irrestaiable de précticas y articulaciones de la vida en comun.

Asimismo, el legado de la Kehre heideggeriana también se deja ver en la
teorfa postanarquista y su pretension de liberar al anarquismo cldsico —ejem-
plificado en los nombres de Proudhon, Bakunin y Kropotkin, entre otras
figuras destacadas— de su sustancialismo metafisico, presente en sus concep-
ciones esencialistas y orgdnicas del sujeto, la sociedad y la historia, profunda-
mente arraigadas en el racionalismo y el humanismo ilustrados. A juicio del
postanarquismo, la rigidez de tales concepciones resulta incompatible con la
heterogeneidad y la contingencia de la prdctica anarquista, y conducen por
tanto a una comprensién absolutizada de la revolucién como vehiculo de
transformacién que perpetua la uniformizacién social y la 16gica de la sobera-
nfa que pretende interrumpir.

Asi pues, en adelante analizaremos la manera en que la mistica confluye
con estos replanteamientos contempordneos del anarquismo, no ya solo como
fenémeno ciertamente antiautoritario, sino también, y sobre todo, como pen-
samiento radical que excede la ontologia cldsica y sus concepciones derivadas.
Para ello, nos centraremos en la relacién con la mistica de dos figuras que han
marcado esta reorientacién del pensamiento anarquista: nos referimos al men-
cionado Reiner Schiirmann y a su didlogo con la tradicién de la mistica
neoplaténica, con el Maestro Eckhart como principal foco de interés, y al
filésofo postanarquista Saul Newman y a su aproximacién al «anarquismo
mistico» de Gustav Landauer, igualmente influenciado por las doctrinas y
ensefanzas del Maestro Eckhart.

2. Schiirmann y la mistica como infundabilidad andrquica

La propuesta de Schiirmann (2017) de un «principio de anarquia» ontoldgica,
elaborada a raiz de un andlisis particular y exigente del pensamiento de Hei-
degger, hacen de su obra la mds cercana a la profundidad de la matriz heideg-
geriana a la hora de sentar las bases de una ontologfa politica contempordnea.

Schiirmann parte del pensamiento de Heidegger de la epocalidad del ser y
extrema sus consecuencias para remarcar no solo el cardcter histdrico del ser
en su venir a presencia, sino también su naturaleza fundamentalmente impre-
visible y acontecimental, sefialada por el concepto heideggeriano tardio de
Ereignis (acontecimiento de apropiacién). No en vano, esta concepcién del ser
como acontecimiento es la que mejor cifra su caracterizacién esencial como

venida a presencia, como pasaje de llegada del ente®.

4. «En Heidegger la diferencia ontoldgica significa que el ser se muestra como pasaje hacia el
ente. El ser no es él mismo, y el ente no es él mismo mds que en el pasaje. El ser se ampara
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As pues, si bien por un lado el ser humano se encuentra siempre inscrito en
una época y en una constelacién de sentido determinados por cuenta del acon-
tecer del ser y de su despliegue histérico, la propia naturaleza del ser como
acontecimiento revela que la ausencia de fundamento es lo tinico verdaderamen-
te estable en cada época. Aqui nos encontramos ya con la anarquia —la ausen-
cia de arkhé— como condicién ontoldgica incontrovertible desde la que
Schiirmann comprende las distintas épocas histéricas y sus mandatos.

La metafisica, por otro lado, con su pretensién de homogeneidad y de
objetividad, se perfila como aquello que encubre la contingencia y la hetero-
geneidad radicales del acontecer. Este encubrimiento tiene, ademds, un cardc-
ter prescriptivo, por cuanto establece la legalidad histérica de cada tiempo
—Ilo que Schiirmann (2017) denomina las distintas «economfas histéricas de
la presencia».

Frente a esto, cualquier existencia que aspire a ser auténoma y libre solo
puede estar garantizada por una cierta «discordancia epocal» (D’Angelo, 2016:
52) como conciencia de la falta de fundamento dltimo de nuestra experiencia
cotidiana e histérica del ser. Si la metafisica no es méds que el fruto del impul-
so reductivo y homogeneizador que trata de congelar la pluralidad aconteci-
mental de cada época y cifrarla en un conjunto de prlnc1plos objetivos y
trascendentes, la conciencia andrquica pone en suspensién ese zomos metafi-
sico que cristaliza en la conformacién histérica y, por tanto, politica® de cada
tiempo.

En lo que concierne a esta retirada o a este distanciamiento con respecto a
la propia legalidad histdrica, asi como a la comprensién del ser de la que nace
y a la praxis andrquica —carente de prescripcién y fundamento— a la que
parece apuntar, Schiirmann encuentra un modelo privilegiado, mds alld de
Heidegger, en la tradicién de la mistica neoplatdnica, lo que le lleva a examinar
desde un punto de vista contempordneo las ideas de Plotino y, muy en parti-
cular, del Maestro Eckhart.

2.1. La Unidad originaria

Segtin Schiirmann, los pensamientos tanto de Plotino como del Maestro
Eckhart prefiguran la ontologia acontecimental del dltimo Heidegger. Pese a
lo sorprendente que pueda resultar dicha observacién, Schiirmann es cons-
ciente en todo momento del esencialismo neoplaténico que caracteriza las
doctrinas del filésofo griego y del tedlogo alemdn; sin embargo, aplica una

en esta llegada, se hace presente asigndndole su lugar al ente. El ser deja ser al ente» (Schiir-
mann, 1995: 57).

5. «[...] cuando las palabras, las acciones y las cosas se conjugan en una marafia siempre provi-
sional, se constituye una economia de la presencia. Por derecho, ésta es publica. Y como ella
es el lugar de la participacién de una pluralidad de hombres en los discursos y en los asun-
tos epocalmente puestos a su alcance, por derecho también, una economia es politica.
Comprendido de este modo el dominio de lo politico no excluye ninguna de las variables
que hacen época» (Schiirmann, 2017: 117).
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«lectura retrospectiva» (1983: 34) por la que trata de liberar su potencial cri-
tico y anticipador.

De este modo, Schiirmann examina cuidadosamente —y en paralelo al
pensamiento de Heidegger®— cémo la «metafisica de la trascendencia radical»
(2003: 143-144) de la henologfa neoplatdnica, que trata de desvelar en el
fondo de todo lo existente la preminencia del Uno originario, lleva tanto a
Plotino como al Maestro Eckhart” a forzar los limites de su pensamiento en
la bisqueda de un plano supraesencial. Esto conduce a ambos al punto de
establecer una hipdstasis de segundo grado, en razén de la cual encontramos
en Plotino tanto un principio de inteligibilidad primordial y omniabarcante
(Nodis) como aquello que, en su originariedad, le subyace y lo excede (Hen); y,
del mismo modo, vemos cémo en Eckhart la nocién de Dios se encuentra
desdoblada entre la tradicional figura del Dios creador y salvador (Gorz) y la
Deidad originaria (Gérheit).

Asimismo, esta doble hipéstasis desborda cualquier determinacién onto-
teoldgica al buscar la fuente de la creacién mds alld de toda entidad inteligible
e identificable, aunque dicha entidad pueda elevarse a la categoria del Ser
Supremo®. La auténtica Deidad, como origen de toda creacidn, solo puede ser
concebida como ser-en-si (puritas essendi) y como ser indistinto o indetermi-
nado (esse indistinctum), carente de todo modo o atributo, no comparable ni
oponible a ningtin ser creado (Turner, 1995: 163; Vega, 2011: 26)°. En este
sentido, si los entes determinados y derivados se dejan fijar por el pensamien-
to y encerrar por un nombre, el Uno o Deidad primordial, como indetermi-
nacién originaria, solo puede concebirse bajo la forma desustancializada de
una negatividad ontoldgica radical.

Por este motivo, Schiirmann (1983: 33) no duda en sefialar la profunda
correspondencia entre la desustancializacién neoplatdnica del ser originario y
la diferencia ontolégica heideggeriana, incluyendo la concepcién acontecimen-

6. Schiirmann introduce este andlisis conjunto en Maitre Eckhart ou la joie errante (1972), su
obra mds extensa dedicada al Maestro Eckhart. Asimismo, desarrolla particularmente esta
relacién en sus articulos «Meister Eckhart’s “Verbal” Understanding of Being as a Ground
for Destruction of practical Teleology» (1981) y «Neoplatonic Henology as an Overcoming
of Metaphysics» (1983), asi como en su ensayo «Ires pensadores del abandono: Meister
Eckhart, Heidegger, Suzuki» (1995).

7. A pesar de los diez siglos que separan a Plotino, principal filésofo del neoplatonismo, del
Maestro Eckhart, el dominico alemdn partié del lenguaje y la légica aristotélicos de la
escoldstica medieval para articular una teologfa mistica heterodoxa caracterizada por un
monismo ontoldgico radical de clara inspiracién neoplatdnica. Esta heterodoxia doctrinal
le llevé a ser procesado y finalmente condenado por herejfa por parte del Papa Juan XXII.

8. «Los maestros dicen que Dios es un ser y un ser inteligible que conoce todas las cosas, pero
nosotros decimos que Dios no es ni un ser ni es inteligible, ni conoce esto ni lo otro»
(Eckhart, 2011: 109).

9. Schiirmann pone de relieve cémo la légica de desapropiacién y de desustancializacion del
ser divino desemboca en un lenguaje negativo (apofdtico) por el que la Deidad solo se deja
expresar frecuentemente en Eckhart como «nada» (nichts, unwesene); lenguaje que més tarde
resuena en el modo en que el propio Heidegger expresa negativamente la indeterminidad
del ser y la diferencia entre ser y ente («el ser es nada de ente») (Schiirmann, 1995: 64-65).
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tal de Heidegger del ser como Erez'gnislo. Al mismo tiempo, dicha correspon-
dencia permite desvelar la afinidad estructural entre la superacién heidegge-
riana de la metafisica y el desfondamiento mistico de la ontoteologia (Caputo,
1986: 239).

Sin embargo, la desapropiacién radical del ser divino de toda determina-
cién dntica no suprime de por sf la jerarqufa por la cual se sigue emplazando
en una relacién desigual al ser originario y a los seres derivados, al Creador y
a sus creaturas. No obstante, la radicalidad de la mistica neoplatdnica se reve-
la capaz de desbordar también esta jerarquia, por cuanto concibe la Unidad
originaria como un plano estrictamente anterior a la distincién entre Creador
y creatura: «El término mds frecuentemente empleado por Meister Eckhart
para hablar del origen anterior a la distincién entre Creador y creatura es
gottheit, deidad. [...] “Deidad” designa as la exclusién de toda relacién en el
origen. Es la condicién trascendental de posibilidad [...] para pensar toda
diferencia o alteridad» (Schiirmann, 1995: 44-45).

Asi pues, sobre el fondo de indeterminacién de la Deidad originaria, el
Dios creador, mundano, desaparece (Gét entwirt)''. y con El, su autoridad.
En este mismo sentido, el proceso de deificacién, de identificacién con la
Deidad, implica habitar y reproducir esta libertad originaria. Por esta razén,
Schiirmann sefiala que el proceso de desustancializacion y de desapropiacién
mistico, en su remisién a una Unidad originaria, conduce, paradéjicamente,
a la disolucién de toda referencia a una representacién tltima y a un principio
rector, y nos conmina asf{ al abandono de toda forma de autoridad determi-
nante e irreductible'?. No en vano, la indeterminidad y la infundabilidad
ontoldgicas'? que la mistica neoplaténica descubre y anticipa corresponde con
lo que Schiirmann reconoce como «principio de anarquia».

2.2. El «vivir sin porqué»

Mids alld de su desarrollo especulativo, la teologfa mistica estd enfocada a alen-
tar una prictica vital que aspire a la unién con lo divino. De hecho, la identi-

10. Schiirmann sefiala cémo en la mistica neoplaténica, del mismo modo que en el pensa-
miento heideggeriano, se distingue y se pone de realce el aspecto «verbal» del ser (su
venida a presencia) frente a su dimensién meramente «<nominal» (lo que estd presente en
tanto que tal). Asi, vemos cémo Plotino identifica al ser puro con su declinacién verbal
(20 einai), y cémo Eckhart denomina al ente concreto, determinable, con el sustantivo #h¢
—traducible como «algo»—, al tiempo que se refiere a la Deidad con el verbo wesen
—«esencializando» o «desplegdndose»—; término que, a su vez, tuvo su resonancia en
Heidegger a la hora de desarrollar su comprensién de la presencia bajo su aspecto verbal
como «presentificacién» o «venida a presencia» (Anwsesen) (Schiirmann, 1983: 31-32).

11. Véase el sermén Nolite timere eos (Eckhart, 1998: 189-194).

12. «;Cudl es entonces la direccién hacia la que apuntan las transmutaciones que experimenta
la henologia cuando la leemos retrospectivamente? Su légica apunta al menos a una tarea
que parece aguardarnos [...] en nuestra sociedad actual: la de abandonar la bisqueda de una
autoridad dltima que arroje una tnica medida para todas las cosas» (Schiirmann, 1983: 36).

13. Eckhart expresa de manera particularmente clara dicha infundabilidad al definir a la Deidad
como un «fondo sin fondo» (grunt dne grunt) (Eckharte, 1983: 331).
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dad del fondo del alma con Dios, aspecto clave de la doctrina eckhartiana, no
puede entenderse meramente como algo dado, tal y como enfatiza Schiirmann
(1983: 32), sino como un proceso por el que el alma va redescubriendo pau-
latinamente su pertenencia y su participacién originarias en lo divino.

Asimismo, en la coimplicacién entre el alma y Dios durante el proceso de
su 1dent1ﬁcac1on14, se reproduce el modo indistinto en que el alma, todavia
increada, y Dios se copertenecian libremente en la Unidad originaria (la Dei-
dad) mds alld de toda jerarquia y de todo orden causal, tal y como describe
Eckhart en su sermén Beati Pauperes Spiritu®®.

El modelo para el regreso (reditus) del alma a su condicién divina es, por
tanto, el de la indeterminidad andrquica'®, carente de orden, de finalidad
(telos) y de fundamento (arkhé), en la que todos los seres moraban en la Uni-
dad indiferenciada previa a la Creacidn. Asi, la libertad irreductible de lo
increado debe ser el tnico referente posible para la vida virtuosa y para la
préctica espiritual: «La libertad originaria es propiamente andrquica. Dicho de
otro modo, el abandono ascético o moral aspira a reproducir en mi la libertad
que yo posefa cuando yo era deidad en la deidad, o nada en la nada» (Schiir-
mann, 1995: 47).

Vemos, por consiguiente, que la tinica manera de concebir la vida de los
que aspiran a reproducir sobre la Tierra el ser sin atributos de la Deidad ori-
ginaria es la de una existencia sin razén, sin finalidades ni preceptos; una
existencia que refleje de la manera mds fiel posible la gratuidad injustificable
por la que se da el acto de la Creacién. Eckhart sintetiza este modelo vital bajo
la férmula del «vivir sin porqué» (sunder warumbe)'.

Para Schiirmann esto conlleva, a su vez, una superacién de la disposicién
tipicamente metafisica por la que el ser, objetivado en forma de fundamento
tedrico, ha proporcionado desde siempre las categorias y las orientaciones
bdsicas para la prictica; lo que el pensador holandés, en consideracién a la
codependencia que caracteriza a la relacién entre el arkhé tedrico y el telos
préctico, conoce como «régimen teleocrdtico» (Schiirmann, 2017). De esta
manera, el vivir sin porqué, desprovisto de arkhé y de telos, rompe también
con la precedencia metafisica de la teorfa sobre la praxis, dando lugar a un «a

14. «Dios y yo somos uno en el obrar; él actta y yo llego a ser» (Eckhart, 2011: 81).

15. «En aquel ser de Dios en donde Dios estd por encima del ser y de toda diferencia, allf era
yo mismo, alli me quise a m{ mismo y me conoc{ a mi mismo en la voluntad de crear a este
hombre [que soy yo]. Por eso soy la causa de m{ mismo segtin mi ser, que es eterno [...]
En mi nacimiento [eterno] nacieron todas las cosas y yo fui causa de m{ mismo y de todas
las cosas, y si hubiera querido no habria sido ni yo ni todas las cosas; pero si yo no hubiera
sido, tampoco habrfa sido Dios; que Dios sea Dios, de eso soy yo una causa; si yo no fuera,
Dios no serfa Dios» (Eckhart, 2011: 111-112).

16. «“Dios” es el primero en el orden de la causalidad, pero la “Deidad” no es arché ni telos, es
literalmente andrquica» (Schiirmann, 1981: 807; traduccién propia).

17. Véase el sermén In hoc apparuit caritas (Eckhart, 2011: 69-74). Asimismo, Schiirmann
(1995: 63): «El ser, pensado por si mismo significa el hundimiento de todo apoyo [...] es
poder decir: la rosa es sin por qué».
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priori prictico» andrquico (Schiirmann, 1981: 807-809; 2017)'® y, con €l, a
la posibilidad de un actuar desfundamentado y liberado, pendiente dnicamen-
te de las leyes del devenir y de la contingencia, y atento en todo momento al
cardcter fundamentalmente precario de toda relacién politica.

Bajo estas premisas, Schiirmann proporciona por tanto «la base para una
alternativa a una filosofia politica de la organizacién» que permita la emergen-
cia de «una respuesta siempre nueva gracias a la que el ser desestabiliza patro-
nes familiares de pensar y actuar» (Schiirmann, 1979: 115; traduccién propia),
y abre la posibilidad de pensar una sociedad conformada por pricticas siempre
multiples y cambiantes, queta a una perpetua transformacién.

Asimismo, este existir andrquico se concreta en una actitud fundamental
de desapego y de serenidad (abegescheidenbeit, gelizenheir); nocién bdsica en
el pensamiento del Maestro Eckhart, que Schiirmann, via Heidegger19, tam-
bién recupera. La geldzenbeit, que Eckhart entiende como el desasimiento con
respecto a los limites y a las sujeciones del orden de las creaturas (incluido el
propio yo) requerido para acceder al fondo increado del alma y a la unién con
lo divino?’, supone para Schiirmann (2017: 346-347) el desapego necesario
para sustraerse a las «economias de la presencia» que capturan normativamen-
te al ser. Es, por tanto, la actitud auténoma y serena, firmemente enraizada en
la libertad sin limites del ser sin porqué, que permite la «discordancia epocal»
con respecto a los érdenes metafisicos que reducen y modelan las potenciali-
dades de nuestra existencia.

Asi pues, vemos como Schiirmann sefala la implicacién profunda y nece-
saria tanto de una experiencia radical de desarraigo ontolégico como de un
ideal andrquico de vida basado en la errancia mistica en el camino que pueda
llegar a conducir a una praxis politica liberada de sus determinaciones epoca-
les y de toda sustentacién metafisica.

3. Saul Newman y el «anarco-misticismo» como forma de insurreccién

radical

Si bien Schiirmann desarrolla una reflexién de largo aliento sobre la dimensién
y el sentido de la anarquia, resulta evidente que el principio de anarquia onto-
l6gica schiirmanniano excede con mucho los postulados del anarquismo cldsico,
que para el pensador holandés tampoco estd exento de la tendencia tipicamente
metafisica de remitirse a un a7kh&!. En este sentido, la lucha verdaderamente

18. Cabe destacar aquf que el particular y heterodoxo desarrollo de la teologia eckhartiana nace
fundamentalmente de la necesidad del mistico alemédn de dar expresién teoldgica a la
radicalidad de la préctica ascética (Vega, 2011: 25-26).

19. Heidegger fue el primero en retomar esta nocién eckhartiana en términos contempordneos
en Serenidad (2002).

20. Véase, por ejemplo, el tratado Del ser separado (Eckhart, 2011: 166-180).

21. «Inttil afadir que no serd cuestién de la “anarquia” comprendida en el sentido de Proud-
hon, Bakunin y sus discipulos. Lo que buscaban esos maestros era desplazar el origen,
sustituir el poder de la autoridad, princeps, el poder racional, principium. Una operacién
“metafisica” mds entre otras» (Schiirmann, 2017: 20).
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andrquica solo puede entenderse como una empresa precaria, heterogénea,
desprovista de un relato social e histérico univoco y lineal sobre el que apo-
yarse (Schiirmann, 2019: 164).

Este mismo es el punto de partida de Saul Newman a la hora de plantear
la necesidad de realizar una refundacién critica del anarquismo bajo la forma
del postanarquismo??. El enfoque postanarquista consiste en reaprovechar las
virtudes del pensamiento anarquista depurdndolo de su sustancialismo meta-
fisico, examindndolo, para ello, a la luz del criticismo contempordneo y, par-
ticularmente, de la teorfa postestructuralista. Asi, una vez liberado de sus
dependencias ontoldgicas —que cristalizan principalmente en un rigido marco
epistemoldgico caracterizado por una comprensién racionalista y esencialista
del sujeto (auténomo, autoevidente), la sociedad (autorregulada, naturalmen-
te harmdnica) y la historia (teleoldgica, progresiva)—, el anarquismo puede
evidenciar sus aportaciones mds valiosas: la teorizacién de la autonomia poli-
tica y la deconstruccién de la autoridad soberana (Newman, 2011).

De esta manera, el postanarquismo no se pliega a un objetivo revolucionario
ni persigue un modelo preestablecido de sociedad, sino que busca mds bien abrir
espacios de autonomia y resistencia en el seno de la sociedad vigente, lo que le
lleva a querer mantenerse alejado tanto del Estado soberano y de sus érganos
de representacién como de la nocién cldsica de «revolucién» y de su politica de
vanguardia (May, 1994; Newman, 2010). En este sentido, la anarquia no se
perfila ya como un ideal a alcanzar, sino como un principio del que partir
(Newman, 2017: 290).

Esto lleva a Newman a definir el postanarquismo como «una forma de
politica ontolégicamente andrquica» y a emparentar directamente su propues-
ta con el pensamiento de Reiner Schiirmann (2017: 290-291; traduccién
propia). Para Newman, la anarquia ontolégica conlleva un efecto puramente
«destituyente», que, como tal, no se limita a refundar o incluso a destruir las
formas de poder existentes, sino que «al suspender la dindmica misma del
poder?3, tratan de mantener abierto un espacio de contingencia politica en el
que puedan surgir pricticas, discursos y relaciones nuevas y auténomas» (New-
man, 2017: 288; traduccién propia). Precisamente aqui se encuentra la prin-
cipal diferencia entre la «insurreccién» andrquica y la politica revolucionaria.

En su busqueda de referentes que le ayuden a delinear esta articulaciéon
radical de la anarquia politica, Newman, a diferencia de Schiirmann, no esta-
blece un didlogo directo con la tradicién mistica representada por el Maestro
Eckhart, pero encuentra en el pensador anarquista Gustav Landauer, defensor
de un «anarquismo mistico» —o «anarcomisticismo», en los términos de New-

22. Para una visién mds amplia de la teorfa postanarquista, véanse The Politics of Postanarchism
(2010), de Newman, y The Political Philosophy of Poststructuralist Anarchism (1994), de
Todd May.

23. Para Schiirmann, la anarquia, como superacién de la metafisica, también supone una
interrupcién de la «légica de la dominacién» que le resulta coextensiva, y que el pensador
holandés concibe, en consonancia con Heidegger y su lectura de Nietzsche, bajo la forma
de un despliegue histdrico de la «voluntad de poder» (Schiirmann, 2017: 406).
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man (2020)— de inspiracién eckhartiana®4, un modelo desde el que plantear

una transformacién profunda de las relaciones sociales y la clave para la sus-
pensién de la légica de la soberania.

3.1. El «anarcomisticismo» de Gustav Landauer
3.1.1. La (anti)politica de la inmanencia

Al aproximarse al pensamiento anarquista de Landauer?®, Newman pone de
relieve el modo en que el pensador alemdn va mds alld del entrelazamiento
dialéctico en el que parecen encontrarse el rechazo frontal del Estado sobera-
no propio del anarquismo revolucionario y la defensa a ultranza de la sobe-
ranfa propia del conservadurismo contrarrevolucionario. Ambos comparten,
a juicio de Newman, el mismo grado de absolutez en sus pretensiones y se
reflejan el uno al otro como en un «reflejo especular inverso» (Newman, 2020:
4306), lo que los lleva a confluir en un mismo extremismo politico que repro-
duce ciegamente las dindmicas de poder.

En el caso del anarquismo revolucionario, esta reproduccién indeseada de las
formas de poder se concreta en su tendencia a establecer la anarqufa como un
objetivo al que aspirar; tendencia que deriva ficilmente en la imposicién de una
determinada visién de la sociedad. En este sentido, el propio Landauer advierte
la fuerza coercitiva que subyace a todo proyecto de liberacién revolucionario:
«aquellos que quieren “llevar la libertad al mundo” —que siempre serd su idea de
libertad— son tiranos, no anarquistas» (Landauer, 2010: 87; traduccién propia).

No en vano, el anarquismo heterodoxo de Landauer?® estd marcado por
un claro rechazo de la «guerra politica» (Bakunin) y por la adopcién de una
posicién pacifista que le lleva a definir su orientacién como «antipolitica»
(Kuhn y Wolf, 2010: 50)*” —en tanto que alejada de cualquier forma de

24. La lectura del Maestro Eckhart supuso un punto determinante en la biografia intelectual
de Landauer, que emprendié en 1889, durante su estancia en la cdrcel, la traduccién de los
sermones del dominico alemdn (véase Meister Eckharts mystische Schriften [1903]). Para un
andlisis de la influencia del pensamiento eckhartiano en la conformacién del anarquismo
de Landauer, véanse Mystik und Anarchie: Meister Eckbart und seine Bedeutung im Denken
Gustav Landauers (2000), de Thorsten Hinz, y «Gustav Landauer and Gershom Scholem.
Anarchy and Utopia» (2015), de Yossef Schwartz.

25. Newman analiza el pensamiento de Landauer y su afinidad de fondo con las coordenadas
fundamentales del postanarquismo en «Gustav Landauer’s Anarcho-Mysticism and the
Critique of Political Theology» (2020). Tal y como revela el titulo, Newman enfrenta el
anarquismo de Landauer como forma de subversion radical de la l6gica de la soberania a
la refundacién del orden y la autoridad soberanos que alienta paradigmdticamente el pen-
samiento teoldgico-politico de Carl Schmitt.

26. Para una aproximacién en profundidad al pensamiento anarquista de Gustav Landauer,
véanse los volimenes colectivos Gustav Landauer, Anarchist and Jew (2015), editado por
Anya Mali y Paul Mendes-Flohr, y Skepsis and Antipolitics: The Alternative of Gustav Lan-
dauer (2023), editado por Cedric Cohen-Skalli y Libera Pisano.

27. Newman (2011: 323-324) también se ampara en la nocién de «antipolitica» para apuntar
al desbordamiento necesario de la 16gica soberana y de la racionalidad politica vigente que
opera el postanarquismo en tanto que «politica radical».
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disputa por el poder politico, aunque sea bajo el signo de la revolucién—, asi
como a plantear una nocién de anarquia inadvertidamente radical, bajo la que
la politica anarquista de ataque al poder y el terrorismo politico son desesti-
mados por consistir en medios que, paradéjicamente, «no resultan lo suficien-
temente andrquicos» (Landauer, 2010: 85; traduccién propia).

Frente a ellos, Landauer desarticula la dialéctica especular entre poder y
antipoder al desarrollar una particular visién descompositiva —y destituyen-
te— del Estado soberano:

[...] en lugar de oponerse simplemente al Estado soberano y exigir su derro-
camiento revolucionario —y, por tanto, reflejar en cierto sentido su absolutis-
mo—, Landauer se niega a reconocer al Estado como una entidad trascenden-
te, mostrando en cambio que estd compuesto por un conjunto de relaciones
individuales que pueden ser transformadas y redimidas espiritualmente. (New-
man, 2020: 435; traduccién propia)

Esta transformacién de las relaciones sociales —que se encuentran, en su
actual disposicién deformada y heterénoma, en la base del poder soberano—
solo puede ser posible por tanto a través de una préctica politica que no repro-
duzca por sf misma las dindmicas de poder. Esta perspectiva «micropolitica»
(Newman, 2020: 439), que pone el foco en las relaciones concretas y existentes,
conduce, asf, a un rechazo de la politica entendida como un puro medio para
un fin?8. Se trata, mds bien, de implementar de la manera mds inmediata posi-
ble a través de una «politica prefigurativa» (Newman, 2020: 438) el tipo de
sociedad hacia el que se quiere propender. Dicha politica antiinstrumental y
prefigurativa consiste entonces en promover directamente una apertura de espa-
cios de convivencia y organizacién auténomos, ajenos a las instituciones del
Estado, alentada a su vez por una refundacién del sentido de lo comunitario.

Salta a la vista la proximidad entre la insistencia de Landauer en desestimar
cualquier forma de instrumentalismo politico y poner en marcha una trans-
formacién «aqui y ahora», en lo inmediato?’, y el rechazo de Schiirmann de
toda subyugacién metafisica plasmada en la sujecién del actuar a un determi-
nado fin superior (elos); es decir, en su inscripcién en el orden de la «teleocra-
cia». No en vano, este antiinstrumentalismo compartido, que descubre en la
l6gica de medios y fines una forma de heteronomia, bebe, en ambos casos, del
principio de inmanencia mistica reflejado en el «vivir sin porqué» del Maestro
Eckhart.

Si bien la Deidad eckhartiana —como punto de origen, como dimensién
a alcanzar— figura en principio como un mds alld trascendente que parece
establecer una brecha ontoldgica entre el orden de lo creado y el de lo increa-

28. «Toda violencia es o bien despotismo o bien autoridad. Lo que los anarquistas deben com-
prender es que un objetivo solo puede alcanzarse si ya se refleja en sus medios. La no vio-
lencia no puede alcanzarse mediante la violencia» (Landauer, 2010: 86; traduccién propia).

29. «lLaanarquia no es una cuestion de futuro; es una cuestién de presente. No es una cuestién
de lo que uno espera y exige; es una cuestién de cémo uno vive» (Landauer, 2010: 87;
traduccién propia).
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do, la propia irreductibilidad de la naturaleza divina pone en suspenso esta
disposicién aparente. Cabe destacar aqui que la esencia desustancializada de
la Deidad solo puede hacerse efectiva a través del mismo proceso, nunca cerra-
do, de «identidad en operacién» (einheit im gewiirke) por el que el alma va
recobrando su esencia originaria; la Unidad equivale asi, en el fondo, al propio
movimiento de unificacién (Schiirmann, 1983: 32).

Por tanto, el modo en que la Unidad originaria, como proceso en perpetuo
despliegue, se actualiza permanentemente en el regreso intinterrumpido de las
creaturas hacia su propio seno, hace de lo divino en Eckhart (bajo la forma de
la Deidad) un principio de «inmanencia generativa» (Dubilet, 2018: 87) que
subvierte, por si mismo, toda disposicién teleolégica. De este modo, el proce-
so de unificacién del alma con lo divino, en tanto que «nacimiento incesante
y perpetuo», solo puede entenderse como parte de «un movimiento sin repo-
so, un tiempo sin secuencia, la vida divina misma como pura dynamis» (ibi-
dem; traduccién propia).

Asi pues, para Eckhart la redencién del alma estd sujeta a un puro proceso
de transformacién desprovisto de un zelos definido y trascendente. Asimismo,
esta concepcidn eckhartiana presenta una afinidad fundamental con el modo
en el que Landauer comprende la «redencién» comunitaria —en tanto que
emancipacién pohtlca—, no como un objetivo a alcanzar, sino como un
potencial y un movimiento radicalmente inmanentes de transformacién®’. No
en vano, ambos comparten la conviccién esencial de que la salvacion opera ya
de antemano, como potencia y predisposicion, en el interior de las comuni-
dades y de los individuos (Schwartz, 2015: 179)3!.

Bajo este mismo horizonte de inmanencia entiende precisamente Newman
la politica postanarquista y su voluntad de formar espacios de organizacién
auténomos mds alld de todo desideratum teleoldgico y de toda légica institu-
cional y soberana.

30. Véase la correlacién que sefiala Stefan Rossbach (2020: 248-249) entre la insistencia de
Landauer (2010: 100) de no transformar exteriormente el mundo a través de la politica
—sino de encarnar directamente esa transformacién—, y la manera en la que el éxtasis y
la transformacién interior misticos se conciben como algo radicalmente ajeno a cualquier
forma orientada y exteriorizada de ejercicio de la voluntad.

31. En este sentido, resulta de especial interés la observacién de Simon Critchley, segtin la que el
pensamiento anarquista comparte con la mistica la creencia, de rafz rousseauniana, en la
bondad esencial de la naturaleza humana; en el caso de la mistica, esta creencia se concreta
en la unién del alma con Dios, que devuelve al alma a su estado de bienaventuranza origina-
tio, previo a la caida en el pecado original. Critchley opone esta creencia a su contraria: la
creencia en la imperfectibilidad esencial del ser humano y en la persistencia del pecado origi-
nal, central para toda teologfa politica autoritaria de cariz schmittiano. M4s alld de la oposicién
entre anarquismo y autoritarismo, es importante notar cémo la fe, propia de la mistica, en la
actualizacién siempre posible de un estado de pureza esencial y originaria, presenta un
esquema de salvacidn politica, potencialmente inmediata e inmanente, distinto del de la
creencia, mds de tipo mesidnico-apocaliptico, en la propensién teleoldgica hacia una salva-

cién final. Véase Critchley (2009: 276-277 y 292-293).
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3.1.2. La autoaniquilacion del sujero

Segin lo que hemos visto hasta ahora, la revolucidn, replanteada por Newman
como «insurreccién»’?, cobra la forma de una transformacién profunda que,
sin embargo, «puede ser realizada en las relaciones cotidianas, en el aqui y
ahora» (Newman, 2020: 444; traduccién propia), asi como de una suspensién
sin paliativos del ciclo de destitucién y reinstitucién del poder en el que per-
manece atrapada la légica revolucionaria cldsica.

Una transformacién de tal calibre no puede reducirse, por tanto, a un mero
cambio de las condiciones sociales y politicas, sino que debe extenderse a una
transfiguracién de las relaciones sociales y de los individuos que sostienen
dichas relaciones. Asi, la verdadera transformacién social parte necesariamen-
te del nivel del sujeto individual, y las «prdcticas micropoliticas de liberacién»
y la «ética prefigurativa» (Newman, 2011: 323) empiezan en el momento en
que el sujeto pone en crisis sus convicciones y sus disposiciones internas y se
replantea la manera misma en que se constituye su subjetividad??.

Tal y como advierte Newman (2020: 440), en el anarquismo radical de
Landauer esta necesidad se traduce en una «autoaniquilacién» del sujeto (Basi-
li, 2022: 235; Critchley, 2009: 299) conducente a la remocién de las formas
internalizadas de dominacién que atraviesan su propia subjetividad y sobre las
que a su vez se cimenta, a partir de ella, el orden social. La transformacién
social empieza, entonces, por una «separacién» radical (Absonderung) y una
«colonizacién interna» (Landauer, 2010: 88) por la que el individuo logra
sustraerse de las formas vigentes de organizacidn social y abrirse a un nuevo
horizonte:

El camino hacia una forma mds nueva y elevada de sociedad humana pasa por
la puerta oscura y fatal de nuestros instintos y la terra abscondita —la «tierra
oculta»— de nuestra alma, que es nuestro mundo. Este mundo solo puede
construirse desde dentro. [...] Solo aquellos que han viajado a través de sf
mismos [...] pueden ayudar a crear el nuevo mundo sin interferir en la vida
de los demds. (Ibidem; traduccién propia)

Esta deconstruccién del sujeto, planteada por Landauer a modo de trans-
formacién interior, conduce al individuo, por tanto, a un punto limite en el
que pone en suspension sus rudimentos mds intimos y desborda sus propios

32. Newman (2017: 286-287) sigue en este punto a Max Stirner y a su distincién entre «revo-
lucién» e «insurreccién», que puede leerse en paralelo a la diferenciacién de Landauer
(2010: 264-272) entre «revolucién politica» y «revolucién social». No en vano, tal y como
indica Newman (2020: 440), el propio Landauer se vio influenciado por el planteamiento
stirneriano de la «insurrecciény» (Empirung), que no persigue ninguna clase de sublevacién
social centrada en la transformacién de las circunstancias politicas, sino el desprendimien-
to radical de los individuos de las formas de socializacién preexistentes.

33. Cabe sefialar aqui la afinidad que presentan nuevamente Newman y Schiirmann, al con-
cebir el proceso de transformacién social como un despliegue ininterrumpido de précticas
andrquicas —es decir, como un «a priori préctico» (Schiirmann)— que genere, en el senti-
do foucaultiano, nuevas formas de subjetivacién. Véanse Newman (2011: 320-322), y
Schiirmann (2019)
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confines para dar lugar al nacimiento de algo nuevo. Esta «prictica individual
de creacién a partir de la destruccién» (Basili, 2022: 236; traduccién propia)
lleva por fuerza a que el sujeto andrquico se vuelva fundamentalmente contra
sf mismo: «ellos [los verdaderos anarquistas] no matardn a nadie excepto a s
mismos —en el sentido mistico—, para renacer después de haber descendido
a las profundidades de su alma». (Landauer, 2010: 88; traduccidn propia)

Landauer hace alusién aqui al concepto de mors mystica como pasaje indis-
pensable hacia la unio mystica; es decir, a la muerte espiritual como preceden-
te necesario del renacimiento del alma en unién con Dios. Esta muerte mis-
tica conlleva el desembarazamiento radical de las estructuras que conforman
nuestro yo personal: «Si el de Dios —como puritas essendi— estd mds alld de
todos los modos, también el hombre que desea esa conversién al ser deberd
separarse y abandonar los modos o atributos personales, lo que pone de mani-
fiesto la estrecha relacién entre la ética y la metafisica de este pensamiento»
(Vega, 2011: 31).

En Eckhart, este abandono de si mismo cristaliza en la idea de desapego
(abegescheidenbeir) mencionada anteriormente, asi como en la kénosis o autova-
ciado interior (Dubilet, 2018: 23-59), por la que el alma, liberdndose de las
particularidades que constituyen su identidad personal y, por consiguiente, su
singularidad creatural, alcanza un estado de pureza por el que se abre a su fondo
mds profundo: la ciudadela interior (biirgelin) en la que atin persiste su natura-
leza increada originaria, y en la que se revela por tanto su identidad esencial con
la Deidad y su participacién en ella. Esto lleva a Eckhart a invocar en sus ser-
mones la idea de una purificacién extrema del alma que la libre de toda sujecién
mundana —incluso del Dios Creador— y abra un espacio interior para la
emergencia de su esencia eterna y originaria: «Por eso ruego a Dios que me vacie
de Dios, pues mi ser esencial estd por encima de Dios, en la medida en que
comprendemos a Dios como origen de las criaturas» (Eckhart, 2011: 111).

Asi, el hombre renacido, «vacio y libre» (Eckhart, 2011: 55), abriga dentro
de sf un espacio inexpugnable; una ciudadela interna fruto de la conquista de
su libertad interior que se sustrae por necesidad de cualquier forma de sujecién
o intromisién ajena: «La ciudadela del alma de la que hablo y en la que pien-
so es en tal forma una y simple, y estd por encima de todo modo [...] que
nunca potencia alguna ni modo, ni siquiera el mismo Dios, puede mirar en
su interior» (Eckhart, 2011: 67).

Esta «colonizacién interior, a su vez, lleva al individuo no solo a tomar
distancia de sus condiciones Vigentes34, sino también a desbordar los limites
de su individualidad y a abrirse interiormente a todo aquello que le excede.

34. Rossbach (2020) traza una relacién directa entre el éxtasis mistico, como salida de sf mismo
y desbordamiento de la identidad personal, y el socavamiento de las formas de «externali-
zacién» que enajenan y privan al individuo de su autonomfa en su conduccién cotidiana y
en su vida en sociedad. Es, de hecho, el rechazo y la deconstruccién de esa «externalizacién»
—que define tipicamente la vida de los individuos bajo la cooptacién del Estado— el punto

en que la mistica y el anarquismo encuentran su afinidad estructural esencial (Rossbach,
2020: 223, 248).



La presencia de la mistica en el anarquismo postmetafisico Enrahonar 74, 2025 117

Partiendo de esta base, Landauer reinterpreta la #nio mystz'mSS en los términos
del hallazgo interior de nuestra pertenencia originaria a una dimensién comu-
nitaria fundamental «que abarca no solo a toda la humanidad, sino a todo el
universo. Quienquiera que descubra esta comunidad en si mismo serd eterna-
mente bendecido y dichoso, y serd imposible volver a las comunidades comu-
nes y arbitrarias de nuestro tiempo» (Landauer, 2010: 96; traduccién propia).
Asi pues, este sentido refundado de la comunidad permlte pensar una
sociedad al margen de su articulacién bajo los tnicos pardmetros de la repre-
sentacion politica y de la autoridad soberana; hace posible apuntar a un tejido
social sostenido por un genuino espiritu de reciprocidad entre individuos y
conformado a partir de la asociacién y de la cooperacién voluntarias, que no
deba ya su cohesidn a la unificacién forzosa ni a la imposicién coercitiva del

Estado (Newman, 2020: 442-443).

4. Conclusiones

Tal y como sefialdbamos al principio, la mistica no solo supone un preceden-
te histérico de los movimientos antiautoritarios, sino que también es capaz de
surtir modelos para una comprensién radical y actualizada de la anarquia. Por
un lado, a un nivel mds fundamental, hemos visto cémo la teologfa mistica,
en su aproximacién radical a la esencia incognoscible e incomprehensible de
Dios, desembaraza paraddjicamente al ser supremo de sus determinaciones
metafisicas, sefialando asi el camino para la anarquia ontoldgica.

Por otro lado, se ha ido poniendo de relieve la manera en la que la natura-
leza desarraigada y errdtica de la existencia ascético-mistica, guiada por el cam-
bio perpetuo y la transformacién interior, ha proporcionado un referente a la
hora de plantear la emancipacién social como un proceso de transformacién
producido y sostenido por précticas concretas, y llevado por una necesidad
siempre renovada de deshabituarse del marco de lo dado y de refundir las
relaciones existentes.

En este sentido, vemos cémo la mistica, en sintonia con el enfoque «micro-
politico» del postanarquismo, sittia la raiz del cambio al nivel del sujeto indi-
vidual. A este respecto, se advierte, ademds, el modo en el que la muerte
mistica constituye el precedente de una «forma de subjetividad que no estd
fundada en ninguna esencia o categoria ontoldgica firme, y que no es reduci-
ble a ningun tipo de identidad fija; una forma de subjetividad sin un zelos o
destino particular, que de otro modo nos atarfa a sistemas de poder soberano»
(Newman, 2017: 283; traduccién propia)3°.

35. «No es suficiente con rechazar las condiciones y las instituciones; tenemos que rechazarnos a
nosotros mismos. “No mates a los demds, mdtate solo a ti mismo” —tal serd la mdxima de
quienes acepten el reto de [...] descubrir su ser interior mds auténtico y precioso y hacerse
uno con el mundo en una unién mistica» (Landauer, 2010: 88-89; traduccién propia).

36. Esta «comprensién del sujeto ontolégicamente andrquica» (Newman, 2017: 283; traduccién
propia) resulta una tendencia particularmente extendida y prominente dentro de distintas
corrientes de pensamiento politico radical —mds alld de las sedicentemente anarquistas—,
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Esta subjetividad andrquica no es, sin embargo, refractaria al desarrollo de
la vida en comun, sino que abre el camino a una nueva forma de entender la
existencia en comunidad. Dicha «comunidad mistica», a la que apunta el pro-
pio Landauer, se presta a ser formulada en términos contempordneos al modo
de la communauté déseenvrée de Jean-Luc Nancy o de la comunita che viene de
Giorgio Agamben, tal y como senala Newman (2020: 447-448). Es decir, a la
manera de un colectivo caracterizado por un claro espiritu de copertenencia y
a la vez por su mutabilidad y su apertura radicales, y conformado por tanto
por un fuerte sentido de la relacionalidad?” que deriva precisamente de la falta
de identidades orgdnicas, estables y predefinidas.

Asi pues, la «posibilidad de realizar una nueva forma de politica postiden-
titaria» (Newman, 2020: 448; traduccién propia), desarrollada al margen de
la légica de la soberanfa, puede atisbarse mds fécilmente gracias al legado de la
mistica; legado que, en conclusién, ha ayudado al anarquismo a comprender
y a abrazar su propia inclinacién postmetafisica, proporciondndole las herra-
mientas conceptuales para articular dicha naturaleza y para profundizar en una
propuesta politica mds radical.
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