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Résumé

L’analyse approfondie révele que I’hymne historique Rgvedasamhita 6.27 dut subir des trans-
formations suite a une réutilisation et que de nouveaux noms propres y vinrent remplacer les
originaux.

Mots-clés : Rgvedasarhita 6.27 ; histoire de la littérature sanscrite ; dialectologie védique.

Resum. La primera danastuti de la Rgvedasamhita: lectura de RS 6.27 i del comentari de Sayana

De I’analisi detallada es despreén que I’himne historic Rgvedasarmhita 6.27 va patir unes trans-
formacions a conseqiiéncia d’una reutilitzacio i que uns nous noms propis varen reemplacar els
originals.

Paraules clau: Rgvedasamhita 6.27; historia de la literatura sanscrita; dialectologia veédica.
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Parmi les hymnes védiques, quelques uns sont accompagnés d’une danastuti faisant
I’¢loge des dons qu’un roi historique fit a un prétre-poéte pour le remercier : le
pocte, grace a ses compétences et au sacrifice offert, put rendre les dieux favorables
et assurer ainsi la victoire du roi sur les ennemis. Ce type de poémes se rencontre
surtout dans le huitiéme mandala' de la Rgvedasamhita (RS), mais il en existe un
dans le sixiéme, RS 6.27, di au poéte Bharadvaja. La lecture attentive révéle que

1. Sur les danastuti du huitiéme mandala de la Rgvedasarhita, voir PIRART, E. (2012). « Los per-
sas eran indios ». Dans AGUD, A. & alii (eds.) Séptimo centenario de los estudios orientales en
Salamanca. Ediciones Universidad de Salamanca, Salamanca, p. 641-658 (650-655).
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le texte fut réutilisé pour glorifier un autre roi a I’occasion d’une autre victoire, ce
qui constitue un pan de I’histoire de cet hymne historique.

Le sixiéme mandala, qui est celui du poéte Bharadvaja et de sa famille, contient
une autre danastuti : dans I’hymne composite RS 6.47, dont elle constitue les
strophes 22-25. La composition de RS 6.47 est attribuée a Garga, I’'un des nom-
breux fils de Bharadvaja. Selon la Sarvanukramani?, 1a table des matiéres tradition-
nelle de la Rgvedasarhita, et en accord avec le Sankhdyanasrautasitra® 16.11.11,
il s’agirait de la danastuti du roi Prastoka Sarfijaya, mais cette information douteuse
provient de la tradition que recueille la Byhaddevata*. En effet, la tradition s’était
efforcée de mettre un nom sur les auteurs des poeémes? et avait ensuite échafaudé
des légendes pour leur donner un cadre ou les justifier. La Brhaddevata 5.124-141
ainsi avait-elle associé les deux danastuti de RS 6.27 et 6.47 sur base de la présence
du nom de Sriijaya dans le premier de ces deux poémes et de son dérivé sarnjaya-
dans le second. De surcroit, RS 6.47.24c nommerait 1’auteur de RS 6.75, Payu,
autre fils de Bharadvaja. La Brhaddevata arrange les choses de facon artificielle
en associant Abhyavartin Cayamana, le roi honoré dans la danastuti de RS 6.27,
et Prastoka Sarjjaya, le roi honoré¢ dans la danastuti de RS 6.47. Vaincus par les
Varasikha, tous deux se seraient rendus aupreés de Bharadvaja. Ce dernier, acceptant
de les aider, aurait chargé son fils Payu de leur fournir des armes grace a ses pou-
voirs magiques, ce que RS 6.75 refléterait, et de les rendre a nouveau victorieux.
Cependant, la mention du nom du roi Prastoka dans le vers RS 6.47.22a est fort
incertaine, le mot prastokd, dont le padapatha fait certes un nominatif singulier
(| pra’stokah |), devant bien plutot désigner 1’éloge adressé a Indra et étre analysé
comme un locatif (¥| pra’stoké |) «lors de 1’éloge »S : prastokd in nii radhasas ta
indraV ... adat « ¢’est maintenant que, lors de ton éloge pour le succés remporté,
0 Indra, il m’a fait don de ... ».

Nous devons aborder le poéme RS 6.27 en restant avertis de ces manipulations
secondaires et en refusant les identifications rapides de personnages dont A. Ludwig
s’était fait le champion’.

2. MACDONELL, A.A. (1886). Kdatydyana’s Sarvanukramani of the Rigveda. With extracts from
Shadgurusishya’s Commentary entitled Vedarthadipika. Edited with critical notes and appendices.
Clarendon, Oxford.

3. HILLEBRANDT, A. (1888). The Sankhdyana Srauta Sitra together with the commentary of
Varadattasuta A_nartz'ya. Vol. I. Text of the Siitra, critical notes, indices. Bibliotheca Indica 99,
Calcutta ; CALAND, W. (1953). Sankhayana-Srautasiitra. Being a major yajhika text of the Rgveda.
Edité avec une introduction par Lokesh Chandra, Nagpur.

4. MACDONELL, A.A. (1904). The Brhaddevata attributed to Saunaka. A summary of the deities
and myths of the Rig-Veda. Critically edited in the original Sanskrit with an Introduction and
seven Appendices, and translated into English with critical and illustrative notes, 1-11. Harvard
University, Cambridge (Mass.) ; TOKUNAGA, M. (1997). The Brhaddevata. Text Reconstructed
from the Manuscripts of the Shorter Recension with Introduction, Explanatory Notes, and Indices.
Rinsen, Kyoto-Tokyo.

5. Voir REGNAUD, M.P. (1905). « Recherches sur le point de départ des noms des risis védiques ».
Journal Asiatique 10-5,177-104.

6. Dérivé de praSTU « faire I’éloge » comme $ldka- « strophe » de SRU « écouter ».

7. Dans le 3e volume de LUDWIG, A. (1876-1888). Der Rigveda oder die heiligen Hymnen der
Brdhmana. Tempsky, Prag, intitulé Die Mantralitteratur und das alte Indien als Einleitung
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1. Texte de ’hymne et commentaire de Sayana

|| kim® asya mada ity astarcam caturtham siktam bharadvajasyarsam | anukran-
tam ca kim asyantya cayamanasyabhyavartino danastutir iti | bharadvaja ysih |
tristup chandah | antyayds tu danastutiriipatvad ya tenocyata iti nyayena danam
eva devata | viniyogo laingikah ||

kim asya made kim *v asya pitavV indrah kim asya sakhiyé cakara |

rdnd va yé nisadi kim té asya V¥ purd vividre kim u nitandsah || 1 ||

kim | asya | mdde | kim | iim iti | asya | pitau | indrah | kim | asya | sakhyé |
cakara |

ranah | va | yé | ni’sadi | kim | té | asya | purd | vividre | kim | i iti | niitandsah
1]

bharadvaja rsih phalavilambanasahisnuh sann anayendram aksipati | asya
somasya made safindrah ki cakara krtavan | kim u kim casya somasya pitau pane
sati kim cakara | asya somasya sakhye sakhitve kith cakara | panat piarvam indrah
somena saha vasatity arthah | asya somasya nisadi grhe rana va ye stotaras ca
santi te stotarah purd pirvam he indra te tvattah kith vividre kiri1 lebhire | nitanaso
niitand idanimtand stotaras ca kim u lebhire ||

sad asya made sad “v asya pltav v indrah sad asya sakhiyé cakara |

rand va yé nisadi sat té asya V purd vividre sad u niitanasah || 2 ||

sat | asya | made | sat | im iti | asya | pitdu | indrah | sat | asya | sakhye | cakara |

ranah | va | yé | ni’sadi | sat | té | asya | purd | vividre | sat | am iti | niitandsah
12

evamaksipta indras tasma ysaya ipsitam dhanam pradadau | tadanantaram ysir
indrasakasat sampiirnakamah san pura yany upalambhapratipadakani vakyany
uvacedanim tani nirakaroti | indro asya somasya made sac chubham karma cakara
| asya somasya pitau pane sac chubham karma cakara | asya sakhye sac chubhar
karma cakara | ye rana va stotaras ca te nisadi grhe | yajiiagrha ity arthah | pura
purvam he indra te tvattah sac chubham karma vividre lebhire | ntitanasa idanim-
tand stotarah sad u subham eva karma lebhire ||

nahi nit te mahimdnah samasya ¥ na maghavan maghavattvdsya vidma |

na radhasoradhaso nittanasy®éndra ndkir dadysa indriydm te || 3 ||

nahi | nit | te | mahimanah | samasya | na | magha 'van | maghavat 'tvasya | vidma |

nd | radhasah radhasah | nittanasya | indra | ndkih | dadyse | indriyam | te || 3 ||

he maghavan dhanavann indra te tvadiyasya samasya samastasya mahima-
no mahimno mahimanam nahi vidma vayam na janimah | nusabdah piranah |

zur Uebersetzung des Rigveda, p. 158, I’auteur n’hésite pas a identifier Prastoka Sarfijaya
(Sankhayanasrautasiitra 16.11.11 ; Rgvedsamhita 6.47.22a) avec Divodasa Atithigva
(Rgvedsamhita 6.47.22c) et Asva(t)tha (6.47.24c).

8. Le sarhhitapatha et le padapatha de la Rgvedasarihita ainsi que le texte du commentaire de Sayana
sont accessibles principalement dans les éditions suivantes : MULLER, F.M. (1890-1892). Rig-Veda-
Sambhitd. The sacred hymnes of the Brahmans together with the commentary of Sdyanakarya, I-1V.
London ; SONTAKKE, N.S.—KASHIKAR, C.G. (1933-1951). Rgveda-Sambhita with the Commentary of
Sayanacarya, 1-V. Vaidika Samm$odhana Mandala, Poona. ||| Dans le commentaire de Sayana, j’ai
laissé les mots des strophes en caractéres romains et, dans les strophes, recouru au signe ¥ pour la
séparation des vers. Les voyelles restituées pour la métrique figurent en exposant.
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tatha maghavattvasya tvadivasya dhanikatvasya ca vayam na janimah | nitanasya
stutyasya radhasoradhasas tvadiyam sarvam dhanam ca na janimah | sarvatra
dvitiyarthe sasthi | he indra te tvadiyam indriyath samarthyam nakir dadrse kenapi
na drsyate ||

etdt tydt ta indrivam aceti ¥ yénavadhir vardsikhasya $ésah |

vdjrasya yat te nihatasya sismat ¥ svanac cid indra paramé dadara || 4 ||

etat | tyat | ta | indriyam | aceti | yéna | avadhir | vara sikhasya | sésah |

vdjrasya | yat | te | ni’hatasya | sismat | svanat | cit | indra | paraméh | dadara
4]

he indra yena viryena varasikhasya | varasikho nama kas cid asurah | tasya
Sesah sesamsi putran | sesa ity apatyanamaitat | avadhir ahimsis te tvadiyam
etat tyat tad idam indriyarh viryam acety asmabhir ajiiayi | he indra yad yasmac
chusmad balan nihatasya preritasya tvadiya<sya> vajrasya svanac cid dhvaner
eva paramo varasikhasya putranam madhye baladyadhikyenotkystah kas cit putro
dadaradiryata ||

vddhl'd z'ndro vardsikhasya séso v “bh ydvartine cdyamdnd’ya s'z'ksan |

vadhit | indrah | vard Sikhasya | sésah | abhi’avartine | cayamanaya | Siksan |

vreivatah | yat | hari'yipiyayam | han | pirve | dardhe | bhiydsa | aparo | dart
151l

purvoktam evartham anaya vivynoti | ayam indra$ cayamanaya cayamanasya
rajiiah putrayabhyavartina etannamakdaya rajne $iksann ipsitani vasiuni prayacchan
varasikhasyasurasya Sesah putran vadhid avadhid ahimsit | varasikhasya putran
katham avadhid ity ucyate | yad yadayam indro hariyUplyayam | hariyipiya nama
kd cin nadt ka cin nagart va | tasyam purve ardhe pragbhdage sthitan vrcivatah |
vreivan nama varasikhasya kulotpannah piirvah | tadgotrajan varasikhasya putran
hann avadhit tadaparo ‘parabhdage sthito varasikhasya Sresthah putro bhiyasa
bhitya dard dirno “bhiit ||

trim$acchatam varmina indra sakam Y yaviyavatyam puruhita Sravasya |

vrcivantah Sdarave patyamandah ¥ patra bhinddnd’n'yarthd'ny ayan || 6 ||

trimsat Satam | varminah | indra | sakam | yavya'vatyam | puru’hiita | sravasya |

vrcivantah | $arave | patyamanah | patra | bhindanah | ni’arthani | ayan || 6 ||

idanimuktam evartham vivrnoti | he puruhiita bahubhir ahiitendra $ravasya
sravasyaya | sravo 'nnam yaso va | tadvanchaya | yuddhe tvam jitvannam prap-
nuyama yaso va prapnuyameti kamayamanah $arave himsayai | tvam himsitum
ity arthah | patyamana 'bhipatanto ‘bhigacchantah patra patrani yajiiasadhana-
ni bhindana bhindanto varminah kavacabhytas trimsacchatam trimsadadhikasa-
tasamkhydkd vrcivanto varas’ikhasya putrah sz’lkarh yugapad eva yavyévatyém
prapur ity arthah ||

yasya gavav arusd siyavasyi ¥ antdr i si cdrato rérihand |

sd spfijayaya turvasam paradad Vyreivato dalvavataya Stksan |71

ydsya | gavav | arusd | sityavasyi iti su’yavasyil | antdh | an iti | sit | caratah |
rérihana |

sdh | sfiijayaya | turvasam | para | adat | vreivatah | daiva vataya | Siksan || 7 ||
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arusarusau rocamanau suyavasyi Sobhanatynanicchantau rerihana lelihanau
punahpunar ghasam asvadayantau | yad va | gativisesam kurvantau | yasyendrasya
sambandhinau gavav asvav antar dyavaprthivyor madhye ‘ntarikse carato gaccha-
tah | u sv itimau puranau | sa indrah stijayayaitannamakdya rdajiie turvasam rdja-
nam paradat pradadau | kim kurvan | vrcivato varasikhan daivavataya devavata-
vamsotpanndyabhyavartine rajiie $iksan vasikurvan | tesarm dhanani prayacchann
iti va ||

dvayam®agne rathino vimsatim ga V¥ vadhimato maghdva méhyam samrat |

abhiyavarti cayamané dadati ¥ dindseydm ddksind parthavanam || 8 ||

dvayan | agne | rathinah | vimsatim | gah | vadhii 'matah | maghd 'va | méhyam
| sam rat |

abhi’avarti | cayamandh | dadati | duh’ndsa | iyam | déksina | parthavanam || 8 ||

adhund bharadvajah svasma abhyavartina dattam dhanajatam agnaye pra-
kathayati | he agne maghava dhanavan prabhiitadano va samrad rajasiyayaji
cayamanas cayamanasya putro *bhyavarty etadahvayo raja rathino rathasahitan
vadhtimata striyuktan dvayan mithunabhiitan vims$atim vimsatisamkhyakan gah
pasin mahyam dadati prayacchat | parthavanam pyrthor vamsajasyabhyavartino
rajiiah sambandhint | pajartham bahuvacanam | iyar daksina durnasa® kenapi
nasayitum asakya bhavati || ||

2. Traduction

0.

(Dans'? la troisiéme récitation [anuvaka-] du sixiéme cercle [mandala-]'! de
la Collection du Savoir des Strophes), le quatrieme hymne a pour incipit kim asya
made, compte huit strophes et a pour auteur le rsi Bharadvaja. Et, dans I’Index
[anukramani-], (cet hymne) est renseigné comme suit : De I’hymne qui com-
mence avec les mots kim asya, la louange des dons [danastuti-] du roi Cayamana
Abhyavartin constitue la partie finale. Le po¢te auteur de cet hymne est Bharadvaja ;
le type strophique en est la tristubh (=4 x 11). (Tout ceci est assez habituel,) mais,
(pour ce qui est de) la divinité (concernée,) en raison du caractére de louange des
dons (que présente la strophe) finale (de I’hymne), c’est, selon la logique, celle
qui est dite par ce (caractére, a savoir) le Don méme. L’emploi (qui est fait de cet
hymne) est évident (= se déduit des indices [/ifiga-] qu’en offre le contenu).

1.
«Qu’est-ce que (le dieu) Indra accomplit depuis toujours, lorsque 1’enivre et
I’abreuve le (Soma) ? Qu’accomplit-il lorsque le (Soma) lui apporte son concours ?

9. sic sans miirdhanya.

10. Il n’existe aucune traduction du commentaire de Sayana. La traduction de référence pour les stro-
phes de la Rgvedasarhhita est GELDNER, K.F. (1951). Der Rig-Veda. Aus dem Sanskrit ins Deutsche
tibersetzt und mit einem laufenden Kommentar versehen, I-111. Harvard Oriental Series, Cambridge
(Mass.).

11. Sur les différents types de divisions de la Rgvedasamhitd, voir GONDA, J. (1975). Vedic Literature.
Harrassowitz, Wiesbaden, p. 9.
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De tels plaisirs a venir par exemple s’asseoir (sur la liticre), que lui apportérent-ils
autrefois ? Et ceux de nos jours ? ».

Le poc¢te Bharadvaja, ne pouvant supporter les caprices de la fortune, avec cette
strophe, pointe Indra du doigt : Qu’est-ce qu’Indra a (bien pu) faire dans I’ivresse
de Soma ? (Rien sans doute !) En outre, qu’est-ce qu’il a bien pu faire a I’instant de
boire le Soma ? Qu’est-ce qu’il a bien pu faire dans la collaboration avec Soma ?
(Avec cette derniére interrogation,) il faut comprendre qu’Indra, avant de le boire,
avait vécu avec Soma. Et, dans la maison de Soma, les laudateurs, avant que (tu ne
le boives), 6 Indra, qu’est-ce qu’ils ont bien pu recevoir de toi ? Et qu’est-ce qu’ils
ont bien pu recevoir maintenant de (toi) ?

2.

«La noble réalité, voila ce que depuis toujours accomplit Indra lorsque I’enivre
et I’abreuve le (Soma). Pour une (ceuvre) toute réelle, le (Soma) lui préte son
concours. Une (ceuvre) toute réelle, c’est ce que de tels plaisirs a venir par exemple
s’asseoir (sur la litiére) lui permirent autrefois comme de nos jours ».

Piqué au vif, Indra (s’empressa) d’offrir a ce pocte la richesse désirée (afin de
prouver de quoi il était capable). Aussitot aprés la (premiére strophe), (nous en
trouvons une par laquelle) le poéte, qui avait vu ses souhaits comblés grace a Indra,
rectifia sur-le-champ les propos qu’il avait tenus antérieurement et dans lesquels
il (lui) avait fait des reproches : Indra, dans I’ivresse de Soma, a fait belle ceuvre.
Lors de la boisson du Soma, il a fait belle ceuvre. Dans I’association avec Soma (=
quand il a vécu avec lui), il a fait belle ceuvre. Et les laudateurs, présents dans la
maison —Comprenons : la maison du sacrifice—, 6 Indra, avant (que tu ne boives
le Soma), ont regu belle ceuvre de toi et les laudateurs maintenant aussi ont recu
belle ceuvre de toi.

3.

«Car, en rien, ni de ce que doit étre ta (grandeur), toi qui as une grande pensée,
ni de ta qualité de bénéficiaire du sacrifice, toi qui en tires bénéfice, nous ne pou-
vons avoir idée, ni de chacun de tes succeés actuels. Personne, 6 Indra, n’a jamais
été vu (qui ait) ta valeur ».

Toi qui es riche, 6 Indra, nous ne connaissons pas ta grandeur totale —Le mot
nu est explétif—. De méme, nous ne connaissons pas non plus I’ampleur de ta
richesse. Et toute ta richesse digne de louange nous ne connaissons pas —Dans
toutes ces propositions, le génitif est mis pour I’accusatif—. O Indra, ta valeur,
personne ne peut la voir.

4.

«Pareille valeur tienne, nous en avons un apergu lorsque le trés haut (ciel) se
1ézarde au bruit que fait le foudre que tu rabats avec fougue, (foudre) grace auquel,
0 Indra, tu viens de frapper I’engeance de Varasikha ».

O Indra, la force avec laquelle les rejetons —Comme il ressort de la liste des
synonymes du mot « descendant » dans laquelle figure le mot sesa, il faut entendre
«fils »— (la force avec laquelle) les fils de Varasikha —I1 y a un démon qui s’ap-
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pelle Varasikha— (la force avec laquelle) tu as tué (les fils de Varasikha), ce haut
fait de toi a été connu de nous. O Indra, la force grice a laquelle ton foudre a été
poussé, c’est le grondement avec lequel, parmi les fils de Varasikha, un fils qui
excellait par la prépondérance notamment de la force a été mis en piéces.

S.

«Indra a frappé la progéniture de Varasikha pour la mettre au pouvoir d’Ab-
hyavartin Cayamana lorsqu’il a battu (ces) adorateurs de la Louve, au bord de la
(riviere) Hariytliplya, la premiére moiti€ (de la journée), et que la terreur qu’il leur
inspirait achevait de les disperser dans la *seconde ».

Avec celle-ci, le poete donne davantage de détails concernant (les événements)
évoqués (dans la strophe) précédente : Indra, tout en offrant les biens désirés au
roi nommé Abhyarvartin fils du roi Cayamana, a frappé, a tué les fils du démon
Varasikha. Les circonstances dans lesquelles il a frappé les fils de Varasikha sont
précisées : lorsqu’Indra dans Hariyfiptya —Il y a une riviére nommée Hariyiiptya a
moins que ce ne soit le nom d’une ville. Vrcivant est le nom d’un aieul né dans le
clan de Varasikha— (Lorsqu’Indra) y a frappé les fils ayant ce nom de famille qui
se trouvaient dans la partie antérieure (de cette riviére ou dans la partie supérieure
de cette ville), alors le meilleur des fils de Varasikha, qui se trouvait dans 1’autre
partie (de la riviére ou de la ville), par la peur fut terrassé.

6.

« Trente centaines de (guerriers) en armure (qui sont) adorateurs de la Louve,
0 Indra, d’un seul coup, au bord de la (riviére) Yavyavati, toi que beaucoup
(d’adorateurs) invoquent, grace a 1’¢loquence (par laquelle nous nous sommes
distingués de nos ennemis en t’adressant le sacrifice), a la merci du dard et (cou-
pables de ’accident ou du crime consistant) a briser les coupes, s’en allérent au
désastre ».

Le (poéte) & présent fait état de la situation actuelle : O Indra, toi que beaucoup
de gens appellent par désir de gloire —La gloire, c¢’est ici la nourriture ou I’éclat—,
par désir de cela, ¢’est-a-dire : formulant dans le combat le souhait d’obtenir, en te
gagnant a eux, la nourriture ou 1’éclat. Pour tuer —Comprenons : pour te tuer—,
eux, te tombant dessus, allant a ta rencontre, comme ils avaient brisé les coupes
de la cérémonie sacrificielle, porteurs de cuirasses, les Vrcivant fils de Varasikha,
au nombre de cent trente, simultanément, dans la Yavyavati, c’est-a-dire : dans
la HariyiipTya dont il a été question plus haut, connurent un grand désarroi —
Comprenons : connurent la destruction—.

7.

«Lui de qui deux beeufs rosatres, amoureux d’une bonne pature, circulent en
broutant, il a livré le Turvasa au Stfijaya, mettant les adorateurs de la Louve au
pouvoir du Daivavata ».

Deux charmants, recherchant de bonnes herbes, 1échant bien, ¢’est-a-dire : se
délectant encore et encore du fourrage —Autre possibilité : effectuant une variété
de trajets—, Indra en possession de qui deux beeufs (charmants), ¢’est-a-dire : deux
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chevaux circulent dans I’espace situé entre ciel et terre —Les deux particules u et
su sont explétives—, Indra livra le roi Turvasa au roi du nom de Sriijaya. En faisant
quoi ? En soumettant les Vrcivant ou Varasikha a la volonté du roi Abhyavartin de
la dynastie fondée par Devavata —Autre interprétation possible : en (lui) livrant
leurs richesses—.

8.

«O Agni, vingt paires de beeufs attelés a des chars dans chacun desquels une
jeune fille nubile est amenée, voila ce que, bénéficiaire du sacrifice, le souverain
Abhyavartin Cayamana me donne a moi. Difficiles a atteindre sont les honoraires
que voici dont les Parthava voulurent s’acquitter ! ».

Maintenant, Bharadvaja, devant son propre feu, fait état de toutes sortes de
biens qui lui furent donnés par Abhyavartin: O Agni, riche ou généreux, le sou-
verain, ¢’est-a-dire celui pour qui on a célébré le Rajastiya, fils de Cayamana, le
roi nommé Abhyavartin m’offrit des bestiaux au nombre de vingt paires, pourvus
de chars et accompagnés de femmes. Relatifs au roi Abhyavartin qui est né dans
la lignée de Prthu —parthavanam est un pluriel de politesse—, les honoraires que
voici ne peuvent étre oubliés de personne.

3. Analyse

Le sitkta RS 6.27 contient la premiére danastuti que 1’on rencontre dans le Véda.
Une danastuti, c’est I’éloge que le prétre-pocte fait des largesses qu’un roi a eues a
I’instant de s’acquitter des honoraires dis aux prétres qui ont célébré a sa demande
un sacrifice en I’honneur de la divinité. C’est donc 1’éloge du don.

Le plan de cet hymne, en accord avec Sayana, est le suivant :

— un premier ensemble de trois strophes (#rca-) constitue I’hymne proprement
dit: un hymne a Indra;

— un second #rca évoque la victoire que le roi Abhyavartin remporta sur son
ennemi Varasikha ;

— I’hymne finit avec un ensemble de deux strophes (dvyrca-) constituant la danas-
tuti.

Sans doute les trois premieres strophes reflétent-elles ou évoquent-elles I’hymne
que le poéte adressa a Indra lors de la cérémonie sacrificielle organisée en I’honneur
de ce dieu a la demande du roi qui espérait ainsi bénéficier de 1’aide divine dans le
combat qu’il comptait mener contre les ennemis. L’évocation de la victoire dans
les trois strophes suivantes doit étre 1a comme preuve de 1’efficacité du chantre
et comme justification des plantureux honoraires (daksina-) qui lui furent versés
et dont I’éloge fait la conclusion de cette piéce. L. Renou!? accorde a cet hymne
I’étiquette d’hymne historique.

12. ReNou, L. (1947-1949). « Le védisme ». Dans RENOU, L.—FILLIOZAT, J. L ’Inde classique. Manuel
des études indiennes. Tome I. Payot, Paris, p. 270-380 (274, § 523).
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Nous allons voir comment Sayana, un brahmane dravidien qui vécut a la court
des rois de Vijayanagara au XIVe si¢cle et devint le plus fameux des commenta-
teurs du Védal?, put s’en tirer, comment il put résoudre les difficultés grammati-
cales et comment il put rendre compte des données historiques.

Sayana nous offre tout d’abord une introduction. Selon ses habitudes, il situe
I’hymne dans la collection, en donne I’ampleur et nomme son auteur. Il cite ensuite
la Sarvanukramant, cette sorte de table des matiéres de la Rgvedasamhita dont
la composition est attribuée a un certain Katyayana'4. Celle-ci fait allusion a la
danastuti. Cette citation a surtout pour but de nous expliquer que, dans I’hymne,
ce qui tient lieu de divinité ciblée n’est autre que le « don» lui-méme (dana-) si
I’on s’en tient a la logique.

3.1. La premiere strophe

Dans la premicére phrase interrogative de la premiére strophe, Sayana commence
par expliciter le pronom enclitique asya mis pour somasya, ce qui lui permet d’em-
ployer asya comme adjectif et, dés lors, comme mot tonique en téte de phrase.
L’adjonction du participe sati au locatif made permet a Sayana d’en souligner tout
a la fois le sens d’abstrait et la fonction libre ou valeur absolue : I’ivresse de ce
Soma étant, étant donné 1’ivresse de ce Soma. Les mots indrah kim ne nécessitant
aucune explication, Sayana passe a I’indicatif parfait cakara et le rend par le parfait
périphrastique nominal krtavan, qui est le tour usuel en sanscrit tardif. Sayana opére
donc mot a mot, mais sans oublier que le pocte pointe Indra du doigt : « Qu’est-ce
qu’Indra a (bien pu) faire dans I’ivresse de Soma ? (Rien sans doute !) ».

Pour la deuxiéme question, Sayana procede de méme, mais commet une erreur
a dire que kim u, qui est en réalité la fagon védique de coordonner un interrogatif's,
signifie « en outre » (kim ca) au lieu de « Et qu’est-ce que ?». Ceci va 1’obliger a
restituer kim cakara au terme de la phrase. 11 traduit pitau par pane sati: « En outre,
qu’est-ce qu’il a bien pu faire a I’instant de boire le Soma ? ».

Dans le deuxieme vers, le vieux sakhiyé se distingue du datif de sdkhi- non seu-
lement par I’accentuation, mais aussi par la métrique. Sayana le traduit par le récent
sakhitve, mais, ensuite, pour la cohérence du sens général de la strophe, ouvre une
parenthése en ity arthah «tel est le sens ; voila ce qui est a comprendre » : panat
purvam indrah somena saha vasatity arthah | « (Avec cette derniére interrogation,)
il faut comprendre qu’Indra, avant de le boire (panat pirvam), vit avec Soma (= a
vécu avec lui, somena saha vasati) ». Cette conjecture que Sayana vient de formuler
lui permet de rendre compte de la présence du pronom asya dans la question qui
suit, mais il faut bien voir que c’est en commettant I’erreur de considérer que tous
les pronoms asya de la strophe renvoient nécessairement & Soma quand, en réalité,
cette fois-ci, c’est a Indra.

13. Voir GONDA, Vedic Literature, p. 41.

14. Voir note 2.

15. KLEIN, J.S. (1978). The Particle u in the Rigveda. A Synchronic and Diachronic Study. Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen, p. 95 et 139.
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Sayana traduit « dans le fait de s’asseoir » (nisadi) par « dans la maison »
(grhe) ; « notamment les plaisirs qui» (rand va ye) par «et les laudateurs qui s’y
trouvent, ces laudateurs-1a » (ve stotaras ca santi te stotarah). L’origine de cette
étrange traduction de rana- par stotr- n’est pas connue. Il est parfois bien difficile
de remonter a la source des informations que Sayana nous livre d’autant plus que
nous ne pouvons jamais savoir si I’information en question est ou non le fruit de
ses propres réflexions ou si elle est reprise a la tradition, laquelle peut étre plus ou
moins vénérable.

Ensuite, Sayana traduit pura «jadis, autrefois » certes assez correctement par
purvam « auparavant », mais sur la lancée de sa remarque visant a assurer la cohé-
rence générale de la strophe : « avant de le boire » (panat pirvam). Bien sir, il est
impossible d’avaler la valeur ablative que, sans sourciller, il accorde a ¢ en le
rendant scandaleusement par tvattah « de toi» alors que la forme, qui est accen-
tuée, reléve non du pronom de la 2e personne du singulier, mais du démonstratif
corrélatif 7a-. Comme on voit, Sayana peut montrer beaucoup d’aplomb : « Et, dans
la maison de Soma, les laudateurs présents, avant que (tu ne le boives), 6 Indra,
qu’est-ce qu’ils ont bien pu recevoir de toi (tvattah ... ki lebhire) ? ».

Aprés avoir donné I’équivalent sanscrit nitanah du nominatif masculin pluriel
védique long en °asah, niitanasah, présent dans le dernier vers de la strophe, Sayana
en offre une traduction nuancée qui convienne a sa compréhension générale de la
strophe : idanimtanah est tiré de idanim « a cet instant-ci, maintenant », ¢’est-a-dire :
«les laudateurs présents aprés que tu as bu le Soma », mais il aurait quand méme
pu étre un peu plus clair.

3.2. La deuxieme strophe

La réponse aux questions de la premiére strophe remplit la deuxiéme qui est batie
exactement sur le méme patron'®: 1a ou figurait kim, nous trouvons a présent sd¢
«ce qui est vraiment ». Sayana, avant d’en donner une traduction mot a mot, intro-
duit la deuxiéme strophe en disant que le dieu Indra, visé de la sorte ou piqué au vif
par les questions, s’empressa d’offrir au pocte la richesse désirée afin de prouver
de quoi il était capable. Le savant de Vijayanagara émet alors I’hypothése que, le
pocte, ayant vu ses souhaits comblés grace a Indra, au terme de la premiére strophe,
rectifia sur-le-champ les propos qu’il avait tenus antéricurement et dans lesquels il
avait fait des reproches au dieu.

3.3. La troisieme strophe

Sayana, ce coup-ci, ne donne aucune introduction et commence d’emblée son mot a
mot. D’entrée de jeu, il précise que cette 3e strophe est adressée elle aussi a Indra :
«Toi qui es riche, 6 Indra (ke ... dhanavann indra), nous ne connaissons pas ta
grandeur totale (tvadiyasya ... samastasya mahimano mahimno mahimanam ...

16. Voir GONDA, J. (1989). The Indra Hymns of the Rgveda. Brill, Leiden-New Y ork-Kebenhavn-Kdln,
p-23et178.
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vayam na janimal)». Il n’a donc pas tenu compte, ici non plus, de I’accentuation :
alors que le génitif de I’adjectif-pronom emphatique samasya est atone, c’est, selon
lui, I’absolutif de samAS « rassembler, composer, rendre complet » puisqu’il le rend
par ’adjectif verbal en -ta- correspondant, samasta- « total ».

Dans mahimdnah, malgré 1’accentuation, se cache le vocatif de *mahimdnas-
«qui posséde une grande pensée » par haplologie de mots : il faut restituer le géni-
tif du mot « grandeur ». Cette haplologie est formulaire ou traditionnelle : elle se
retrouve dans le vers RS 10.54.3a kd u nu te mahimanah samasya. Bien évidem-
ment, de ce mahimdnah, Sayana fait pieusement le génitif de mahiman-, dont la
forme classique est mahimnah. Comme c’est un génitif partitif dans la rection du
verbe « connaitre, savoir quelque chose de », Sayana, en donnant finalement I’accu-
satif mahimanam, le fait voir de fagon judicieuse. Il en vient alors a la particule nu
pour irriter les philologues que nous sommes en affirmant sans ambages que ce ne
serait jamais que du remplissage metri causa. Lire *nahi avec allongement métrique
d’aprés RS 1.167.9a, 4.18.5¢, 8.3.13c. Le conglomérat particulaire nahi nu résulte
de la combinaison de la négation emphatique nani « non du tout » avec A « car ».

Ensuite, Sayana se montre opportuniste quand il fait de I’adjectif niitana- non
ce qu’il en avait fait a strophe précédente, un adjectif signifiant « contemporain »,
mais le dérivé de la racine NU «se faire entendre, donner son assentiment, affir-
mer » puisqu’il le rend par I’adjectif verbal en -tya- d’obligation ou de possibilité,
stutya- « dont il faut faire I’¢loge, dont on peut faire 1’¢loge, louable ». Ce passage
brusque du génitif a ’accusatif dans la traduction mot a mot qu’il nous donne du
texte améne Sayana a faire une remarque : « Dans toutes ces propositions (sarva-
tra), le génitif est mis pour ’accusatif (dvitivarthe sasthi) ».

Le valeureux Sayana est forcément la victime des ravages grammaticaux que
d’antiques diascévastes imposérent aux strophes védiques. Dans le dernier vers
de cette 3e strophe, cette diascévase avait maquillé 1’instrumental de limitation
*indriya en indriyam!’. Sayana ne pouvait y voir qu’un nominatif-accusatif. Sur
cette lancée, le pronom indéfini enclitique du dialecte archaique °kih, malgré le
parallélisme de RS 6.25.5¢, devait étre interprété sans trop de scrupule comme un
instrumental complément d’agent kenapi du verbe dadrse auquel le sens passif
était alors clairement accordé (he indra ... tvadiyam ... samarthyam ... kenapi na
drsyate « O Indra, ta valeur, personne ne peut la voir »).

3.4. La quatrieme strophe

Début du tyca historique. L’ablatif susmat est le fruit de la modernisation d’un
instrumental *susma comme le suggeére RS 9.70.5¢c. Le parfait dadara présente la

17. Une retouche diascévastique assez similaire figure a la strophe 6 : *| trimsat | satd |* >
| trimsat’Satam |. Nous trouvons un bel exemple de cet emploi de I’instrumental de limitation dans
Mahabharata 2.58.24, que cite MEENAKSHI, K. (1983). Epic Syntax. Lachhmandas, New Delhi,
p. 64 : balena tulyo yasya puman na vidyate ¥ gadabhytam agrya iharimardanah | anarhata raja-
putrena tena ¥ divvamy aham bhimasenena rajan « Lui avec la force duquel un male semblable ne
peut étre trouve (et qui) est ici-bas le meilleur des porteurs de massue, le tourment des impies, ce
prince Bhimasena, qui ne le mérite pas, quant a moi, c¢’est lui que je mets en jeu, 6 roi».
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fracture du ciel comme une caractéristique du foudre tandis que 1’aoriste avadhih
Pactualise.

Sayana n’a pas compris la structure complexe de cette strophe. Elle est
construite sur la corrélation etdr ... yat, avec une subordonnée relative secondaire
donnée en anticipation et introduite par le pronom relatif yéna dont 1’antécédent
est vdjrasya : « Pareille valeur tienne (2ydt ta indriyam), nous en avons un apergu
(etdt ... aceti) lorsque le trés haut (ciel) se 1ézarde (vdt ... paramé daddra) au bruit
que fait le foudre (vdjrasya ... svandc cit) que tu rabats avec fougue (te nihatasya
susmat), (foudre) grace auquel, 6 Indra, tu viens de frapper ’engeance de Varasikha
(vénavadhir varasikhasya $ésah) ». En effet, Sayana coupe la strophe en deux
phrases, ab et c¢d. Dans la premiére, il ouvre une incise pour expliquer que, comme
il ressort de la liste des synonymes du mot « descendant » dans laquelle figure le
mot Sesah (Sesa ity apatyanamaitat), il faut entendre « fils » (Sesansi putran) : «la
force avec laquelle (vena viryena) les fils de Varasikha (varasikhasya ... tasya ...
putran) », mais, avant de poursuivre la phrase, Sayana, avec une nouvelle incise,
définit le personnage : « Il y a un démon qui s’appelle Varasikha ».

Ce Varasikha'®, inconnu par ailleurs, pourrait bien étre un personnage histo-
rique dans la mesure ou rien dans son nom de « doté d’une excellente touffe de
cheveux » ne fait de lui un personnage connoté négativement.

Pour bien marquer qu’il dégage une seconde phrase, Sayana répéte he indra
«O Indra». Ensuite, il n’hésite pas & comprendre ydt comme un ablatif et a I’ac-
corder avec susmat, mais, dans cette analyse, le génitif vajrasya ... nihatasya reste
en I’air, comme s’il en faisait un nominatif: « la force grace a laquelle ton foudre
a été poussé (preritasya tvadiya<sya> vajrasya), c’est le grondement avec lequel
(svandc cid est traduit par dhvaner eva), parmi les fils de Varasikha, un fils qui
excellait par la prépondérance notamment de la force a été mis en piéces ». Car il
comprend que paramah désigne, parmi les fils de Varasikha, un fils qui excellait
par la prépondérance notamment de la force. Sayana donne a dadara le sens intran-
sitif, passif: adiryata « a été mis en picces », ce qui est licite : le Bhagavatapurana
3.26.56a atteste bibheda avec ce sens intransitif'? : nirbibheda virdjas tvak « La
peau de Viradj s’ouvrit »%0.

Pour K. F. Geldner?!, il faudrait, sur base de la strophe suivante, sous-entendre
dardhah derriére paramdah : « Jetzt hat sich deine Indrakraft sehen lassen, mit der
du die Nachkommenschaft des Varasikha erschlagen hast, als vor der Wucht der
niedergeschlagenen Keule, vor ihrem blofen Sausen das entfernteste (Treffen)
zerstob, o Indra», mais le mot drdha- «la moitié » s’accommode mal d’un terme
de sens superlatif. Je préfére donc y reconnaitre une désignation du ciel sur base de
RS 9.79.4ab divi te nabha paramé ya adadé N prthivyds te ruruhuh sanavi ksipah

18. Voir MACDONELL, A.A.—KEITH, A.B. (1912). Vedic Index of Names and Subjects, 1-11. Murray,
London, II, p. 245.

19. Voir RENou, L. (1996). Grammaire sanscrite. 3e édition revue, corrigée et augmentée.
Maisonneuve, Paris, p. 459.

20. Traduction BURNOUF, E. (1840-1898). Le Bhdgavata Purdna ou histoire poétique de Krichna, 1-V.
Paris, 1, p. 292.

21. GELDNER, Der Rig-Veda, 11, p. 126.



La premiére danastuti de la Rgvedasambhita: Faventia 34-36, 2012-2014 71

«Au ciel est ton (nombril) supréme qui a été reli¢ a (notre) nombril(, 6 soma) ; sur
le dos de la terre ont poussé tes rameaux »22.

3.5. La cinquieme strophe

Le dernier vers de la cinquiéme strophe fait difficulté : il faudrait corriger le nomi-
natif dparah en *dpare locatif.

Sayana, qui n’avait pas annoncé que nous abordions la partie historique avec
la strophe précédente, se limite maintenant a dire que « c’est le but susdit que le
poéte expose (pirvoktam evartham ... vivrnoti) avec cette strophe-ci (anaya) »,
voulant dire par la que cette strophe va dans le méme sens que la précédente ou
qu’elle revient sur les mémes événements tout en nous apportant des précisions.
L’exégete médiéval s’attelle ensuite sans tarder au mot a mot de la strophe. Avant
de gloser vadhit par ahimsit, il restitue 1’augment dont I’emploi, en védique, n’est
pas obligatoire : avadhit. 11 fait ainsi preuve, comme précédemment, d’une certaine
sensibilité dialectale : la langue des hymnes est le chandasa «la langue de la poésie
védique », tandis que la sienne, la bhdsa «la langue courante ».

Pour introduire la seconde moitié de la strophe, Sayana souligne que les cir-
constances dans lesquelles Indra a frappé les fils de Varasikha sont précisées (ity
mera avec le pronom locatif tasyam : « 1l y a une riviere nommée Hariylipiya a
moins que ce ne soit le nom d’une ville. A cet endroit (tasyam) ». Nous ne sommes
pas aussi démunis que Sayana devant pareille donnée géographique et savons
aujourd’hui, grace a H. Brunnhofer?, que Hariytipiya est non une ville’, mais une
riviére, celle qui de nos jours porte le méme nom : I’actuelle Iryab, Haliab, Harytib
ou Ariob, un affluent de la Krumu ou actuelle Kurram?. La scéne se passe donc en
Sattagydie, c’est-a-dire dans ces régions montagneuses de la frontiére afghano-pa-
kistanaise, dans le Nord-Est du Bélouchistan et I’extréme Sud de la pakistanaise
North West Frontier Province, régions qui séparent les bassins de I’Indus et de
I’Etymandre ou Helmand.

Dans la suite de son commentaire, Sayana ouvrira une autre parenthése pour
expliquer le nom de ces adorateurs des démons, les Vrcivant : comme Vrcivant est
un aieul né dans le clan de Varasikha, les fils de ce dernier, dit-il, portent le nom
de Vrcivant comme nom de famille (fadgotrajan varasikhasya putran).

En reprenant le cours normal de la phrase, nous apprenons que, « lorsqu’Indra
y a frappé (vada ... indrah ... tasyam ... avadhit) les fils Vrcivant qui se trouvaient

22. Traduction RENoU, L. (1955-1969). Etudes védiques et paninéennes, I-XVII. De Boccard, Paris,
IX, p. 27.

23. Voir HILLEBRANDT, A. (1891-1899-1902). Vedische Mythologie, I-111. W. Koebner ; M. & H.
Marcus, Breslau, III, p. 268 n. 1 ; cf. MACDONELL—KEITH, Vedic Index of Names and Subjects, 11,
p. 499 ; GELDNER, Der Rig-Veda, 11, p. 126 n. 1.

24. Pour LUDWIG, Der Rigveda, 111, p. 158, cette ville se situerait sur la riviére Yavyavati (voir
MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 499).

25. Voir SPIEGEL, F. (1871). Erdnische Alterthumskunde. Ertse Band. Geographie, Ethnographie und
alteste Geschichte. W. Engelmann, Leipzig, p. 13.
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dans la partie antérieure (de cette riviere ou dans la partie supérieure de cette
ville) (pragbhage sthitan vycivatah putran), alors (tadd) le meilleur des fils de
Varasikha (varasikhasya sresthah putrah), qui se trouvait dans 1’autre partie (de
la riviere ou de la ville) (aparabhage sthitah), par la peur fut terrassé (bhitya ...
dirpo "bhiit) ». Si Sayana donne donc le sens passif a dart, c’est parce qu’il cherche
a rendre compte du nominatif hypallagique dparah. Quant a moi, je n’ai pu éviter
I’écueil qu’en décrétant une correction du texte : *dpare, ce qui n’est jamais fort
licite. Ce Dravidien de Vijayanagara, dans I’ignorance ou il se trouvait concernant
le toponyme, en serait arrivé a patauger dans 1’interprétation a donner des mots
piirve drdhe et dparah, mais reconnaissons que nous ne sommes guére plus fiables
que lui : indication locale ou temporelle ? Je I’ignore d’autant plus que le vers RS
10.27.7b dans lequel se retrouve la combinaison du tandem piirva- + dpara- avec
une forme anit de DR « fendre » est, malheureusement, d’une interprétation tout
aussi malaisée. De surcroit, la forme dart d’aoriste radical®® qui referme la strophe
et se trouve donc en position de finale absolue arbore une orthographe étymolo-
gique, ce qui est tout a fait exceptionnel : nous attendions *dah < *dar-t.

Sayana n’a aucune idée de I’étymologie des noms propres que la strophe
contient. Il n’a pas pu reconnaitre que vycivant- était en réalité une fagon de taxer
les ennemis d’impies. Les taxer d’impies autorisait leur assassinat : I’ennemi est ici
présenté comme un adorateur, non des dieux comme I’est le devavant, mais de la
diablesse Vyci «la Louve », vieille forme attendue de vrki-, le féminin de vika- « le
loup »?”. Les Vrcivant?® sont nommés aussi dans le Paficavimsabrahmana® 21.12.2
en tant qu’adversaires des Jahnu. Ceux-ci remportérent sur eux la victoire grace
aux connaissances rituelles de Vi§vamitra.

3.6. La sixieme strophe

Je comprends « Trente centaines de (guerriers) en armure » (trimsacchatam var-
minah), en admettant qu’il faille lire *trirsd chata* (padapatha *| trimsat | Sata |*).
La diascévase a gommé le vieux neutre pluriel en °G. Nous devons refuser I’idée de
Sayana que trimsdacchatam serait une fagcon védique de dire « 130 ».

Sayana relie clairement cette strophe aux deux précédentes : « Le (poéte) expose
a présent le propos actuel (idanimuktam evartham vivynoti) ». Pour son mot a mot,
I’exégeéte médiéval, comme nous 1’avons vu dans plusieurs strophes antéricures,
s’empresse de préciser a qui est adressée la strophe : « O Indra, toi que beaucoup
de gens appellent (ke ... bahubhir ahiitendra) par désir de gloire (Sravasyayad) »,
mais il est illicite de faire de sravasyd le complément de +hiita non seulement
parce que ce dernier est un second terme de composé qui, comme tel, a perdu de
son autonomie, mais aussi parce que puruhiita est un vocatif. Cependant 1’exégete

26. NARTEN, J. (1964). Die sigmatischen Aoriste im Veda. Harrasowitz, Wiesbaden, p. 145.

27. Voir MAYRHOFER, M. (1992-2001). Etymologisches Worterbuch des Altindoarischen, 1-111. Winter,
Heidelberg, II, p. 572.

28. Voir MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 319.

29. CALAND, W. (1931). Paiicavimsa-Brahmana. The Brahmana of Twenty Five Chapters. Calcutta.
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dravidien a correctement reconnu que sravasya était haplologique pour sravasyaya.
Ceci établi, il s’attache, au moyen d’une parenthése, a gloser ce dont sravasyd- est
le dérivé secondaire, ¢’est-a-dire srdvas-, mais montre quelque hésitation sur le sens
a lui donner : « La gloire, c’est ici la nourriture ou 1’éclat (sravo ‘nnam yaso va).
Par désir de cela (tadvarichaya), c’est-a-dire : formulant dans le combat le souhait
d’obtenir, en te gagnant a eux, la nourriture ou le souhait d’obtenir 1’éclat (yuddhe
tvam jitvannam prapnuyama yaso va prapnuyameti kamayamanah) ».

Le datif, dans le syntagme sdarave patyamanah « a la merci du dard »*°, marque
une destination inéluctable. Sayana glose sarave « pour le dard » par himsayai
«pour le meurtre ». Parenthése explicative est ouverte : tvam himsitum ity arthah
«Comprenons : pour te tuer ».

Dans le syntagme patra bhindandh, il est malaisé de décider entre les deux
interprétations possibles de patra, I instrumental singulier de paty- « le buveur »
ou I’accusatif pluriel de patra- «la coupe » : devons-nous comprendre qu’ils s’en
allérent au désastre du fait que le buveur Indra les brisait ou du fait qu’eux-mémes
brisaient les coupes sacrificielles®! ? Cette seconde alternative, qui a ma préférence,
est aussi celle que Sayana a retenue : « Eux, te tombant dessus, allant a ta rencontre,
comme ils avaient brisé les coupes qui sont d’usage dans la cérémonie sacrificielle
(patrani yajiiasadhanani ... bhindantah), porteurs de cuirasses, les Vrcivant fils
de Varasikha, au nombre de cent trente, simultanément (yugapad eva), dans la
Yavyavati (yavyavatyam), c’est-a-dire : dans la Hariylpiya dont il a été question

Selon A. Hillebrandt®, la riviere Yavyavati « qui alimente des canaux d’irriga-
tion » serait a reconnaitre dans I’actuelle Zhob, un affluent de la Gomati (actuelle
Gumal). La Yavyavati est mentionnée aussi par le Pasicavimsabrahmana 25.7.2
ses rives auraient été le théatre d’une session sacrificielle lors de laquelle le rsi
Gauriviti Saktya®® se serait distingué comme chantre (prastoty). Et il est sans
doute remarquable que, dans le Satapathabrahmana® M 12.8.3.7, Gauriviti ait
eu des contacts avec un certain Rsabha Yajfiatura roi des Svikna et que, dans le
Satapathabrahmana M 2.4.4.3, un roi des Svikna3® soit mis en relation avec un
certain Suplan Sahadeva SarfijayaS, ¢’est-a-dire avec un descendant de Sriijaya, le
roi que mentionne la septiéme strophe a moins que le Sriijaya qu’elle mentionne ne
soit jamais lui aussi qu’un descendant d’un plus ancien Sriijaya. Cependant, I’ano-
malie métrique nous invite a penser que la strophe fit I’objet d’une modification
historique et que la mention de la riviére Yaviydvati est secondaire.

30. Attesté aussi par le vers RS 10.27.6b.

31. Il n’y a aucune nécessité de penser a une comparaison implicite comme le voulait GELDNER, Der
Rig-Veda, 11, p. 126.

32. HILLEBRANDT, Vedische Mythologie, 111, p. 268 n. 1 ; cf. MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p.
188.

33. Voir MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 1, p. 242.

34. WEBER, A. (1855). The Catapatha-Brahmana in the Mdadhyandina-Cakha with extracts from the
commentaries of Sdvana, Harisvamin and Dvivedaganga, Berlin-London ; EGGELING, J. (1882-
1900). The Satapatha-Brahmana. According to the text of the Madhyandina school, 1-V. Oxford.

35. MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 408 et 410.

36. MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 456.
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3.7. La septieme strophe

Les septieme et huitiéme strophes qui cloturent I’hymne constituent la danastuti
proprement dite. Les deux beeufs dont il est question, consacrés a Indra, ont été
parqués, soit pour étre offerts en sacrifice, soit pour faire un cadeau aux officiants.

Sayana, qui comprend plus ou moins incorrectement la strophe, ne nous éclaire
guére au sujet des personnages : voici que le roi s’appelle non plus Abhyavartin
Cayamana, mais Syiijaya Daivavata®’, et que son ennemi regoit le nom de Turvasa3®.

Dans son commentaire de cette septiéme strophe, 1’exégéte médiéval com-
mence par expliciter ou traduire les épithétes des deux beeufs : avant de traduire
arusa, il lui donne sa terminaison classique : arusau. 1l fera de méme pour d’autres
mots. Comme ce mot lui échappe un peu, il recourt & un mot qui lui ressemble :
rocamanau dérive de la racine RUC :: rocate «briller, étre lumineux, plaire » qui
rappelle la racine RUS :. rusyati « étre irrité » qu’il croit reconnaitre dans arusa-
qu’il analyse donc comme un dérivé négatif signifiant « qui ne s’irrite pas» ou « qui
n’est pas irritant », donc « plaisant, charmant ». En réalité, arusa- vient sans doute
de arus- « coup, blessure » et doit signifier trés exactement « couleur plaie, couleur
blessure », donc « rosatre ». Par « rosatre », nous devons comprendre qu’ils ont la
couleur des victimes écorchées et possédent donc la force magique du sacrifice. La
prairie elle aussi pourrait y faire allusion si ¢’est une fagon poétique de désigner
le barhis ou coussin d’herbes sacrées sur lequel le dépeceur dispose les morceaux
de viande et ou les dieux sont censés venir s’asseoir et banqueter. Remarquons
encore que Sayana utilise le padapatha plutot que le samhitapatha : suyavasyii, avec
suppression de 1’allongement métrique de la voyelle du préfixe su+.

Avant de gloser rerihana, Sayana le modernise en lelihanau : « léchant bien,
c’est-a-dire : se délectant encore et encore du fourrage (punahpunar ghasam dasva-
dayantau) ». 11 envisage ensuite une autre possibilité d’interprétation (vad va) :
«effectuant une variété de trajets (gativisesam kurvantau) », mais je ne sais au juste
si ceci signifie que les deux beeufs font des allées et venues sur la prairie.

Apres avoir commenté les diverses épithétes de gavau, Sayana revient en
arriére, pour expliciter le pronom relatif qui ouvre la strophe : « Indra en posses-
sion de qui deux beeufs, ¢’est-a-dire : deux chevaux (yasyendrasya sambandhinau
gavav asvau) ». Voila qui est inacceptable : comment peut-il affirmer que les deux
gavau sont des chevaux ? Le poids de la tradition est immense : comme ce sont,
a ses yeux, les deux animaux attelés au char d’Indra et que tout le monde sait
que le char de ce grand dieu védique est tiré par deux chevaux, il faut que gavau
«bovins » soit une fagon poétique de désigner les deux chevaux en question. La
rigueur scientifique est ici bafouée au nom du dogme, le char du roi des dieux
ne pouvant étre tiré que par des chevaux : « Indra de qui les deux chevaux cir-
culent dans I’espace situé entre ciel et terre ». Nous ne pouvons guére accepter
non plus I’affirmation que «les deux particules u et su sont explétives (u sv iti-
mau piranau) », mais il est vrai qu’aucune interprétation sémantique stire de ce

37. MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 469-471.
38. MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 1, p. 315-317.
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conglomérat particulaire & si n’a été offerte’®. Remarquons ici les suppressions
de I’allongement métrique et du sandhi sévere.

Avec le corrélatif sa de yasya, Sayana répéte pieusement son explicitation que
c’est Indra : « Indra (sa indrah) livra le roi Turvasa au roi du nom de Sriijaya ».
Sayana ne fait plus aucune différence entre imparfait, aoriste et parfait : il tra-
duit Iaoriste, passé actuel ou récent, paratadat par le parfait pradadau «il livra
Turvasa a Sriijaya ».

Pour introduire la suite, Sayana recourt a la cheville « en faisant quoi ? (kiri kur-
van) ». Dans son exposé, il est ensuite confronté a la question difficile de I’identité
du roi: Abhyavartin Cayamana*’ précédemment, Sriijaya Daivavata ici. Sayana
admet I’équivalence*!, mais la critique historique, bien évidemment, n’est pas son
point fort. Quant a I’ennemi, le voici recevoir le nom de Turvasa, 1’éponyme d’une
ethnie détestée comme 1’étaient celle des Touraniens en Iran ou celle des Taures
chez les Scythes. Dire de quelqu’un qu’il est un Turvasa, c’est le ranger dans un
groupe humain renommé pour son impiété. Le Turvasa est un homme a abattre.

Bien évidemment, nous sommes complétement démunis pour ce qui est de
I’identification du roi et de son époque. Son nom d’abhydvartin- semble signifier
«qui revient chaque fois (victorieux) », mais 1’adjectif patronymique qui I’accom-
pagne, cayamand-, a été interprété de deux fagons : pour Th. Gubler®?, le pére de
ce roi se nommait *cdyamana-* « qui craint les dieux, respectueux » ou « respec-
table », mais, pour Sayana, son nom ¢tait plutdt *cayamana-. Cette derniére forme
peut s’interpréter a partir de CI « chatier » dont a existé un bhvadi*, auquel cas nous
pourrions proposer « le justicier » pour sa traduction, mais « le récoltant » n’est pas
exclu méme si le théme caya- de CI « accumuler, ramasser, récolter » n’est attesté
que tardivement®.

La seule autre attestation du nom de Sy7ijaya Daivavatd, a la strophe RS 4.15.4,
ne peut guere nous aider, mais elle confirme son antiquité face a celle du nom d’A4b-
hiyavartin Cayamana. En effet, ce dernier, au vu de la maladresse métrique, doit
appartenir a une strate chronologique ultérieure ou secondaire. L’interprétation du
nom de Devdvata «aimé des dieux » dont dérive I’adjectif patronymique Daivavatd
ne fait aucune difficulté ; par contre, celle de Sy7ijaya, pour faire appel a I’ornithony-
mie, est nettement plus délicate*®. Brunnhofer identifiait les Srfijaya aux Drangiens
dont Hérodote conserve le nom sous la forme Zapdyyot, mais ceci me parait bien
invérifiable*’.

39. Voir KLEIN, The Particle u in the Rigveda, 126 n. 2 et 127 n. 4.

40. MACDONELL—KEITH, Vedic Index, 1, p. 29.

41. Voir HILLEBRANDT, Vedische Mythologie, 1, p. 105 ; MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 1, p. 522.

42. GUBLER, TH. (1903). Die Patronymica im Alt-Indischen. Huth, Gottingen, p. 42.

43. Participe présent de CAY :: cayate.

44. RS 2.27.4 (voir RENou, Etudes védiques et paninéennes, V, p. 103 ; VII, p. 89 ; Goto, T. (1987). Die
., 1. Prisensklasse’ im Vedischen. Untersuchung der vollstufigen thematischen Wurzelprisentia.
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Wien, p. 132-133).

45. Voir GANDHL, DH.N. (°1914). Dhdturiipakosa. Compiled for the Use of Sanskrit Students. Ratnagiri,
p. 482.

46. Voir MAYRHOFER, Etymologisches Worterbuch des Altindoarischen, 11, p. 743.

47. Voir MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 11, p. 470.
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3.8. La huitieme strophe

La derniére strophe nomme a nouveau Abhyavartin Cayamana, mais voici que les
gens d’ Abhyavartin regoivent le nom de Parthava. Selon H. Brunnhofer*® ou A.
Hillebrandt*, il serait ici question des Parthes, mais H. Zimmer° a raison de faire
confiance a Sayana. En effet, dire d’un roi qu’il est un Parthava, un descendant de
Prthu, cela signifie, comme le dit Sayana, qu’il a été consacré roi par la célébration
du Rajastiya’!, rituel de la consécration royale, tout comme 1’a été un certain Prthu.
Les Brahmana nous parlent en effet de ce Prthu : il est le paradigme du roi consacré.
Autrement dit : parthava- signifie « roi 1égitime, grand roi, suzerain ». Les Parthes
n’ont rien a faire ici : leur nom vieux-perse le confirme qui montre une bréve dans
la syllabe initiale : p-r9-0-va-. Quant au pluriel de politesse, je ne suis guere enclin
a l’avaler : les Parthava ne sont-ils pas ceux chez qui le roi a diment recu la consé-
cration sur le mode¢le de celle que recut le roi Prthu, ceux qui composent la nation
qui, dans un groupe de nations, détient la suprématie.

Avec S. Jamison®2, remarquons que, contre J. Gonda%®, vadhiimatah fait allusion
non aux femelles des bestiaux, mais bien a des filles nubiles.

Revenons au flottement du nom du roi. Pour bien apprécier la situation, je crois
qu’il suffit de déceler que les anomalies métriques —des hypercatalexes— coin-
cident avec les mentions d’Abhiyavartin Cayamana et de la Yaviyavati. Remarquons
encore la forme récente et métriquement inadéquate du suffixe -iya- que nous trou-
vons dans le nom de la Hariylipiya « la (riviére) appartenant a celui qui a un poteau
d’or» et le fait que les termes du bahuvrihi vardsikha- faisant le nom de I’adversaire
appartiennent plutdt au dialecte classique qu’au védique. Ni vara+ employ¢ au
sens de « excellent» comme premier terme de composé ni sikhd- ne sont attestés
ailleurs dans la Rgvedasambhita. Les mots abhyavartin-, cayamand-, hariyipiya- et
varasikha- ne sont pas védiques. L’hymne a donc fait I’objet d’une réutilisation :
ces noms propres doivent en avoir substitué d’autres. Trois strates ainsi sont-elles
a distinguer, une strate mythique et deux strates historiques :

Signe des personnages + -

Références mythiques Parthava Turvasa
Vicivant

Personnages historiques originaux Srijaya Daivavata

Personnages historiques secondaires Abhyavartin Cayamana | Varasikha

48. Voir LubWIG, Der Rigveda, 111, 196-197 ; MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 1, p. 522.

49. Voir GELDNER, Der Rig-Veda, 11 127 n. ad 8d.

50. ZIMMER, H. (1879). Altindisches Leben. Die Cultur der vedischen Arier nach den Samhita dar-
gestellt, Weidmannsche Buchhandlung, Berlin, p. 133-134 ; MACDONELL-KEITH, Vedic Index, 1,
p- 521-522.

51. Sur cette cérémonie, HEESTERMAN, J.C. (1957). The ancient Indian royal consecration : the rdjasiiya
described according to the Yajus texts and annoted [sic], Mouton & Co., ’s-Gravenhage.

52. JAMISON, S. (1996). Sacrificed Wife / Sacrificer’s Wife. Women, Ritual, and Hospitality in Ancient
India. Oxford University, New York-Oxford, p. 216 et 297 n. 20.

53. GONDA, The Indra Hymns of the Rgveda, p. 66.
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Le poete, dans I’hymne proprement dit, s’adresse a Indra, mais, pour la danas-
tuti, se tourne vers Agni. Cette différence est a justifier comme suit : I’hymne
rappelle la victoire du roi et que c’est logiquement le dieu des rois qui la lui avait
assurée ; pour sa part, le poéte-prétre, au lieu de se tourner vers le dieu des rois,
tout naturellement, interpelle Agni, le dieu sacerdotal, puisque c’est le rite qui est
vu comme I’outil du succés sacerdotal et que c’est grace a ce rite que la volonté du
dieu des rois a pu étre inclinée en faveur du roi Sriijaya ou Abhyavartin.



