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Recorridos de cristologia feminista neix fruit de la col-laboracié i de la voluntat
de didleg academic entre les dues tedlogues que el firmen amb una férmula
d’autoria conjunta. Val a dir, pero, que el gruix del volum no és escrit a quatre
mans (llevat de la introducci6 i la conclusid, p. 9-13 i 195-202). Milena Mariani,
professora de la Facultat de Teologia del Triveneto i de I’Istituto Superiore de
Scienze Religiose “Romano Guardini” (Trento) és autora de la primera part del
volum, titulada “Deconstrucciones y reconstrucciones” (p. 17-113). Mercedes
Navarro Puerto, professora de la Universidad Pontificia de Salamanca i de la
Universidad Complutense de Madrid, és autora de la segona part, titulada
“Continuidad en la discontinuidad” (p. 117-194). Aquesta aposta els permet
aprofundir en els temes que millor coneixen des de la seva propia perspectiva,
com elles mateixes anuncien a la introduccié (p. 10-11). Aixi doncs, Mariani
escriu des de la seva especialitat en teologia sistematica i en historia de la teologia
contemporania, mentre que Navarro Puerto ho fa des de I’expertesa en exegesi i
teologia bibliques. El conjunt del text és organic, la lectura és fluida i es transita
bé entre les dues parts, malgrat obviament es reconeix 1’estil diferenciat
d’ambdues autores, quelcom que €s un valor afegit i no pas un entrebanc.

El resultat final és el d’un volum que esdevindra de referéncia per a qualsevol
persona interessada en la cristologia, en la teologia feminista o en la cristologia
feminista. Cal felicitar, doncs, a les dues autores per la feina feta i a les editorials
per haver-hi confiat, fent-nos-la accessible. Faig aqui un esment a les editorials
(en plural) perque el volum s’ha publicat tant en italia com en castella, en dos
segells diferents, amb pocs mesos de diferéncia. El projecte inicial és bilingle:
Mariani va escriure la seva part en italid, Navarro Puerto va escriure la seva en
castella. I el volum s’ha publicat en totes dues llengiies: primer en italia, per part
d’Edizioni San Paolo (Percorsi de cristologia femminista, 2022) i I’any segiient
en castella per part de Trotta (Recorridos de cristologia feminista, 2023), traduint
en cada cas a ’altra llengua les parts pertinents.
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El volum parteix d’una premissa basica: la denuncia del que les autores
identifiquen com I’androcentrisme en cristologia. En paraules de Mariani, “la
cristologia tradicional ha sido basicamente una cristolatria al servicio de la
reafirmacion de la superioridad masculina, una glorificacion de los varones” (p.
21). Aquesta denuncia no és pas aillada, sin6 que té els seus ecos en la recerca
feminista en disciplines académiques tan variades com la biologia o I’arqueologia
que a finals de la década de 1970, i sobretot durant la década de 1980, va fer palés
com el que fins aleshores s’havia considerat una desitjable objectivitat en recerca,
en realitat reforgava un punt de vista androcéntric que no era només esbiaixat i
per tant poc objectiu, sind també discriminatori.! També en aquesta direccié
treballa la teologia feminista en general, i la cristologia feminista en particular: es
tracta no només de denunciar I’androcentrisme, sin6 també de fer una diagnosi
que posi de relleu com s’ha materialitzat la discriminaci6 i que permeti fer noves
propostes més igualitaries i menys esbiaixades. En el volum que ens ocupa,
Mariani s’encarrega de la diagnosi a través d’un estat de la qiiestio ric i matisat,
mentre que Navarro Puerto se centra en les noves propostes d’interpretacio.

Pel que fa a la diagnosi, s’observen sobretot dues derivades de la lectura
androcentrica de Jesus: d’una banda 1’exaltacio del sacrifici i del patiment; de
I’altra, la justificacié de 1’exclusi6 de les dones de les jerarquies eclesiastiques.
Les propostes de les diverses teologues feministes que Mariani selecciona i
analitza mostren com aquestes derivades son fruit de lectures interessades del Nou
Testament que es cuinen a foc lent, durant segles, en diferents moments historics
en els que impera un context sociocultural classista i patriarcal. Aixi, es passa de
la idea inicial de model social horitzontal i igualitari que recullen els textos (i a la
que reclamen tornar les tedlogues feministes) a una altra idea, que acaba essent la
central a la cristologia hegemonica, on domina la jerarquia i la desigualtat entre
homes i dones. Aquesta cristologia androcéntrica, a més, redunda en el que
Dorothee Sélle (1929-2003) va anomenar “el masoquismo cristiano y el sadismo
teologico” (p. 26). Solle subratllava com de nociva era la imatge construida d’un
déu cristia que, presumptament, gaudia més amb el patiment que no pas amb la
felicitat de la humanitat. Aquesta imatge portava (i porta) a les dones creients i
també a les persones creients de les classes més desafavorides, independentment
del seu genere, a conformar-se en situacions de patiment i de desgracia, assumint
que aquesta era (i és) la voluntat del seu déu. Tal i com sintetitza Mariani,
“Servicio, sufrimiento y sacrificio han encontrado en la cristologia de la cruz una

1 Per algunes referéncies classiques vegeu, entre d’altres:

Conkey, M. W./ Spector, J. D. 1984: “Archaeology and the study of gender”. En M. B. Schiffer (eds.):
Advances in Archaeological Method and Theory. New York: 1-38.

Harding, S. 1986: The Science Question in Feminism. Ithaca / London.

Haraway, D. 1988: “Situated Knowledges: The Science Question in Feminism and the Privilege of
Partial Perspective”, Feminist Studies 14, 3: 575-599.
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perniciosa vinculacion, un reforzamiento teol6gico que se ha utilizado en
particular en contra de las mujeres” (p. 49). Com observa Mariani en diferents
moments del seu repas historiografic (p. 27-29, 32, 60-63), i també Navarro
Puerto a la segona part del volum (p. 79), aquesta visio és deutora de I’assumpcio,
per part de la teologia cristiana, de categories propies de la filosofia grega en un
inici, aixi com de les desenvolupades en els diferents corrents filosofics que s’han
anat succeint i que han estat el caldo de cultiu patriarcal en el que s’ha configurat
cada nova tendéncia teoldgica hegemonica amb el pas dels segles.

Un cop feta la diagnosi mitjancant 1’estat de la qiiestid critic i el repas
historiografic que ofereix Mariani, a la segona part del volum Navarro Puerto
mostra noves vies d’interpretacié. Destaco aqui tres dels eixos fonamentals a
partir dels que s’articulen aquestes vies: (1) reformular la centralitat del patiment;
(2) ubicar el cos en el centre del discurs; i (3) posar el focus en les deixebles (i no
nomes en els deixebles) de Jesus. Pel que fa la centralitat del patiment, Navarro
Puerto refereix com la critica feminista ha definit una “glorificacion teoldgica del
sufrimiento” que “produce una cultura de la obediencia que tiene como victimas
predilectas a las mujeres, los nifios o los esclavos; una cultura de ese tipo conduce
a la complicidad con regimenes autoritarios, pasando por alto el hecho de que
Jesus fue conducido al patibulo precisamente por su desobediencia al sistema” (p.
105). Veiem, doncs, com la “glorificacion teoldgica del sufrimiento” no afecta
tothom per igual precisament perque es configura des d’un biaix androceéntric i
classista. Per aquest motiu el gruix dels homes adults de certes classes socials no
patirien les conseqiiéncies d’aquesta estratégia, sind que segons la visio critica de
la cristologia feminista, serien precisament ells els qui haurien forjat un sistema
en el que el patiment i el sacrifici no sdn universals. No en va, aquesta és una de
les critiques que sovint les altes esferes de I’església reben per part de no-creients
i de creients amb mirada critica.

Pel que fa al cos, Navarro Puerto proposa una cristologia “corporal,
liberadora, cuidadora, integradora e inclusiva, y por lo tanto, critica y alternativa”
(p. 125). Amb aix0, rema en direccié contraria a bona part de les propostes
teologiques tradicionals que han vist els cossos, i en especial els de les dones, com
destorb, com epicentres potencialment generadors de pecat i de culpa, que calia
vigilar, i fins i tot menystenir. Des de la perspectiva feminista, en canvi, es posa
en valor la corporalitat de Jesis manifesta als Evangelis (p. 121-124) a través
d’escenes on el tacte, el gust o I’olfacte son fonamentals per caracteritzar millor
el protagonista i entendre els seus actes. Aixi, segons aquesta linia de pensament,
els Evangelis posarien de relleu precisament la corporalitat de Jesis com quelcom
que li confereix autoritat en diferents situacions, i no com quelcom a esborrar.
Tenint en compte les tradicionals i transversals associacions dicotomiques dels
homes a la cultura, I’abstraccio i ’activitat intel-lectual, i de les dones a la natura,
la concreci6 i I’activitat corporal, que s’han denunciat reiteradament des dels
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estudis de genere,? el gir que proposa la cristologia feminista en aquest ambit no
és menor. Si, com apuntavem abans, la principal rad de ser de la cristologia
feminista €s la denuncia de I’androcentrisme imperant en la cristologia
hegemonica, posar el focus en el cos és sens dubte una estrategia ben significativa.
Finalment, en referéncia a les deixebles de Jesus, des de la teologia feminista no
només es mira de desmuntar I’habitual imatge d’uns seguidors de Jesus
exclusivament masculins, com és el cas en les histories que posen tot I’émfasi en
els apostols, sind que es planteja una relectura del que significa seguir o
acompanyar Jesus. Per Navarro Puerto, repensar aquest acte d’acompanyament
permet, alhora, repensar la familia patriarcal i la centralitat dels vincles biologics
per a la configuracié del teixit social (p. 158-159), temes que transcendeixen de
Ilarg els debats en el si de la teologia i de la cristologia feministes i que son ben
actuals en I’activisme feminista i en els estudis de génere, sobretot en ambits com
la sociologia i I’antropologia.®

Dels diferents temes que he anat desgranant en aquesta ressenya, incloent
també aquest darrer, se’n desprén que el dialeg académic és ben viu i patent, i si
bé és evident que la teologia feminista beu de les fonts dels estudis de génere, cal
dir que massa sovint els estudis de genere de disciplines com la filosofia o la
historia, que hi podrien tenir, per diversos motius, una estreta vinculacio, no miren
cap a la teologia feminista. Aquest volum és un bon exemple de com de fructifer
pot ser congéixer els termes en qué s’articulen uns debats dels que de ben segur
ens podem nodrir les que no som creients i no treballem des de la teologia
feminista. També per aixo felicitem de nou a les autores i esperem amb interés les
seves properes publicacions, estimulants per un public més ampli del que
d’entrada el titol de la cristologia feminista ens pot deixar albirar.

Agnés Garcia-Ventura
Universitat Autonoma de Barcelona

2 Garcia-Ventura, A. 2016: “Investigacién feminista, historia de las mujeres y mujeres en la historia
en los estudios sobre Proximo Oriente Antiguo”, Revista de Estudos Culturais (Escola de Artes,
Ciéncias e Humanidades da Universidade de Sdo Paulo) 3:
http://www.each.usp.br/revistaec/?q=revista/3/investigaci%C3%B3n-feminista-historia-de-las-
mujeres-y-mujeres-en-la-historia-en-los-estudios [segons accés a setembre de 2024].

3 Bon exemple n’és aquesta publicacié recent de Sophia Lewis que ofereix una panoramica
historiografica de les diferents propostes formulades des del segle XIX a favor de 1’abolicio de la
familia o de la seva redefinicid: Lewis, S. 2023: Abolir la familia: un manifest a favor de la cura i
l'alliberament. Barcelona. L’original en anglés (Abolish the family: A manifesto for care and
liberation) és de 2022, i també hi ha traducci6 al castella publicada per ’editorial Traficantes de
suefios el 2023.
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