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Transcurridos escasos meses desde la publicacién de Apariciones en Castilla y
Catalufia (ss. XIV-XVI), aparece traducida la obra aqui resefiada, ahora
convenientemente revisada y puesta al dia por el autor. Los dos trabajos ven la luz
casi de un modo simultineo en 1981. Desde entonces el panorama historiografico
de Ia historia de las mentalidades en Espafia ha conocido importantes aportaciones
que se han plasmado en numerosas ponencias y comunicaciones. Buena prucba de
ello fue el I Congreso sobre Religiosidad Popular celebrado en Sevilla en 1987
(Anthropos, 1989). Dentro del 4mbito especifico del estudio de la fenomenologia
religiosa muchos de los ensayos allf aparecidos son deudores indiscutibles de los
trabajos de Christian.

Este antrop6élogo norteamericano no posee una produccién cientifica
excesivamente prolifica, pero en contrapartida sus obras han de considerarse basicas
para el conocimiento y estudio de las manifestaciones religiosas durante el periodo
del Antiguo Régimen.

El texto de Christian con el que nos enfrentamos es la culminacién de un
proceso de estudio que fija sus primeras bases tedricas en 1970 con la publicacién
en colaboraci6n con S. Gale y J. Wylie de «An introduction to the ecology of
shines in Spain» (en Working Papers of the Center of Research on Social
Organization, Universidad de Michigan, 1970). Dos afios m4s tarde publica su
libro Person and God in a Spanish Valley (Nueva York, 1972), en el que,
basdndose en su trabajo de campo realizado durante dos afios en el valle de Nansa
(Cantabria), expone una metodologia de trabajo que le conduce a reconstruir la
geograffa histérica de las devociones regionales que caracterizan aquel enclave
oponiéndolas a las devociones nacionales o politicas fomentadas por la Iglesia
institucional y el Estado.

Esta idea motriz queda plenamente desarrollada en el trabajo que aqui nos
interesa. Basandose fundamentalmente en las Relaciones Topogréficas de Castilla,
cuestionario que los funcionarios de la monarquia de Felipe II enviaron a lso
distintos municipios castellanos para poder asi mejor controlar el régimen
administrativo de la Corona, y los estatutos sinodiales de diversas didcesis de
Castilla, el autor nos aproxima a la realidad religiosa vivida por las gentes
castellanas del siglo XVI. El eje central sobre el que gira el ensayo que aqui
tratamos se articula en tres frentes:

1. La religién no ha de ser considerada como un sector auténomo de la cultura
(al igual que piensa Geertz), sino que es preciso interrelacionar las diversas
manifestaciones religiosas dentro del contexto histérico general y local, analizando
las variables econémicas, sociales y politicas imperantes para asi proporcionar un
panorama holistico de 1a realidad histdrica a analizar.

2. Se ha de observar la evolucién y cambio en las actitudes de la Iglesia oficial
y su repercusion dentro de la politica religiosa local.

3. Por dltimo, es imprescindible ver el impacto de las diversas coyunturas
—Ssequias, pestes, guerras—, en el auge y disminucién del culto a los santuarios.
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Toda esta contextualizacién Christian la somete a un anlisis metodolégico en
que combina las informaciones histéricas con los datos obtenidos a partir de la
observacién coetdnea del territorio que estudia bajo un paradigma diacrénico. Todo
ello apoyado en la elaboraci6n de series estadisticas y formulacién de modelos
teéricos del fenémeno que aborda, siempre que ello sea factible de realizar.

Para esta finalidad Christian elabora el modelo clasificatorio de religi6én oficial
versus religién local. La primera gira en torno a la veneracién de figuras celestiales
especialmente promocionadas por Roma y las diScesis. Estas poseen un rango
jerarquico muy elevado, estando situadas muy cerca del Dios-Padre. Son abogados
celestiales de dmbito protector general a los cuales las personas pueden dirigirse
para que les solucionase cualquier contratiempo, enfermedad, sequia, etc. Ello no
excluye que se registren algunos casos de santos especialistas (s. Sebasti4n, S.
Roque...), pero éstos se encuentran en clara minoria.

En la religi6n local (para Christian es sinénimo de popular) se produce un
proceso inverso. Hay algunos santos protectores generales (santa Ana, Ia Virgen
Marfa...) a los que siguen todo un conjunto de santos especializados. Cada
localidad tenia su pantedn que siempre era provisional y nico que podia variar en
el transcurso del tiempo. Ello iba en funcién de la popularidad que demostrara en la
resolucién de conflictos. Muchos santos especialistas en una determinada
enfermedad podfan serlo de otra muy distinta en la localidad vecina. Los santos
protectores m4s destacados eran identificados a través de imégenes en santuarios y
veneradas sus reliquias.

Entre religi6n oficial y religion local no existen compartimentos estancos,
ambas se hallan en una relacién dialéctica. La religién local adapta a sus usos y
costumbres el dogma religioso oficial entrando no pocas ocasiones en abierto
conflicto.

A mi juicio conviene hacer varias puntualizaciones al trabajo de Christian. La
dicotomia que propone entre religién oficial y religion local resulta excesivamente
simple. Analiza insuficientemente la relacién existente entre los mediadores
culturales —el clero— y los fieles como lazo de uni6n entre la ortodoxia catélica y
la piedad popular, asf como las relaciones dialécticas que puedan establecerse. No
presta la suficiente atencién al componente medioambiental y ocupacional como
factores que alteran la cosmovisién religiosa de las personas, en contraste con lo
que piensan otros historiadores (Burke, Delumeau). En este contexto se echa de
menos una mayor matizacién de las distintas creencias de los grupos sociales que
configuraban la Castilla del siglo XVI,

Todo ello no menosprecia el resultado final de un trabajo que ha de considerarse
de obligatoria lectura para quien quiera aproximarse al conocimiento de las
actitudes religiosas de los hombres y mujeres en la Castilla del siglo X VL.
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