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Resumen

En los afios setenta del sigha la beata Francisca de Avilalias de los Apdstoles) queria fun-

dar en Toledo un monasterio y un colegio de sacerdotes. Mientras tanto organiza en aquella ciu-
dad una campafia a favor de la liberacién de Carranza, el ex arzobispo de Toledo arrestado por
la Inquisicion en 1559. Francisca de los Apdstoles ve en el nombramiento como Papa de aquel pre-
lado la Unica posibilidad de realizar sus proyectos y la condicién para que la renovacion de la
Iglesia se pudiese cumplir. En 1575 la Inquisicion ordena su arresto y pronto empieza el proce-
so en contra de ella. El estudio del proceso y, en particular, de las cartas de la beata ofrecen la
posibilidad de practicar distintos niveles de lectura de su caso, lo cual nos proporciona una infor-
macion mas completa sobre su vivencia y sobre la historia de la espiritualidad de aquella época.

Palabras clave:lnquisicién, mujeres, espiritualidad, renovacién de la Iglesia, escritura, politi-
ca, alumbrados.

Resum.Projecte politic i aspiracions reformistes a les cartes d’una beata delxsegl&spanya

Als anys setanta del seglel la beata Francisca de Avila (alies de los Apostoles) volia fundar a
Toledo un monestir i un col-legi de capellans. Al mateix temps organitza en aquesta ciutat una
campanya a favor de I'alliberament de Carranza, I'exarquebisbe de Toledo detingut per la Inquisicid
I'any 1559. Francisca de los Apostoles considera I'eleccié com a Papa d’aquell prelat com I'inica
possibilitat de realitzar els seus projectes i la condicio perque fos possible la renovacio de I'Església.
L'any 1575 la Inquisici6 ordena la seva detencio i aviat obre un procés contra la beata. L'estudi
del procés i, sobretot, de les cartes de la beata ofereix la possibilitat de practicar diversos nivells
de lectura del seu cas, la qual cosa proporciona una informacié més completa sobre les seves
vivéncies i sobre la historia de I'espiritualitat de I'época.

Paraules clau:lnquisicié, dones, espiritualitat, renovacié de I'Església, escriptura, politica,
il-luminats.

Abstract. Political project and reformists aims in the letters of a Spanish beatd cEatury

In the seventies of the sixteenth century,libataFrancisca de Avilaglias de los Apéstoles) is
planning to set up a monastery and a college of priests in Toledo. Meanwhile, in the same time,
she organizes a campaign to release Carranza, the former archbishop of Toledo who was arrested
in 1559 by the Inquisition. Francisca sees in appointing the Prelate Pope the only posibilility to
achieve her project, as well as the basic condition to fulfil the renewal of the Church. In 1575 the
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Inquisition oders her arest. Soon theail begins. To investigte the pocess andn detail, the bea
ta’s lettes, povides the possibility togalize diferent eadings of her stgrand to ahieve a moe
complete knwledge of her gistence and &out of the histor of spiiituality of tha peiiod.

Key words: Inquisition, Women, Spiituality, Church Reneval, Writing, Politics, llluminati.

El estudio de los picesos inquisitéales, pese a har sido fecuente objeto de
atencion de la histda social y de la espinalidad no deja de ser una fuentwe-
ladora de mevos descubmientos y sugrencias. Br nuesta pate, trataremos de
poner eneidencia la elevancia de las fuentes inquisies paa el estudio de la
vida religiosa £menina. Ademas, nos pae opauno dedicar unat@ncién pati-
cular a aquellasxpetiencias de misticismo que se deshan en el espacio de vida
religiosa compendido ente el siglo y el laustio, y que tienen como @iagonistas
a las betas. Utilizaemos paa ello el ejemplo coneto de Fancisca de los
Apostoles. Una de lasmnes que hace ingsante el estudio de esta taeaio-
cesada por la Inquisicion del&do ente los afios 1575-1578, es ebfagonismo
femenino en elltna de enovacién y de los mamientos de eforma de la Iglesia.

Exduyendo lasaras y nuy supericiales eferencias que algunos hisiadores
hacen sol& su caso, la fuente mas imfamte es el mceso inquisitaal, que se
conseva en el Achivo Histélico Nacional de Madd, en la secciohlusase
lludentesAntes de empezar altlar de dito proceso, y de las posibilidades que
ofrece el estudio de las tas de Fancisca de los postoles, puede ser Utdaor
dar unos acontecimientos quaidan a erdcar mejor su viencia.

La sgunda mitad del siglavi en Espafia se @ateiza por ser un periodo de
grandes cambios y gliferacion de €mentos espiiuales que alcanzan alumdo
religioso. La meva transbrmacion politico-institucional postidientina se & def-
niendo gadualmente: por una parbajo el empuje delug/o modelo ded y de san
tidad contareformista; por la o, mediante la aimacién de un ideal monastico
renovado —en este periodo nacareras 6denes eligiosas y las queayexisten
reruevan su egla—, nucho mas coh@nte con el mensajeangélico.

Por lo que haceeferencia a la vidagligiosa £menina, dante la sgunda mitad
del sigloxvi se suceden unaas ota inicigivas paa la intoduccion de lalausu
ra: un pimer intento estagpresentado por lauta Ad pepetua ei memoiamdic-
tada por Bblo Il en 1566. Con este documento se bigtee la tausua y la
profesién de los atos solemnes ihgso paa las teciaras que wian en corani-
dad De heto, esta maniolrentaustiaba a las mjeres que wian como eligio-
sas en los espacios caios de la casa o del s@mto, distanciandose asi, y de
forma deinitiva, del dima espiitual con el que se béa iniciado eSiglo de Oo,
al que se sueleecodar como el periodo de loslaastos diertos». Al especto,
cabe afadir que el nacimiento deemas brmas de espiualidad —como etleja
mientoo la difusion de l®evotio modena—también &vorecid la afrmacion de
una popuesta de vida istiana que no se cumplia sélo derde los lugres eli-
giosos o sgrados, sino que ardemoatizadax: todos, hombs y nujeres, casa
dos o célibesdligiosos o laicos, podiaesponder a la llamada de padién que
de tal mane, se podia digfir como unversal.
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No se puede decir que larafiacion de lalausug, ahoa la Gnica modalidad
practicle paa cumplir un camino de pedcion cistiana, se ha impuesto paei
ficamentesin encontr resistencia alguna (MufiozfRandez, 1994). Ene&dto, no
son pocos los casos de teéos queecibieon la oden de mnsbrmarse en con
ventos de lausua y que eaccionaon institucionalizando, de mamerepentina y
traumética, drmas de covivencia que haian alcanzado citr grado de autono
mia y de madwz. De aqui nace la necesidad dbeiar ruevas estategias de
resistencia por pr de algunasligiosas, pa reducir los iesgs de la pesecucion,
frente a laadicalidad de la manioar En cambio, el caso dedncisca de los
ApdGstoles pace ir en la deccion contara: ella elig la dausua siguiendo un
camino inteior que le pemite ver en aquella eleccién la posibilidad dieraér el
propio deseo de esfiiralidad y que tenia que coptaise en la fundacién de un
monasteo y de un colgio de sacatotes. De hdw, ella ya diigia una cormani-
dad de mijeres que hiaian decidido viir en dausua.

De esta bea da noticia Beltran de Haia, que lagcueda como aut@r de una
«pseudcoeforma» de la Iglesia, sospersa de iluminismo y quevé el dima delr
rante y visionao de fnales del siglavi (Beltran de Hezdia, 1947). Alaro Huega
también la cita lmvementey no con un tono difente ya que la desidye como
«ex posesa» (Huga, 1978, p. 231-233), que tenia el singulayecto de fundar
una casa de doceujeres («doce marias») y de doce sdows («docemdsto
les»), en el cual Semo y Sanze& un ejemplo de monasi@duplice En cambio
la referencia que da de Rosa Rossi (1988, p. 124)atecisca de los pdstoles, en
su bigrafia sobe Santa &resa de Avila, aunque dme, tiene un maz distinto.
Sayun esta histéaidom, ella hlia oganizado una campafiaadr de la libeacion
de Caranza, el ® arobispo de dledo arestado por la Inquisicién en 1559, acu
sado de lutemismo. Covencido de que los obispos tenian qurén su popia
sede cuando fue nombdo pimado de Espafia Baiomé Caranza se estiecio
en Toledo. En aquella ciudaén los pimeros afios de la década de los setenta,
periodo al cual seefieren las inicidivas de Fancisca de los postoles, estm toda
via muy vivo el recuedo y el ejemplo de aquel hongbgue hhbia vvido muy devo-
tamente En paticular, las caras de Fancisca eflejan la santidad del homioy
desciben el sufimiento y las injusticias que ekarzobispo de dledo estha
viviendo por su enceelamiento. En la cogspondencia deréncisca, asi como en
varias pates del poceso, se hace contia referencia al arabispo Batolomé
Caranza que se coierte en el centr en el que corergen las g&pectdivas de
reforma de la bda y, al mismo tiempo, la posibilidad dealizatas. En una c#a,
erviada a la henana Ishel de Saner6nimo, a la querBincisca contaa sus pr-
yectos y sus visiones, laferencia al arabispo se fxduce en una ingen —«la
joya que mesta sefioa tenia ppmetida»—, quexpresa simbolicamente la Hu
sion y la enggia que le daan fuerza y empuje a la liaaoledana paractuar

La propuesta en la que se basa este estudio consistsear len las ctas de
Francisca las posibilidades de una plittad de taves de lectur, que porten
distintos motvos de eflexion, eniquezcan el analisis y pporcionen signiica-
dos nuevos, lo quedcilitara una idea pcisa del contéo de elaciones sociales
en el que se nwia la beta de Dledo. En las céas queda my bien eflejado el
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entono de hombes y nujeres con los cuales selacion6. Cada uno de aquéllos
desarollé un pgel distinto en el prceso de fundacion de los monaister Asi,
empezagmos este estudio@uando el contenido esppiral de las cdas, ponien
do de elieve las eferencias que la conectan con &ha religioso de aquella
época.

El contenido del jgistolaio de Fancisca esta casi eraenente dedicado a las
descipciones de sus visiones y de sugeaamientos», que oaan puntualmen
te «ante el garo» y después de cartgar. Las catas paecen espetar la esic-
tura de laselaciones de esfiir, en las cuales lasligiosas que vian la &peliencia
mistica conthan su popio estado intéor. También, Fancisca desdre mirucio-
samente sus stifinientos fisicos e int@res «las mygores oscudades en el alma
gue se puede decir y tnentos en el cupo», que ocupan un espacio consader
ble en la naracién de los héws. En las ctaeis enconamos el elato de su estado
interior y de sus visiones, en las quaricisca We su momento culminante cuan
do inteviene Caranza, sunaria de todos los signdados en ella contenidosaY
la investidul diina, asi, opdunamente lo coirima: «lugo bi como tomé el hijo
de Dios al arabispo de un laz y le pesent6 a su pagldiciendo padr mio, s
aqui a Baolomé que sera bastantesdormar todo lo elesiastico».

Después, la vision deréncisca evela cdmo las dos vicisitudes humanas del
arzobispo y de Fancisca se juntan en el Unicapecto de «@forma del estado
edesiastico»: «y lugo senti como sebeazd con mi espfu el arobispo Baiolomé
esotandome agndes cosas». Las visiones darf€isca no son enigmaticas o
misteiiosas ni hg que descifadas. Por el contario, reflejan la ealidad dan un
sentido critico del tiempo esente yal mismo tiempo, sugren una solucion —la
liberacién de Caanza: «fuemeaspondido quel@mase por el aobispo Batolomé
gue en su salida estatodo el emedio».

La voz intefor que haevelado a Fancisca estaerdad es de dgen dvino. Asi,

a través de visiones y «arbamientos» la béaintuye la wluntad de Dios, que
aqui tiene un nt& de actualidad politicamy marcado. La eferencia al arabis
po se hace cad&x mas pecisa; hasta el punto de que podria psesaue el g
lado conocia el pyecto de Fancisca de los postoles y de su hmana Ishel
Baustista y que les hea oyado. En edcto, en una cta que la beta escibe al
clérigo Don Redio Chacén, que iba a mgao a su casa, se lee:

Gonzalez y lo mismo esbe el que tiene por sumo contento diaila dio nucho cie-
dito a la caia que w enbie al Don &do de lo que g dije a vm. en se@to tanto que
no se la quiso dar a mi Ineana hasta mosifa al arpbispo el qual aespondido que todo
lo que mi hemana le pedia arnmuy justo y que el le pmetia se lo déa todo.

Junto con las céas, enconamos, en el mismodajo que elne los documen
tos del poceso, unos estws de Fancisca caespondientes a las dmaciones».
Se teta de t&tos con los cualesr&ncisca se erdga a Dios:

En el nombe de &su Cisto cucificado y de la glaosa bigen Maia digo yo Francisca
de los Apostoles que me 6o todos los dias de mi vida a bibir engetua etitud de
espiitu fundando todas mis ods en dar solo gusto a Dios y desgusto a mi.
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Probablemente dibos esdtos, como efiere Don Redo Chacon, testigen el
proceso, haian sido enteados bajo tiga y se les camblia de sitio a mardo.
En las «obgaciones» Fancisca ofece su vida al seicio de Dios y asitastigua
tener unaeligiosidad intensa, como yeba su posa inspiada y coheante Una
imagen que alli seepite es la de Dios que baja del cielo a ladiesigno pecur
sor del mistéo de la Encaracion y de la &ion de dsto, dos momentos de la
vida de &sUs my presentes en los e#fos de Fancisca. Este ho no es casual,
ya que erosimilmente haceeferencia a una vision ay difundida del dstianis
mo de aquel momento, que aifaba justamente aquellos aspectos de la doctr
na cistiana conocidos con el nongbde beneé€io de Cisto. A este prpdsito
Francisca esdre:

Por lo cual digp yo Francisca que digo a grcitar lapasionde este gan dios con todas
las fuerzas de mi boluntad y quanto en mi éuleaie que se ejeite esta pasion en
todaslas animas queogytratare mas en el monasterde lasanta encanacioel cual
gueda sujeto a par estas deudas que licten@ por séisfacién de la gande ingati-
tud que todo el imdo emos tenido a estbsneftios que mesto Sefior obw por el
hombe pam la cual stisfacion esta boluntad de la santissini@idaed y de la gldbsa
birgen de entir en Copus Chisti y en lasanta encamacionsea todo su yntento emi
tar y sguir a Gesu. [La csiva es mia]

Esta adhesion por pgarde Fancisca a los temas deltaitatio Christi y del
beneicio de Cisto se puede intpretar como unaepercusion de la esptualidad
coetanea, la cual, pese a la complejidad de los aspectos qaeteizan, encuen
tra una unidad en un esquemiatocéntico (Gacia-Mlloslada, 1980). o si eso
vale como unagferencia de caracteregerl, donde enmaar la epeiiencia de &
de Fancisca, laglaciéon mas ceana es, sin duda, la que eitae con Caanza.
Con el & armbispo de dledo compdio la via del benéio de Cisto, que ralteba
los momentos de la Enceacion y de la &ion del Sakldor (méitos de Cisto),
temas quearecian con ciga frecuencia en la pdicacion de aquel giado. La
afinidad doctinal que une arancisca con Ceanza —y también aidn de Cazalla,
Juan de ¥ldés y dan de la Bfia, que comptan aquella misma vision deligr
tianismo— es impdante poilgue no solo pone eridencia la ciculacion de ideas
comunes, sino también e seria indidavo de la adhesion por parde Fancisca
a una caiente de pensamientdastiano, ya defnida por Baaillon como «Refrma
Caolica».

En oto sentido, detense en la considacion de los aspectos y las dindmicas his
térico-sociales penite iluminar el conteto de las elaciones en el que se wia
la beda de Dledo y al mismo tiempo, enmear su vicisitud dentrde la crénica
de su tiempo. Asi, por ejemplo, apbsito del estado de los monasiEen aquel
periodo, Fancisca esdre;

Personas ray ricas ansi doncellas como biudas y de tan gantidad que me espantan tanto
que todas me quentan que an deseado toda su vida seetereligion y por ber el des
traymiento que g en los monasti&s tienen por bienest® en su casa y que an entendi
do que a de ser estligion de gan santidad y piden me que las ®mpgr ecibidas.
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Se pecibe el ansia derBncisca mien&s espex la vuelta de su haiana Ishel
Bautista de Roma, quienthia ido a pedie al ppa la autdezacién paa fundar el
monastep. Tranquiliza a todos aquéllos quebfen puesto su caahza en ella
diciendo que «y no puedo nada mas que lo encomienden a Dios que si la sefior
que fue a ello biene con loscaudos g haré de mi p&e lo que pudier. El dima
de espa y las pesonas que laodean no s@renden puesto quéestiguan que el
proyecto de Fancisca estza gpoyado por aquellas njeres que la visitaan asi
duamente y queutrian espemzas solar el desapllo del asunto:

Cosa maavillosa que estas mismas penas que despido t@n a poco dias y me dicen
las gandes aaciones que hacen por ello y que su yotdes esponden que a de ser
el monastéo de gan santidad ymgndeza que no se la puedo quitar de bezapor
mucho que se lo coradiga por poballas sino que an de esaehasta que ella beag
que an de gstar su bida y hacienda en tan santa.obr

En otm cata, en la cual ncalta la hbitual referencia a Caanza, destaca su
especial hingaié sobe el tema de la pobra: «cada dia bienen a casaims don
cellas y biudas contandome sus deseamn gobesa y que las teagoor ecibi
das es en tarrgdo esto que me tienen lastimados edzoor las gandes necesitades
gue & en Toledo».

La sensibilidad por lo diw se efleja en ota cata, en la que fancisca le cuen
ta a la «<henana» Iskel de Saner6nimo, la destirtaria de sus céas, que de dia
y de nobie imploara a Dios «dando sospiry lagimas [...] hasta que bea ser Dios
honado y sus poles emediados».léta como unarngn injusticia la de dejar «per
cer a los polas tieniendo Dios preido paa todas las @turas que do todo lo
necesdo», la beta no deja de empefs concetamente enemediala, dando
acqida en su casa a unaijer indigente

Como hemos diwo, Francisca, junto con el monastede monjas, queria fun
dar un colgio de sacatotes, quedrmam hombes cuy destino ex el de ir por el
mundo pedicando el Eangelio como mievos gobstoles. Bra ello hdia pevisto
gue pudiesen disponer d=uisos con los cuales cuidar a los @by poveer a sus
necesidades. Asi, estaiyndara su peocupacion por la educaciongithacion de
los sacetotes, asi como por el tema de lalpeza. Es poslb que Fancisca hubie
se tenido noticias de la institucion del senmmde San Millan, pmer colajio de
sacedotes post-tdentino, en cug fundacién hiaia contibuido la beta Mai Diaz,
quien h#aia nuetto en olor de santidad y en la mas completagmirEn 1572
aquel seminao empez6 a funcionar agiendo nifios polas (Bilinkoff, 1993).

Lo dicho hasta aharpone enwédencia la elacion de Fancisca con su tiempo,
puesto que layaida a los polas y la brmacion del tero eran peocupaciones
comunes a los momientos de eforma rligiosa que pponian una via defni-
cion de piedad y que se insgiian en leDevotio modenay en los alores del
humanismo dstiano. ©da la vida y la mdicacion deuan de Avila, conocido
también como el postol de Andalucia, consi@eto como uno de los maextrde
Santa €resa, gestigua un empefio constante en el campo de la educaciderael ¢
y en pomover el verdadeo concgto de cadad basado en lgyada a los mas nece
sitados. No es necegadetenese a analizar la imptancia del pensamiento y de
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la escuela saadntal de dan de Avila, quecomo es g#do, llegarian a ser la hen
cia espiitual que inspiaria la oden eligiosa méas impdante fundada en el sighor,
la Compafiia deedUs.

Siguiendo con la lectarde las cdas, se pa&ibe que el gupo de Fancisca
incluia no solo a las ojeres que wian con ella en su casa, sino también a sus her
manos, al lérigo Miguel Ruiz —con el cual compéa muchos momentos de su
vida— y a Rdio Chacon, oty sacedote destingrio de una cda. A pesar de que
sus nombes garecen con fcuencia en las das, estasduras masculinas se def
nen mejor por las isfmaciones que nos dan agrpates del poceso, como las
dedaraciones que hicien ellos mismos ante eilttinal inquisitoral, en calidad
de testig Chacon y de acusado Miguel Ruiz. Este Gltimo fuegsado paue
estda totalmente implicado en las initisas de Fancisca, como emaba del
texto de las oligaciones, en las cuales ambos se comgtian «con los monaste
que se bian de hagr de bibir en pgretua polesa y §unos y oacion y peniten
ciay ellos ambos dos seligiaron a esto como pace por los ditos los ppeles».
Es el mismo Miguel Ruiz quieniaha, en el cigo de una déaracion sug, hder
redactado de su pufio y ketas «obgaciones», obedeciendo a unagisa oden
de los demoniosparecidos en aquella ocasion yolea esato bajo el dictado de
Francisca las peticiones paa semana, una gede «ejeticios» que estdecian
un pograma de aciones diaas. Oto dérigo que fecuentha la casa der&ncisca
era Don Redio Chacon. En una dar la beta le esabe con tono a&fctuoso («mi que
rido hemano») y al mismo tiemp@spetuoso («y total esta casailbe sumo con
tento con la de.m. y todos le besamos manos»). Contintariméndole sol# la
hemana Ishel Bautista y del desatlo de su viaje a Roma. Chacén imtgado
por la Inquisicion especto a su amistad corafcisca y su herana, dijo, eco
nociendo su autatad y \alia, que «las he tenido peligiosas de bena vida per
gue siempe recibi de ellasienos consejos».

No temina aqui la lista de lodéigos con los querancisca estuven contac
to y que paiciparon mas o menos en las vicisitudes que tanto ella como-la her
mana tuvieon que pasar parque segalizaa su poyecto. Ente ellos estd Don
Pedo Mendoza, sin el cual el éxito de aquella erapa dpendia de la liber
cion de Caranza: «si el argdspo salia como esp@an todos que el haria que lo
ortogase lo que ella pedia gbreceta en su yntencién y que esto le egia siem
pre».

Seln lo que ppmetia Fancisca, en el cao de un apbamiento, cuando
Caranza hubiese sido likedlo y nombaido Rpa, Mendoza hubiarrecibido el
titulo de arpbispo de ®ledo. Fue al mismo Mendoza a quien —a la vuelta de
Isabel Bautista de Roma, en compafiia de las dager@s que wian con ella—
«impoitunaon» paa que pidiese alapenador la autozacién paa ponese bajo
la obsevancia de la Rgla de Sanefénimo. Mientas Don Rdio Mendoza esta
ba empefiado en esteffite Isébel Bautista se fue a Madr donde entg6 una
peticion al ey e insistio pax lagrar aquel paniso del gbenador Después de este
ultimo intento: «como la dia Isdel Bautista dio la peticion ady se bino lugo
tubo por ebo su ngozio y alquilaon una casa y alli se junter con ellas mjeres
conozidas sugs».
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Por lo que conciere a la posibilidad deeconstuir los modelos de santiddds
cattas no portan nucha informacion. En cambio, se puede esticar de adis par
tes del poceso. Resulta iluminadgror ejemplo, el momento en el quafcisca
cuenta quemgcias a la lectardel libo de Santa Galina de Siena ella sugetoda
la peplejidad e incerdumbre que antes le béa hebo dudar si aqear o no lo
que Dios le pedia:

Y que andando en dubda si godaria lo que Nuestr Senor le pediavéa encontado

e nel libo de Santa Qalina de Siena con unitulo que teta como vido semejantes
demonios y quevéa pedido viniessen sabella y que assvia sido nuy a@ormentada
dellos por la iglesia de Dios y que aliiala dicha Fancisca de los postoles toma
do arevimiento y osadia a deteinaise y que dixo a NuestiSefior que todo lo que a
su hona y de su iglesia comiese que ella lo acp&va de lmena wluntad

Como Cdalina, también Fancisca ence asi a losumeinsos demonios que
atormentan su espfu y que causan fuess doloes en el cu@o. Ella hdia ofe-
cido el sadficio de su popio cuepo maltetado por miltitudes de demonios, Ear
compensar a Dios por la isjtud de los homlas y por los dafios que sufria del mal
estado de la iglesia. De la misnoania Caalina se hlia inmolado par evitar una
guera. Ambas, con la efta de su mpio cuepo comomediumya que cube el
espacio sin mediacion eatio dvino y lo humano, encaan, sgun Diana Sdori,
«una funcién que se podria llamar angélica [...] que puendgrnr en acto de
comunion sadfical [...] o que por el contario, puede covertirse en cpacidad
demediacién como la de ir yolver desde una dimensién aaosin moir (ni fisi-
camente ni simbdlicamente)» (Rai, 1990, p. 39). Estas obsaciones de Stori
nos siven de petexto paa hacer algunagfexiones sobe la cpacidad de media
cién con los ejemplos de algunapifas: el libo de Santa Qalina, ya que le per
mite a Fancisca commnder su pia realidad inteior es,medium—como el
cuepo mistico de las dosujeres— pogue es vinculo ergrla maniéstacion de lo
divino y la posibilidad de compndelo y de acgerlo, y también entr las wen
cias espituales de dos mjeres que wieron la misma epeliencia en dos épocas
distintas. Asimismo,uita \on Spanheim, maeatde la jeen Hildegarda de Bingn,
cumple esta funcién cuandguala a su discipula a entender el sentido de sus pr
pias visiones (Botinas, @Galler, 1994, p. 125-142). Qirpesonaje que ejee
esta funcién es laikgen, que no sdélo hace de tramite erdios y Fancisca sino
gue se covierte en grante de la olar de la beta ante el Sefior: «y plsosges
tra Sefioa por medio y salio poradora ofreciéndole que se hardn dos moneste
rios». Ademas, es inesante gr como el libo de Santa Qalina, que es decig
en el momento en quedncisca hace su eleccidéayela la busqueda de urela
cién de identitacion, stisfaciendo asi la necesidad de ueaanlgia, de una &
dicién que dé lgitimidad y reconocimiento a suwéncia. La posibilidad de que
Caalina de Sienaepresente par Francisca un modelo begrafico, de alguna
manen dedarado y conscienteque ®idencia la aspacion en tener una aseen
dencia fuete, toma consistencia a la luz de alguna®slgue nos pacen impor
tantes. El pmero ente todos, el hdw de que las obs de la santa italiana
regulamente se pulzaban gacias a la inicidwva de Cisnars, que a pncipios de
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siglo haia goyado vivamente las &rducciones y la dulgacion de olas de la
famosa tegiaria dominica en Espafia. Engsmdo lugr, nos ha pacido consta
tar en el lenguaje esjiiral de Fancisca ciga semejanza con el det@lina. De
hedo, ademas de lggtira del m&rimonio mistico (ambas cdden sus bodas con
el divino esposo), que @iuna modalidad de «augpresentacion» oy difundida
(Matter, 1994, p. 51), imm@siona un gisodio que se pace nucho al «intecam
bio de coaznes» de la santa italiana:

Y que entando fue aebaada y que levda paecido un espitu muy dulce y que le
avia dicho Fancisca dame tu camon par estime dle pogue Yo no puedo llcar y
que el espitu era ruesta Senaa la qual estida de su camn avia comentado aegnir
y llorar ante la Mgestad del paer

Otro dia siguiente tuv otra revelacion u atebaamiento de esptu y que mesto
Senor se vistio el cacon de la dita Fancisca de los postoles come antes su madr
se le &ia vestido.

Por lo tanto, no es de secunidampotancia el heleo de que Santa @dina de
Siena pagce idonea parsdisfacer el deseo dadncisca de podse identifcar
con ella, pecisamente por las @ateristicas intrinsecas contenidas en su ejemplo
de santidadSu viencia, su xpeliencia mistica, estan contiamente infiidas por
una tension politica, que sesuele adoptando una posicion bien catarfrente
a la cisis que la Iglesia padecié como consecuencia del Cisma de Occidente
(Leonadi, 1982, p. 155-172). An&llamente la expeliencia de Fancisca no se
puede condar sgpaadamente de su adgtlad en &vor de Caranza. Yen este sen
tido, sus visiones son un ejemplogeiigmatico: en ellas el momento del éxtasis casi
nunca lo vwe como astracciéon o comoventula puamente solipsistica, sino por
el contario llenandose de urlaro mensaje politico.

En los afios y en el conte geagrafico en los que vié Francisca es casi impo
sible no tener en cuenta la inéncia de laxdraorinaiia pesonalidad de 8resa
de Avila, eformadoa de la aden del Canelo, made espiitual e incansale furn-
dador de comentos en media Espafia. Asi pues, es mas que licito hipotizar que
la santa bulense fue un pistigoso modelo wiente paa quienes, comor&ncisca,
cultivaban aspiaciones eformadoas. De eso no pace tener dudas Beltran de
Heredia, cuando &fma que Fancisca de los péstoles «queria imitar a Santa
Teresa de Avila» (Beltran de Hatia, 1947, p. 94).

En defnitiva, paece taro que la vida derancisca cornifma un d&o ya cer
ciorado: la pesencia de constantedarencias, en la esfiiwalidad £Emenina de la
edad modera, a las dodduras £meninas de Galina de Siena y deefesa de
Avila. Sin embago, a pesar de que el ambito déerencia de los modelos de san
tidad de Fancisca hga sido y en liena pae defnido, una galuacion mas gr
cisa de suxpeliencia eligiosa, que tergcomo su eje cemirla esdtura, no ll@a
a dikujar un cuads homaéneo. Br una pae, obsevamos una fuée implicacion
del cuepo, como lugr dondeavive la pasion de @&to y que se catierte en t&to
donde se enst@n los signos de laf—el cuegpo doliente de Fancisca—, mien
tras que en ebhdo se destaca laay ira dvina que amenaza con destel mundo.
Estos aspectos dedmn, con erosimilitud, una espitualidad que mantienas
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gos «medigales». Br otra pate, la «dulzua», la «sugidad», la «paz», la «teus-
ra», que acompafan los momentos del éxtasisedan el optimismo y elayo

del misticismo de los Alumbdos, quexpresa una vision y una sensibilidad que
se puede considar «<modemax. Pr lo tanto, teniendo en cuenta la intensa vitali
dad espitual de aquel periodo, puede @egr mas optuno tomar pardo por una
complejidad y unaigqueza deeferencias e inspéciones, dentrde las cuales jue
gan un pael decisio en la &peliencia eligiosa de Fancisca lasifuras de Santa
Caalina de Siena y Sant@f€sa de Avila.

El estudio de las cts de Fancisca popone oto nivel de lectua que es su
posile utilizacion como fuente inspidora paa una histaa sobe los sentimien
tos. En los intearambios de céas que la beda tenia con la «herana» Iskel de
San &rénimo y con ellérigo Redio Chacén, el sentimiento queedomina es la nes
talgia, hasta el punto de que hacen pensar que en edtss smralta el senti
miento de la ausencia, de la lejaniari€isca esdre que no seesigna al dolor
que le ha causado la ida de sunieana, Ishel Bautista, y que éste sgudliza cuan
do no ecibe noticias swas duante lago tiempo. Br lo tanto, sol& esto, me par
cen opatunas las obseaciones de dresa \ihyoles eferentes a la utilizacion de las
cattas prvadas como fuentes de ingmion paa una histda sobe los sentimien
tos de las mjeres: «a meundo las cagas fueon escitas en momentos de soledad
pata consolase de la ausencia de losesegueidos y acetarse a ellos en la dis
tancia» (\hyoles, 1993, p. 98). Mece la pena leer el ermzamiento de una de
las catas que Fancisca evio a su amig Isdel de Sanelrénimo. En este punto, en
el que se precian la intensidad del sentimiento y la madupresiva, el gsto
de esdbir esté lleno de mizes y signiicados multiples: se hace cadszwcon
suelo», «@medio», que se carrte en un@cuso consciente («pgue haciendo esto
me paece que halo con ella») que le perite alviar la nostal@:

Mi quetida hemana de mi c@zon es tanto el deso que tende bella que no se otr
remedio paa miconsuelo sino esbilla porque haciendo esto e que Halo con ella

y ansi paso largn soledad que me causa su ausencig@@ea a Dios por todo pues ansi
lo ordeno su Mgestad pajue si esto no fuamo ubiea pacencia parbeme yo goar
tada de mi amada lisal.

También en la cta que Fancisca dige a Rdio Chacon vuely a gparecer el
sentimiento de la ausencia, que sigue siendo una de las remtamprantes: «Mi
gueido hemano, la condicion del amor es de tal sigue no me da laga menos
gue dame contento la pena que dice que tienewdsta ausencia por haliae
pagada de la misma deuda.

Una pate impotante de las ctas esta dedicada a debarel proyecto que
Francisca tenia junto a su h&na de fundar el monastey a contar las ditul-
tades que iban encoatrdo en el camino, en el que adtdon momentos de des
consuelo, como cuando su mama le esdbia como «pesona que esta confusa
de no &elle Dios carespondido a los deseos quedlguando salié deoledo». Ante
la turbacién de Idzel Bautista, Fancisca interiene consolandola, como dira a los
inquisidoes, aunqudo que intenta es haceralidad el deseo de su hema, sin
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tiéndose grante de suealizacion. Estaeisponshilidad la lleva a decir con un tono
solemne a Idzel de Sanelénimo que «no le ea poque le ettifico de pae de Dios
que no le dlta gota de quanto le a@metido su mgestad».

En Toledo haia suscitado escandalo ymasa que Idzel Bautista «una ujer
tan delicta se pusiese en talgas caminos». Este asoralse &presa en Fancisca
como una wa grension por la sugr de la henana que sedduce una ¥z mas,
en una dfccion de la ausencia:

Digame con bino pudierenboracar Dios que tanto nos pudidorzar ruesta bolun
tad y cgar ruesto entendimiento come fue das a entender ladiredad del tiempo par
gue deamos yr a una herana tan quéta y tan povechosa paa todo miesto bien por
esos caminos y sola que solo pensallo skaaebguicio.

A pesar de lagducida cantidad de los e$os de la bet, dasificados en «car
tas» y «ppeles» que an especttamente la coespondencia y las «bfpacio-
nes», en pae autdégafas, en pde redactadas por Miguel Ruiz, los inquisidsr
no dejan de hacer tiscretio spiituum.Las contestaciones dedncisca econ
firman lo que ella Hda esdto, sin afadir nada que no fagrodamar lo indeci
ble de su rpeiiencia. El momento del éxtasisopiuce como ella epite a los
inquisidoees, un «entendimiento» y un «conocimiento» gue gon la mavilla
de recibir un don. Esta baduria, que no se funbda en laatio sino en una peo-
nal implicacién de ladcultad del alma en ebandono al amor dino le poducia
un «entendimiento» de Dios que no se puede deanoBdr eso ha sido dismi
nuido a un conocimiento deval inferior, el de aquellos que los dootsrde la
Iglesia llam#&an lossimplicesy lasmulierculae Es popiamente aqui, en larfma
del conocimiento mistico, donde egeta especi€idad £menina, y dondente
arobamientos y visiones, seiifica la experiencia de la pélida de uno mismo
(Modica, 1994, p. 392).

En ladiscretio espiitum se pone deelieve, junto con la «locwa» y la «ank
dad» de la acusada, su «igammia en las cosas de Nueshefior», que #araria la
incgpacidad pa reconocer en sus visiones el afig del demonidgnorantia que
es también la cancia de ladcultad de disceir «polque esta no entiendeea
caydo en algun eor y si ha cgdo no lo ha conocido». Lo que paerian palaras
de deénsa, engalidad implacélemente condenan adncisca pordlta de acio
cinio, tipica e&presion de la ingruidad de lasnulierculae

He aqui cdmo la Inquisicion ante la gakafemenina, que pace &cesiva y
sospehosa, vuele a poponer el pardigma de la dglidad fisica y mental de la
mujer, como esttegia de neutlizacion y de contl. Las caras de Fancisca nos
han pemitido detectar arios nveles de analisis, cemtiéndose en una fuenten
cierto sentido «pwada», paa la histoia de la vida de estaujer, cuya aspiacion
reformador paece ser laazén uUltima de toda su ini¢i@a, en el maro de los
movimientos de @novacion de la Iglesia, que e@teizaron la sgunda mitad del
sigloxvi. Por otra pate, esta opexcion conceta la posibilidad de utilizar losgsr
cesos inquisitaales como «fuente» pata histoia de la espitualidad y de la
experiencia eligiosa £menina.
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