DEBAT.

L.a Histdria de les Mentalitats:

una polémica oberta.

Intervenen: Lluils Roura (moderador), Josepsszﬁgna,
R. Garela Cdrcel, C. Marttnea aw,

Josep M@ Salrach. Fyy

o7

Com a presentacid de la revista MANUSCRITS a la Universi
tat de Barcelona, s'organitzd el proppassat 5 de maig i a la Fa
cultat de Geografia i Histdria, un debat-taula rodeona sobre el
tema "La histd®ria de les mentalitats: una pol&mica oberta”. Hi
ﬁaren participar: Josep Fontana, Ricardo Garcia Cércel, Carlos
Martinez Shaw, Josep M2 Salrach i Lluis Roura. La transcripcid
d'aguest debat &s el que us oferim.

Presentacid de Lluis Roura {Moderador)

M'han encarregat una feina que espero siqui diffcil, per
qué per aixd es fa un debat o una taula rodona i pergud les di-
ferents opinions hi siguin exposades amb claredat i aixi s'esta
bleixi un auténtic debat. La meva feina &s la de moderador i,
5i no es dificil, voldrd dir gue la cosa es massa tranguil.la i
gque hi ha poc debat. E1 funcionament gue han suggerit els organit
zadors de la revista MANUSCRITS ique, per tant, procurarem se-—
guir, serd el segilent: hi hauri una exposicid per part de cadas
cum dels membres de la taula gue durard entre cinc.i deuw minuts i,
a continuvaci®, s'obrird un toxn de preguntes.
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Jo, per donar pas a cadascuna de les intervencions, lle
girfa l'enunciat amb gue s'ha convocat aguest acte: “La histd-
ria de les mentalitats: una peclé&mica oberta™. Crec gue el titol
escollit pels organitzadors pressuposa, de manera encertada al
meu entendre, l'exigtdncia d'una polé&mica entorn a la histdria
de les mentalitats i, tamb&, el caricter obert d'aguesta polémi
ca. Per tant, encara que la gent de la taula tenen la seva inter
vencib bastant preparada, penso que seria interessant, ja gque es
tracta d'una polémica, que fessin referéncia a gquines son les
coordenades amb que es planteja aguesta polémica. A més, que in
tentessin aportar quina €s la seva concepcid de la histdria de
les mentalitats i del propi concepte de mentalitat., I, més con-
cretament, els hi demanaria sl comparteixen l'afirmacid que feia
Michel Vovelle quan era entrevistat per Carlos Martinez Shaw a
la revista 1'Aveng, on deia: "desconfieu de les mentalitats"®.
Jo preguntaria, finalment fins a guin punt consideren que es
pot fer extensiva l'anterior afirmacid i dir: "desconfieu de la
histdria de les mentalitats®. Cedeixo la paraula a les persones
de la taul=,

Intervencid de Josep Fontana,

Histoire des mentalités? Per veure si m'enterava de

qué va la cosa he acudit als textos candnics. He comengat per la
liarga exposicid que Philippe Ari&s ~home d'extrema dreta, his-
toriador “"dominguero”, ell mateix va autoqualificar-se aixi a

les seves memdries, i un dels pares més indiscutibles d'agquesta
criatura- va fer a aquella enciclopddia de La nouvelle histoire

!

auténtica batalla floral entre els membres de l'escola de les Zmna-
les, que van dient-se 1'un a 1'altre: "ogue n'ets de llest tu!
gue b& gue escrius! mira gue som una col.leccid de genis tots
plegats!”™ (per cert gue, si no m*erro, aguesta enciclop&dia de
1'autobombe 1l'han deguda publicar a Espanya, meolt prdpiament
l'editorial del“Mensajero del Sagrado Corazén de Jesid).

Doncs bé&, en aguest text Ariés comenga explicant gué co
sa sigui aixd de la "mentalit&" amb un exemple, Resulta gue un
bon matl sortia el bon rei Prancesc de Frang¢a del 1lit d'una de
les seves amants i1 se'n tornava cap a c¢asa quan va sentir les
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campanes d'una egglésia i, emocionat, se n'entrd a sentir la
missa. No hi veia contradiccid. I conclou gque el fet que algu-
nes coses gue eren acceptables en una determinada época i en
una determinada cultura no ho siguin ja en la nostra -que vol
dir la d'ell, estd clar, .perqud el gue es 3o no em sento ni de
la mateixa @poca ni de la mateixa ¢ultura gue el senyor Arids-
vol dir -i deixeu-m'ho llegir en francés, encara gue €l meu ac
cent sigui dolent, pergud sense la misica del francés aguestes
paraules no tenen cap sentit-, wol dir, doncs, "gu'un changement
de mentalité est intervenu entre eux et nous™.

Seguim, perd. AlLld que gqueda clar, a continuacid, €s que
els historiadors de les mentalit&s sbn una petita secta france
sa, pertanyent tota ella a l'escola de les Annales, amb algun
precedent alllat com Huizinga, gue surt a totes les enumeracions
i algun extrany sat&l,lit com Mario Praz, L'exemple del qual
s'ocupa més Arids, perd,és ell mateix, com a representant d'una
cosa que t& la barra d'anomenar "nova histdria demegrifica",que

ne &s pi histdria ni demogrifica -en el de "nova" no m'hi fico.
1 finalment, ja se sap, els castells de focs artificials gue es
troben a tota aguesta mena de textos, i que sempre acaben, ja
hc veureu, amb la mateixa lletania: "Recerques subterrinies de savig
ses andnimes: no pas saviesa o veriiat iﬁtempoml, 8ind saqvieses empiriques
que regulen les velacions fomiliars de les col.letivitats humanes amb cada
individu, la natura, la vida, la mort. Déu i el més enlld® (1) ens diulrids
en "l'histoire des mentalités” dintre del wvolum editat per J.
Le Goff.

Que després resulti que ambk un enfocament semblanti sen
se una metodologia gue tingui el menor rigor Ari2s ha fet lite-
ratura i no hist®dria, no ens ha pas d'admiray. Quan Linda Pollock
per exemple, traballa el tema de la infdncia sobre la base de
nés de 400 autchiografies i diaris personals, les elucubracions
d'Ariés se'n van a l'aigua.

Per si Arids no fos representatiu he passat a un altre
dels pares de la criatureta, Jacgues Le Goff, i al seu text Les
mentalités. Una histoire ambigug gue acaba amb aquest adwverti-

ment: ‘Malgrat, o potser a causa, del seu cardeter vogue, la historia de
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les mentalitats s en cami d’establir-se en el camp de ia problemdtica hig
torica. 5% ¢'evita que sigui el lloc on ficar-ho tot, el pastis de crema,
L'excusa de la peresaepistemolégica, si If donem els seus diils T els seus
métodes...". Aixd s'escrivia l'any 1974, perd cal témer que els
desitjos de Le Goff no s'han realitzat, pergué el 1981 publica
va la seva Naissance du Purgatoire, 1llibre que ha rebut garro

tades de totes bandes i de tots colors.

I el que &s més, 5i aneu a un altre dels productes apo
logétics de l’escola, un dels m&s recents, el del subnormal Hexr
vé& Coutau-B&garie anomenat Le phenoméne Nouvelle Histoire, po-

dreu veure que el 1%83 les coses segueixen encara amb la matei
xa "ambigliitat®, per usar el terme del propi Le Goff, ja gue
se'ns diu: “No ki ha un domini preets de la histoire des mentalitds (...)
Caldria citar dins de 1'histoire des mentalitds la major part dels treballs
elassificats a la histdria social . L'invers també s veritat® O sigui
que, per dir-ho curt, l'histoire des mentalit&s &s igqual a la
histdria social ~gue suposoc gue es deu entendre, al seu torn,
d'aguella manera que diu gque tot alld que no &s histdria poli
tica, ni econdmica, ni cultural,és histdria social.

I he anat finalment als textos, més programitics de Mj
chel Vovelle -al qual admirc molt més guan escriu histdéria gque
guan escriu sobre histdria- per a trobar-hi la mateixa indefi-
nicid de mé&todes, la mateixa imprecissid de continguts, gquan
ens diu gue la de les mentalités &s una histdria que ha passat
del "nivell de la cultura o del pensament clar a una histdria de les acti
tuts, dels comportaments i de les representacions eol.lectives tnconseients.”
I acaba amb la lletania de ritual: Es ben bd ¢l que g'inseriu dins
de la moda dels nous centres d'interds: el nen, la mave, la familia, 1'amor
i la sexualitat... la mort", Que ja veieu com s'assembla a la d'Ariés
gue abans us citava, o a la que escrivia Chaunu el 1974: "Iq vi
da, l'amor, le mort, les paraules 1 els gestos, tot 1'essencial d'una etvl
litzacid®. O sigul que sempre estem dins de la mateixa mena de i
teratura.

Mentre tant l'escecla ha donat uns poquissims treballs
seriosos -~com el de Vovelle sobre Pietat barrcca i descristia~

nitzacifé~ i una gran abundidncia ¢ d'assaigs vaporosos a la Avids
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o de monografiéé puntualissimes sobre esdeveniments menuts. En
suma, la mena de llibres gue es poden escriure sense necessitat
de treballar gaire, fent cdrrer la pluma. El que passa &s que

agquesta mena de literatura ha acabat cansant el personal -fora
dels sectaris de 1l‘'anomenada "nouvelle histoire”, gue s'ho em-
passen tot- i ja comencem a trobar des dels advertiments gque

Social historvy ha fet en l'editorial commemoratiu dels seus deu

anys -en el gue s'assenyala que, de no haver estat el fet que
1l'escola de les Annales tenia un prestigi simbdlic, gue no es
corresponia amb el coneixement real gue se’n tenia, no haur;a
tingut la histoire des mentalit&s una rebuda tan acritica- a
1l'atac frontal de 1'italii Furio Diaz, Basta con gueste storiex

-i &8s lliastima gue nosaltres no tinguem aquesta diferenciacid
de mots gue poden fer els anglesos i els italians entre histd-
ria i "storia", en el sentit de narracid. Furio Duaz protesta
contra aquesta mena de literatura i ens diu: "La barreja d'ele
ments filoldgies -gn el sentit d'erudits(J.F}- 1 d’abstrusee bana
litats interpretatives que practica Le Goff a "El naizement del Purgatori”
els ha donat el ecop de gracia”.

Jo conclouria que hi ha un camp d’estudis que correspon
al gue s'anomena histdria social -amb escassa fortuna, en lame
va opini&-, a l'antropologia histdrica, a l'estudi de la cultu-
ra popular de la histdria de les idees. etc. Aguest terreny no
solament &s perfectament legitim, sind de cultiu abscolutament
necessari. En aguest terreny hi ha gent gue treballen excelent
ment i que poden &sser presos com a models. Alguns a Franga,
no gaires, 1 la majoria fora i sense cap mena de vinculacid a
la litérgia de la "nouvelle histoire", gue ja comenga a fer
tuf de cosa gque no n'estd gaire de "nouvelle". Es pot treballar
com Thompson, com els Yeo, com Vovelle, com Angus McLaren, etc.
-hi ha noms a grapats per a citar- o es pot fer literatura, ma
la literatura, com els Ariés, els Le Roy-Ladurie i companyia.

Treballar en aguest terreny, definit bé els preoblemes
i els mdtodes, seguint els models del treball ben fet: enhora
bona! Perd, per favor, deixem-nos estar de la "histoire des men

* a L'espresso, 13 de gener del 1985, pp.64-75 (agraeixo a 1*amic Ernest Lluch
haver-me fet coneixer aguest text).
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talité&s" que no defineix ni un terreny de problemes -no es pot
dir gue sigul un sector concret dins 4'agquest camp- ni una neto
dologla prdpia -no en t&-, sind que &s simplement, com diu Furio
Diaz, una barreja d'unes gotetes d'erudicié i una muntanya de
literatura. Em temoc prou que la sola cosa que realment revela
l'entusiasme dels de les "mentalités" a tancar-se a la seva co
va i cridar-se l'un a l'altre per fer creure gue alld &s el mdn
&s la ignordncia que bona part dels historiadors francescs d'a
vui tenen del que s'estd fent a d'altres bandes. Per favor, no
els imitem. Si volem jugar a fer de satél.lits d’'una cultura im
perial, al menys ho anem a triar-ne una gue, pel gue fa a les
ci@ncies soclals, estd en plena decadéncia.

Intervencid de R. Garcia CArcel:

La verdad es que como coment&bamos ahora, agui, en la
mesa, me lo ha puesto muy dificil J. Fentana.

Yo no voy a defender de manera radical la historia de
las mentalidades. Me temo que voy a decepcionar a algunos por-
que realmente no voy a jugar ese papel de abogado defensor de
la historia de las mentalidades que parece gue eraehue se me ha
bia asignado. ‘

En principio, lo primero que hay que asumir es gue la his
toria de las mentalidades no es tan nueva como parece. El propio
vovelle en un libro recientemente publicado en castellano, una
coleccifin de articulos badio el titulo de "Ideologias y mentali,

dades" afirma gue ya marxistas como Lefebvre en "La gran peur”
0 viejos conservadores como Huizinga, habian hecho a su manera
higtoria de las mentalidades, aunque la realidad, c¢iertamente,
es gque el "boom" de la historia de las mentalidades no arranca
hasta los afios 60 y sobre todo los afios 70.

Pienso, por otra parte, gue comc también J. Fontana ha
reconocido, no sblo son historiadores de las mentalidades P.Ariés,
Le Roy~Ladurie o Le Goff, sobre los gue Fontana se ha despachade
con todo merecimiento, con toda justicia. Pienso que hay histo-
riadores de las mentalidades muy respetables, incluso algunos
franceses como Mandrou; come pueda ser el viejo libro de Bajtin
sobre Rabelais, gue a mf me parece un libro precicso, como pue-
da ser con toda la complejidad ¢ todas las discusiones que su
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figura suscita -y espero que el compafiero medievalista J.Ma Sal
rach nos hable de &1~ de Duby.

Hay asimismo historiadores de las mentalidades en Es-
pafia: ¢qué mejor historiador que J. Caro Baroja en su libro
Las brujas y su mundec?, donde establece todo un modelo de cdmo

asumir el estudio de la historia de las mentalidades en este te
ma tan complejo de la brujeria.

Destacan tambi&n historiadores anglosajones como Muchem—
bled, historiadores italianos come €. Ginzburg, El mismc concep
to de “econcmia moral de la multitud” difundido por Thompson
éno imolica la asuncién de la transcendencia de las mentalida-
des?., Piens¢ que la nbmina es mucho mas amplia ¥y por supuesto
respetable gque lo gue significa, evidentemente, el ya falleci-
do Ariés.

El concepto de mentalidad o de mentalidades es cierta-
mente un tantc comelejo y hoy todavia, pese a todos los esfuer
zos de definicidn que lleva a cabo Vovelle en el libro citado,
todavia, insisto, no estd suficientemente acotado.

En principio, las mentalidades podrian definirse a la
manera de Vovelle como el conjunto de visiones del mundo; una
definicidn un tanto genérica que inserta las mentalidades en el
amplio espectro de las superestructuras ideolbgicas. El proble
ma, a mi juicio, surge con las adjetivaciones que en los {ilti-
mos afios se le vienen poniendo a esas visiones del mundo. Dos ad
jetivos, concretamente, son particularmente criticables, Uno
es el de representaciones, visiones o actitudes colectivas ¥y
el sequndo adjetivo: representaciones o comportamientos o acti
tudes inconscientes.:Por qué esta critica?. Primero, en lo que

se refiere al adijetivo colectivas, por la propia ambicidn, la
excesiva ambicién 'del objeto abarcable. Ya no ise trata de anali
zar comportamientos individuales o conductas especificas, margi
nales como habia hecho con la brujerla J., Caro Barcja, sinc na
da menos que se pretende,pomposamente, meter bajo la sombra del
paraguas de las mentalidades a toda una comunidad. a toda una
colectividad sin ninguna diferenciacidn social, sin ninguna
matizacidn, ignorando, por supuesto, realidades incuesticnables
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como la realidad de las clases sociales.

Por otra parte, en lo que se refiere al adjetivo incons
cientes pienso gue la supuesta inconsciencia gue se reivindica,
gque parece reivindicarse, condena a la historia -y .esto me pare
ce inadmisible- a un extrafioc fatalisme en =21 gque la voluntad del
hombre y sobre todo su razén parecen asfixidas por el impérati-
vo categbrico de unas supuestas fuerzas irracicnales; de hecho
convierten a la historia en una nueva metafisica, eso si con vo
cabularioc nuevo, con vocabulario tan vidriosc como "imaginario
o inconsciente colectivo", "inercia de las estructuras mentales®

Vocabulario que el bueno de Vovelle se esfuerza por aclarar a lo
largo de los diferentes articules del libro al que me he referi
do hace un momento, y gue me temo que el lector se gueda en la
misma situacidén de inopia, de oscuridad en que estaba antes de

leer el libro.

Pero ipor qué este "boom" de la historia de las mentali
dades?. A mi lo gue me preocupa, i¢ que me interesa de este fe
ndmenc es el explicar o justificar por qué este E&xito extraordi
naric, gué ciertamente, nos guste 0 no nos guste, la historia
de las mentalidades esti teniendc un mercado consumidor notable.

Yo diria gque es una muestra, ante todo y sobre todo,de
la cultura de crisis gue nos invade. Pienso que si ha surgido,
si estd surgiendo como setas libros sobre las mentalidades es el
fruto, en definitiva, del agotamiento de las explicaciones co-
yunturalistas de la historia social. gue tante se han hecho en
las décadas anteriores; esta historia coyunturalista que va Thorp—
son criticaba cuando hablaba de "la visidn espamddica" de las
crisis. Se ha usadc y se ha abusado, y yo diria que se esta pa
gandeo de alglin modo el coste de ese ugo y de ese abuso, de un
soclologismo que como diria Geldmann, ha sido "vulgar y perezo
sc" a la hora de hablar, sobre todo de explicar la historia de
la cultura. No me hace falta citar los panfletos de A. Hauser so
bre la historia social del arte y tantas y tantas cbras que ado
lecen de los mismos defectos. Se ha hecho marxisme de una manera
absolutamente burda, torpe, c¢on una miseria tedrica lamentable,
la miseria tedrica marcada por los catecismos gue digerimos con
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fruicidn los estudiantes universitarios de los afios 60, por ci-

tarles un ejemplo expresivo el célebre catecismo de M. Harnecker.

Este agotamiento, toda esta constatacibn de la insatis-
faccifn de resultados de estas lineas de investigacidn de déca-~
das anteriores ha cgenerado un c¢ierto retorno a la historia, a
la tan denostada historia "evénementielle™. Hoy no se atreven a
reivindicarla los historiadores franceses, pero de algfin modo se
disfiraza esta historia "evénementielle" con lo gue hoy se llama
historia cotidiana. que tiene mucho de la vieja historia anecd8
tica, insisto, tan c¢riticada hace unos afios. ¥ sobre todo loque
me parece mas grave; es que, en definitiva, se esti llegando al
abandono de la razdn pura como instrumento operativo del histo-
riador. De alglin modo pienso que la historia de las mentalidades
¥ su "boom" se inserta en esta especie de abandono de la razodn,
de confianza en la razbn como instrumentc explicative de la his

toria.

A pesar de esto, a pesar de estas criticas yo no creo
gque la historia de las mentalidades sea una meda coyuntural pro
ducteo de frivelos diletantes o de historiadores morbosos, repri
midos o insatisfechos intentando aclarar la compleja casulistica
de la alccba de los matrimonios franceses del siglo XVI ¢ XVII.

Pienso que el reto, ese reto de la historia total gque
muchas veces se ha convertido en t&pico de tan repetido, sigue
estando ahi vigente, sigue constituyende el cbjetivoal que debe
ria aspirar a llegar el historiador y en este sentido la histo
ria total exige el gue el historiador se adentre en territorios,
en dmbitos temdticos virgenes,

ZQuién hace unos afios se interesaba por la cultura mate
rial?: alimentacidn,vivienda, vestido, que hoy es algo absoluta
mente asumido como temas de enorme interés cientifico por los
historiadores actuales., ¢Por gué renunciar a penetrar en la in-
timidad del sujeto agente de la historia?

P. Vilar, tan alérgico o mis si cabe, inclusc, que J.Fon
tana, asume una doble concepcifn de cultura: externa al indivi
duc, por una parte, que &l llama-siguiendoc a Malraux-el conjun-~
to de las obras gue tienen en com@n el carfcter de escapar de
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la muerte; pero tambi&n una concepcidn subjetivista de la cultu
ra y cita a Harriet cuando define la cultura como le que gqueda
cuando se ha olvidado todOEItransfondo del saber., un conjunto
intericrizado de gestos, discursos, imdgenes familiares. Esta
acepcidn subjetiva de la cultura seria en definitiva el objeti
vo fundamental,el objetivo bdsico de esta historia de las men-
talidades.

En conclusi&n yo soy partidaric de la historia de las
mentalidades., lo afirmo sin complejos. Un buen nlmerc de traba
jos de investigacidn de alumnos de Bellaterra vy de esta Univer
sidad Central, mal llamada Central de Barcelona, sobre la fami
lia, sobre las actitudes ante la muerte, sobre cultura popular..
demuestran las infinitas posibilidades de esta linea de inves-
tigacidn. Ahora bien, reivindice una historia de las mentalida-
des hecha con prudencia, hecha con cautela metodeldgica, criti
cando duramente determinadas vertientes metodolfgicas, deternmi
nadas maneras de hacer historia de las mentalidades gue se han
hecho ¥y que desde luego rotundamente me parscen inadmisibles.
Concretamente, para terminar, y no guierc entrar en el anili-
sis detallade de cada uno de estos puntos, simplemente lo quie
ro plantear a titule programitico para que pueddn-si 08 parece~
salir o surgir en el debate gue en definitiva es el propdsito
fundamental de esta mesa redonda. Primero. Me parece absoluta-
mente criticable e inadmisible la creencia de determinados his
toriadores de las mentalidades y naturalmente de Ph., Ariés en
la autconomia de lo mental. Esto pienso gue hay gue rechazarlo
de plano.

Segundo. Me parece asimismo absolutamente inadmisible
la creencia en la inercia de las estructuras mentales, esta es
pecie de aprisionamiento de las mentalidades en la famosa lar-
ga duracibn braudeliana. Tercero:la frivolidad metodoldgica.Lo
que esti ocurriende, 10 gue se estd haciendo con las historia
de las mentalidades, en concreto, por citaros un ejemplo, en la
historia de la familia, corre el riesgo de convertirse en pura
frivolidad diletante porgue se ignora a la hora de estudiarla,
algo tan fundamental como es la historia del derecho, la histo
ria del derecho matrimonial, la historia del derecho que regu-
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la las relaciones paterno-filiales en tal o en cudl dmbito geo
grafico .

Cuarto: la aplicacidn idecldgica reaccionaria del con-
cepto de mentalidades, que se enfrenta a la concepcién teleold
gica o a la concepcidn progresista de la historia. Voy a cita-
ros un ejemplc que creo conocer un poco. Me refiero a los his-
toriadores gque en los filtimos afios trabajan sobre Inquisicidn
y en concreto el Congreso de Nueva York sobre Inguisicifn pien
so gue fue el momento mis expresivo de esta corriente historic
grifica. Historiadores de la Inguisicidn que hoy pretenden ex-
culpar al Santo Oficio, despenalizarlo histéSricamente, han en-
contrado el gran recursc. La vieja apologia del Santo Oficicde
M. Menéndez Pelayo, por su propia tosguedad, hoy la derecha
mis reaccionaria no la asume. Entonces la nueva derecha ha en-
contrado el gran recursc apologético de la Inquisicifin en el
concepto de "mentalidad inquisitorial"” . Se trata de n:i mis ni

menos como digo, de exculpar a la Inguisicidn sobre la base de
demostrar que mis alli del espacio -espafiocl- y del tiempo his-
térico de desarrcollo de la Inquisicién existe una mentalidad

inquisitorial inherente a la condicidn humana que justifica o
que explica las crueldades, las barbaridades, ios desmanes gue
el hombre ha hecho a lo 1argo de su.historia. En ese contexto
de la "mentalidad inguisitorial” se apela a multiples ejemplos

desde el nazismo alemdn a lo que ustedes gquieran para demostrar
gue la responsabilidad de la Inguisicidn se difumina dentro de
un concepto absolutamente supergenérico, comeo es este de menta-~
lidad inquisitorial cuya razdn {ltima habria gue remontar al cai
nismo colectivo y por supuesto al pecado original: Bva, la man
zana, ahi estarifa en definitiva la clave, las filtimas claves de
esta supuesta mentalidad inguisitorial.

~ Bien, insisto en que no guiero alargar mi comentario si
no sirplemente puntear cuatro aspectos., que seria deseable, que
surgieran en el debate. Nada m&s.
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Intervencid de €. Martinez Shaw:

Iniciar un debate sobre historia de las mentalidades tie
ne una serie de dificultades, al mismo tiempo de tipo estructu~
ral y coyuntural. Estructural porgue, en general, salvo algunas
excepciones, los historiaderes espaficles no hemos trabajadeo di
rectamente historia de las mentalidades, no hemos investigadose
bre historia de las mentalidades y,por lo tanto, cuando partici
pamos en un debate lo hacemos sobre todo a partir de lecturas,
de haber lefdo a historiadores anglosajones como Natalie bavis,
italianos como Carlec Ginzburg o franceses como Michel Vovelle.
Por lo tantc, esto ya presenta una dificultad, que es la falta
de tacto, la falta de palpar los documentos, la falta de plantear
los problemas con la realidad viva, en pleno sentido de la pala
bra, de lo gue ha quedado en los archives. También tengo algunas
dificultades coyunturales porgue, por una parte, Josep Fontana,
ha lanzade un brillante atague contra las mentalidades y cues-
ta remontar esta primera andanada. Y tambi&n es coyuntural la di
ficultad, porgue una parte importante de lo que yo pedria decir
1o ha dicho ya Ricardo Garcla Circel hace un momento.

Asl pues, me encuentro en serios apures.

En cualguier casc, y a pesar de esto, tengo gue empezar
diciende que defender& la historia de las mentalidades. Y la de
fenderé& de las diversas acusaciones gue se le han hecho en esta
mesa y en otras palestras, Una de las acusaciones que se repite’
frente a la historia de las mentalidades es: la historia de las
mentalidades es simplemente una moda. Agotadas ya las gentes de
tanto dar vueltas y vueltas al concepto de modo de produccidn y
al concepto de lucha de clases o a los de clases sociales y es-
taﬁentos sociales al final se ha desembocado en una historia que
quiere ser,como dijera Carlo Ginzburg en una entrevista de que
fue objeto en Barcelona, una historia més divertida que haga fren-.
te a la acusacifn de que la historia es aburrida., iDe esta foma
se tratarla simplemente de una moda, respoderfa simplemente al
cansancio de otras problemiticas, cansancio que tiene que ver,
evidentemente, con el deslizamiento ideolSgico de la civilizacifin

actual hacia posiciones cada vez m&s derechistas? Es la pregun-
ta.
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Ahora bien, Ricardo ha dicho hace un momento gue, sin
embargo, la historia de las mentalidades no es algo nuevo; yo
diria que es mis viejo de lo que parece, porgue el primer slogan
gue pusc en circulacidn la escuela de los Annales es gue hay que
estudiar la realidad social a partir de tres grandes planos, de
tres elementos: economla, sociedad y civilizacidn,

Pues bien, economia se habfa hecho a partir del periocdo
de entreguerras: se habia hecho historia econdmica. Posteriocrmen-
te se hablia pasado a la llamada historfia social y se habia avan
zado en este terreno: se habfan estudiado clases sociales, se ha-
bia estudiado la lucha de clases. Faltaba el tercer nivel, le
troisi&me niveaux, comc dicen y repiten los historiadores fran-—

ceses, el nivel de las civilizaciones. Y justamente el desarro-
llo de este nivel es uno de los méritos de la llamada historia
de las mentalidadaes.

El tercer nivel habia sido la cenicienta de las investi
gaciones historiogr&ficas desde los afios 30 hacia acl: ahora se
incorpora como tema importantisims del estudic de los historiado
reg, Por lo tanto, la historia de las mentalidades aparece co-
mo un derivado, como un precipitado final necesario de una par-
cela de la realidad social gue no habia sido tocada en profundi
dad. Como dice Michel Vovelle se tratarfa de gue la historia de
las mentalidades fuera la fine pointe de la historia social,es
ta punta final de la historia social gue permite explicar otra
serie de temas en otros plancs de la realidad que quedarian os-

curos si no se profundizara en ellos,

Otra acusacifn que se le ha hecho es: no tiene definicién,
hay una falta de definicién tedrica scbre la historia de las men
talidades.

Esta acusacidn es, en principio, mas 4ificil de sosla-
var, porque efectivamente el concepto mismo de historia de las
mentalidades ha sido un concepto que se ha ido forjando de un
modo empirico. No ha habido una voluntad tedrica inicial, sino
gue a medida que se ha ido produciendo acumulacidn de estudios
sobre aspectos muy parciales se ha sentido la necesidad de ar-
ticular dicha produccién de vn modo tedrico. Poxr lo tanto, un
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concepto que ha necesitado de tanto para llegar a las primeras
formulaciones tedricas es un concepto gque todavia esta falto

de una definicidén mis profunda. ¥ entre estas dificultades de de
finicidn la mis importante es aquella gue la enfrenta con otro
concepto muy manejado, que es el concepto de ideclogia. Es decir,
la historia de las mentalidades se articula frente a un con-
cepto mejor definido, tedricamente més tratado, que es el concep
to de ideologia., iQué es la ideoclogla? La ideclogla, seglin sede
fine por los historiadores de tendencia marxista que la han es-
tudiado, es aguella expresifin imaginaria de las relaciones que
mantienen los hombres con la realidad material que les circunda.
Por lo tanto, la ideoclogfa podria ser todo, porgue unc tiene

que articular necesariamente un pensamiento de cara a la reali-
dad que le circunda, para sobrevivir simplemente. Por tanto, en
el t&rminc ideologia estaria incluideo el término mentalidades.

S$in embarge hay algunos matices que los historiadores de las men
talidades se han esforzado por destacar. La ideclogia seria al
go mis restrictivo gque la mentalidad. Cuande Edward Thompsen en
su The making of the English working class habla de qué& es una

clase social y ¢Sme se forma una clase social, dice que los hom
bres articulan una serie de experiencias propias de un modo co
herente y articulado frente a otros hombres y frente a sus pro-
pias necesidades.

Esto seria efectivamente la ideologia frente a las men-
talidades. Se trataria de poner el acento en aguello gue es més
claro, mis coherente, mis explicitarente confesado por unos hom-
bres a otros. Mientras gue las mentalidades englobarian la ideo
logfia, lo claramente formulado, pero tambi&n tendrifa un aspecto
que seria lo formulado confusamente, una serie de actitudes ra-
cionales o irracionales, conscientes ¢ menos conscientes,..etc,
que sin embargo es' alge vivencial, algo gue permite articular
el comportamiento cotidiano de cada dia frente a la realidad,
Por lo tanto, esto es lo que podrian ser las mentalidades: en
este sentido la definicidn del concepto de historia de las men-
talidades no ha progresado demasiado, pero se abre camino len-
tamente para tratar de precisar sus contornes y su contenido, pa

ra procurar que la historia de las mentalidades no se convier-
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ta en lo gue se ha caracterizado hace un rato, simplemente en
una retahila de temas, Se trataria de definir sus limites de

una forma mis precisa.

Otra acusacifn es la de friveolidad. La historia de las
nentalidades ha tenido éxito, porque en el fondo es una histo-
riograffa frivola v la gente estd cansada de todo aguello que
es muy serio, por lo tanto hay que pasar a este terreno mucho
mds .igerc que es el de la historia de las mentalidades . En es
te sentiac par=ce gue los propios historiadores de las mentali-
dades han dado todas las armas necesarias a sus detractores.

En efecto, la historia de las metalidades ha sido lleva
da al cine repetidas veces. Aqui hemos visto Le retour de Martin

‘Guerre, no hace mucho fue incluso una actividad de curseo el ir a
ver esta pelicula. Es simplemente una plasmacifén filmica de un
texto de historia de las mentalidades. ¥ no digamos, si habla-
mos de los libros gue son verdaderos textos literarios, algunos
muy parecidos a la serie negra como puede ser por ejemplo, iQuiln
rompid las rejas de Monte Lupo?, otros gque se asemejan mis a la

novela de enigma a lo Sherlock Holmes como Pesquisa sobre Pierxo,

otros gue tienen m8s el sentido de la biografia novelada c¢omo
la historia de Pierre Damon . scbre una mujer adfiltera en la Fran
cia del siglo XVIII... En este plano parece existir una frivoli
dad. En el fondo, lo gue se intenta es deslizar la historia ha-
cia la novela o hacia la televisién.

Yo diria gue, si bien puede haber una parte de verdad
en esta acusacifn, en general no es este el problema, E1 proble
ma es si entre la historia de las mentalidades nos encontramos
con libros que plantean bien las cuestiones, libros gue hacen
buena o mala investigacibn, libros que emplean m&todos correctos
o incorrecotos, libros gue nos ayudan o entendef 0 a no enten-
der la realidad. Este es el Gnico asunto de interé&s: lo demés
es algo superficial , simplemente algo periférico gue no puede
descalificar en abscluto a una produccidn que tiene ya logrosim
portantes, '

iCufiles son eso0s logros importantes. para defenderla de
estas acusaciones de friveolidad?. A mi me parece gue entre los
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logros que hay que atribuir a la historia de l&s mentatidades

habria gue poner en primer lugar el esfuerzo que se ha hecho por
aportar nuevas fuentes al conocimiento histdrico. Agqui nos en-
contramos con que las historia de las mentzlidades reconocia de
entrada la dificultad de las fuentes, la encrucijada en gque se
hallaba el histeoriador para encontrar fuentes. Por ello, la "his
toire sur traces” se ha visto obligada a realizar un esfuezo

de aportacifn documental, de una serie de documentos del pasado,
de restos del pasadc cue no parecia pudiesen servir para el his
toriador y que aheora han side revalorizados y puestos al servi
cic de una mejor comprensitn del pasado.

Lo mismo podriamos decir con el esfuerzo por ampliar el
espectro de la realidad, es decir, de no contentarse con unos de
terminados temas, sino de introducir unos temas que a mi me pa
recen vitales y que cuandc se dicen asi en batiburrilleo y en re
tahila pueden parecer un b&le-méle, un cbctel indigesto. Pero
yo dirfa gue son muchos los temas transcendentales ague han sido
traides a colacibn per la historia de las mentalidades, gue ha
bia de la muerte, de la vida (cuando se habla de estrategiasma
trimoniales o de concepciones, ilegitimas}, de la religidn (se
esté a favor o en contra de posiciones religiosas, en cualguier
caso la religisn presidiendo tambiZ&n la vida de los hombres}o
del sexc (que tambi&n preside la vida de los hombres o por lo
®menos uno aspira a que la presida, a tener una participacidn en
elle), es decir, que son cosas evidentemente que forman parte de
la realidad cotidiana, del estratc m&s profundo de la accién del
ser humanho.

Ricarde se ha referido hace un momento a la realidad ma
terial, a las cosas de elemental supervivencia que tambi&n for-
midn parte de esta vivencia cotidiana que la historia de las men
talidades se esfuerza por recoger y se esfuerza por explicar.

Hay otros problemas que se¢ plantean tambi&n con ia his~
toria de las mentalidades y gue me parecen problemas fundamen-
tales para cualquier historiador, por ejemplo, la dial&ctica que
va de los testamentos de Michel Vovelle al anilisis del Martin
Guerre de Natalie Davis. {COmo se articula esa dialéc;ica? Es

4g




un tema fundamental de cuya respuesta dependen muchas vias de

avance de las historia.

Otrc tema bisico: la articulacidn de los niveles. Se ha
hecho referencia, en intervenciones anteriores, a la autonomia
de lo mental pero ¢cdmo se articula lo mental con los otros ni -
veles de la realidad? Este es un tema capital: yo dirfa es uno
de los temés con gue un historiador tiene que enfrentarse.

Otro tema importante, el tema de la larga duracidn o la
ruptura revolucionaria: larga duracién o rupturas gue marcan un
cambio radical de las mentalidades en poco tiempo.

Otro tema: historia inmévil o, por el contrario, hechos
plenamente histéricos que se pueden fechar y datar en cada mo-

mento,

Otreo tema, scolamente sefialar dos para ne continuar: una
historia gue es individual o colectiva, el tema del individuo
y de la colectividad en que se inscribe, de las mutuas influen
cias entre estos dos polos.

C bien, estos otros dos polos: una histeria universali
zadora ¢ una historia diferencial. Como dice Le Roy Ladurie,a
guien se alude repetidamente y gue ha puesto en circulacién el
término, fes precisa una histoire interclasse gue enfatiza los
elementos gue son patrimonio de todas las clases? . &0 por el con
trario hemos de hacer una historia diferencial en la cual los
grupos tienen una trayectoria, una cultura, una ideologia, unas
mentalidades gque les son propias y gue son irreductibles a las
de otros grupos? '

En definitiva, y para concluir, yo creo gue la historia
de las mentalidades ha tenido muchos valeres y que tanto por la
produccidn gue ya ha brindado como por el planteamiento de una
serie de documentos y de fuentes gue hasta ahora no se hablan
empleado,ya se ha ganado, de alguna forma, un puesto indiscuti-
ble dentreo de la historiograffa actual.
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Intervencid de Josep M. Salrach:

Després de les tres exposicions que m'han precedit (Jo-

sep Fontana, Ricardo Garcia Clrcel 1 Carleos Martinez Shaw) i de
la presentaci6 de la problemltica feta per Lluis Roura, les cir
cumstdncies de la meva intervencid &s fan dificils. Qué puc dir
que no hagi estat més o menys explanat pels precedents? Deixard
de banda, donce, les notes d'una intervencid gue navia inaginat
diferent per a agafar el fil del discurs tan eruditament prepa-
rat per Josep Fontana amb el gue coincideixo en meltes coses,
perd del que discrepo en la forma i, en part, en el centingut.
Em sembla massa fdcil i potser poc correcte, des d'un punt de
vista metodoldgic, agafar cites, coracicnes i pardgrafsmés o menys
lilargs i de literatura d'historiadors de les mentalitats 1 ex-
treure'ls del seu discurs, del sen contexte, per a fer-ne la cri
tica o, millor dit, la befa. Aquest métode "del comentari de text”
que devia comengar en les unlversitats escolitigues medievals i
gque ha arribat fins els nostres dies, es podria aplicar a tots
© gairebé tots els historiadors -Marx no seria una excepcid- amb
similars resultats jocosos. El1 que em pensoc que es planteja pers,és
una qiestisd més de fons i que JO resumiria en la desconfianga mani
festa d'un sector de la historiografia marxista de Catalunya i,
en general de tot Espanya, envers el gue es considera una moda
o una frivolitat dels historiadors ({francesos, tan atents a les
demandes del plblic lector i consumidor. Deixant de banda el fet
cert que la histdria de les mentalitats ha ampliat enormement el
-camp dels lectors d'histdria, almenys a Franga, cosa gue té la
seva importdnica, em penso gue la polé&mica gue avul ens aplega
aquil parteix d'algun malenté&s, d'un desenvolupament historiogri-
fic en ritmes diferents entre Franga i Espanya i d'una actitud
defensiva que pot esdevenir perjudicial per al desenvolupament
de la historiografia catalana,.

Per malentés entenc la confusid entre histdria de les
mentalitats i historiadors de les mentalitats; &s licit i neces
sari fer, com ha fet Fontana, la critica dels historiadors de
les mentalitats i dels seus treballs:; puc ceoincidir amb ellen
la critica gque fa de Philippe Ariés i, sobretot, d'Emmanuel Le
Roy Ladurie -penso en Montaillou, village occitan de 1294 & 1324-,
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perd m'inquieto quan Fontana i els seus deixebles no concedei-
xen altra cosa que indulgé&ncies a Carlo Ginzburg < a Michel Vo
velle, un historiador marxista al que aqui es considera com una
mena d'heterodox i que al seu pals &s reputat d'ortodox i jacobi.

La critica entesa d'aguesta manera esdev® indiscriminada
i, més o menys deliberadament, posa en gliestid el propi £ild
historiogrdfic: les mentalitats com a dmbit de recerca.

Aixd ens porta de fet al tema dels desenvolupaments his
toriogrdfics gue, es miri com es miri, s'han produit en ritmes
diferents a Franca i a Espanya (Catalunya inclosa, malgrat la ri
ca heréncia de Vicens i de Vilar). De tothom é&s prou coneguda
la importincia dels estudis d’histdria econdmica desenvolupats
a Franga els darrers cinguanta anys -recordem alguns noms: Bloch,
Labrousge, Vilar, Bois-, en iIntima connexid amb els estudis d'his
tdria social; en certa manera, vist aguest fecund panorama, i
considerada la multiplicacit d'esfords -homes i diners- gque el
pais vei realitza en matéria d'investigacid, &s facil entendre
que els historiadors francesos hagin diversificat els seus in-
teressos, passant molts a l'estudi del tercer nivell, la gual
cosa, d'altra banda, demostra gque els historiadors francesos de
les mentalitats s6n homes del seu temps,preccupats pex alld que
tambg preocupa els seus -1 nostres- contemporanis: els proble-
mes de psicologia individual 1 col.lectiva gque ajuden a expli-
car també els fendnens de massa. Problemes importants com la des
cristianitzacid, la mort de D&u, la desaparicild de la confessid,
la por nuclear, l'actitud davant la mort, etc... sén en certa
manera desafiaments dfavui als gue els professionals de la his
t&ria donen la resposta gque els pertoca com a tals, en mirar
d'investigar-ne les arrels en el passat. Bs clar, que algl pen
sard que aguestes s6n preocupacions d'una societat occidental
instal,lada, malgrat l'atur, en el consum i el benestar, perd
cal insistir en la idea de la diveristat del panorama historio
grafic francés on al costat d'historiadors de la festa, com el
medievalista N. Coulet, s'hi trcben historiadors de la fam, com
1tafricanista Jean Suret-Canale. Aixd no obstant, el que cal rei
vindicar ara &s la licitud dels estudis d'histdria de les menta
litats, contemplats amb cert escepticisme en els nostres medis
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universitaris, Aqgui encara &s forta la tradicid historicgrifica
academicista, el neopositivisme i la histdria dels aconteixements
contra la que cal combatre, aprofundinten l'estudi dels primers
nivells l'ecconomia i la societat, El comixat, doncs, contra una

histdria aliepant mistificadera, discurs del poder i de les &1i
tes, en profit d'una histdria dels homes i de les dones que s'a-
grupen 1 1luiten per a millorar-se a si mateixos, passa en pri-
mer llo¢ per a estudiar l'estructura ~la produccid, les relacions
de produccib-. Perd, en aguest combat, l'estudi de la superes-—

tructura no &s superflu ni representa una pérdua d'esforgos,és

literalment necessari, si es vol, com diu Fontana, analitzarel

passat per a projectar el futur,

I aix5 em porta a considerar l'actitud defensiva i a voltes
ofensiva, gue un sector de ia historiografia marxista adopta en front
de la historia de lesmentalitats. Centrada la historiografia marxista
durant molt de tenps en 1l'estudi dels primers nivells, havia arribat
en certa manera a patrimonialitzar-los deixant als historiadors aca
démics la historia politiea,la biografia, les institucions i la
historia de lacultura, espais en certa maneracconsiderats cam a mar-
ginals en la dinamica histdrica. Dit simplement, al centrar 1l'esforgen
el que es considerava el principal es pretenia el que es refutava secun
dari, i es feia befa -si més no una mica- de qui s'hi dedicava. Actuant
aixi, els historiadors que més o menys es remeten al materialisme his
tdric cam a m@tede d'analisi, son conseqglients amb elpostulat de sitvar
1'economia, les classes socials i les relacions de produccld en el
centre de la interpretacid histdrica. Perd corren elrisc, contra el
que deia a Maxx, del reduccicnisme i 1'economicisme al teamps que deixen
al descobert una amplia parcel.la de tewes histdrics en la gue els historia-
dors de formacid marxista, atents a les noves aportacions de
ltantropologia social i de la psiceologia, hi tenen molt a dir
sobretot si volen asscolir l1'ideal d'historia total proposat de
Pierre Vilar. Es aixi gue cal aarair a Michel Vovelle la valen-

tia d'haver passat De la cave au grénier, &s a dir, d'haver de-

mostrat que l'historiador marxista tamb€ pot fer histdria de les
mentalitats, i, a més, amb millors resultats gque d'altres per-
qué, format en el rigor de l'andlisi i en els mé&todes guantita-
tius, estd capacitat per a calar mé&s a fons en les vivéncies de
les masses.
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I ja gque parlo de Vovelle em sembla que -seguint el mé-
tode de Fontana que he criticat, i caient en el mateix error-
puc agafay una definicid d'histdria de les mentalitats extreta

del seu 1llibre Idéclogies et mentalités que crec que servird

per a fer la defensa d'aquest front historiogriafic. Es aquella
gue diu que "la kistdria de les mentalitats €s 'estudi de les meditacions
i de la relacid dicléctica entre les condieions objetives de la vida dels ho
mes 1 la manera en qué la conten 1 fins 1 tot la viuen". Insisteixo en la
idea de les vivéncieé i indico gue aguesta definicif em complau
molt m&s que la de definir la histdria de les mentalitats com
la histdria de les visions del mén, pergue en la definicié de Vo
velle hi ha clarament reflexada la idea dels nexes © relacions
entre la base i la superestructura, i doms, la idea de la histd

ria com una glcbalitat.

El terme mentalitats, sequrament poc adequat, remet a
un conjunt d'elements d'investigacid de caire superestructural
gque a vegades tamb& han estat definits com els comportaments,
les expressions —els ritus, la Jitfirgia- i els silencis que do-
nen testimoni de les concepcions del mén i de les sensibilitats
col.lectives, Els homes en cada etapa histdrica reaccionen da-
vant del mén, l'interpreten, l'accepten o el rebutgen, i fins i
tot el samien, i tot aixd ho fan enrelacid amb les condicions de vida ma
terial en qué es troben i també en relacid amb unes estructures men-—
tals: tradicid, educacis, psicdlogia ccl.lectiva, etc. SO0n agues
tes actituds, reaccions i visions del mén el que constitueixen

el camps de treball de 1'historiador de les mentalite_lts.

No s'han, perd, d'chviar els problemes d'identitat gque
aguesta dimensid del treball histéric planteja, problemes dels
gue no sempre crec tenir respoéta com,. per exemple, les diferén
cies entre “cultura“, "mentalitat", "ideologia" i "imaginari",

termes tan emprats pels historiadors de les mentalitats; dife-
réncies entre "cultura popular”" i "cultura d'a2lite"; s i pot-

ser abfis del terme "col.lectiu" -mentalitats col.lectives, psi-
Colégies col,lectives, sensibilitats col.lectives- pel fet que,
com assenyala Carle Ginzburg a Il formaggio e i vermi, &s un ter

me gue t& connctacions interclassistes 1 pot portar a 1l'histo-
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riador a fer extrapolacions indegudes. També& hi han problemes 4
conceptuals gue remeten a la identitat mateixa de la histdria de
les mentalitats, obligada a conviure i a manllevar instruments
d'andlisi a l'antropologia, la psicologia i fins al psicoandli-
si. Resolts agquests problemes d'identitat, gue han estat i sén
encara cbjecte de debat entre els historiadors de les mentali~
tats, ens hauriem de plantejar el lloc que aquest front histo-
riografic ha d'ocupar en la sintesi histdérica, vull dir en la
consecucid de la histdria total de gqué tant parlem. En fer-ho,
tamb& ens hauriem de gliestionar sobre les relacions entre les

mentalitats i les articulacions socioecondmiques.

Jo voldria anticipar-me a alguna pregunta parlant en

concret de les relacions entre cultura i mentalitats,en el sen-

tit de gue si un Ambit recobreix l'altre o no. Tradicionalment,
per cultura s'entenia l'estudi de les manifestacions cultu-
rals de les élites, perd avul, amb les aportaéions de l'antrope
logia cultural, el concepte s'han ampliat fins a comprendre el
que en podriem dir el sistema de relacions de caire material ver
sus tecnologia i el sistema de relacions de caire mental versus
mentalitats. Es en aguest segon aspecte de la cultura on interwé
l'historiador de les mentalitats. Es clar que la nocld de cultura
continua essent molt dmelia. i forga allunyada de la cultura li~ 3
teraria tradicional, pergqué, per a l'historiador de les mentali- ;
tats, la cultura seria el conjunt d'actituds, creences i models
de comportament de les diferents classes socials. Definidad’agues
ta manera la cultura cobriria una bona part del camp de treball

de l'historiador de les mentalitats, perd no l'esgotaria del tot:
d'una banda caldria distingir entre cultura popular i cultura

d'elite, i de 1'altra entre cultura i "mentalitats" en sentit es

tricte ~diferent del concepte general d'histdria de les mentali-
tats—. Inspirant-me en Carlo Ginzburg diria que la histéria de la
cultura &s forga assimilable a la histdria de les idees, en el

sentit de que s'enfoca cap a estudiar els comportaments racicnals
de les visions del mbn, mentre gue la histdria de les "mentali-
tats" -repeteixo, en sentit estricte- equivaldria a la histdria

de l'inconscient; dels elements aque Ginzburg ancmena obscurs i
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inermes. En resum, tindriem gque els historiadors de les mentali
tats s'interessen alhora per allé gue explica els comportaments
raciconals dels homes i alld, molt m@&s dificilment aprehensible

o constatable per 1l'historiador, gue &s el subconscient, perque
sens dubte uns i altres elements contribueixen a configurar les
visions de}s mén, les vivéncies, dels individus i dels col.lec-

tius.

D&iem abans que el terme col.lectiu te evocacions inter
classistes. Es aguil on cal wprecisar cue generalment els histo-
riadors de les mentalitats distingeixen entre cultura popular i
cultura d'elite, 1 es giestionen sobre les relacions existents
entre una 1 altra: si s6n relacions de subordinacilid, de mitua
exclusid o d'influéncia reciproca. A ningli se li escapa, em pen
50, la importidncia d'aquesta problemdtica i el paral.lelisme gque
presenta amb l'andlisi econtmica de les contradiccions socials.
Des d'agquest punt de vista es pet dir que la histdria de lesmwen
talitats estd en situwacid d'aportar elements d'andlisi comple-
mentaris que ajudaran & millor comprendre les contradiccions so

cials i la dindmica de les societats.

Es clar, que, com ha dit Ricarde GarciaCarcel, l'histo-
riador de les mentalitats ha de ser molt prudent en la metodolo
gia emprada, perd mé&s enlld d'un bon consell m'agradaria veur-hi
en les seves paraules una concrecid més qran en el sentit de si
la histdria de les mentalitats precisa o no d'una metodologia
especifica, diferent d'altres camps historicgrifics, si aguesta
metodologia estdi elaborada o &s en curs d'elaboracid, si hi han
treballs metodoldgicament modélics, etc. En aguest sentit pot-
ser és important de remarcar la proximitat entre histdria de les
mentalitats i antropologia cultural, i les diferéncies gue les
separaren —-la hist3ria posa l'accent en l'evolucid-, tema sobre el
que recentment ha parlat Michel Vovelle a 1'Institut Francés,

En fi, comparteixo aixi mateix la idea expressada per Car-
los Martinez Shaw de que les ideolegies, la histdria de les idees
i la histdria dels sistemes de valors també€ sbn objecte del'aten-

cid de l'historiador de les mentalitats, si b&, gquan dic aixd,in
mediatament m'assalta el temor de gque si sota l'epigraf histodria
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de les mentalitats no hi fiquem masses coses, perque, de fet,
hi estem col.locant tot el tercer nivell, alld gue Vilar en diu
la massa dels pensaments 1 de les creences, i sospito que la
gqliestit de la histdria de les mentalitats no &s tan una gliestid
de temes com de l'actitud i el punt de vista de 1l'historiador
davant aquests temes, Per dir-hc amb un exemple: el tema de la
mort &s estudiat des d'angles i propdsits ben diferents perl'his
toriador de l'art, el de la literatura i el de les mentalitats.

Per a concloure la meva intervencid esmentaré& alguns te
mes gque actualment treballen historiadors medievalistes 1 moder
nistes des de la perspectiva de la histdria de les mentalitats
com poder ser la mort, la festa, la sexualitat, la missa, la con
fessid, la tortura, la memdria, la marginalitat, etc., i diré
que, d'entre la pl&iade d'cbres d'historiadors de les mentali-
tats, cal destacar els treballs de Michel Vovelle sobre la fes-
ta 1 la mort a Provenga i sobre la mentalitat revoluciondria, la
tesi de Jacques Chiffoleau La comptabilité de 1'au-de-ld sobre

testaments avinyonesos de la fi de 1'Edat Mitjana, els estudis
de M. Th., Lorcin sobre la mort a Lyon els segles XIV i Xvi,d'una
manera molt especial, Il formaggic e i vermi. de Carlo Ginzburg,

un llibre gue té& el mérit d'humanitzar la histdria, &s a dir, de
despertar el gust per les vivéncies de 1'home concret, un moli-
ner de Friuli que &g també& un punt de mira i una mentalitat des
de la gue ell, Menocchio. l'historiador Ginzburg i nosaltres,po
dem contemplar el mén del segle XVI i, de passada, contemplar-
nos a nosaltres mateixos.
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