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Resum

L’ autora dibuixa una visié panoramica de la situacié religiosaal’ Europa del segle xviii.
Paraules clau: Europa, segle xviil, religio.

Resumen. Ortodoxia y disidencias en la Europa de las Luces

Laautora traza una panoramica de la situacion religiosa en la Europa del siglo xvii.
Palabras clave: Europa, siglo xvii, religién.

Abstract. Orthodoxy and dissentersin xviiith century Europe

The author describes the religious situation in xviith century Europe.
Key words: Europe, xviiith century, religion.

Al segle xviii, esgotat per les inacabables guerres de religi6 de les centuries pre-
cedents, |’ occident d’ Europa semblavaresignat atolerar una diversitat que abans
havia catalogat de feblesa. Del Rini el Danubi enca—obviant la gran rasa orto-
doxaresultat de |’ escissio oriental de I’ Imperi de Roma—, €l vell continent s’ ha
viafragmentat en estats confessional s divergents. Al nord, un gran bloc reformat
seguidor de I’ abans etiquetada dissidencia defensada tenagment per Marti Luter.
Una Dinamarca luterana des que Cristia l11, ajudat pel seu conseller Johan
Bugenhagen —amic personal de I’ antic monjo agustinia—, vaoficialitzar la que
havia estat eina propagandistica de la seva reclamacio al tron contra les preten-
sions del duc de Schleswig-Holstein, fill del difunt monarca Frederic —a
Escandinavia, els reis eren escollits com a primus inter pares. Una Suécia que,
regida per Gustau | Vasa, havia decidit seguir confessionalment Luter en la Dieta
de Veteras convocada el mateix any que I’ emperador Carles V saquejava Roma
(1527) —un fet devastador per al futur del cristianisme unit en mans d’ uns prin-
ceps que, educats per ala politica, sabien llegir entre linies els missatges subli-
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minals—. | I'exemple, a partir d’ aquestes dues poténcies nordiques, de com un
estat i les seves classes dirigents podien desamortitzar i enriquir-se amb els béns
eclesiastics sense que la seva autoritat fos definitivament enderrocada per la
plebs. A Dinamarca, €l rei substituia el papa com acap de lanovai molt fun-
cionarial Església, controlada en tot moment per set superintendents addictes a Sa
Majestat, i I’ Estat esdevenia riquissim a partir de les confiscacions eclesiasti-
gues de 1536.

El reeixit exemple baltic fou crucia per als monarques anglesos. A I’ oest insu-
lar d' Europa, a Anglaterra, s'instal-laria unareligio nacional, unareligio d estat,
I” anglicanisme, amal gama pragmatica de components cristians autdctons coinci-
dentsamb €l catolicisme i de parts inspirades pels moviments de la Reforma con-
tinental. El pais de Gal-lesfou assimilat a Anglaterra—també en aquest aspecte—
per Enric VI, perd Irlanda va defensar la sevaidentitat diferencial amb € catoli-
cisme roma per senyera. Nogensmenys, Escocia, que el 1707 va encetar la seva
unié amb Anglaterra amb la construcci6 del Regne Unit de la Gran Bretanya, va
mantenir la peculiaritat de la sevareligio presbiteriana—una adaptacio del calvi-
nisme alaidiosincrasialocal queféu € pastor John Knox i que fou declaradareli-
gio d'estat pel Parlament escocés el 1529—, tot i que la tendéncia moderatista
preshiteriana eraflexible amb laintrusio civil en els afers estructuralment religio-
sos—i que lallei de tolerancia promulgada per lareina Anna Estuard convertia
I’ anglicanisme en unaredlitat publica.

El centre d' Europa havia estat un espai complex i delicat fins que la despo-
blaci6 que pati d territori després de la Guerradels Trenta Anys féu inexcusable un
principi de tolerancia, encarnada en lamaxima «cuius regio eius religio», que deci-
diaque cada princep dictavalasevareligio i ladels seus sibditsi demostrava que,
sense suport actiu del poder politic —i els mitjans coercitius de que aguest dispo-
sava—, les heretgies estaven condemnades a no prosperar. Bressol del [uteranisme
i deles seves multiples escissions —entre d' altres, les dels utraguistes, adamitesi
anapedobaptistes— agrupades genéricament sota la denominaci6 d’ anabaptis-
mes, al segle xviil, una part de I’ Imperi es mantenia encarafidel a Roma. D’ dtra
banda, espais com ara els Paisos Baixos o la Confederacid Helvética compartien la
complexitat confessional d’un imperi del qual havien format part segles enrere.
En la primera zona, territoris catolics com ara Henau o Brabant convivien amb
Holandai Zelanda. En la segona, €l's catolics hagueren de compartir espais, pri-
mer, amb les tres confessions derivades de la doctrina de Calvi —latetrapolitana,
ladeBasileai lade Bullinger— i, després, amb la confessio d’ Ausburg redactada
per Felip Melanchton, aque s acabaren adequant lamajoria dels cantons reformats.
De fet, fou ala Ginebra teocraticament calvinista on se situ, no sense resistén-
cies, I'aplicacié mésliteral dels postulats del picard.

El 1685, I’ edicte de Fontainebleau havia trencat la convivéncia francesaamb els
seus hugonots, ratificada per I’ edicte de Nantes el 1598, en temps d’Enric 111 de
Navarrai |V de Francga, el primer Borbo que asserta que Paris bé val una missa
abans de fer la seva paliticament sincera conversié a catolicisme. Igual que Franga,
les nacions del sud continuaven essent —monoliticament en el's casos peninsulars
ibérici italiad— catoliques.
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Arabé, s totstenien arrels cristianes, es basaven en la mateixa font —laBiblia—
i creien en un mateix Déu, en qué es diferenciaven un catolic, un calvinista (o un
preshiteria), un luterai un anglica? Doncs, basicament, en laidead’ identitat dife-
rencial sostinguda per unes divergencies dogmatiques, doctrinalsi litlrgiques.
Quant adogmes, doctrinesi litargia, els catolicsretien culte alaMare de Déu. La
restavanegar laconcepcio immaculadai la perpétuavirginitat de Mariai va abo-
lir aquest culte per no fer ombraal culte suprem retut a Nostre Senyor. La matei-
xarad van esgrimir els reformistes per al’eliminacio del culte als santsi allurs
imatges. Defet, larevolucio religiosai les guerres causades per aguellatingueren
un vessant iconoclasta que va afectar pintura, escultura, mobiliari litargic i reli-
quies. Aquest criteri incidiriadecisivament en lahistoriade | art subseglient atra-
vés de lamodificacid dels criteris estéticsinherentsalareligid i alasevapreséncia
publica. Finsi tot en I’ esclat que significa el barroc en els paisos catolics, que vin-
dicaren per aguesta via un culte que el's escindits havien anorreat.

En un carés diferent, amb alguns matisos, luterans, calvinistesi presbiterians
advocaven pel sacerdoci universal i per lalliureinterpretacio de laBiblia, mentre
que els catolics sostenien la necessitat que aguesta fos interpretada per part d’ uns
homes preparats que formaven part de la jerarquia eclesiastica. Els anglicans, en
principi, havien compartit els dos pensaments. respectant I’ autoritat i I’ Gltima parau-
lade lesjerarquies eclesiastiques, a gunes persones gaudien del privilegi dellegir
laBiblia, ja que, el mes de maig de 1543, &l Consell Privat va promulgar la Llei
per al’avang de laveritable religio, segonslaqual esprohibial’ estudi delaBiblia
en anglés als membres de les classes inferiors de |a societat.

D'dtrabanda, elsluterans creien en lajustificacio per lasolafe (que salvava mit-
jancant laimputacié dels mérits de Crist), que extreien de la carta de sant Pau als
romans. Els calvinistes—i els preshiterians— portaren I’ argument al’ extrem, fins
arribar alateoria de la predestinacié. Per as catolics, pero, totes dues tendéncies
eren inacceptables, puix que afirmaven € lliure abir i creien que lafe sense bones
obres no servia per alaredempcio. Tot i que la carta de sant Pau als romans fou
per aMarti Luter el mateix tipus de pretext que la condemnadel levirat varepre-
sentar per aEnric VI, els anglicans compaginaren les dues tendencies, procurant
ni explicitar massa, ni decantar-se unilateralment. El mateix desencontre inter-
confessional ocorriaen e cas dels sagraments. Els catdlics en mantenien set: bateig,
eucaristia, peniténcia, confirmacid, matrimoni, ordenaci sacerdotal i extremun-
cio. Els reformistes negaren que els sagraments causessin gracia, de manera que
eslimitaren aun sol mitja d’ excitar lafei els reduiren ados, que eren €l bateig i
I"eucaristia. Només els anglicans ritualistes estigueren disposats a distingir entre
sagraments majors —bateig i eucaristia— i sagraments menors —o no necessaris
per alasalut eterna—, que eren la resta —peniténcia, confirmacié, matrimoni,
ordenacio sacerdotal i extremuncié—. Les conseqgliencies d’ aquesta reduccio sagra
mental reformista transcendiren en nombrosos ambits de lavidacivil. En negar €l
caracter sagramental del matrimoni, per exemple, es vatrencar la seva unitat i
indissolubilitat, perd resta dempeus, aixo si, la definicié civil de contracte que
tenien tots els paisos hereus del dret roma. L' aplicacio immediatadel principi deres-
cindibilitat contractua beneficiaria alguns dels més decidits patrons del moviment
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reformista, com ara Enric VIII o el landgravi Felip de Hesse —que, el 1539, va
obtenir els serveis de Luter, Melanchton, Bucer i Lyser per separar-se de Cristina
de Saxoniai casar-se amb Margarida van der Saal.

El més transcendent en laimmediata reconfiguraci6 politica estructural que en
segui, pero, fou laqliestié de la sobirania. A contracor en molts moments, s prin-
ceps catolics acceptaven una certa sobiraniadel papa de Roma sobre € seu territori
nacional. Laresta, no. Acollint-se ala potestat d’orde i suprimint el primat de la
jerarquia, €l consideraven només bisbe de Roma. El 1552, els burocrates d' | sabel
| ho expressaren amb un contundent Rex Anglicae est supremum caput in terris,
post Christum, ecclesiae Anglicanae et Hibernicae.

Arabé, un element que conglomerava, a desgrat seu, catolics, luterans, cal-
vinistes (també preshiterians) i anglicans era |’ existéncia de dissidents, incon-
formistes i heterodoxos en llur interior. En el mén catdlic, la confrontacié més
dura en lamanera d’ entendre la fe va enfrontar, a llarg de tot el Segle de les
Llums, jesuitesi jansenistes. Els jesuites eren els integrants d' un orde religiés
regular fundat per sant Ignasi de Loiola el 1534 i aprovat per Pau |1l sis anys
després, que als tres vots tradicionals de pobresa, castetat i obediencian’hi afe-
giaun quart d' obediéncia al papa com a Unic sobira terrenal. Aquest quart vot
€ls convertia en politicament molt incorrectes per a la resta de sobirans compe-
tidors de I'anterior: €ls princeps. Els jansenistes eren els seguidors de les doc-
trines que el bisbe neerlandés Corneli Jansen havia exposat en un llibre sobre
Agusti d'Hiponai que, basicament, emfasitzaven el rigorisme moral, unagracia
deterministai una minva de paper politic papal en benefici del sobira seglar.
S entén que la pugna entre totes dues opcions fos atiada, si no induida, pels fun-
cionaris dels sobirans catdlics que, €l 1773, aconseguiren que Climent X1V eli-
minés la Companyia de Jests mitjancant el breu Dominus ac redemptor i és
comprensi ble també que, quan la conjuntura fou minimament favorable, un atre
pontifex, Pius VI, laressuscités —el 1814 amb la Sollicitudo omnium eccle-
siarum—. De fet, els jesuites continuarien essent —ja sense cap subterfugi jan-
senista— pedra de toc d' articulacions politiques divergents a llarg dels dos segles
gue seguirien.

Si en el mon catolic no hi havia uniformitat en les creences, laresta de con-
fessions tenia també el's seus inconformistes. A les files dels anglicans, hi havia
€l's seus heterodoxos en forma de metodistes, també coneguts com a sacramenta-
ris, bible moths, holy club o supererogation men. El nom de metodistes els el dona
e seu fundador, John Wesley, i significava que vivien segons € metode de laBiblia
Un atre dels seus apel latius, €l de holy club, els fou igualment escaient en prin-
Cipi, ja que els metodistes sorgiren com a germandat restringida al's selectes cer-
cles oxfordiansvers el 1729, com una mena de depuracio d' un anglicanisme que,
segons € parer de Wesley, s anava relaxant en les seves observancies. La paradoxa
és que ells mateixos acabarien tenint dissidents en I’ Església cal vinista metodista
wesleiana, erigida el 1735; una nova connexi6 metodista fundada a L eeds per
Alexandre Kilham el 1797; uns primitius metodistes organitzats el 1810; els cris-
tians biblics briamites, fundats per Guillem Bryan el 1816, o unareeixida esglé-
Sia episcopal metodista per anegres, creada el 1870 als Estats Units en un moment
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en qué molts fidels —blancs— es declaraven poligenistes per no haver d’ accep-
tar lagermanor amb membres de diferents races.

L es escissions foren més nombroses dins el luteranisme per la seva mateixa
teoria del sacerdoci universal, que feia de cada lector de la Biblia un conductor
potencial, amenys, del propi desti com afidel. A banda dels abundosos trenca-
ments heretats d’ époques anteriors, a segle xvii, una d aguestes reformes de la
Reformafou I” hattemista, empresa pel tedleg neerlandes Pong de Hattem, que, tot
intentant de conciliar el panteisme de Spinoza amb les teories de L uter, es vatro-
bar embarcat en una dissidéncia propia basada en un fatalisme radical i en una
moral passiva, puix que, per adl, Crist haviavingut al mén no per redimir-lo, sind
per fer entendre al's homes que les seves accions no podien ofendre Déu. Per adis-
gust de Hattem, un amic i seguidor seu, Verschoor, superaria el mestre donant pas
ala secta verschorita

Unade lesraons que feien el jansenisme atractiu per alsintel-lectuals del mén
catolic era que la seva formulacié introspeccionada els permetia creure’s racio-
nalment i elitistament superiors en distanciar-se del vulgar, que expressava en els
ritus una devocio sensorial, adorant visualment imatges o reliquies, tocant-les,
besant-1es o cantant lloances populars en el seu honor. La mateixa reacci6 en sen-
titinvers s experimentaa s del luteranisme amb el moviment pietista—despec-
tivament «separatista» per as més compromesos amb |’ esperit de Marti Luter—
com areacci6 alagélida—per poc sentimental— ortodoxia luterana. El pietisme
fou engendrat en & decurs del segle xvil através d uns collegia pietatis que Felip
Jaume Spener va fomentar per la zona de Saxonia, amb laintencié d'incentivar
|" estudi —individual i en grup— delaBiblia. Aquest reformador aviat va generar
idees herétiques en asseverar que les criatures eren emanacions de la substancia
de Déu, que I’ estat de gracia era una participacio real dels atributs divinsi que es
podiatenir fe sense auxilis sobrenaturals —amb aguestes afirmacions, contradeia
laidea delafe com adadivadivina

A banda d’ aquestes dissidencieslocals, " hi hagué de generiques, comunesales
grans confessionsi potser, dins|’ atemporalitat d’ alguns dels seus postul ats repre-
sentatius, mésfilles del temps que les anteriorment esmentades. Entre aquestes, es
trobalaminoriad ateusi materialistes, que en I’ época s anomenaren «llibertins»,
ésadir, els panegiristes de lavida material, que admetien com a Unica substancia
lamatéria, amb la qual cosa negaven laimmortalitat de I’ anima. Postulat aguest
darrer que, a Regne Unit, fou combatut pel paradoxal bisbe —irlandési anglica—
Berkeley amb I’ argument d’ Esse est percipi —(* Esser és ser percebut’), en el sen-
tit que e mon exterior només existeix com a conjunt de percepcionsi sensacions
subjectives—. A Franga, alguns dels seus acolits foren aristdcrates —com ara €l
bar6 d'Holbach o Joan Baptista de Val de Grace, bar6 de Cloots— educats en
col legis de jesuites tan selectes com el Clermont, que combinaren una formacié
solidaamb I’ afany divulgatiu i una actitud subversiva que els ompliriade famaja
en el seu moment.

D’ altres minories pogueren romandre, si més no formalment i amb els mati-
sos seglients, dins les fronteres de I’ ortodoxia del pais respectiu. Aixi, els deistes,
amb personalitats com Joan Toland —Cristianisme no misterios—, Mateu Tindal
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—El cristianisme tan vell com la creaci6— o Voltaire, reconeixeren |’ existéncia
d'un Déu personal, principi i causade |’ univers, perd sense cap influx ulterior sobre
el méni sense possibilitat de revelacio, per tant eximien Déu de les desgracies que
afectaven els homes (ja que Déu es valimitar a crear e mon, deixant que les seves
criatures €l gestionessin, el mal només seriaimputable al's homes). Igualment suc-
cel amb elsteistes, que cregueren que podien determinar I’ essencia de Déu usant
larad des de |’analogia amb la naturai amb I’home, com a autor lliure del mén
amb e qual mantenia unarelacio provident. Esadir que, per aells, Déu eralapro-
vidéncia, unaintel ligéncia suprema ordenadora que, en no fallar mai, havia cons-
truit €l millor dels mons possibles.

Unaaltrainterpretacié de la divinitat fou la panteista, construida a partir del
monisme panteista de Benet Espinosa, que establia que laredlitat era un sistema
Unic en que les parts conduien d tot i trobaven en aquest tot lasevajustificacioi €
seu fonament. Aquest sistemai substanciatnic i total és el que Espinosaidentifi-
cava com a Deus sive natura —Déu o natura, la mateixa cosa per al jueu sefardi-
taexcomunicat de la sinagoga d’ Amsterdam el 1656—. Davant un allau tan gran
de matisos interpretatius, es drecaren €l's agnostics, que creien gque era incognos-
cible alo que no eraaccessible al’ experiéncia. Els agnostics no negaven —ni &fir-
maven— que Déu existis, sind que asseveraven que —tant si com no— |"home
eraincapag d'accedir-hi i de ratificar unacosao I'atraamb els seus Unicsi limi-
tats mitjans —sentits i ra0—. Goethe —I’ autor del Faust, i malgrat el fons del
Faust— en fou un de tan célebre com €l seu conterrani Kant —malgrat que aquest
darrer haestat qualificat, com Hegel, de fildsof del protestantisme—. Kant, pero,
fou amonestat pel govern de Prissia a causa de les idees contingudes en Die reli-
gion innerhalb der grenzen der blossen vernunft. Paradoxa ment, una reprovacié
exterioritzada com la que afecta Kant, no I’ hagué de patir, gracies a una conducta
prudent que incloial’ espera pdstuma per a's seus postulats més inconvenients, un
esceptic com David Hume, que sostenia—a la manera classica que Estaci o Petroni
expressaven en el primus in orbe Deos fecit timor— que lareligié no naixiadela
rao, sind dels sentiments de por i ignorancia d’ aquells que buscaven explicacions
alternatives a fendmens que no entenien. Afirmant aguesta base psicologica, les
creeences i els principis religiosos, diria despectivament Hume, no son més que
somnis d’ homes malalts.

| potser al marge d’ aquests matisos racionals, caldria esmentar lad’ aquell nom-
bre indeterminat d’ europeus que professava ortodoxament i obedient lareligié ofi-
cia del’estat aque pertanyiade lamanera com ho feialavella devota que descriu
e pareldaen e seu Fray Gerundio de Campazas. Després d’ haver sentit labona
senyora un sermé en qué un jove capella amant de la mitologia esmentava Apol-lo,
vaincloure en les refeccions que pagava al’ eclesidstic un parell de capons per a
sant Pol-lo tan magnific, al qual encenia espelmes des que havia sabut de la seva
existencia a través d' aquell sermo.
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