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La presenza dell'Apocalisse nella cultura italiana
ed europea tra medioevo ed eta'presente

Franco Cardini
Dipartimento Storia Medievali
Universitd di Firenze. Iralia

Resum. La presincia de [Apocalipsi a la cultura italiana i europea entre ledat mitjana i el
present

Resseguint el tema apocaliptic a través de diversos escrits, I'autor analitza la seva recepcié
a ltalia i els seus usos religiosos i laics; tot atenent la relacié amb diferents corrents reli-
giosos, heretics i mil-lenaristics.

Paraules clau: Apocalipsi, De investigatione Antichristi, Ludus de Antichristo, heretgia,
franciscans, Joaquim de Fiore, imperi, papat, apostolics.

Abstract. Revelations' presence in ltalian and European culture between Middle Age and
prese

Following apocalyptic (hcm: across several texts, xh: aurhm analyze its reception in Italy
and its religious and lay uses; attending to its relation with various religious, heretical and
millenaristic movements.

Key words: Revelations, De investigatione Ancichristi, Ludus de Anichrisco, heresy,
franciscans, Joachim of Fiore, empire, papacy, apostholic.

Forse a causa dell'approssimarsi della fine del «secondo mlllcnmo» dalla nasci-
ta del Cristo —o dalla data che tale & consid
sia ormai chiaro ¢ noto che il computo secondo il quale essa fu stabilita era
inesatto—, si vanno facendo sempre pitt comuni appclh paura, «profezie»
connessi con |'attesa della fine del mondo e, con essi, i referimenti ad epoche
del passato nelle quali una simile tensione, accompagnata da paure o speran-
z¢ analoghe a quelle che oggi sembrano tornar a circolare, si era verificata. E
si sente da pm parti il bxscg,no di stabnlu: al riguardo analogie o di tracciar il con-
fine delle d iche tra istanze, fantasie, codi-
ci simbolici che p.-uono morfolog;camcme richiamarsi e tra i quali corre senza
dubbio un sia pur sottile (e pit vol(c rotto e nannodam) filo conduttore.
Cerchiamo quindi di mettere un po' d'ordine in quest'intricata foresta di voci,
d'immagini e di testi.
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Profeti pensiero logico, di i licti i i mil-
lenaristici: tutto questo attraversa la storia dell’ Eumpa medievale, moderna e
anche —sia pur attraverso una sorta di laicizzazione— contemporanea, inter-
secando in modi diversi la vicende sociali, la mistica, I'ecclesiologia, la politi-
ca, la storia dei movimenti ereticali, I'astrologia, la magia. Tuttavia nella storia
d'Europa c'¢ stato un momento —un lungo momento, estesosi per qualque
decennio tra il X1 e il X1 secolo— durante il quale I'ltalia divenne terra d'e-
lezione dei prophetae e dell'attesa dell'Apocalisse; & in questo momento decisivo
che la peninsola ha visto sorgere i due personaggi che, in modi differenti e con
rafioni diverse, sono stati senza dubbio i due maggiori protagonisti dell'apo-
calittica medievale: Gioacchino da Fiore e Francesco d'Assisi.

1l giochimismo italiano, forse un po' frettolosamente identificato da qual-
cuno con certe frange del francescanesimo spirituale, possiede al contrario una
moleeplicita di volti ed aspetti. La sua forza mistica riusci a coinvolgere uomi-
ni e movimenti molto differenti fra loro, fino a prescntarsl in un certo senso
come il presupposto di una politica laica (si pensi agli ambienti da cui prese
origine la politica di Federico I e poi di Federico II, con i suoi aspetti sacrali
e millenaristici; ma, pit tardi, anche a quelli che accompagnarono 'Imperatore
Ludovico di Baviera, o all'attivita ed al pensiero di Cola di Rienzo); misterio-
s0 e libresco, seppe anche farsi popolare, scendere in strada, animare ed entu-
siasmare le folle. Senza Gioacchino non si pud comprendere Pietro da M
quel papa Celestino V' che fu, durante tutto il X1V secolo, il grande rimpian-
to, il sogno impossibile del mondo cristiano nell'epoca in cui la Curia ponu-
ficia era resid ad Avignone; senza Gioacchino non si
nemmeno le invettive del Petrarca, né l'apostolato del Savonarola.

A meglio entrare in quest'ordine di problemi, si deve ricordare —dal
momento che il mondo celestiniano & ben radicato nella reale centroitalica—
che ci sono molte Italie ¢ che, in particolare, esiste una cesura profonda tra un
Settentrione latino ¢ poi latino-germanico, strettamente legato all'Europa, e
un Meridione prima greco, poi bizantino oppure musulmano (per quanto con-
quistato nell'X1 secolo dai normanni), proteso da secoli verso Oriente, i Balcani
e |'Asia Minore.

In questo mondo composito circolavano, forse a partire dall'Alto Medioevo,
gli scricti chiamati «sibillini», opuscoli profetici d'origine ebraica ¢ protocri-
stiana il piti noto dei quali restera durante tutto il medioevo quello attribuito
alla Sibilla di Tivoli, la Tiburtina, che risale alla meta del 1v secolo e riflette la
polemica fra gli imperatori d'Oriente e d'Occidente, ma anche e soprattutto
quella tra catrolici e ariani. L'imperatore Costantino, che secondo la Ziburtina
restaura il mondo cristiano, appare come il modello dell'i imperatore dcll Tempi

Ulnmx cui s'ispirerd tutto il medioevo per la sua e mam—

i della quale costitui in realta al i :scmpi di propag;

1. Cfr. ora P. GOLINELLL, 1l papa contadino. Celestino Ve il suo tempo, Fitenze,1996; AA. VV.,
1l papa eremita. Celestino V¢ la perdonanza dell'Aquila, Verona, 1996.
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politica. Appare evidente che I'attesa dell'Apocalisse si colloca alla fine della
storia, tuttavia pur sempre nella storia; e che cid alimenta speranze e passioni
caratterizzate da una netta qualita politica’.

Fu nel corso dell'xi secolo che, tra i cosiddetti «terrori dell'Anno Mille» (in
gran parte, come sappiamo, una leggenda storiografica) e I'inizio del movi-
mento crociato, quell'attesa dell" "Apocalisse si fece spasmodica un po’ in
tutt’Europa’. Essa interessd tuttavia relativamente poco 'ltalia: verso la fine
gl quel secolo solo qualche cronaca dell'Italia mendlonalc, oltretutro di dub-

ia a , prodigiosi, a causa dei
quali alcuni pellegri bbero maossi verso Gerusal .. In realta 'Italia
non conobbe vere crociate di quelle poi dcﬁm(e «popolam nello snodo tra xi1
e Xl secolo con I' forse, della guidata dall'arci-

vescovo Anselmo nella quale puo cnglrcrsx L'ultimo bagliore del movimenti
della pataria. Per gli italiani la prima crociata fu una questione limitata ai prin-
cipi guerrieri che attraversarono la penisola nel 1096 dirigendosi verso i porti
delle Puglie; e anche un affare per i mercanti i marinai ¢ i pirati delle citta
marittime come Genova, Pisa, in seguito Venezia. Vi furono saccheggi e furti
di reliquie (euf definiti lationes), ai quali sarebbe ingiusto
negare il fond. diun’ ica tensione religiosa: tuttavia —q eil
punto— essi non erano o non sembravano legati ad alcun rinnovamento esca-
tologico, all'arresa di una nuova Gerusalemme che sarebbe discesa dai cieli. Si
trattava piuttosto, in Italia, di una caccia alla sacralita della Gerusalemme
Terrestre e dei Luoghi Santi tramite anche gli strumenti della corsa alle reli-
quie e della riproduzione della cappella del Santo Sepolcro e del Calvario all'in-
terno delle chiese.

A questo punto un'apparente eccezione, che potrebbe anche essere inter-
pretata come una cont ddizione, segna la tradizi pocalittica italiana.
Ord le esplosioni apocalittico-millenaristiche si pagnano a
qualche grande crisi colletiva, politica, sociale o economica: sono i sintomi
di un'inquietudine, di un malessere, di una crisi d'identita, del desiderio di
affidarsi a un salvatore o dx deﬁmre un nemico metafisico che & necessario
be le cose. Ma in Italia ad una prima analisi
potrebbe dlrs: che le cose non andarono in tal modo. Se accettiamo di consi-
derare che le vere, nuove radici dell‘attesa dell’Apocalisse sul suolo uahano
nascono con Gioacchino da Fiore ¢ Fi d'Assisi, dobbi
atto che esse si sono impiantate in uno dei periodi pitt prosperi, sereni e soprat-
tureo sicuri dell'intera storia dell'Italia medievale. Certamente difficolea e guer-
re non mancavano: ma I'fralia di quel tempo appariva prospera, lanciata alla
conquista dei mercati mediterranei (e secondo alcuni storici dell'economia si

N

Cfr. Norman COHN, / fanasici dell Apocalisse, Milano, 1976, p. 37-83; sulle profezie rela-
tive all Imperatore dei Tempi Ultimi vedi F. KAMPERS, Die deutsche Kaiseridee in Prophetie
und Sage, Miinchen, 1986, Per un'analisi di tipo generale, che partendo dall'apocalittica
ebraica attraversa la storia fino ai nostri giorni, cfr. B. MCGINN, L Anticristo, Milano, 1966.
3. CoMN, I fanatici, p. 66.
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raggiunse allora I'apogeo del suo sviluppo economico). L'Italia centrale e set-
tentrionale era stata sufficientemente pacificata dopo il trattato di Costanza
del 1183 tra Federico I e i Comuni, il papato era guidato dalla mano ferma e
dalla lucida intelligenza di Innocenzo 111, mentre il regno del Sud s'appresta-
va a passare dal governo normanno a quello degli Svevi.

Ma forse proprio all'interno di questa pace, di questa prosperita, si trova
la chiave per comprendere veramente il senso dell'attesa dell' Apocalisse.
La Chiesa uscita dalla riforma dell'x1 secolo si era ben presto rivelata piti inte-
ressata della precedente alle cose terrene: se la vecchia Chiesa feudale, sotto
I'egemonia dei laici, si limitava a godere dei beni di questo mondo la nuova, nata
dall'azione di Gregorm VII e Alessandro 111, faceva nel contempo di piti ¢ peg-
gio, pretendendo di dettar legge nelle cose terrene. Da decenni i catari semi-
navano anche in Italia i germi della rivolta contro questo stato di cose: si &
dimostrato a sufficienza come il catarismo fosse non un movimento religioso-
popolare cristiano, ma una nuova religione a carattere dualistico uscita dalla
grande matrice manichea; nondimeno esso si appoggiava largamente sull'a-

P e sulla ione dei vizi degli ecclesiastici per allonta-
nare da essi il popolo cristiano Un'autentica dimensione apocalittica animava
la propaganda e l'immaginario dei catari, i quali chiamano la Chiesa «Prostituta»
e «Bestia»?, termini ed immagini ripresi dall' Apocahsse di Giovanni ma anche
diffusi negl.l ambienti popolari, per quanto in quest'epoca la conoscenza della
Scrittura fosse molto limitata. La mitologia catara, cosi come fu importata in
Italia dalla peninsola balcanica tramite testi d'origine bogomila come
1 Interrogatio Johannis, era molto lontana dal cristianesimo, benché utilizzasse
simboli ed forme di linguaggio d'origine cristiana: i due poli tra i quali essa si
moveva erano il Genesi e |'Apocalisse.

Non intendiamo sostenere con cid che l'attesa dell'Apocalisse fosse, in Iralia
o altrove, risultato dell'eresia catara: fu semmai il catarismo a dover il suo suc-
cesso popolare al fatto che era uso servirsi di un linguaggio apocalittico noto a
tutti, quello del testo dcl]'evangclis(a Giovanni, tanto celebre, terribile e pit-
toresco quanto difficile a capirsi. Pertanto, dopo lo s(:rmmno dei catarls, era
necessaria una nova scintilla per propagare 'i g
dolo a una forte passione popolarc. Esso si accese col gloachxmlsmo.

«Vi sono dei sacerdoti che non si dedicano al ministerio della Chiesa e del-
I'altare, ma piuttosto alle opere dell'avarizia, della vanita e degli spettacoli: cosi
que le chncse, le quali dovrebbero essere case di orazione, trasformano in tea-

tri e riemp con mimici sp li di i sceniche. Nei quali
spettacoli, presenti e spettatrici le donne, essi compiono talora perfino 1 ini-
quo mistero dell'Anticristo, non come si crede i unm inaria figura, ma in verita,
com'¢ possibile credere per quanto sta in loro... Che cosa c'¢ quindi da stu-

4. Chk.G. VOLI’E. Movimenti Religiosi e sette ereticali nella societa medievale Italiana, Firenze,
1961, p. 64.

5. Per la crociata anticatara e il suo rapporto con I'idea ¢ la pratica di crociata in senso pit
ampio, cfr. G. G. MERLO, Contro g}’ i eretici, Bologna, 1996, p. 11-49 ¢ passsim.
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lando nelle loro ioni I'Anticristo

pirsi se anche costoro, ora, P

o Erode, non mentiscono come si suole fare a scopo di divertimento, ma vera-
mente li pongono sulla scena, come coloro la cui vita non differisce troppo
dalla ignobile vita dell' Anticristo? Ed & anche accaduto talvolta presso costoro,
come siamo venuti a sapere, che colui che nei loro divertimenti aveva figura-
to come morto da resuscitare per opera del profeta Eliseo, compuita la simu-
lazione, sia morto per davvero. Cosi, un altro, presentato all'Anticristo per
essere da questi resuscitato, nella settimana successiva siamo venuti a sapere
mori veramente e fu sepolto. E chi pud sapere se anche tutte le altre simula-
zioni, e ciot I'effigie dell'Anticristo, i fantasmi dei demoni, la pazzia di Erode,
essi ROn prcscnnna VCfﬁCeantC>

res la culla del Bambino Gesty, il suo vagi-
to mfanule. I'aspetto matronale della Vergine Maria, la stella come un astro
lucente, la strage degli Innocenti, il materno pianto di Rachele. Ma la divinita
ed il volto severo della Chiesa aborriscono gli spettacoli teatrali, non badano a
vanit o a dissennate follie nelle quali gli uomini si rammolliscono come donne,
i chierici si mutano in soldati, gli uomini si rrasﬁgumno in larve di demoni...
eppure in mezzo a costoro non mancano uomml illustri per stirpe, famosl per
la scienza clclle lettere, colmi di riccl plendidi per gli i del corpo
e delle vesti»®.

In questo passo del trattato De investigatione Antichrists, redatto nel bien-
nio 1161-63, e forse databile pitt proprlamen(: al 1161-62, il teologo e pole-
mista Gerhoh canonico di Reichersberg’ sembra rasentare, per lmplacablle
rigore, i toni del De spectaculis del grande Tertulliano. Si ¢ al riguardo piit volte
notato —ed & fin troppo facile notare— come questo passo sembri sostan-
ziarsi di uno sdegno non generico bensi puntuale, e riferirsi quindi non ad
azioni sceniche in generale bensi a rappresentazioni specifiche, simili o addiritura
coincidenti con due delle quali ci sono rimasti i testi: il Ludus scenicus de
Nativitate Christi ¢ il Ludus de Antichriste®. Partendo appunto daﬂ'iporcsi che
la polemica di Gerhoh si appuntasse su rapprescntazmm e testi prcclsl. e non
si riferisse a Ezio Levi prop in un sag-
gio del '34 di intendere le allusioni all'Antichristo come riferibili a un testo
ben noto, quello del Zudus de/inmhmm contenuto nel celebre codice del-

I'abbazia di Te ora alla Nat ibliothek di Mnnaco9 I passo di
Gerhoh serviva al Levi come. bas: per una proposta di d
la comp del Ludus. i come date estreme di essa il 1155 —data

6. Gerhohi REICHERBERGENSIS, De Investigatione Antichristj, in Gerhohi REICHERBERGENSIS
PRAEPOSITI, Opera hactenus Inedita, Ed. E. Scheibel-Berger, 1, Linz, 1875, p. 25-37.

7. Peril quale Cfr. A. M. LAZZARINO DEL GROSSO, Societit ¢ potere nella Germania del Xit Secolo.
Gerhob di Reichersberg; Firenze, 1974,

8. Encrambi i testi si possono vedere in traduzione italiana nel volume Teatro latino medie-
vale, a cura di E. FRANCESCHINI, Milano, 1960, rispettivamente p. 205-29 ¢ 265-95.

9. E.Levi, «la lcggenda dell™Anticristo” nel teatro medievale», Studi medievali, n.s., XI1,
1934, p. 52-63.
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dell'incoronazione imperiale di Federico I Barbarossa, identificato e peraltro
ben identificabile nell' fmperator della prima parte del Ludus, che, deposta la
corona nel Tempio di Gerusalemme, agisce nella seconda parte come Rex
Teotonicorum — e il 1169 —anno dell'ascesa al trono di Germania di Enrico
VI di Svevia, preso a termine ante guem sulla base di un passo del Ludus, nel
quale ci si lamenta del fatto che, accanto all'imperatore, non segga ancora in
trono un re di Germania'®—, il Levi stringeva ulteriormente I'arco di date da
lui prop dendo come probabile anno plu alm il'1 162 (prcsumlblle
data di composmonc del trattato del ico di R b
do la fase storica corrispondente all'allusione circa un'ostilica fra I'imperatore
e il re dei Franchi, anch'essa presente nel testo, nai fatti accaduti tra 1162 ¢
1166'". Gli argomenti del Levi venivano ripresi e corretti da Ezio Franceschini
il quale, in un saggio del 1940, proponeva di sfruttare in modo pii rigoroso il
testo di Gerhoh collegandolo in maniera stretta al Ludus di Tegernsee e datan-
do pertanto quest'ultimo al periodo compreso fra 1155 € 1161, vale a dire tra
l'incoronazione imperiale di chem:o ela da(a piis alta di composizione, o d'i-
nizio di comp del
Ci sembra perd che, cost faccndo, il anceschm\ finisse con lo svalutare
un po troppo | il contesto storico-culturale del Luduse le i lmpr:ssmnantl cita-
zioni sia pur rielab (e non i allusioni), in esso contenute,
relative alla politica e —pit1 ancor— alla «teologia politica» barbarossiane: cita-
zioni che non si spiegano né si esauriscono aﬂgal(m nel rccupcro del concetto
di sovranita universale mutuato dal diritto giusti i
grazie al lavoro dei Maestri di Bologna ma 1 che vanno ben al di lh di esso, fino
a investire in pieno una serie di fatti collegati con la trionfante e trionfale poli-
tica federiciana avviata nel novembre 1158 con la seconda dieta di Roncaglia
e culminata nel dicembre 1165 con la solenne canonizzazione di Carlomagno
in Aquisgrana nonché nell'agosto 1167 con la reiterazione della stessa ceri-
monia dell'incoronazione imperiale in Roma. Nell'arco di quel decennio
—grande regista dei successi imperiali del quale (¢ grande corresponsabile dei
presupposti dei problemi che su Federico si sar:bﬁcm presentati negh anni
successivi) fu il cancelliere Rainaldo di Dassel— si verificarono fatti il cui signi-
ficato va molto oltre quello di simbolo e sintomo: anziutto la translatio del
1164 da Milano a Colonia delle reliquie dei Magi, e quindi la canonizzazio-
ne stessa di Cm'lomagno Atti entrambi i |spu-an auna «rcologxa politica» (I'e-
iana s'impone p ile) che ben a ragione
potrcmmo tout court definire «(enlogm lmpenalc» e che ribadivano, sanzio-
nandola, la sacralica dell'ufficio imperiale e il carartere di «Cristo del Signore»
e di «Nuovo Cristo» di colui che cingeva la corona imperiale, mundi dominus
—secondo 'espressione dell’ Archipoeta— e lex animata in terris, figura insom-

10. Ihidem, p. 54.

11. Per questo cfr. F. CARDINI, // Barbarossa, Milano, 1985, p. 228-70.

12. E. FRANCESCHING, o} dramma latino del secolo xit: it “Ludus de Antichristo”», Rivista ita-
liana del dramma 1, 1940, p. 328-52.
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ma e vicario insieme del Cristo k Lucida e p ia gid in sé ¢
per sé, questa politica —che includeva un forte legame con I'idea di crociata
e quindi di sovranita sulla Citta di Gerusal esi dava di -
te al tessuto escatologico del mito dell'Imperatore dei Tempi Ultimi— assu-
meva un valore ancora pitt esplicito in quanto avviata durante lo (e, in gran
parte, anche a causa dello) scisma inaugurato nel 1159-60, e che del resto
Federico aveva fatto il possibile per scongiurare!3,

Riteniamo che I'eco di quella politica e di quelle concezioni intensamente
maturate nel decennio 1158-67 e successivamente affievolitesi, per riacqui-
stare vigore nel penultimo decennio del secolo si colga nettamente nel testo
del quale ce lo tramanda il codice di Tegernsee; e che cio consigli appun-
to a guardare a quel decennio come al periodo nel quale presumibilmente tale
testo venne composto ¢ nel quale esso era chiamato a servite, dal momento
che a nostro mod;; di vedere, e pur con tutta la cautela del caso, non ci sembra
affatto azzardato ipotizzare, nel Ludus, un intento propagandistico preciso, che
peraltro non & detto fosse I'el d i preval (e tanto meno
I'unico, né a livello di realizzazione e di «resa spettacolare» né a livello d'in-
tenzioni). Intendiamoci: questi elementi condurrebbero di per sé a una riva-
lutazione della tesi del Levi, a detrimento almeno parziale di quella del
Fi hini dal che I'elaborazione dei temi piti specificamente teo-
logico-imperiali sembra appartenere al periodo 1164-65 piu che a quello pre-
cedente. Turtavia e con riserva di tenere conto di aluri factori di datazione che
p issero, intril 0 estri da pitt approfonditi studi del
codice di Tegernsee quel che non ci convince, pits che nelle rispettive tesi, nel
metodo comune al Levi e al Franceschini, ¢ la ricerca tanto puntigliosa quan-
to in ultima analisi povera di elementi davvero probanti delle possibilica di
trovare, nel testo del Ludus e nel suo confronto con gli avvenimenti storici del
XII secolo, un evento o una serie di eventi al quale poter ancorare la redazio-
ne di esso. Colpisce ad esempio come tanto il Levi cuanto il Franceschini, evi-
dentemente convinti entrambi del raggono fra il Ludus di Tegernsee e la pagina
di Gerhoh, abbiano legato senza dubbi app i il probl i

13. Per i testi relativi alla tensione tra impero ¢ papato al tempo di Federico I, cfr. R. W.-
A. Y. CARLYLE, I/ pensiero politico medievale, 11, tr. it., Bari, 1959, pp. 517-616; sul concetto
barbarossiano di sacralita dell'impero, ancora utili le pagine di R. Fo1z, L idée d'empire en
Occident du Ve au xvie siécle, Paris, 1953, p. 110-23 (ma fondamentalmente resta
P. E. SCHRAMM, Kaiser, Rom und Renovatio, Darmstadt,1957). Per il rapporto fra escatologia,
attesa messianica, ruolo dell' re Fomano-germanico ¢ crociata, cfr. anebe P. AUPHANDERY
- A. DUPRONT, La Cristianitd e l'idea di crociata, tr. it., Bologna, 1974, p. 219-23; per l'im-
peratore dei Tempi Ultimi, cfr. anche il libro di N. COMN, / fanarici deZApouImc it n.
ediz., Milano, 1976, p. 135-62, dove ruttavia si studia l'escatologia del mito federiciano col-
legato essenzialmente con Federico I1. Sull'impero romano-germanico, inoltre, non si pos-
sono dimenticare due bellissimi saggi che non si occupano specificamente del problema in
questa sede centrale, ma che risultano preziosi per una sua corretta contestualizzazione stori-
ca: E. SESTAN, «Sacro Romano Impero ed Europa, in AA. VV., La comunita eurspea. Storia
e problemi, Firenze, 1969, p. 11-26, ¢ G. TABACCO, L'impero romano-germanico e la sua
crisi (sece. X-XIV), in AA. VV., La storia. II - Il medioevo, Torino, 1986, p. 305-38.
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testuale della redazlone del primo con quello della datazione della seconda;
lasciando in ombra, o d evitando, qual altra possibilica, prima
fra tutte quella che Gerhoh non alluda affatto a un testo prcclso identificabi-
le per giunta con quello pervenutoci, bensi a rappresentazioni sceniche argo-
mento del quale era ' Antichristo, e che possono ben essersi iterate piti e pitt
volte; e delle quali il nostro Ludus potrebbe essere solo un esempio, magari
importanti e cospicuo, comunque il solo rimastoci; o, per dir ancora meglio,
delle quali esso potrebbe essere soltanto una delle molte, numericamente inde-
terminate varianti. Stupisce, fra l'altro, che né il Levi né il Franceschnm abbia-

no tenuto il dovuto conto dell’ non solo I
crociata che promana dall'intero Ludus: e che nnvxercbb: aun momemo ne]
quale Federico mostrd di voler ricollegare una risorgente istanza teolog

imperiale a un progetto concreto di crociata. Tale momento va situato verso
la meta degli Anni Ottanta del secolo, allorché cominciarono a giungere dalla
Terrasanta notizie allarmanti sulla nuova offensiva islamica che stava minac-
ciando il regno crociato e che avrebbe avuto suo esito nella battaglia di Hattin
e nella caduta della Gerusalemme crociata nel 1187, causa dells terza crociata.
Dal nostra canta, francamente, nan abbiama trovata nel testo del Ludus moti-
vi che ci conducano a escludere che il Ludus di Tegernsee possa essersi propo-
sto come spettacolo anche a livello propagandistico riassuntivo della politica
imperiale di Federico —magari anche con allusione a fatti di alcuni anni prima:
e gli Anni Ortanta furono un tempo di rinnovata tensione tra imperatore ¢
pontefice, dopo la pace del 1177— ma comportante la veicolazione di un pre-
ciso elemento da propagandare, la crociata attraverso la quale I'imperatore
intendeva affermare di nuovo il suo ruolo di signore universale ¢ il suo ruolo
cristico-messianico.

Semmai, un altro dato emerge dal Ludus: ¢ lo collega di nuovo con estre-
ma energia al testo di Gerhoh ed al momento culturale del quale quest'ulti-
mo & espressione. Esso si afferma con evidenza attraverso il confronto tra la
pagina del De investigatione e un testo piit 0 meno ad essa coevo e di essa ben
pilt noto: il Policraticus i Giovanni di Salisbury. In tale testo I'utilizzazione di
un passo di Petronio introduce nella cultura medievale europea la metafora
del mondo come teatro, la quale va ad affiancarsi a quelle —allora tradizio-
nali— del mondo come libro ¢ del mondo come corpo'®. La testimonianza
di Giovanni di Salisbury sembra straordinariamente importante in quanto
comporta | ione di una nuova sensibilita nei confronti dello spettaco-
lo teatrale: quella stessa che Gerhoh condannava e che, forse, al contrario, la spre-
giudicata —e per molti versi «laica»?— politica di Federico e del cancelliere
Ramaldo (ammcsso che il Ludus appartenga agli Anm Sessanta del secolo Xi1)

amente, ai fini dell org; del della
e attorno alla bandi imperiale, magari (nel caso che il Ludus

bili

14, Cfr. M. FuMmiGALLL BEONIO BROCCHIERS, La bugie di Tsotta. Immagini della mente medievale,
Roma-Bari, 1987, p. 64.
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vada riferito agli Anni Ortanta) addirittura attorno al forte e ben disegnato
nesso tra ufficio imperiale, funzione messianica e impresa crociata.

Ma veniamo al testo. Il fatto che se ne conosca un solo esemplare rende
molto problematico I'ipotizzare che si trattasse di opera diffusa: ma non costi-
tuisce, di per sé, neppure una prova in contrario. Semmai —ed & questo che a
noi in questa sede pitt interessa— il testo di Tegernsee non prova la diffusione
di spettacoli sull' Anticristo, ma indicia come propaganda imperiale e teologia
imperiale fossero profondamente penetrate nella culrura chiericale tedesca e
fossero ritenute suscettibili di una diffusione al tempo stesso edificante e dema-
gogica. La tematica del Ludus, tuttavia, non si & formata in un giorno né in
pochi decenni, né pud essere spiegata e compresa tutta e soltanto alla luce delle
emergenze degli Anni Sessanta o di quelli Ottanta del xi1 secolo. Gia in un
fondamentale studio del 1882 il Meyer dimostrava come esso si rifacesse a un
trattato De ortu et interitu Antichristi dedicato prima del 954 di Adsone di
Luxeuil, pits tardi abate di Montier-en-Der, a (xcrberga sorella di Otcone 1"
Il riferimento a un testo di eta vivo nella
tradizione della cultura chiericale del mondo svevo, rende ancora pit eviden-
te e meglio comprensibile il legame con i temi della translatio e della renovatio
xmptrn. che la propaganda sveva attingeva —rinnovandoli e rafforzandoli—
alla dalle esperi imperiali sassone e francone. In tale
tradizione 1'i ico & appunto mundi dominus secondo
il dettato dell' A!chlpoeta, eil s;gnorc universale dinanzi al quale —come pro-
clamava il cancelliere Rainaido di Dassel nel concilio di Déle— gfi altri re
dell'Europa cristiana sono soltanto reguli provinciarum, «reucci», amministra-
tori delle varie provincie di que]l impero che resta concettualmente (e, pitt che
l'impero dorigine ottoniana, ¢ quello del diritto giustinianeo che qui suben-
tra a legittimare e sorreggere I' ardita immagine del cancelliere) unico e invisi-
bile al pari della Santa Tunica di Treviri, la «Tunica inconsutile». Tali potenti
immagini tornano, vivificate da un soffio di autentica commozione escatolo-
gica, nella Curia Jesu Christi tenuta il 27 marzo 1188 (la quarta domenica di qua-
resima) nella drale di Mag allorché I'imp non siede sul trono
che gli spetta, che invece viene lasciato vuoto affinché lo si riconosca apparte-
nente a colui al quale appartengono tutti i troni della terra, al Cristo rex regum.
1l gesto di Federico, in tale circostanza, ¢ profondamente coerente con quello
dell' mperator della prima parte del Ludus, che depone la sua corona nel Tempio
di Gerusalemme e torna fra i suoi come semplice re dei tedeschi. La Curia Jesu
Christi i Magonza aveva appunto come suo oggetto la recente caduta della
Gerusalemme crociata e la necessita di organi una nuova spedi in
essa Federico, il suo primogenito e i grandi del regno presero solennemente il
segno della croce, pegno del voto di compiere il pellegrinaggio armato alla
Citta Santa.

15. Cfr. W. Meyeg, «Der Ludus de Antichristo und Bemerkungen iiber die lateinische Rytmen
des XIT Jahrhund:n:m, Sitzungberichte der k. Bayr, Akademie des Wissenschafien, Phil.
Philol. KL, 1882, pp. 1-192.
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Ma il testo di Tegernsee offre materia per una serie di indagini: e, tra le
righe, mostra quanto sia veramente legittimo mettere a frutto sino in fondo
I'indicazione di Giovanni di Salisbury, e vedere sul serio «el mondo come tea-
tron: vale a dire indagare su come un Ludus recitato all'interno d'una chiesa
—quelle pratiche che eccitavano lo sdeg,no di Gerhoh di Reichersberg— potes-
se costituire un momento nel quale si rifletteva collettivamente sul fato della
Cristianitd e dell'intera umana famiglia inteso come Storia Sacra e, al tempo stes-
50, sulla stru(tum del mondo. Il teatro, la chiesa e il mondo sono appunto i
poli del L

Pamamo, pﬂ illustrare brevemente questo tipo di lettura, da un'ipote-
uella cio¢ che il Ludus sia concepito per venir recitato in una chiesa, una
di quelle cararteristiche chiese del mondo germanico dalle due absidi affron-
tate, una ad est —con l'altare— ed una ad ovest; e, nelle grandi chiese impe-
rili, al centro di quest'ultima & il trono del sovrano. Nclla stessa Cappella
palauna d a steruttuira ot le —a della Easnll-

a dell'A ione e della hea della Cupola della Roccia,
che gli occidentali interpretavano come I'antico Tempio della Citta Santa—
il lato orientale & occupato dall'altare, quello occidentale dal trono imperia-
le. Si delineano cosi due ipotesi: prima, le varie azioni dei personaggi del
Ludus si svolgono nelle due absidi e lungo le navate laterali, e il pubblico
assiste assiepato al centro della Chiesa (una prospettiva e una soluzione che
rovescerebbero quelle consuete del rapporto fra scena e pubblico, che vuole
semmai la scena al centro e gli sguardi del pubblico convergenti verso di
essa); spettatori di élite, mentre il popolo assiepato fuori dell'edificio, non
assiste al Ludus bensi soltanto agli ingressi dei personaggi, e ne trae la lezio-
ne derivante dal significato dei loro aspetti, dei loro ornamenti; dei loro abiti.

Ma, a meglio comprendere il messaggio proposto dal complesso meccanis-
mo di messinscena del Ludus, bisogna tener presente anche che esso ha come
argomento la storia dei Tempi Ultimi e come scenario, prima del Tempio di
Gerusalemme, tutto il mondo e I'intera storia dell'manita. 1 simboli attivati
dalle varie scene del Ludus chiamano pertanto in causa, in un gioco di com-
plessa compresenza, sia le strutture geografiche sia quelle temporali del mondo
e della sua storia. A questo punto bisogna idealmente sovrapporre, all'imma-
gine di una chiesa a doppio coro come quelle cattedrali di Magonza o di
Bamberga, il tracciato di un tipico mappamondo del secolo xi1, quello delle
carte cosiddette «a T». In esse, il globo terraqueo viene raffigurato da un circolo
—I'oceano— all'interno del quale due braccia d'acqua —un diametro oriz-
zontale, che indica la linea ideale Nilo-Don, e un raggio verticale inferiore,
che indica il Mediterranco—, isolano tre porzioni di terra, simili ciascuna a
grandi fette di focaccia ma la pnma (Ia superiore, orientata verso est) semicir-
colare ¢ grande quanto le altre due insieme, le quali sono separate dal braccio
acqueo minore —il Mediterraneo— e figurano affiancate. La porzione gran-
de, orientata verso est, rappresenta |'Asia; le due minori sono rispettivamente
I'Europa, orientata a norvfJ ovest (quindi alla sinistra dello spettatore) e |'Africa,
orientata a sud-ovest (quindi alla destra dello spettatore).
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Gli ingressi dei personaggi del Ludus rispettano la cronologia della storia
universale, che 2 la storia della sovranita del paganesimo, quindi del suo con-
fronto con I'ebrai infine della ione al Cristo; i luoghi della chiesa
ambiente nel quale si recita il Ludus nei quali ciascun personaggio si accomo-
da sono quelli corrispondenti alla diposizione che a ci di essi spetta sul
piano dell'ideale mappamondo costituito dalla chiesa stessa con le sue due
absidi ripettivamente orientate a est ¢ a ovest. Recita difatti cosi [a disposizio-
ne della scena e dei personaggi:

Templum Domini et septem sedes regales primum collocentur in hunc modum:
M m

ad orientem Templum Domini; huic les regis Hi et
sedes Sinagoge; ad occid, sedes imp is Romani; huic coll sedes
regis Th i et sedes regis Fi ad austrum sedes regis Gregorum;
ad meridiem sedes regis Babilonie et gentilitatis'®.

La sistemazione geomimetica dell'insieme non potrebbe essere pilt chiara ¢
precisa. Che ad oriente vi sia Gerusalemme, quindi il re di tale cittd (si allude
evidentemente al regno crociaco fondato nel 1100 da Baldovino di Boulogne)
e gli ebrei, va de sé; e cosi che ad occidente vi siano I'imperatore —quindi
Roma— ed i re di Francia e di Germania (ma il trono tedesco resta vuoto per
tutta la prima parte dell'azione scenica, finché non & I'imperatore, deposta nel
Tempio la corona, e prendervi posto in quanto dopo il gesto compiuto a
Gerusalemme non ha pii diritto al trono imperiale sul quale ¢ idealmente inse-
diato, come nelle immagini di etimasia, il Cristo). Ma richiede forse una qual-
que spiegazione il seggio imperiale del sovrano dei greci (quindi dell'imperatore
di Bisanzio) posto a nord (esso & effettivamente a nord, secondo la posizione rela-
tiva di C inopoli rispetto a Gerusal e quelli della Gentilitas e del
Rex Babyloniae, immaginati in Africa, quindi a sud (Babilonia si identificava cor-
rentemente con il Cairo). Si propone qui un‘ambiguitd comune alla cultura
soprattutto laica del i secolo, quella derivante dalla esplicita o implicita con-
fusione tra il paganesimo grecoromano e |'Islam, in forza della quale i musul-
mani si rappresentavano politeisti e idolatri.

Fanno quindi ingresso per primi Gentilitas e Rex Babilonis, cantando le lodi
della Deorum immontalitas, e si dispongono a sud. Tengono loro dietro Sinagoga
¢ Judei, i quali cantano si le lodi del Dio unico, ma nel contempo manifesta-
no incredulita e disprezzo nei confronti del Cristo. Essi si dispongono a est.

Ecco a questo punto l'ingresso della Cristianita, con le sue figure allegori-
che e i suoi massimi personaggi —riferiti tuttavia non a figure storiche con-
crete, ma alle loro funzioni—: & un ingresso scenografico, che bisogna
immagii [gentesi a ovest o que diretto verso I'abside ovest della
chiesa, che occupera:

16. Ci riferiamo all'edizione del Ludus in Geistliche Spiele. Lateinische Dramen des Mittelaters
mit deutschen Versen, hrsg. K. Langosch, Darmstadt, 1957, p. 182.



20 Medievalia 13, 1996-1997 Franco Cardini

Tunc Ecclesia in muliebri habitu procedit induta thoracem et coronata, assis-
tente sibi Misericordia cum oleo ad dextram et Justicia cum libra et gladio ad sinis-
tram uri liebriter indutis. Seq eciam eam Apostolicus a dextris cum
clero et Imperator Romanus a sinistris cum milicia'”,

Da notare il carattere allegorico delle figure di Ecclesia, Misericordia, Justicia,
con i loro artribudi ¢ le loro posizioni: tutte cose che nella scultura e nella pit-
tura non solo del X1, ma ancora fino al XV secolo ¢ in molti casi anche oltre, ven-
gono ngomsamcm ispettati. Da ROTASE ANCOFA COME, ALOMO alla Chiesa,
papae a destra, dietro la Misericordia,
e a sinistra, dietro [z Giustizia, segucndo uno schema di separazione dei chie-
rici dai laici ¢ di rispetto d'una gerarchia destra-sinistra anch essa di lunghissima
durara (si pensi all'affresco di Andrea da Firenze per il Cappellone degli Spagnoli
di Santa Maria Novella a Firenze). L'imperatore invia i suoi messaggeri rispet-
tivamente al re dei francesi, dei greci e di Gerusalemme, che sono entrati nel
frattempo: ¢ l'iniziale superbia del re francese nei confronti dell'imperatore
sembra alludere alle tensioni fra il Barbarossa e Luigi VII. Una rapida lezione
militare sard comunque sufficiente a far rientrare il re francese nei ranghi e a far-
gli accetrare —come avrebbe detto Rmnaldo di Dassel— il suo ruolo d1 regu-
lus provinciae. 1l re dei greci ¢ quello di G si
all'imperatore; sorge allora il Rex Babylonis, indignato per le vittorie e la gloria
del nome cristiano. Egli attacca il Rex lerosolime, che chiede aiuto all'impera-
tore. Questi raccoglie le sue milizie, sconfigge il re di Babilonia, entra vitto-
rioso in Gerusalemme ¢ si spoglia nel Tempio delle insegne imperiali
deponendole ai piedi del solo che pud veramente dirsi Imperatore. E, questa,
la crociata intesa apocalitticamente, come «ultima delle guerre» e condizione per
Vaprirsi del Regno di Dio in terra. Ma proprio con I'umile gesto di remissio-
ne della corona, dopo un serrato dialogo tra Ecclesia, Gentilitas ¢ Sinagoga,
giunge e si insedia a Gerusalemme I'Anticristo, che —con puntuale parallelis-
mo rispetto alla Chiesa— ¢ circondato a destra dagli ipocriti (il falso clero), a
sinistra degli eretici (i falsi cristiani, quindi i cattivi laici). Gli ipocriti depon-
gono il re di Gerusalemme, che si rifugia presso il re dei tedeschi identificabi-
le con colui che era stato, nella prima parte del Ludus, I'imperatore. In
quest'alleanza di falsi preti —gli ipocriti— con gli eretici, & possibile cogliere
l'allegorizzazione dello scisma di Alessandro III visto dalla parte dell'imperatore?
Se la datazione del testo agli Anni Sessanta fosse giusta, doviemmo ammeter-
lo. Ma nemmeno alla vigilia della partenza del Barbarossa per la terza crocia-
ta i rapporti con il papato erano troppo buoni. Si avvia quindi una elaborata
fase di ambascerie dell'Anticristo ai re della terra, che tucti gli si sottometto-
10 (la costruzione della scena & parallela a quella che aveva costituito la fase
centrale della prima parte, con le all'i all'i
Solo il re dei tedeschi rifiuta di prestare omaggio all'Andicristo, che raduna

17. Ibidem, p. 186.
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contro di lui gli altri sovrani (un'altra allusione, peraltro venata di «eroico iste-
rismop, alla effettiva situazione di Federico Barbarossa, che almeno nel decen-
nio 1167-77 si trovd davvero isolato e circondato da un composito fronte di
nemici che il papa aveva saputo drizzargli contro, ma che in parte la sua stes-
sa condotta dipl ica gli aveva p ? Si pud vedere in tutto cid un‘al-
meno velata indicazione volta a lasciar capire che il vero Anticristo era il papa?).
S'ingaggia quindi battaglia tra il re dei tedeschi e I'Anticristo: la vittoria arride
al primo, ma il secondo —consigliato e assistito dagli ipocriti— si da a com-
piere falsi miracoli. E il re tedesco, che a differenza dei suoi colleghi non si era
lasciato piegare né dai doni né dalla forza delle spade, viene sedotto dalla falsa
santitd. Affiora in queste armi usate dall'Anticristo —la sia pur ingannevole
forza raumaturgica, la potenza guerriera e la ricchezza che sa convincere per
mezzo della corruzi un i schema trifunzionale: I'Anticristo &
veramente instauratore di un falso ordine che ha tuttavia apparenti caratteristiche
di autenticita.

Restano immuni dalla sovranita dell'Anticristo i pagani e il re di Babilonia:
com'¢ logico, dal momento che non riconoscendo il Cristo essi non possono
accogliere chi pretende di venire nel Suo nome. Ed ecco che I'Anticristo affi-
da proprio al re dei tedeschi, I'ultimo ¢ il pitt puro —e quindi fedele— dei
suoi seguaci, il compito di piegare i pagani in una nuova crociata. Invece alla
Sinagoga |'Anticristo si rivolgera direttamente: ed esse riconoscera in lui
I'Emanuele, il Messia. Sorgono perd a questo punto i due profeti indicati
dall' Apocalisse, Enoch ed Elia: sara la loro forte testimonianza e il loro marti-
rio a far ricredere la Sinagoga. La Chiesa avra parole di amoroso elogio per la
resipiscenza della Sinagoga, che equivale a una conversione: a questo punto i
tempi sono maturi per una rapida conclusione. Statim fit sonus super caput
Antichristi, ed egli & repentinamente sbaragliato. Sulla trionfanti lode a Dio
innalzata dalla Chiesa si chiude il testo del Ludus. Racconto dei Tempi Ultimi,
o fora del resto trasp di vicendde politiche e religiose? Nel secon-
do caso, uno splendido esempio di propaganda politica attraverso il teatro.
Una chiave parallela alla teologia imperiale per l'affermarsi del mito
dell'Anticristo, & come abbiamo detto, quella che si espande insieme al gioa-
chimismo.

Col gioachimismo, certamente, ma senza dubbio non grazie all'abate
Gioacchino. Questi rimane un esegeta duro e difficile, troppo oscuro ¢ fissato
sugli autori. Era un esegeta, non un profeta, anche se una tradizione, fatca pro-
pria in seguito dallo stesso Dante, I'ha celebrato come tale. Malgrado le sue
origini e la sua fedelta alla Calabria, una regione profondamente influenzata
dalla cultura greca e dalla spiritualita bizantina, Gioacchino e il suo sistema
trinitario (I'avvento delle eta successive del Padre, del Figlio ¢ dello Spirito
Santo) non si spiegano se non all'interno di un pensiero monastico rigida-
mente occidentale, il benedettino-cistercense, fondato sulla meditazione teo-
logica e storica di Agostino per quanto aperto anche a influenze orientali, come
dimostra il «caso» della spirituali dolese. La meditazione di Gioacchi
cosi come ci appare soprattutto nell' Expositio in Apocalypsim, & completamente
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opposca all apocahmca immediata e volgare, ¢ tende a concentrare in termini
a metodi esegetici (che semmai abband;
nati o confusi nella pos[enorc pubblicistica gioachimita, che a livello testuale
¢ in efferti pseudogioachimita) la propria ricerca sulla figura dell' Anticristo.
Questi non e un unico personaggio, ma diversi: vi sono sette Anticristi, tanti
quante le etd nella storia e le persecuzioni sofferte dalla Chiesa, secondo I'im-
magine delle persecuzioni subite dal popolo d'Israele nell'Antico Testamento.
Erode, Nerone, Costanzo, Cosroe, Enrico IV il Saladino sono stati gli Anticristi
del passato. Alla sua epoca Gioacchino attende il settimo e il peggiore degli
Anticristi. Ma d'altra parte I'abate calat si avverte pas-
saggio dalla quinta alla sesta eta del Nuovo Testamento, che comspond: all'at-
tesa dell'Angelo del sesto sigillo dell'Apocalisse, colui che annuncera i tempi
nuovi e l'aurora della terza etd del mondo, quella dello Spirito Santo. A lato
dell'Angelo del steso sigillo vi sard un Papa Angelico'® per annunciare questi
tempi nuovi.
1

dell'Apocalisse non & certo una novitd nel mondo
spirituale cristiano, ¢ il lavoro di Gioacchino, malgrado tutta la sua origina-
licd, non sarebbe sufficiente a spiegare la fama che lo circondd. Fu piuttosto
la congiuntura religiosa e politica a innescare un processo la cui maturazione
fu dovuta non tanto a Gioacchino quanto piuttosto agli scritti a lui attribuiti,
simbolo ormai di una nuova speranza e iniziatore, tanto piii temibile in quan-
to involontario, di una nuova ed ancor pit pericolosa eresia.

L'attesa apocalittica appare anche legata ad una complessa esegesi mate-
matica. Gli anni contano, e sono rigorosamente contati. Ad esempio, Gesii ha
vissuto trentatré anni e gli apostoli erano doclcl come i mesi: ecco dunque che
il 12 ¢ il 33 acq un valore e nel X111 secolo si atten-
de, con speranza e paura, |'anno 1233, lanno del Cristo e degli apostoli.
L'astrologia, studiata presso la corte sveva di Palermo e in quelle dei signori
del nord Italia, fornisce alla profezia il suo supporto scientifico e si allea soven-
te con essa. Col Duecento si apre |'era dei pronostici, che accompagnera per tre
secoli la storia del continente, fino all'inizio del Cinquecento ed all'epoca di
Lutero'?.

Non si bene, malgrado i i studi dedicati all'argomen-
t0'2° i canali lungo i quali la ricchissima produzione di Gioacchino da Fiore
s'arricchi di scritti pseudo-gioachimiti con un profetico sempre pilt

18. Cfr. S. DA CAMPAGNOLA, L ‘sAngelo del Sesto Sigillo» e I'«Alter Christuss, Roma, 1971, p.
11-40.

19. Nonostante la recentissima messe di studi federician, in quest'ordine di problemi resta da non
dimenticare A. DE STEFANO, Federico I1 ¢ le correnti spirituali del suo tempo, Parma, 1981.
Sull'Anticristo ¢ Lutero, va richiamato Lutero, L Anticristo. Replica ad Ambrogio Catarino
(1521), a cura di L. RONCHI DE Mlcusus Torino, 1989, ¢ A. RoTcNDo, «Anticristo ¢
Chiesa romana. Diffusione ¢ i d'un libello del
AA.VV., Forme e destinazione del messaggio religioso. Aspetti della propaganda nt)(.'mqumtnm,

a cura di A. ROTONDO, Firenze, 1991. Ma cft. anche infra, nota 52.
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esplicito. A questo proposito non puo parlarsi di responsabilica esclusivamen-
te francescane (i francescani non gradivano il processo di trasformazione del-
l'ordine in senso clericale e il suo allontanarsi dalla regola di vita propugnata da
Francesco). Tuttavia senza alcun dubbio la grande popolaritd raggiunta dai
discepoli del Povero d'Assissi dopo il 1226, anno del suo transito, da ragione
del clima di tensione mistica complicato da un imp poitico (la
lotta contro Federico I1 ed un ghibellinismo sempre pit tinto d'eresia): questo
& il clima che si respirava in tutt'Italia, e che era impensabile al di fuori della ricca
vita sociale ed economica che si sviluppa nei comuni della Lombardia e della
Toscana.

Nel 1233 nacque il movimento penitenziale dell'Alleluiay, che si propagd
in Iralia centrale. Non sappiamo con certezza se fosse legato in qualche modo
al gioachimismo: probabilmente no. Erano anni difficili, che videro la Chiesa
ed i predicatori degli Ordini dicanti lottare contro gli eretici cha a loro
volta trovarono in qualche modo un oggettivo ancorché relativo e contradittorio
appoggio politico in Federico I1: egli d'altronde, se disponeva degli eretici come
ottimi alleati nell'Italia dei comuni quando si trattava di combattere i guelfi
ed il papato, perseguitava senza pieta ogni fermento eterodosso nelle terre sotto
il suo controllo sicuro e diretto. Federico, protettore di quel frate Elia che gfi
Spirituali, ossia i fr i recl i la pits stretta obbedi al messaggio
di Francesco, vedevano come il traditore del Povero d'Assisi (ma che Francesco
pare aver amato e stimato), dal canto suo presentava una molteplicita di con-

o ;o : i

Sembrava ap forse str 1 il gio di

Francesco e I'idea di una Chiesa assolutamente povera non gli sarebbe spia-
ciuta, in quanto avrebbe facilitato i suoi progetti politici: nello stesso tempo
perd persegui i Spirituali, che lo ripag; definendolo Anticristo, e si
proponeva come dominus mundi, Imperatore dei Tempi Ultimi. Tempi che
sembravano ormai vicini soprattutto allorché, fra terzo e quarto decennio del
secolo, i Tartari s'avventarono sull'Europa minacciando di conquistarla?!.

Questo ¢ il quadra storico in cui vennero elaborati gli apocrifi gioachimi-
ti e in cui il ricordo legato all'esegeta Gioacchino da Fiore si mutd in venera-
zione nei confronti del profeta.

Come ha egregiamente dimostrato M. Reeves, verso il quarto decennio del
Xiil secolo si defini il io Super Hieremi: P che pub esse-
re considerato all'origine del successo degli apocrifi pseudo-gioachimiti®?,
Questo testo prepard il futuro sviluppo del gioachimismo, di fronte a una

20. Della sterminata bibliografia sull'argomento ci limitiamo a segnallare M. REEVES, The
Influence of Prophecy in the Later Midale Ages, Oxford, 1969, ¢ R. MANSELLI, F. SIMONI,
E. PASZTOR, A. VOLPATO, G. TOGNETTI, Ricerche sull influenza della profezia nel basso
Medioevo, Roma 1973,

21. Cfr. D. BIGALLI, / Tartari ¢ [ Apocalisse, Firenze, 1971, un saggio fondamentale.

22. Cfi. F. SIMONI, /1 «Super Hieremiam e il gioachimismo fr: in R. MANSELLI,
F. SIMONI, E. PASZTOR, A. VOLPATO, G. 'FOGN:TH. Ricerche sull influenza, cit., p. 12-46;
S. DA CAMPAGNOLA, Dai Viri spirituales di Gioachino da Fiore ai Fratres spirituales di
Francesco d'Assisi, Picentm Seraphicum X1, 1974, p. 24-52.
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gerarchia ecclesiastica venerarta e oggetto di rimprovero a un tempo, minac-
ciata dalla prospettiva di vedersi sostituita da una nuova Chiesa piti pura e
convinta che la purificazione le spetti con esclusivo diritto. In questo periodo
un altro testo con influenze gioachimite, il Super Isaiam prophetam, condannava
asua volta l'i Federico confermandone la tesi di un suo legame con
I'Anticristo. Ma l'influsso degli ambienti e degli scritti gioachimiti doveva
esercitarsi allora ormai gia da un certo tempo sul mondo francescano nell'ltalia
meridionale ed essere ben consolidato nel 1243-44, quando il cronista fran-
cescano Salimbene ci parla di un deposito di volumi concesso dai monaci flo-
rensi (I'ordine fondato da Gioacchino) ai francescani di Pisa**,

La congiunzione definitiva ed esplicita tra el francescanesimo-spirituale e il
gioachimismo ebbe luogo nel 1254, quando un giovane francescano che era
stato, qualche anno prima, a fianco del famoso ministro generale spirituale
vaanm da Parma eche ponava il nome di Gerardo da Borgo San Donnino

un cher e comen-
tavz tre gmndn opere dell’ abarc Gioacchinio: la Concordia Novi et Veteri
I Expositio in Apocalypsim ¢ il Psals decem cord. Una com-

missione riunita prontamente ad Agnani, di cui faceva parte un cardinale d'ori-
gine domenicana, Ugo di Sant-Cher, procedette I'anno dopo alla condanna
delle tesi esposte dal francescano ed anche, benché con minor durezza, delle
tesi propriamente gioachimite: questa commissione fu senza dubbio impres-
sionata dalle rimbombanti prese di posizi di un i laico
dell'Universita di Parigi, Guill de Saint-A , che aveva viol
te artaccato Gerardo.
L' Introductorium ci & pervenuro attraverso una tradizione assai incerta e
piena di lacunz:ZS duc fonti, prodotte da schleramenn opposti, ce ne parlano
la Cronaca di Salimbene, scritta attorno
al 1285, ¢ I stmmz septem tribulationem Ordinis Minorum, redatta tra il 1321
e il 1325 da Angelo Clareno, cioe da quel Pietro da Fossombrone che, dopo
esser stato a lungo uno dei personaggi pit in vista dell'ala francescana spiri-
tuale, passo alla congregazione degli eremiti Celestini fondata da Celestino V,
conmbucndo a creare un ponte tra Gioacchino, Francesco e Celestino. Questo
per quanto tendenzi sarcbbe stato per un lungo periodo I'as-
se portante del crist non ma conformista, del
XIV secolo.
Gerardo da Borgo San Donnino aveva annunciato che il 1260 sarebbe stato
I'anno della rivelazione dei misteri divini®®. E in effetti in quell'anno si diffu-

23. Cfr. H. DE LUBAC, La posteriti spirituale di Giachino da Fiore, |, Dagl spirituali a Schelling,
Milano, 1991, p. 98.

24. DA CAMPAGNOLA, Dai Viri spirituales, cit., p. 134.

25. B. TOPFER, «Eine Handschnft des Evzngg]mrn acternum des Gerardini von Borgo San
Donning ischrifi fiir hafi, V11, 1960, p. 156-163.

26. R. MANSELLI, «Il 1260, anno gioachimitay, in AA. VV., [f dei disciplinati nel
Vil centenario del suo inizio, Perugia, 1962, p. 99-108.
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se a partire da Perugia, grazie all'iniziativa di Raniero Fasani, un movimento,
detto dei Flagellanti o dei Disciplinati, caratterizzato da un atteggiamento net-
tamente ?cm(:nzlalc che Salimbene da Parma collega alle profezie di Gioacchino
da Fiore?’. I gruppi di flagellanti si spostavano da un luogo all'altro, da una
citea all'altra, sollevando ovunque entusiasmo e mettendo in serio imbarazzo i
partigiani del ghibellinismo: anche se, com'¢ stato di recente ricordatto, «[...]
i predicatori dell'Alleluia non erano tutti co zganamcmc schierati politica-
mente ¢ ideologicamente contro Federico I1»%%. Il movimento si propagd a
Bologna, Modena, Reggio, Tortona, Genova, nel Friuli ed anche fuori d'ltalia.
Nello stesso tempo, a Parma, (:hemrgn Segalelli fondzva —=2 sempre Salimbene
che lo narra— un derto degli «Ap . 11 Segalelli era mosso
dal desiderio di emulare Francesco d'Assisi, un'imitazione che secondo Salimbene
giungeva ad aspetti grotteschi. Chiese di essere ammesso tra i francescani di
Parma, ma costoro lo respinsero. Allora vendette tutto cio che possedeva, lo
distribui ai poveri e, vestito unicamente di una miserabile tunica, inizid a pre-
dicare, esortando a vivere seguendo letteralmente il Vangelo. Non sembra che
abbia espresso un'autentica dottrina, e gli «Apostolici» non si dotarono mai di
una gerarchia. Ma formularono un giudizio assai duro contro il papato, che
giudicavano corrotto, e contro la Chiesa, cui si rifiutavano d'obbedire e che
rimproveravano perché non voleva riconoscere la perfezione del loro stato. Si
presentavano come |'autentica Chiesa spirituale.

Gli Apostolici facevano propri i motivi che circolavano da due secoli all'in-
terno dei movimenti religiosi popolari e pauperistici, e che non erano estranei
al patrimonio valdese e francescano. E difficile dire se in tutto cid potessero
esservi echi propriamente gioachimiti ed elementi apocalittici, ma resta il fatto
che la zona di Parma s'affermava come un area impregnata di fermenti di que-
sto tipo: Borgo San Donnino, patria di Gerardo, non ¢ lontana da Parma,
patria del Segalelli.

Su almeno un punto gli Apostolici si rivel vicini alle idee gioachimi-
te sull'Eta dello Spirito Santo: il bisogno e il desiderio di un contatto diretto,
immediato, non gerarchico, insomma libero con Dio. Era un'esperienza spi-
rituale nuova vivamente in cerca di llb:r(d interiore, che li differenziava net-
tamente dai loro I i «Flagell , a carattere

iale, la cui ione era il predi ela pace fm le citta comunali lace-
rate dalle lotte tra fazioni®.

Nel 1286 il papa Onorio IV ordind agli Apostolici di entrare in uno degli
Ordini mendicanti: era troppo tardi. Scattd allora il meccanismo della perse-
cuzione, ¢ i fascicoli degliinquisitori rivelano che —contrariamente a quanto

27. Cfr. R. MORGHEN, «Raniero Fasani e il movimento dei Disciplinati del 1260», in Zbidem,

280Gy MERLO, Contro gli eretici, Bologna, 1996, p. 113,

29. Cfr. C. VIOLANTE, «Eresie nelle cittd e nel contado in Italia dall'x1 al xiit secolon, in Idem,
Studi sulla cristianita medievale, Milano, 1972, p. 370-371.

30. Ibidem, p. 375.
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& stato spesso il i degli Apostolici non era in origine

dino. Al ¢ io, contava si pati i nelle classi
medlc ed anchc tra 'aristocrazia delle citta. Si era esteso un po' dovunque
nell'Ttalia centrale e settentrionale, sia nelle citta che nel contado, e se la Chiesa
voleva sradicarlo non poteva riuscirci se non con I'uso della forza.

Verso il 1290 aderi agli Apostolici un oscuro personaggio nato presso
Novara, Dolcino®'. Ebbe quasi certamente rapporti diretti col Segalelli e quan-
do costui fu arso, nel 1300, si trovava a Bologna: & possibile che si sia recato a
Parma per assistere al rogo del maestro. In seguito vediamo Dolcino divenire
il capo incontrastato degli Apostolici, se mai la parola capo ebbe per questa
setta un senso: forse, nell'accezione weberiana, la setta non poteva darsi che
un capo «carismatico» pmpno in quanto era individualista e liberaria.

Guidati da Dolcino, gli Ap un nucleo di arma-
ta e nello stesso tempo un embrione di quella che per loro era la societd idea-
le in Valsesia, sulle Alpi: ormai si erano uniti ad essi contadini ¢ montanari,
anche se il movimento continuava a ricevere gli aiuti delle citta comunali. Ma
la resistenza in Valsesia non sembra aver avuto un carattere di rivolta sociale, ne
un rapporto qualsnm con la popolazione locale: i «dolciniani» restano dei dérna-
cinés, dei margi Per abbatterli definiti una crocia-
ta dai vescovi di Novara e di Vercelli: Dolcino fu catturato nel 1307 ¢ quasi
immediatamente bruciato sul rogo.

Dante esprime un giudizio molto duro su Dolcino, considerandolo ereti-
co e fautore di scisma. Senza dubbio Dolcino disponeva di un'escatologia sim-
plificata, adatta ad un movimento militante: presto sarebbe dovuto sorgere un
Papa Santo (il Papa Angelico di Gioacchino, che alla fine del secolo molti ave-
vano voluto riconoscere in Celestino V), poi un imperatore che avrebbe dovu-
to punire i falsi prelati della Curia romana (qui I'idea dell Tmperatore dei Tempi
Ultimi si unisce ad una confusa volonta d'alleanza con i signori ghibellini
dell'Tralia settentrionale), ed infine doveva giungere I'ora dell' Anticristo e della
lotta finale, nella quale solamente gli aderenti al movimento apostolico sareb-
bero stati salvati.

La dura del non fu un caso isolato.
Allo scoppio della tempesta catara la Chiesa aveva messo a pulito una serie
dn strumcntl rcprcssm (pcnslamo soprattutto all' lnqulslznone”) che com-

dai p i. Lo stesso movi-
mento dcgh Spm(uall francescani fu attacato con estremo rigore: due fra i
maggiori esponenti di questa corrente, con Angelo Clareno, furono dura-
mente pcrsegumm ll provenzale Pietro di Giovanni Olivi ed il piemontese
Ubertino da Casale®. Un clima rovente, ormai quasi tragico (non & un gioco

o

31. Cfr. Fra Dolcino, a. c. di R. Oriout, Milano, 1984.
32. Sucid, ancora una volta, la bibliografia italiana & troppo vasta: tuttavia non si possono non
citare almeno le ricerche di R. ORIOLO, L ‘eresia a Bologna tra xiil e Xiv secolo, 2 voll., Roma,

1975.
33. R. MANSELLL, La «Lectura super Apocalypsim» di Pietro di Giovanni Olivi, Roma, 1955.
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di parole definirlo «apocahmco») clrconda le ultime gesta degli Spirituali fran-
cescani, dalla che in Iralia ebbe un testo come
la Lectura in Apamlyp:xm. o' ultlmo sforzo, il pit intenso, dell'escatologia
medievale per presentarsi come una forza viva ed operante della Chiesa e nella
storia»*, Con questo testo, del resto, & necessario anche ricordare il gia citato
scritto del Clareno, I'Arbor vitae crucifixae lesus dove con toni che ricordano
pilt Gioacchino o i testi pseud himiti che lo stesso Olivi, il parallelo tra
Cristo e Francesco, Conccplto come un alser Christus, & condotto Eno alle pitr
estreme conseguenze™’. Sappiamo che lo stesso Dante, a dispetto delle sue pro-
teste d'imparzialita (che non fu mai il suo forte) condivise molte critiche degli
«Spirituali» verso la Chiesa romana e nella sostanza aderi all'immagine di
Francesco come alter Christus; attraverso il ghibellinismo delle posizioni politiche
che assunse nell'ultima parte della sua tormentata esistenza, legato soprattutto
all'esperienza dell'Imperatore Enrico VII, egli sembra avvicinarsi all'escatolo-
gia dell'Imperatore dei Tempi Ultimi’¢.

Pensiamo dunque che, tutto sommato, sia sbaghato creder: che le idee ed
i sentimenti collettivi di tipo ap s a contatto
con le realta contingenti di tipo politico: in sé sono estranei ad esse, ¢ nasco-
no da una serie di sollecitazioni di natura mistica ed esegetica. Se questo gene-
re di cose ha potuto esser vero, fino ad un certo punto, per Gioacchino da
Fiore, resta il fatto che, dalla | d all' degli
Spirituali francescani ed oltre, laltcsa dell’ Apocallsse si nutri di fermenti e di
riferimenti politici immediati; il profetismo ¢ fatto sovente di prof:zle—slogans
di profezie post eventum, i di profezie politiche. Di piti:
medievale (e dicendo questo non si toglie nulla al suo valore né al suo slgnl—
ficato religioso e spirituale) & forse uno dei primi e pii chiari esempi di mobi-
litazione delle folle in nome di una prospettiva di cambiamento collettivo. La
realta polmca non & un supporto casuale, ma & veramente parte integrante dei
sogni di ri legati all' ia. E vero d'altra parte che le con-
tingenze rivestono un: indissima importanza nella diffusione dei vari movi-
menti apocalittici e mlllgra aristici: essi restano legati ad una sensibilita cristiana
popolare che rimane sempre ncA confini dell’ onodossla esi mamfesra in
un senso Soprattutto p i le (ad pio il p inaggio

to nel 1335 dal domenicano Venturino di B gan 0 la Devozione dei Bianchi
nel 1399), oppure legati ad una tenace istanza non conformistica che si radi-
calizza nel secolo del papato avignonese ¢ da luogo all'ultimo rigorismo fran-
cescano o parafrancescano, il movimento dei fiaticelli, 0 ancora ad esperienze
pitt radicali come il movimento del Libero Spirito?”.

34. Ibidem, p.
35. Peruna vxsxone oggi considerata con diverse perplcsslﬂ della scrittura e l'apparato imma-
Eg bertino in cfr. F. CALLAEY, Etude
sur Ubemna de Ca:ak Louvain, 1911.
36. B. NARD, Dante ¢ la cultura medievale, Roma-Bari, 1983, part. p. 317-322.
37. AA. VV., L attesa dell'etd nuova nella spiritualita della fine del Medioevo, Todi, 1962.
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Non intendi affatto proporre delle i rigide. Una devozione
popolare ortodossa ¢ spesso associata a temi di propaganda che possono esse-
re contestatari nei confronti della Chiesa ed anche eretici: questa ibridazione pud
essere rintracciata all'interno di uno stesso ambiente ed anche di una singola per-
sona: il X1V secolo, secolo di crisi socio-economica (dalla Peste Nera alla vio-
lenta depressione demografica, alle rivolte nelle citta ¢ nelle umpngnc) &anche
un secolo di crisi spirituale, per cui le cond: della degli
ecclesiastici, dell'eccessiva ricchezza e dell'immoralita della Curia pontificia
appartengono ad un bagaglio culturale etico-polemico diffuso che deve essere
esaminato caso per caso, al fine di identificarne i fattori specifici, e non attri-
buito affatto globalmente all'influenza di un testo o di un altro, di questo o
quel gruppo di agitatori.

Ad esempio, sul piano politico vediamo i piu estremi partigiani di una
Chiesa povera e spirituale, i «fraticelli», fornire il loro appoggio ad un impe-
ratore il cui spessore morale & ben lungi dall'esemplarica: Ludovico di Baviera.
Questi, nello stesso tempo, si trova depositario delle speranze in lui riposte da
un teorico della politica come Marsilio da Padova, cui risalgono gli inizi di
una concezione dell'impero ormai liberata dai presupposti sacrali tradizional-
mente legati alla corona romano-germanica. D'altra parte una figura politica
complessa come Cola di Rienzo, che ambisce a restaurare l'antica grandezza e
liberta di Roma, nutre al tempo stesso una speciale devozione verso la memo-
ria del Papa Angelico, Celestino (il Petrarca condivide in gran parte questa
con;::zionc) e inserisce elementi mistico-apocalittici nella sua propaganda poli-
tica®®,

Al tempo del papato d'Avignone, ¢ ancor piii durante gli anni seguenti
—anni di scisma che videro la Cristianicy dlvlsa in due obbedienze pontifica-
li— si pud dire che la della ione della Chiesa e I'at-
tesa di un rinnovamento che : sempre pits coincideva con I'attesa della fine del
mondo divenisse non pill un'eccezione, bensi la regola. In una Cristianita per-
corsa dai predicatori, agitata da prodigi e visioni, diventava difficile distinguere
con sicurezza tra idee ortodosse o eterodosse: meglio sarebbe forse parlare di
atteggiamenti di tipo ereticale 0 no in quanto, al di 1a delle teorie, quel che
soprattutto si manifestava era la volonta pratica di sottrarsi alla disciplina eccle-
siale che definiva gli eretici come tali. Caterina o Bernardino da Siena non
sono meno duri degli eretici nella loro critica verso la Chiesa visibile, né meno
liberi di essi nel loro profetismo: tuttavia posseggono una ferma volonta di
rimaner fedeli alla Chiesa ed al pontefice, volonta che li eleva al rango non
solo di ortodossi, bensi di paladini dell'ortodossia.

Controversie fra i membri di una stessa fazione, legami ambigui ed ai limi-
ti del rischio tra membri di fazioni opposte, sono dunque sempre possibili.
L'attesa dell' Apocalisse, in Italia e altrove, riceve un contributo sostanziale dalle

38. E. DUPRE THESEIDER, «L'attesa escatologica durante il periodo avignonese, in ibidem»,
p. 98-105
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visioni di santa Brigida di Svezia e, a seguito di cio, il mondo cristiano si popo-
la di visionari: al punto che Caterina da Siena si erge duramente contro colo-
ro che attendono senza posa I'Anticristo e in generale contro la fame di
rivelazioni?”. L'attesa continua dell' Anticristo, le voci secondo cui egli & gia
nato o & stato segnalato con 49, possono p dure reazioni ed
essere ridicolizzate da uomini dotati da un buon senso robusto ¢ forse abche un
po’ volgarc associato ad una profondz religiosita: & questo il caso del romanzlcrc
che

e pio scrittore fiorentino Franco Sacch do qualche pressapochi-

smo ci fornisce una vivace evocazione del clima del suo tempo: egh si lamen-
ta in una delle sue composizioni poetiche dicendo che il mondo & pieno di
falsi profeti, astrologhi, necromanti, e fa di ogni erba un fasclo istiguancd nel
concreto, tutte le attese e le visioni e 1. Cosi,
nell'atessa dell' Apocalisse ¢ della nuova eta, si mischiano i livelli, gli ambienti,
le classi. Non sembra possibile, ad esempio, distinguere livelli cittadini o rura-
li, dominanti o subalterni, né leggere seriamente le artese apocalimche come
fenomeni di classe. Nel X1V secolo, ¢ soprattutto dopo la grande crisi, le tensioni
apocalittico-millenaristiche, i fermenti ereticali, le credenze magico-folklori-
che sembrano sommarsi ¢ fondersi in mille varianti disordinate. Si manifesta-
no all'interno delle classi pitt umili delle citta ma anche nelle campagne e pure
in taluni rapp i delle classi dirigenti; a Firenze, a Milano, nei grandi
centri manifatturieri, ma anche nelle ragioni montane del Piemonte*? e
dell'Appennino umbro-marchigiano.
E obiettivaniente difficoltoso dare a queste credenze ed inquietudini precisi
litici e lturali, ma cid non imp di rendersi conto
che, nella loro complcssxth esse erano giudicate pericolose per |' establishment,
per il potere costituito. A Firenze il tumulto dei Ciompi (i lavoratori subal-
terni meno qualificati ¢ pitt umili delle manifatture laniere) non s'era sviluppato
nel 1378 all'insegna dell'Apocalisse: ma senza dubbio circolavano negli ambien-
ti socialmente pitr bassi, i plccoll artigiani e i ceti che qualcuno ha voluto defi-
nire «preproletari», simpatie per i «francclh» le insegne che scelsero per le
proprie corporative ricordare un simbolismo apocalit-
tico: angeli armati di spada, braccia che escono dal cielo armate anch'esse di
spada. Nel 1378 nel diario d: un pcpolano fi orcnnno del quartiere d'oltrar-
no, troviamo una volgari del § di Giovanni da
Roccatagliata®; ; nello stesso anno, cosi instabile per la istituzioni fiorentine, il
cancelliere Coluccio Salutati scrisse una letcera al suo omologo bolognese,
Giuliano Zonarini, i da profezic ¢ i iarando di non pre-
star fede alle previsioni astrologiche; anni dopo, sempre scrivendo allo Zonarini,

39. RUSCONI, L attesa della fine, Roma, 1979, p. 30.

40. Ibidem, p. 134 sgg.

41. Franco SACCHETT, /I Libro delle rime, ed. a c. di A. CHIARI, BARI, 1936, p. 251.

42. Cfr. G. G. MERLO, Eretici e inquisitori nella societa piemontese del Trecento, Torino, 1977.

43. Diario d'Anonimo fiorentino dall'anno 1358 al 1389, a c. di A. GHERARDI, Firenze, 1876,
p. 389-390.
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il Salutati tornera sullo stesso tema per attaccare coloro che parlano della venu-
ta dell'Anticristo: le due cose sembrano strettamente legate, dal momento che
gli oroscopi religiosi ¢ la scienza delle congiunzioni astrali lavorano per sco-
prire nei cieli i segni della venuta del terribile nemico™.

Del resto non era necessario che I'Anticristo fosse alle porte perché la sua

si nella Cri Sempre a Firenze Giovanni delle
Celle, originari dx‘ llomt igliere spirituali di tutto un ambiente di
pii membri dell i g aﬂa ione dei fraticells, che giudi-
cava partigiani del] Anncnsm . Ma nel 1374, anno in cui si scatend un'altra

grande epidemia, scrivendo a Guido del Palagio che gli aveva chiesto un pare-
re attorno alle profezie relative alla fine del mondo, rispondeva che Dio non
ne ha rivelato la data; tuttavia mostrava un devoto rispetto nei confronti di
macchmo da Fiore, cui sembra senza reticenze attribuire il dono della profczla,
id con I' de summis di

cui ignora 'origine: questo in realta viene dall'ambiente dei fmnuﬁx 464

L'attesa dell'Anticristo percorre ancora tutta la prima meta del Xv secolo:
fazioni contrapposte ne fanno un'arma all'interno della questione dell'obbe-
dienza al papa. Orbene, essa diviene uno strumento politico: Bernardino da
Siena, Manfredi da Veraclh, Andrca Biglia, Vlccnzo Ferrer si scagliano addos-
50 esegesi I'accusa di essere pre-
cursori o dxsccpoll dell’ Anncnsto

Ma ¢ verso la meta del secolo, quando Costantinopoli cade nelle mani dei
Turchi Ottomani ifi — che I'Apocalisse e I'Anticristo
rovano un nuovo legame con la realt storica immediata. Ma naturalmente, la
connessione tra Anticristo e Islam non era cosa nuova.

Le voci che attribuivano a Maometto la natura dello scismatico, dell'ere-
siarca, del supporto del diavolo, erano correnti come sappiamo tanto in
anzm quanto in Occidente fin dall'vini-ix secolo®. A Cordoba, nell'850, una

|

di cristiani fu fiustiziata per aver p le autorita
ne: nella comunita cristiana nacque subito una polemica non soltanto sul-
l'opportunicy, bensi anche sulla della p allorch

un cristiano aveva accusato pubblicamente Maometto di essere uno dei «falsi
Cristi» annunziati nella profezia evangelica®®. Nella polemica, personaggi come
Eulogio e Paolo Alvaro definirono maometto «angelo di Satana», «precursore
dell'Anticriston, «eresiarca»; e in particolare Paolo Eulogio, nel suo Indiculus
luminosus, si appoggiava al commento dl san Gerolamo a Damelc e di Gregorio

Magno a Giobbe per ificare in sia l' imo corno della

44. RUSCONI, L attesa della fine, Roma, 1979, p. 94-95.

45, lbidem, p. 65.

46. Ibidem, p. 57.

47. Ibidem, p. 234-47.

48. Cfr. A. D'ANCONA, La leggenda di Maometto in Occidente, n. ed. a cura di A. BORRUSO,
Roma, 1994, part. p. 43 sgg.

49. M, 24, 16.
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quarta bestia®®, sia i mostri Behemoth e Leviatan, tipi dell'Anticristo®!.

Maometto veniva qumdl ld:mlﬁcam con I'ultimo, il peggiore della linea di

di prefi ¢ Paolo Alvaro do sulla pros-

simita della fine dei templ— dava segno di ritenere che Maometto, Islam e

Amlcns(o comcndcssero
L E

in Apocalipsim di G hino da Fiore, Il Saladino
—che nel 1187 aveva mappa(o Saladino ai cristiani— era considerato la pre-
figura dell'Anticristo nella sesta fase dell'Eta del Figlio®?; ma un altro testo
gioachimitico, il Liber Figurarum, proponeva una visione piti complessa.
Innocenzo II, scrivendo nel 1213 alla diocesi di Magonza nel quadro della
preparazione di una nuova crociata, denunziava Maometto come il «figlio
della perdizione» il regno del quale sarebbe durato 666, dei quali tuttavia —
assicurava il pontefice— quasi seicento erano gia trascorsi’’, Nel famoso
incontro tra Riccardo Cuor di Leone e Gioacchino da Fiore a Massina, nel
1191, il testimone diretto Ruggero di Hoveden riferisce che I'abate spiego al
re il contenuto dei capitoli 12 ¢ 17 dell' Apocalisse in una maniera che ram-
menta |'esposizione della figura X1 del Liber Figurarum: le sette teste del drago
apocalittico sono i grandi persecutori della Chiesa, cinque dei quali (Erode,
Nerone, Costanzo, Maometto e il «re» africano Melsemoth) sono gia morti,
mentre il sesto —il Saladino— ¢ vivente, e il settimo deve ancora venire (ma
secondo Gioacchino era gid nato, e all'interno dell'impero romano)®®.
Maometto e Saladmo si v i pers:cumn anche nello schema propos-
to nell' Expositio in all'Anticristo in stretta rela-
zione con I'Islam si hanno con frcqucnza in una serie di testi circolanti nel
Xill secolo, dalla Profezia dei figli di Agap o Liber Clementis—un testo d'ori-
gine araba, ma diffuso nella sua versione latina e connesso con la crociata del
1217-1221°°— fino alla Profezia dei cedri del Libano composta nel 1239 in rela-
zione con l'invasione mongola ma riscritta verso il 1290 sotto forma di pro-
fezia relativa alla caduta della Tripoli crociata®”. Ruggero Bacone, nel suo
Opus maius composto verso il 1266-67, mettevca insieme profezie e calcoli
astrologici per dedurne che la firie dell'Islam era prossima e che la conquista
di Baghdad da parte du mongoli ne era un segno. Nell'esegesi profetica due-
centesca aveva nat grande peso Gioacchino da Fiore e le opere sue

50. Dn., 7, 8.

51. Pauli ALvluu. Indiculus luminosus, 21 ¢ 25-33, in P. L., CXXI, ooIl 535, 539-1552.

52. Cfr. B. Tocpfer, Il regno futuro della libertd, Genova, 1992, p. 1

53. Innocentii papae 11, Registrum, 4725, cit. in P. ALPHANDERY, -Mahome(-Anuchm( dans
le Moyen Age lains, in AA. VV., Mélanges Hartwig Derenbourg; Paris, 1909, pp. 263-65.

54. Cfr. B. McGinn, L abate calabrese, Genova, 1990.

55. Lbidem, pp. 164-65.

56. Cfr. D. BIGALLI, / Tartari e l'Apocalisse, Firenze, 1971, p. 187; cfr. TOEPFER, Il regno, cit.,
p. 233; per il testo della profezia, nel «Rois de Calabre» annunziato dalla quale si potrebbe
identificare Federico 11, cfr. R. ROERICHT, Quinti belli sacri scriptores minores, Geneve,
1879, p. 205 sgg.

57. MCGINN, L Anticristo, cit. p. 208-9.
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0 a lui atribuite®®: non il Gioacchino della dottrina trinitaria, bensi I'interprete
dell'Apocalisse di Giovanni che aveva tracciato la storia dei capita diaboli, dei
grandi persecutori, che secondo il cronista Ruggero di Hoveden erano, nella
sequenza gioachimita, «Herodes, Nero, Constantius, Maumet, Melsemutus,
Saladinus, Anticristus»*’.

Profetismo ed astrologia emersi nel Duecento, soprattutto grazie all'inda-
gine di Ruggero Bacone appoggiata ad Albumasar, parvero fornar drammati-

camente d'attualita a meta del Q1 G Al Ruggero
Bacon: aveva computato come duram dclla Lex Mahometi 693 anni, un nume-
6 E aveva p i dopo la dlegge

di Venerer ch'era quella dei licenziosi saraceni, 'avvento dell Lex Lunae, quel-
la dell'Anticristo il simbolo del quale era appunto la luna in quant%plancta del-
i della della della 3

Fu nella luna ottomana che pertanto non si ebbe difficolta —Ruggero
Bacone aveva parfato della legge di Maometto come dell'ultima presentazio-
ne dei precursori, prima dell'avvento dell'Anticristo— a riconoscere i tratti del
terribile nemico: cid soprattutto dopo la caduta di Ccszammopoln"‘ In Italia
questa credenza diffusa, alimentata da una quantica di pronostici e da predicatori
itineranti di provinienza spesso incerta®, unisce all'astrologia umanistica ed
alla ricerca febbrile di segni celesti. Dopo la comera del 147293, Francesco da
Meleto consultera febbrilmente i saggi ebrei®, mentre Lorenzo Bonincontri
nel suo poema De rebus coelestis, scritto tra il 1472 e il 1475, s'interroghera
con inquietudine attorno alla congiunzione tra Giove ¢ Saturno®.

Ad Otranto nel 1480 una scorreria turca s'impadroni della citta costiera
pugliese, sacchegglandola e martirizzandone gli abitanti: il che sollevd nuovi
timori ed anche nuovi cnrusmmn, nuove propost dx cmcxam”" In quel momen-
to responsi logi i religioso s'asso-
ciavano o p nel mobilitare le cosci Nel dicemb

8

58. Per la tradizione gioachimita: R. MANSELLI - F. SIMONI - E. PASZTOR - A. VOLPATO - G.
TOGNETTI, Ricerche sull'influenza della profezia nel Basso Medioevo, Roma, 1973; H. DE
LUBAC, La posterita spirituale di Gioacchinio da Fiore, voll. 2, Milano, 1979; AA. VV., Storia
e messaggio in Gioacchino da Fiore, S. Giovanni in Fiore, 1980; H. GRUNDMANN, Studi su
Gmdr(g:m da Fiore, Genova, 1989; B. MCGINN, L abate calabrese, cit.

59. Cfr. BIGALLL, / Tartari, cit., p. 108; cfr. k. PISPISA, Gioacchino da Fiore ¢ i cronisti medie-
vali, Messina, 1988, ad indicem.

60. Rogerii BACONIS, Opus maius, 1, 261-62, cir. in BIGALLI, / Tartari, cit., p. 1

61. Cfr. La cadusa di Costantinopoli, a cura di A. PERTUSI, voll. 2, Mllano—ana, 1976; A.
PERTUSI, Fine di Bisanzio éAe del mondo, Roma, 1988.

62. Cfr. A, VOLPATO, «La predicazione penitenziale-apocalittica nell'atcivia dei due predica-
tori del 1473, in MANSELLI, SIMONI, PASZTOR, VOLPATO, TOGNETTI, Ricerche sull'in-
fluenza, p. 113-128.

63. Tbidem, p. 124.

64. Cfr. G. TOGNETTI, «Note sul profetismo nel rinascimento e la letteratura relativas, in ibi-
dem, p. 142,

65. Cfr. B. SOLDATI, La poesia astrologica nel Quattrocento, Firenze, 1906, p. 160-162.

66. Cfr. C. VASOLL, I miti a gli astri, Napoli 1977, p. 46.
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Lind

dello stesso anno comparve il De futuris jumphis in

un testo meglio noto come Glosa super Apocalypsim. Esso fu edito I'8 dicembre
1480 dal carmelitano Battista Canale, ma ne era autore nella quale 1'inquie-
tante umanista domenicano Giovanni annio da Viterbo, il cui nome nel seco-
lo era Giovanni Nanni. Insistendo sulla crociata, egli pubblicava i suoi pronostici
sull'inevitabile caduta dell'Impero turco, e identificava a sua volta con certez-
za |'Anticristo con Maometto®. Bisogna ricordare che il titolo completo del-
l'opusculo & Glosa in Apocalypsim, ma che esso ¢ pitt noto con quello di De
futuris christi iumphis in S ©8. Mentre si attend imenti
nuovi ed immediati, il cielo cristiano veniva in aiuto al cielo astrale: nel 1482
e 1484, per esempio, due grandi episodi miracolosi di segno mariano a Bibbona
in Maremma ed a Prato vicino a Firenze, videro entusiasmarsi il popolo cris-
tiano ed ispirarono ad esso una nuova forza rendendolo certo che qualcosa di
straordinario stesse per giungere®”.

Infine arrivé il gmnge anno, magnus annus, el 1484. Da lungo tempo era
atteso come |'anno dei grandi cambiamenti secondo una lunga tradizione astro-
logica’: a Firenze |'umanista Cristoforo Landino previde in quest'anno il ritor-
no di un personaggio enigmatico ed allegori i da Dante come «il
Veltron, i tratti escatologici del quale molto vicini all'Imperatore dei Tempi
Ultimi”", E sempre nel 1484 che ebbe luogo la misteriosa cavalcata del profe-
ta Giovanni Mercurio da Correggio, portatore di visioni ispirate alla cultura
ermetica da poco impiantata in Occidente, che nelle strade di Roma invitava
a una generale peni ed iava una prossi jo’?.

nel clima apocalittico ravvivato da questi avveni i e solecitazioni che
Girolamo Savonarola inizia la sua carriera di profeta’? durante la quale non
manchera la visione della spada di Dio uscente dalle nubi, secondo un sim-
bolismo che a Firenze i Ciompi avevano fatto loro ed integrato nel loro siste-
ma araldico piuttosto semplecistico. Si ¢ molto parlato del carattere propriamente
politico del profetismo del Savonarola e degli aspetti ideologici di alcune pro-
fezie diffuse per servire questa o quella causa: basti pensare al carattere fran-
cofilo della famosa profezia di Telesforo da Cosenza. Questa carica profetica
—che il Savonarola condivide con altri celebri predicatori del suo tempo— &
un elemento della sua ascesa verso lo stato di «dittatore» spirituale (e non sola-
mente spirituale) fino al 1498; ed & pure un elemento della sua caduta, tant'e
vero che le folle odiano sempre coloro cha hanno troppo amato nel momen-

s

67. Cfi. G. M. BARBUTO, /] principe ¢ [ Anticristo, Napoli, 1994, p. 40; importante pe il rap-
porto fra tradizione gioachimita e pericolo turco, AA. VV., 1 profetismo gioachimita tra
Quattrocento ¢ Cinquecento, a cura di G. L. PODESTA, Genova, 1991, passim.

68. Ihidem, p. 19.

69. Cfr. D. WEINSTEIN, Savonarola e Firenze, tr. it., Bologna, 1970, p. 96.

70. Lbidem, p. 98.

71. Lbidem, p. 99.

72. Cfr. K. OWLY, Johannes Mercurius Corrigensis, in Beitrige zur Inkunabelkunde, hrsg. C.
Wehem, n. F., 11, Leipzig, 1938, p. 133-147.

73. D. WEINSTEIN, Savonarola e Firenze, p. 89, 102.
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to in cui la fortuna sembra li abbandoni; e pud esser vero, come diceva il
Machiavelli, che questa & la fine dei profeti disarmati. Ma I'apocalisse del
Savonarola non ¢ solamente il Giudizio e i Tempi Ultimi: essa & anche —cid
che d'altronde fu sempre— I'inizio dell'era del «cielo nuovo e della nuova
terray, il tempo dell'uscita dalla storia in cui la Gerusalemme celeste doveva
scendere su questo mondo. Come hanno ben sottolineato piit tardi i suoi fede-
li descepoli, come Giovanni Nesi, era questa Gerusalemme che il domenicano
ferrarese voleva instanrare a Firenze, per mezzo delle sue riforme costituzio-
nali: il regno della giustizia, la Nuova Gerusall Tllusioni, cer del
tutto tragiche. L'Apocalisse & la madre di tutte le utopie moderne, comprese
le pits abiette, le piu sanguinose.

Nel 1492, anno in cui mori a Firenze Lorenzo il Magnifico mentre il
Savonarola tonava dal suo pulplro74 I'anno in cui i Mori furono cacciati da
Granada, il Pronosticon de eversione Europae (che taluno preferisce datare a
qualche anno dopo) era forse gia stato scritto. Sempre nel 1492 un marinaio,
genovese o catalano, sulla base di calcoli nautici errati, a capo di una flottiglia
pressoché ridicola, con la testa piena di pessime letture geografiche e di assur-
di progetti di crociata-rivincita, scopriva realmente gli apocalittici «cielo nuovo
e nuova terrar. Otto anni dopo, nell’ apnl: del 1500 Sl stendeva a Orvieto il con-
tratto che avrebbe aLuca$ li di col suo «Giudizio
Universale» la czppclla di San Brizio in Duomo. Pii: tardi, a Roma, sarebbe
stata affrescata la Cappella Sistina.

L'Apocalisse segue passo ¢ dietro passo il medioevo cristiano, apre I'era moder-
na, p in utopia— il suo ino fino a noi. C'¢
da s(uplrsl se, m: %mdo tutte le «laicizzazioni», ne siamo ancora spaventati,
ancora affascinati?

74. R. DE MAIO, Savonarola, Alessandro V1 ¢ il mitto dell'Anticristo, Rivista storica italiana,
LXXXII, 111, 1970, p. 533-59.

75. 1l grande mito dell'Anticristo penetra anche il mondo Gia
molte delle opere cit. supra ne danno conto: dal canto nostro ci limitiamo qui a rinviare a
V. SOLOVIEV, [l racconto dell Anticristo, in Idem, I tre dialoghi, Genova, 1975. Il tema
dell'Anticristo nella societa moderna ¢ «postmoderna» & proposto da M. CENTINI, /1 ritor-
no dell Anticristo, Casale Monferrato, 1996.




