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Lucretii poemata:

A linguagem da politica no D¢ Rerum Natura
Claudia Beltrio da Rosa

Resumo: Numa carta a seu irmao Quinto Cicero (¢. Fr, 11, 10), Marco Tlio
Cicero clogia efusivamente a combinagiio entre ars e ingeminm em Lucrécio.
Atualmente, é lugar comum entre os estudiosos que o poema De Rerum Natura
¢ uma obra politica. Lucrécio se enderega a sociedade romana contemporanea
e sugere uma solugdo epicurista para seus dilemas, mas os detalhes dessa
mensagem ainda sio objeto de disputas entre os especialistas. Pretendemos,
entdo, apresentar um prelddio para uma apreciagio dos elementos politicos do
poema e ilustrar as concordancias entre a linguagem poética de Lucrécio e o
discurso politico contemporineo, como o vemos especialmente em Cicero.

Palavras-chave: Idéias politicas; epicurismo; Lucrécio.

Abstract: In a letter to his brother Quintus (0. Fry 11, 10), Cicero mentions
with praise the combination of ars and ingenimm in Lucretius. Today is
becoming a commonplace that the De Rerwm Natura is a political work.
Lucretius addresses the contemporary roman society and suggests a solution
for its dilemmas in Epicurean philosophy. We show a brief examination of
relations of the political stance of the Lucretius’ poetical language and the
contemporary political discourses, as we seen specifically in Cicero.

Keywords: Political ideas; Epicureanism; Lucretius.
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Tendo como premissa a idéia de que textos de politicos, poetas, oradores e
outros sao atos de fala (AUSTIN, 1962) de atores especificos em resposta a
situagoes pertencentes a contextos politicos, sociais, filoséficos e artisticos
particulares e no interior de linguagens proprias ao tempo de sua formulagao,
que buscavam a realizacdo pratica de suas idéias, visamos analisar o poema De
Rerum Natura como uma agao politica, cujo significado se confunde com a sua
intengao. Partindo da afirmacao de R. Koselleck (2006) de que os conflitos
politicos e sociais do passado podem ser descobertos e interpretados através
do horizonte conceitual contemporaneo e em termos de seus usos
lingtisticos, usos compartilhados pelos atores que participavam desses
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conflitos, vemos a necessidade de buscar os conceitos que constituem o0s
vocabularios da linguagem politica e social, relacionando o seu uso na
discussao politica contemporanea ao texto.

Quando lemos um poema filoséfico como o De Rerum Natura buscando
perceber suas ligagoes com o discurso politico de seu tempo, nao podemos
simplesmente “pingar” dele uma selegao de sententiae sobre o tema e reuni-las
para responder a nossa questdo. Essa nio ¢ uma boa metodologia de
abordagem para nenhum texto, quanto mais para uma obra literaria densa,
cuja interpretagao ¢ complexa. Visamos, portanto, analisar idéias e teorias no
interior do contexto em que foram produzidas, tomando o pensador como
ator em um jogo de linguagem historicamente dado, visando o uso da
linguagem em um determinado contexto — politico e lingiiistico — com uma
determinada finalidade e de acordo com certas normas e convencgdes, visando
atingir a logica tedrica que se conformava a tessitura politica de seu contexto.

Comecemos com os fatos. Ou melhor, com a auséncia de fatos. Sabemos
muito pouco sobre Lucrécio. O tnico dado “seguro” ¢ uma carta de Cicero a
seu irmao Quinto (¢. Fr. 11, 10), de fevereiro de 54 AC, que menciona
efusivamente a combinagao de ars e ngeninm nos Lucretii poemata. Certamente,
Cicero se refere a algum texto recente de Lucrécio, e muitos estudiosos
discutem se o De Rerum Natura seria este texto (WISEMAN, 1982, 37-§;
FELLINI, 1951). Nao discutiremos o tépico de se o poema ja fora publicado,
tampouco se foi ou ndo uma publicagdo pdstuma, pois ndo somente se trata
de questdes de dificil solugao, mas principalmente porque o que mais importa,
neste momento, ¢ o poema em si.

O poema ¢é dedicado a um certo Mémio (s6 ¢é feita referencia ao nome de
familia), e a linguagem utilizada na dedicatéria é claramente a linguagem do
patronato literario. I indicada uma atividade politica para este Mémio e, dada
a circunstancia do poema e sua possivel datagao, talvez seja C. Mémio L. filius,
pretor de 58 e candidato eleito para o consulado em 54 (cf. Az, 1V, 17.2).
Uma carta de Cicero a este Mémio (Faw. XIII, 1.3-4) lhe pede para nao
demolir a casa de Epicuro em Atenas, o que, pelos termos com que é expresso
o pedido, leva a supor, quando comparado ao De Rerum Natura, que Mémio
nao era um epicurista a época da composi¢io do poema. Ha, porém,
certamente um lago entre o poema e o destinatario, o que abre a possibilidade
de se pensar as relagdes entre patrono e poeta na Republica tardia.

E lugar-comum pensar hoje no De Rerum Natura como uma obra politica, e

este zopos nao deixa de ser verdadeiro. O poema trata dos males
contemporaneos da sociedade romana e sugere uma solugio para eles na
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filosofia epicurista. Muitas vezes, pode parecer inusitado que um texto
epicurista esteja tao envolvido com o mundo politico, mas esta idéia moderna
¢ derivada de uma incompreensao atual do epicurismo, ou uma compreensao
superficial, derivada especialmente dos ataques de Cicero ao epicurismo.
Estudos recentes tém denotado a mensagem politica do epicurismo desde o
seu fundador (LONG, 1985), e alguns detalhes dessa “mensagem” ainda siao
disputados. Estamos, portanto, longe de um consenso, mas algumas
observagoes sao necessarias antes de qualquer exame dos elementos politicos
do De Rerum Natura.

A filosofia de Epicuro ¢, ao menos em linhas gerais, razoavelmente bem
conhecida (D.L. X, 119) e foi uma das “escolas” filoséficas com maior
destaque na Republica tardia, violentamente atacada por Cicero na abertura do
De Re Publica e no In Pisonem, e por Plutarco no final de Adversus Colotem,
dentre outros, mas nao é nosso objetivo tratar especificamente do tema da
politica no pensamento epicurista. Lucrécio admite que a doctrina nao pode
remover inclinagées humanas como a irascibilidade ou a temeridade, mas as
veé como afec¢bes de ordem distinta do amor a gléria e a fama do politico, e
diz, em 111, 322:

Finalmente, ndo vés também como as pedras sdo vencidas pelo tempo, como
tombam em ruinas as altas torres e apodrecem os rochedos, e se abrem
fatigados os templos e as estituas dos deuses e ndo pode a divindade recuar as
fronteiras do destino e bater-se contra as leis da natureza? Nio vemos
finalmente os monumentos dos homens cafrem em ruinas e perguntar [...] e
ruirem dos altos montes pedras soltas e incapazes de aglientar e suportar as
fortes for¢as de um tempo limitado? Realmente ndo cairiam arrancadas de
stbito se por toda a eternidade tivessem suportado sem tremer todos os
ataques dos anos.

Considera, por fim, tudo isto que acima de nds e a nossa volta encerra em seu
amplexo a terra inteira; se, como dizem alguns, de si procria todas as coisas e as
recebe depois de mortas, é porque ¢ totalmente formada de substancia sujeita
a0 nascimento e a morte; sem davida, tudo aquilo que de si proprio aumenta e
alimenta as coisas deve diminuir e depois aumentar quando as recebe.

Um ponto importante para noés, contudo, é discutido por Cicero: um sabio
nao tomara parte da politica extra quam si eum tempus et necessitas coegerit (De Re
Pub. 1, 10). Eventualmente as condi¢oes politicas se tornariam extremas e,
entio, o sibio epicurista deveria agir. B dificil imaginar como a vida de um
politico pudesse ser descrita por um epicurista. Infelizmente, nos faltam
vestigios do préprio Epicuro sobre o tema, e s6 podemos imaginar que tipo
de emergéncia politica poderia justificar um ato politico. Esses sao problemas
consideraveis, que se ligam ao corpus integral da ética epicurista e nos levam a
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dificil questao da awtarchia epicurista (LONG, 1985: 301-08). Do mesmo
modo, devemos considerar a doutrina da philia epicurista: o sabio morrera por
um amigo e espera-se a fortiori que participe da politica para proteger uma
comunidade epicurista da destruigao. Cicero objeta que tal agdo sera
necessariamente ineficaz, a menos que o sabio estude a teoria politica — estudo
nao recomendado por Epicuro — posto que nio tem a vivéncia da politica.
Um regime politico autocratico, autoritario, justificaria esta agao?

Momigliano nos fala que esta doutrina da “agdo emergencial” forneceu um
motivo forte para um epicurista como Cassio, um dos assassinos de César
(MOMIGLIANO: 151-5). A doutrina, entdo, ao passo que justifica a exclusao
da agdo politica, justifica a “existéncia herdica”, neste caso o ato de “matar o
tirano”. Essa retorica herdica ja estava bem estabelecida na tradigdo grega do
tiranicidio. A maxima também prové um contexto para os versos I, 30-43 de
Lucrécio:

Faze, entretanto, que, por mares e por terras, tranqiilos se aplaquem os ferozes
trabalhos militares; s6 tu podes obter para os mortais a branda paz, visto que ¢
Marte, o senhor das armas, quem ordena esses ferozes trabalhos de guerra, e é
ele quem muitas vezes se reclina em teu seio, vencido pela terna ferida do
amor, e, erguendo os olhos para ti, inclinando para trds a nuca roliga, fica
deitado como que suspenso de teus labios e apascenta de amor seus olhos
avidos.

E tu, 6 deusa, enquanto ele repousa, enlaga-o com teu corpo sagrado, solta dos
labios tuas doces palavras e pede para os romanos, 6 cheia de gléria, a placida
paz. Efetivamente, nesta época terrivel para a patria, nem eu posso com
serenidade realizar o meu trabalho nem o ilustre descendente dos Mémios iria,
em tais circunstancias, faltar a salva¢io comum.

Enquanto o poema ¢ escrito/lido, Luctécio pede paz a Vénus; o contexto é
tao grave que ele nao pode se concentrar adequadamente em seu poema, nem
Mémio pode abandonar a vida politica. No poema, aparentemente o pedido é
satisfeito pela deusa: o poeta pode se dedicar a poesia e Mémio pode
calmamente 1¢-lo. Mas o enderecamento a Vénus ¢ alegorico, indicando que o
pedido do poeta sera atendido no futuro, pela leitura do poema e pela
conversio do destinatario/leitor ao epicurismo. Convertendo-se 2o
epicurismo, o leitor fard cessar a guerra civiL A doutrina da “acio
emergencial”, entdo, justifica tanto a a¢do do poeta quanto a de Mémio

(LONG, 1985: 306-08).

Vejamos uma passagem do poema, que concerne diretamente a vida politica:

Nada ha de mais agradiavel do que ocupar os altos e serenos lugares
fortificados pelas doutrinas dos sabios, donde se podem ver os mais errar por

12



PEREZ MOLINA, Miguel E. (coord.). Mirabilia 7
La Tradicioén Filosofica en el Mundo Antiguo y Medieval
Diciembre 2007 / ISSN: 1676-5818

um lado e outro e procurar ao acaso o caminho da vida, lutar a forca de
talento, ter rivalidades de nobreza e esforcar-se, com trabalho de dias e noites,
por alcancar as maiores riquezas e apoderar-se do governo.

O pobres espiritos humanos, 6 cegos coragdes! Através de que trevas e perigos
se passa o pouco tempo de vidal niio sente cada um o que a natureza a gritos
proclama, que esteja sem dor o corpo e goze a mente, fora de medo e de
cuidado, de um agradavel sentimento. (II, 7-14).

A elevagiao do sabio é importante, mas Lucrécio destaca também uma das
metaforas centrais do mundo politico romano: o aursus honorum. A imagem que
Lucrécio apresenta de sua cidadela de serenidade ¢ complexa, mas um
clemento central ¢, talvez, a imagem dos homens comuns como formigas
insignificantes, presas as suas pequeninas tarefas. A descricao da vida nio-
filosofica ¢ plena de clichés politicos romanos: uitz, labore, emergere e,
especialmente, rerum potiri, termos que encontramos em Cicero (Planc, 67; Fam,
VI, 14; Rose. Am. 70; Cat, 11, 19; A#. X, 8.4) e Salustio (Cat, 2; Ing. 4,7), ¢
mesmo a expressao noctes atque dies ¢ extremamente comum no discurso
politico. Politicos antigos (¢ modernos) apregoam com freqiincia que sao
vigilantes e que nunca dormem.

Cicero diz, numa carta a Papirio Peto, de 43 AC, que: meus dias ¢ minhas noites
sdo passadas numa iinica preocupagio e ocupagdo: a seguranca e a liberdade de mens
concidaddos (Fam. 1X, 24.4.). Lucrécio, contudo, insere esta “insonia politica”
nao numa tradi¢do heréica de abnegagao, mas nos ataques dos moralistas as
noites turbulentas de Roma a época (cf. Hor. Camz 11, 11-8; 16,15). A linha 11
¢ particularmente significativa para a compreensio de Lucrécio sobre a
politica contemporanea: em certare ingenio, contendere nobilitate, ingenio é o
correlato do novus homo; nobilitate ¢ o correlato da nobilitas (ct. Cic. Sest, 135: vos
que adulescentes, et qui nobiles estis... et que ingenio ac virtute nobilitatem potestis consequi).
Lucrécio apresenta a guerra civil ligada ao circulo aristocratico, entre os que
estao dentro e fora do “circulo de luz” de Vénus. Ambas as partes se agridem
em vao: jamais chegario ao apice, pois somente a sapientia pode levar aos
homens a cidadela da deusa.

No prélogo do L. 111, 60-71, Lucrécio trata o tema do efeito do medo da
morte na vida humana:

Por fim, vém a avareza e a cega cobi¢a das honras que obrigam os pobres
homens a ultrapassar os limites do direito e até, cimplices e servidores do
crime, a esforgar-se de dia e de noite, com trabalho sem par, por atingir os
cimos da riqueza; estas chagas da vida sdo criadas, em parte nio pequena, pelo
medo da motte.
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Parece, com efeito, a quase todos, que o vergonhoso desprezo e a dura
pobreza estio longe de uma vida agradavel e tranqiila e se encontram como
que paralisados diante das portas da morte; por isso os homens, levados por
um falso terror, querem fugir para longe, e aumentam entdo as suas riquezas
com o sangue dos concidaddos, duplicam 4vidos os bens, acumulando a morte
sobre a morte; cruelmente se alegram com o triste funeral de um irmio e
odeiam e temem as mesas dos parentes.

Ressaltamos que Lucrécio nao analisa pensamentos conscientes, mas dados de
uma “natureza humana” revelados em circunstancias extremas. Tomemos o
exemplo do criminoso indo para o exilio:

Eles mesmos expulsos da patria, banidos para longe da vista dos homens,
manchados por um crime vergonhoso, afetados até por todas as desgracas,
continuam a viver, ¢ em toda parte aonde chegam sacrificam aos mortos,
imolam reses negras e fazem oferendas aos deuses manes, e, por se verem em
dificuldades, mais vivamente se voltam para a religiio. E por isso que é
conveniente obsetvar os homens nos petigos e nas provas, e conhecer na
adversidade aquilo que sdio; ¢ nesses momentos que se langam do intimo do
peito as palavras verdadeiras: arranca-se a mascara e surge a realidade. (III, 48-
54)

Os versos podem ser aplicados a todo condenado de qualquer tempo e lugar,
mas os detalhes nos apresentam uma boa imagem da Roma contemporanea.
Particularmente as frases foedati crimine turpi e omnibus aernmnis adfecti pervertem
a terminologia legal romana. Estritamente falando, é um zudicium o que é turpe,
¢ o sujeito considerado culpado é adeftus com uma poena ou supplicinm (Cic.
Flace, 10: turpi indicio condemnatur). Nao sabemos se Lucrécio fazia referéncia a
algum personagem particular — nés, pelo menos, nao conseguimos imaginar
um candidato plausivel —, mas pensamos que a descri¢ao antecipa o quadro da
vida politica que o poeta apresenta nas linhas seguintes (111, 75-86):

De igual modo, ¢ muitas vezes deste temor que nasce a macerante inveja: aos
olhos deles é um poderoso, atrai outro as aten¢des, marchando entre
espléndidas honras, enquanto eles se queixam de andarem rolando na treva e
na lama. Uns morrem por causa de estituas e de gléria do nome; e algumas
vezes de tal maneira toma os homens por medo da morte, o 6dio a vida e a luz
que véem, que a si proprios dao a morte com triste coracio, esquecidos de que
a fonte dos cuidados é esse mesmo terror, que ¢é ele que dificulta a virtude, que
¢ ele que rompe os vinculos da amizade: em suma, persuade-os a derrubar a

piedade.

Nestas linhas, Lucrécio diz que o medo da morte é a causa da luta pela riqueza
e pelo poder, que conduz diretamente aos horrores da vida contemporanea: o
medo da morte leva os homens a s6 pensarem na vida, na seguranca da
riqueza e da saide e no brilho do sucesso politico. Sua busca por estes objetos
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do desejo, desnecessarios e nao naturais, nunca ¢ satisfeita, levando-os a uma
paradoxal sindrome da miséria.

No L. II, Lucrécio expds e subverteu a metafora politica central do cursus
honorum e, aqui, a oposi¢ao entre o brilho do sucesso e a obscuridade do
fracasso recebe o mesmo tratamento. No pensamento politico romano, o
politico bem-sucedido é um ser guasi divino, enquanto o homem comum vive
na turva obscuridade. Em Lucrécio, ao contrario, o politico ¢ um paradigma
do nao-filésofo, como uma criang¢a na noite (II, 87-90):

Muitas vezes os homens trafram a patria e os pais queridos pelo desejo de
evitar as regides do Aqueronte. Assim como os meninos se aterrorizam e tudo
receiam nas trevas cerradas, assim nés, a luz do dia, tememos coisas que em
nada sdo mais temiveis do que aquelas de que os meninos se assustam nas
trevas, julgando-as verdadeiras. E, portanto, necessario que venham dissipar
este terror do espirito e esta escuriddo, ndo os raios do sol, nem os dardos
luminosos do dia, mas os fenémenos da natureza e a sua explicagdo.

Neste ponto, encontramos novamente a politica contemporanea, em clichés
como caeca cupido, socios scelerum  atque ministros, rem conflant, incedit, caeno, e
lugares-comuns da hipérbole politica pudorem e pietaten (Cic. Pis. 57; X1 Phil,
17, Sull, 13; Sest. 66; Sal. Tug. 31).

Retomamos uma passagem em que Lucrécio descreve como os homens
perseguem a riqueza:

(...) levados por um falso terror, querem fugir para longe, ¢ aumentam entéo as
suas riquezas com o sangue os cidaddos, duplicam 4avidos os bens, acumulando
a morte sobre a morte; cruelmente se alegram com o triste funeral de um irmio
¢ odeiam e temem a mesa dos parentes (111, 70-1)

Sanguis civilis era um tema ressonante para o leitor/ouvinte romano (e.g. 11
Phil, 71), que o remetia especialmente as proscri¢des de Sila. Ha também um
paralelo com a descri¢ao salustiana da entourage de Catilina (Cat, 14, 1-3). Que
vida politica era, inevitavelmente, tema de znvidia, era um fopos do pensamento
politico romano e, em Lucrécio, este surge com a obsessio do homem
ambicioso com seu rival (III, 75-76). Os seguidores de Catilina incluem
aqueles guos manus atque lingua perinrio aut sanguine civili alebat. LLembramos que a
“conspira¢ao” de Catilina ocorrera ha menos de uma década da publicagio do
poema, e sua lembranca deve ter inevitavelmente condicionado sua recepgao
do poema.

Ha varias outras passagens do De Rerum Natura cujos temas estao obviamente
ligados a politica romana contemporanea, assim como ha varias passagens em
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que o poeta usa metaforas poéticas do processo do universo epicurista para
tratar de questoes sociais, como na interpretagao alegérica do mito de Sisifo:

Mas, para noés, Titio existe aqui: prostrado de amor, dilaceram-nos aves,
devora-o a ansiosa angustia ou despedagam-no os cuidados de qualquer paixio.
Também na vida e diante dos olhos nds temos um Sisifo: é aquele que se
esforca por conseguir do povo os feixes e os temiveis machados e sempre se
retira abatido e vencido.

Efetivamente, procurar o poder, que ¢ sempre vio e jamais nos ¢ dado, e nisto
sofrer sempre um duro trabalho, ¢ o mesmo que fazer subir com esforgo, por
um monte acima, um rochedo que, mal no alto, logo rola e rapidamente busca
os planos de um campo aberto (111, 995-1002)

O papel das metaforas, um artificio que remonta as origens da filosofia grega e
de antigos sistemas cientificos, varia entre os sistemas de pensamento e, em
algumas versoes, os lagos entre o mundo fisico e o mundo social constituem
algo mais do que uma simples analogia, como ocorre muitas vezes no
estoicismo. A metafora, aqui, funciona como um eco do prélogo do L. II; a
gloria buscada pelo politico romano ressoa no rochedo rolando novamente ao
Campo de Marte e ao Forum romanum, locais de sua origem.

E importante recordar que, a época de Lucrécio, um politico romano bem
sucedido nao ocupava uma magistratura além de um ano, tendo de se
submeter recorrentemente as regras do cursus honorum para manter-se na linha
de frente da politica. O rochedo rola abaixo anualmente e mesmo o mais bem
sucedido estadista jamais recebe e mantém um mmperium perene. O Sisifo
politico busca um fim que ¢ zane e nunca alcangado.

O tratamento da vida politica mais extensivo ¢ o tema, no L. V, da origem da
civilizagao. O relato do poeta se estrutura em torno de uma divisao entre um
estagio inicial da sociedade humana, desenvolvido segundo os ritmos da
natureza, e um estagio posterior, no qual a razdo humana desempenha o papel
decisivo. Em primeiro lugar, vemos um tempo em que o homem era durus, e
nao havia lei nem casamento:

Mas a raga humana que houve naqueles campos foi muito mais dura, como era
natural, dado que a tinha criado uma dura terra; tinha como fundamento ossos
maiores e mais sélidos e as carnes estavam ligadas por fortes nervos, de modo
que nem os impressionava facilmente ou o calor ou o frio ou a novidade da
comida ou qualquer das ruinas do corpo. E, enquanto muitos lustros se
desenrolavam pelo céu, marcados pelo sol, levavam eles uma vida errante a
maneira dos animais bravios.

Nio havia quem vigorosamente guiasse 0 curvo arado nem se sabia amansar os
campos com o ferro, nem enterrar no solo novas mudas, nem cortar com as
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pédoas os ramos velhos das altas arvores. O que o sol e as chuvas tinham
dado, o que espontaneamente tinha criado a terra, bastava como oferta para
lhes aplacar o peito. Na maior parte das vezes sustentavam o corpo com as
bolotas dos azinhos; e também naquele tempo produzia a terra em maior
quantidade e maiores as bagas que se véem agora no inverno tingir-se, ao
amadurecerem, da cor purpurea. Além disso, a florida juventude do mundo
produzia nessa altura alimentos grosseiros que eram bastantes para os miseros
mortais. (V, 925- 944)

Um segundo estagio surgiu quando casas, fogo e o casamento levaram a
amicitia entre os vizinhos, que formaram um foedus:

Em seguida, depois que prepararam cabanas, peles e o lume, e depois que a
mulher, ligando-se ao marido [...] entrou em matrimdnio, e viram nascer a
prole sua descendente, entdo comegou a género humano a abrandar. O fogo
tornou-lhes os corpos sensiveis ao frio e menos capazes de suporti-lo s6 com
o abrigo do céu; Vénus diminuiu-lhes as forcas e os meninos, com suas
caricias, facilmente quebraram a dura natureza dos seus pais.

Foi também por esta altura que a amizade comegou a juntar os vizinhos entre
si, pelo desejo que tinham de nido se prejudicar nem de usar de violéncia uns
contra os outros; recomendatam-se as mulhetes e a raca feminina, balbuciando
e exprimindo por gestos que era justo cuidar-se dos mais fracos. Nao é que a
concérdia pudesse nascer em todos os casos, mas uma boa e grande parte
conservava fielmente os seus tratados; caso contririo, ja todo o género
humano teria desaparecido, nem poderia a descendéncia ter-se propagado até

hoje. (V, 1019-1025)

Homens de ingenio se tornaram reis ¢ criaram cidades, distribuindo
propriedades com base na beleza, na inteligéncia ou na forga fisica, até que os
ricos se tornam mais importantes:

De dia para dia modificavam mais a sua alimentagdo e a sua vida, em virtude de
novas descobertas e do fogo, gracas as demonstracdes dos que estavam mais a
frente, pela inteligéncia e pela for¢a de alma. Comegaram os reis a fundar
cidades e a levantar cidadelas para sua guarda e para seu refagio e a dividirem
os gados e os campos e a dar a cada um segundo o seu aspecto, as suas forcas e
a sua inteligéncia; efetivamente, o aspecto valia muito e as forgas tinham
grande importincia.

Mais tarde se criou a riqueza e se descobriu o ouro, o qual facilmente roubou
as honras aos que eram fortes e belos; de fato, muitas vezes seguem a comitiva
de qualquer rico aqueles que sdo fortes e de mais belo corpo. (V, 1105-1116)

Os ricos, entdo, desejaram o poder e a fama como seguranga para a sua
riqueza e no conflito resultante entre eles, os reis foram destronados e
sobreveio a anarquia: “Portanto, depois de mortos os reis, jazia subvertida a
antiga majestade (...) tinha chegado tudo a um dltimo grau de decomposicio e
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confusio, desejando cada um para si o governo e o poder supremo”. (V,

1131-1142)

Chegou-se, entdao, a criagao de magistraturas, e leis foram introduzidas por
alguns homens, pois a humanidade ¢é defessum vi colere aevumr:

Entio, uma parte ensinou aos outros a criar magistrados, a constituir um corpo
de leis e a usar delas. E o género humano, cansado de passar a vida em
violéncias, enfraquecido pelas inimizades, espontaneamente se submeteu as leis
e ao direito articulado.

Como a cblera dava a cada um o direito de se vingar mais cruelmente do que o
permitem agora as justas leis, estavam os homens fatigados de passar a vida em
violéncias. Depois, o medo dos castigos macula as alegrias da vida. A for¢a e a
injustica sdo como duas redes que vdo cercando cada um e muitas vezes
voltam aquele de que se originaram, ndo sendo facil que passe uma vida placida
e pacata quem pelos seus feitos viola os tratados publicos de paz. (V, 1143-
1155)

Algumas observagoes, aqui, sdo necessarias: em Lucrécio, o contexto
antiteologico é destacado. Nosso mundo, e tudo o que contém — assim como
outros mundos -, é o resultado de fortuitas associagoes entre os atomos, que
estdo constantemente criando novas formas e as dissolvendo, sem qualquer
plano ou propoésito. No De Natura Rerum, religio ¢ algo que se identifica a idéia
de supersticdo. Superstitio etimologicamente é “o que esta em cima”,
permanecendo no termo latino a idéia de “supérfluo”.

Nio a religido propriamente dita, mas o supérfluo na religido é condenado
pelo poeta. Cicero, no De Natura Deorum, distingue religio e superstitio (IND. 11,
28. 72), mas Lucrécio nao distingue tais termos em seu poema, usando re/igio
no sentido de superstitio e pietas no sentido da religio ciceroniana. O grande
problema, para Lucrécio, é a supersticdio determinar o comportamento
humano:

O raga humana tio infeliz por ter atribuido tais fatos aos deuses e por lhes ter
juntado as céleras acerbas! Quantos lamentos para si préprios, quantas feridas
para nds, quantas lagrimas para os nossos descendentes nio originaram eles!

(V, 1194-5)

Além disso, a quem se nido aperta o animo com o pavor dos deuses, a quem
nio se arrepiam de medo os membros, quando a terra abrasada treme toda
com o cheque hortivel dos raios, quando os rugidos percorrem todo o céu?
Nio tremem os povos e as nagdes, nio encolhem seu corpo os reis soberbos,
tomados pelo pavor dos deuses, com o receio de que tenha chegado o terrivel
tempo de sofrer castigo por algum crime vergonhoso ou por uma palavra
insolente? (V, 1218-22)
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A religio ciceroniana, Lucrécio chama pietas, que depende da fides. No De Rerum
natura, a fides é determinada pela ratio, que leva a necessitas fatendi, ou seja, o
sabio cré somente no que a ratio demonstra como evidente. Lucrécio define a
pretas dizendo:

Nenhuma piedade consiste em mostrar-se freqiientemente, velado, diante de
uma lipide, e aproximar-se de todos os altares e inclinar-se para o chio e,
prostrado, estender as maos abertas ante santuarios de deuses, e espargir nos
altares muito sangue de animais e emendar votos em votos; antes consiste em
poder ver tudo com a mente em paz. (V, 1198-203)

O De Rerum Natura é, por exceléncia, o poema da razao. Ha deuses porque os
homens acreditam neles, e alguns homens mesmo os viram, e todas as
sensacOes sao verdadeiras, assim como todas as crencas, se nao forem
contraditas pelas sensagoes. Os deuses (como todas as outras coisas)
consistem de fortuitas associagoes de atomos, e nossas percepgoes sobre eles
s3o impingidas pelos atomos em nossas mentes. F impiedade acreditar que os
deuses sustentem ou guiem o universo; o mundo anda por si mesmo, por
simples causagoes mecanicas. Os deuses vivem uma vida de felicidade
imperturbavel no zntermundia, as regides vazias entre os mundos.

O poeta defende a idéia dos atomos atuando como agentes livres, formando
seus conctlia, de modo a eliminar qualquer nogao de um governo divino das
coisas. Além disso, Luctrécio nao fala em “leis da natureza”, como usualmente
se traduz, mas de foedera, pactos. O comportamento dos atomos niao ¢
governado por uma lei externa, mas segue de acordo com os pactos que
livremente acordam entre si. Neste ponto, a sociedade “atomica” e as “leis
naturais” sao fortemente republicanas, e suas metaforas sugerem uma visao
tavoravel da forga coesiva das instituicGes sociais, mesmo que seu mestre
Epicuro defenda em muitos momentos a monarquia — lembramos que o faz
no contexto da monarquia helenistica, marcadamente cosmopolita — sendo
que 0s foedera dos atomos sio a propria natureza. Dito de outro modo, os
Joedera nmaturai constituem o proprio processo natural, que determina a
estabilidade e a ordem no mundo.

De modo distinto do que surge nas Lezs, de Platao, e na Politica, de Aristoteles,
a monarquia, no De Rerum Natura, aparece nos primoérdios do
desenvolvimento da razao humana, seguindo-se a anarquia — tema que teve
grande desenvolvimento em Polibio (Hist. VI, 4.7-9, 14). Para Lucrécio,
contudo, a anarquia nao é permanente, nem o ciclo recomega na monarquia,
mas no governo constitucional das magistraturas.
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A descri¢ao do fim da monarquia no L. V (1113-42) ¢ plenamente conforme
ao vocabulario politico contemporaneo de Lucrécio e a passagem das linhas
1131-5 indica explicitamente que a briga pelo imperium continua em seus dias:
Deixa, pois, que se cansem inutilmente e suem sangue, enquanto lutam pelo
estreito caminho da ambicao: eles s6 tém sabor por boca alheia e tudo
procuram mais por ouvirem dizer do que pelas proprias sensagoes; e o que é
hoje, o que sera depois, nao tera diferenga alguma do que foi antes.

O que tais ambiciosos buscam incessantemente ¢é, acima de tudo, o consulado,
¢ a descri¢ao tem paralelos com as evidéncias que nos chegaram, relativas a
luta politica de fins da Republica romana. Enquanto Polibio afirmava que as
virtudes da sua “constitui¢dio mista romana” permitiam escapar do ciclo das
constituigdes, Lucrécio associava as realidades presentes com seu periodo de
degeneracio constitucional. No De Rerum Natura, magistrados e o governo
constitucional vieram a luz somente porque estavam os homens fatigados de passar a
vida em violéncias.

A Republica e suas instituigdes eram um refugio contra algo pior, e nado um
estado ideal da sociedade humana; a imagem poética de Lucrécio ¢ inequivoca.
Mas qual ¢ a implicagio da visao de Lucrécio na vida politica romana? Cremos
que ela implica uma visdo cética e realista das institui¢oes sociais. Sem os
concilia dos atomos e os foedera naturai nao haveria mundo, mas a ordem que
trazem nao ¢é eterna. Mesmo o mundo, um dia, acabard. As instituicOes
politicas de Roma sio melhores do que a anarquia, mas elas sio imperfeitas e
o sabio evitara se envolver na vida politica, a menos que seja constrangido a
isso. Lucrécio nao compartilha do ideal ciceroniano da pompa e da gléria da
politica romana, porém, como os conservadores, vé a oposi¢ao a ela como
sendo motivada por aberragcbes psicolégicas como a inveja, e por um
imponderado medo da morte.

O poeta se liga a vida concreta de Roma, mas sua solugio ¢ original: todos
deviam se converter ao epicurismo. Tal “solugdo social” — uma “conversao do
mundo” — ¢ sugerida também por Cassio, o “tiranicida” dos Idos de Margo,
numa carta a Cicero, na qual apresenta as razoes de ele ser epicurista (Fa.
XV, 19, 2), em termos que se ligam a um trecho da alegoria de Vénus e Marte
no prélogo do De Rerum Natura: se as pessoas se tornarem epicuristas, a paz
reinara no mundo.

Nosso poeta compartilha com Epicuro um certo desdém pela politica, mas,
em sendo romano, esta aparece como uma atividade natural inescapavel ou,
no minimo, necessaria para o bom desenvolvimento da vida humana.
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