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A nuestro querido hijo Eric.



«Lo permanente es el camino. Y los caminos
del pensar ocultan en si lo misterioso: en ellos
podemos caminar hacia adelante y hacia atras,
incluso de modo que sélo el caminar atras nos
conduce adelantey.

Heidegger, De camino al lenguaje

«;Desde donde y como se determina lo que
segun el principio de la fenomenologia debe
experimentarse como a cosa mismay? ;Se
trata de la conciencia y de su objetividad o,
por el contrario, del ser del ente en su
desocultamiento y ocultamiento? Guiado por
este interrogante llegué al camino de la
pregunta por el ser».

Heidegger, Mi camino en la fenomenologia
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1. Introduccion

No resulta ninguna novedad afirmar que el rasgo que define el
pensamiento de Heidegger es la pregunta por el sentido del ser. El mismo
confirma este aspecto en diferentes declaraciones autobiograficas. Ahora
bien, lo que en la actualidad todavia puede despertar el interés del lector
de Ser y tiempo, a medida que los primeros cursos universitarios del
periodo de juventud de su autor han ido viendo la luz durante estos
ultimos afios, es observar como el cuadro de esa pregunta se va
perfilando en el contexto de un rico juego de superposiciones filosoficas.
Hay que prestar atencidon a los detalles, aunque sin perder de vista el tema
principal: desborzar el camino que conduce de la vida humana a la
morada del ser.

Esa también es la meta altima de la filosofia del joven Heidegger,
no solo del tardio: volver sobre los pasos de la tradicién filosédfica y
alcanzar una comprensién originaria del ser. Comienza su andadura
flanqueado por la rigurosidad de la teologia y del neokantismo. Poco
después se aparta de él. Pero en seguida se le suma la revitalizante
compaiiia de los misticos medievales y de las epistolas paulinas, a la que
también se agrega la prudencia metodolégica de la fenomenologia de
Husserl. A pesar de sus diferencias, éste ultimo ya no le abandonara, al
igual que la presencia de la hermenéutica de Dilthey y la filosofia de
Aristételes. Tres personajes que sin duda enriquecen el viaje y que con su
dilatada experiencia sirven al ser-ahi de brujula para dar con el ser. Aqui
se pretende reconstruir ese itinerario filoséfico del joven Heidegger y
mostrar hasta qué punto los recuerdos de esos acompafiantes perviven en

la memoria de Ser y tiempo.
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La vida humana y su comprension preontoldgica del ser son las
arterias que alimentan la obra temprana de Heidegger. Clarificar esa
comprension requiere, no obstante, un previo andlisis de las estructuras
de esa vida. ;Como se logra destapar la articulacion existenciaria de la
vida, del ser-ahi? Basicamente, a partir de un estudio de las formas en las
que la vida se da a si misma en su inmediatez. El joven Heidegger rehuye
las teorias de corte epistemologico que reducen el sujeto a una pura
conciencia contempladora del mundo. La existencia del ser-ahi se ha de
abordar desde sus diferentes modos de realizaciéon concreta. Esa
realizacién responde al curso histérico en el que la vida misma se va
gestando incesantemente. La pregunta por su sentido y sus peculiaridades
ontolégicas no puede separarse de la historicidad de su misma existencia.
Interpretar el ser del ser-ahi es un proceso. Exige un esfuerzo constante ¢
infatigable que no se conforma con atrapar la vida en redes teodricas,
fijarla en esquemas conceptuales rigidos y proyectarla en cosmovisiones
tranquilizadoras.

Las fuerzas de Heidegger se concentran durante sus primeros afios
de docencia en ofrecer una interpretacion dindmica de la vida. Las
categorias filosoficas que sirven para escrutar la vida en su movilidad dan
indicaciones de como se despliega temporalmente la existencia humana en
sus posibilidades siempre limitadas. No se pretende categorizar ni, por
tanto, detener el flujo de la vida, sino abrir un horizonte de apropiacién..
Sélo asi, recuperando las raices originarias de la vida humana, se abre la
posibilidad de una comprensién auténtica del ser. En la existencia del ser-
ahi late una precomprension del ser que la investigacion filosofica se ve
impelida a desentrafiar en un arduo y constante ejercicio hermenéutico y
en una confrontacion permanente con la tradicion metafisica occidental.

Este es el pathos que guia al joven Heidegger hasta la publicacion de Ser
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y tiempo. En su esfuerzo por desvelar el armazén ontologico del ser-ahi,
Heidegger efectia un largo y denso recorrido filoséfico. El estudio de la
génesis de Ser y tiempo muestra un ejemplo no sélo de la brillantez
intelectual de un autor, sino también de la perseverancia de un pensador
por dar con una solucién a las preguntas que le inquietan.

El presente trabajo se mueve en una linea de interpretacion
homogénea de la evidencia documental proporcidnada por la publicacion
de las lecciones y se mantiene en un didlogo abierto con las tltimas
investigaciones publicadas en el transcurso de los afios ochenta y noventa.
De ahi que nuestra exposicion, de caricter eminentemente reconstructivo,
siga ese entrecruzamiento de influencias que invade la obra temprana de
Heidegger. Ahora bien, mas alla de brindar un mero resumen del
contenido de cada una de las lecciones de juventud y de establecer una
serie de analogias conceptuales, de paralelismos estructurales y de
similitudes metoddlégicas con Ser y tiempo, es nuestra intencion realizar
un trabajo sistematico y efectuar una interpretaciéon critica. Para ello
tomamos como hilo conductor las diferentes fases de desarrollo de la

pregunta capital por el sentido del ser.

1.1 El hilo conductor de la pregunta por el sentido del ser

., Qué significa ser? Esta es la pregunta que Heidegger se planted una y
otra vez con denuedo desde su afios de estudiante hasta el final de su

vidal. Sin duda, la problematica acerca del ser constituye el eje tematico

1 Una cuestion presente desde su precoz lectura del libro de Brentano sobre el
significado del ente en Aristoteles, en 1907, hasta su ultima carta oficial, redactada dos
semanas antes de su muerte y dirigida a los participantes del X° Coloquio Heidegger
celebardo en Chicago del 14 al 16 de mayo de 1976 (véase, respectivamente, ZSD: 81y
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que articula su densa actividad filoséfica y dibuja el horizonte dentro del
cual se ha de abordar cada aspecto concreto de su obra. Ser y tiempo
~arranca con el firme propdsito de una «elaboracion concreta de la
pregunta por el sentido del (sers».? Para evitar malentendidos y
comprender el alcance de esa pregunta resulta importante examinar Ser y
tiempo y las lecciones que le preceden desde la optica de una obra
colectiva que configura una unidad organica, ya que la pregunta por el
ser se plantea aqui y alla desde diferentes perspectivas.

Ahora bien, ;qué se entiende realmente por ser? ;Por qué es tan
necesaria la pregunta acerca del ser? Estos interrogantes nos abren las
puertas de la filosofia de Heidegger. Una respuesta adecuada a estos
interrogantes s6lo se consigue tomando en consideracion la discusién
heideggeriana con la tradicion filoséfica. Desde este prisma logramos una
visién mas exacta del motivo del prologo de Ser y tiempo. Cuanto mas se
piensa en la cita del didlogo platonico de E! sofista, se hace mas evidente
que en ella descansa la primera indicacién de un necesario
replanteamiento de la pregunta por el sentido del ser3. La aceptacion
ciega y acritica del significado del ser transmitida por la tradicién es la

responsable del olvido sistemdtico en el que ha caido esta cuestion

Biemel, 1977: 22). A proposito de un texto que Heidegger dict6 a Jean Beaufret en su
primero encuentro en Todtnauberg en septiembre de 1946 leemos: «Por motivos de mi-
propia evolucion filosofica, que ya partié de una preocupacion por Aristoteles en el
bachillerato, que después se fue renovando continuamente, la pregunta 7i 10 &%
permanecio siempre como la pregunta filosofica directriz» (GS:1).

2 SuZ: 1/SyT: 23.

3 En Kant y el problema de la metafisica se advierte que la referencia al texto de
Platon que abre el tratado de Ser y tiempo «no sirve sélo de decoracion, sino que apunta
a la gigantomaquia que estall6 en la metafisica antigua en torno al ser del ente» (KPM: §
44, 239). Para un comentario mas amplio del alcance de la cita de Platon, véase

Herrmann, 1987: 6ss.
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fundamental para la filosofia. La filosofia moderna de la subjetividad s6lo
ha contribuido a agudizar ese olvido y a enturbiar el significado y el
alcance de la pregunta. A partir de esta situacion hermenéutica de olvido
se justifica la necesidad de un planteamiento radical que se remonta a los
origenes de la filosofia griega.

Fue Aristoteles quien, a partir de Parménides, formul6 la cuestion:
;7L T &%, qué es el ente, qué es el ente en tanto que ente, 6% § &v ? 4
Sin embargo, esta forma de preguntar pone en circulacion un modo
determinado de acometer el sentido del ser. El punto de referencia es la
ovoia. Con ello ignora al ser mismo en su estado de desocultamiento. En
opinion de Heidegger, la filosofia se ha movido desde la antigiiedad hasta
Nietzsche en la parcela metafisica de la pregunta por el modo de ser del
ente. Por ente entiende todo aquello que es. En este sentido, la piedra, la
planta, el animal y el hombre son entes. Al definir el ente como aquello

que es, lo hacemos desde la comprensién previa de otra cosa.

«;De qué se ocupara entonces la filosofia, si no es precisamente del
ente, de lo que es, asi como del ente en general? [...] ;Qué es lo que
puede haber fuera de la naturaleza, la historia, Dios, el espacio yel
tiempo? De todas y cada una de estas cosas decimos, aunque en
diferente sentido: es. Las llamamos ente. Al referirnos a ellas, tanto
tedrica como practicamente, nos comportamos de un modo u otro
respecto de un ente. [...] En tltimo término se da algo que tiene
que darse, para que el ente como ente pueda hacérsenos accesible y-
podamos comportarnos hacia él, algo que no es, pero que tiene que
haber, para que en general podamos experimentar y comprender
algo asi como el ente. Al ente como tal, como ente, s6lo podemos
aprehenderlo si comprendemos algo asi como el ser. Si no
comprendiéramos, aunque fuera de modo tosco e impreciso, lo que
significa realidad, lo real permaneceria para nosotros oculto. [...]

4 Cf. Met. IV 1, 1003a21ss.
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Hemos de poder comprender la realidad antes de toda experiencia

de lo real. Esta comprension de la realidad o, en el sentido mas
amplio, del ser, es en un sentido determinado anterior respecto de

la experiencia del ente»s.

Este nivel ultimo e irreductible de realidad que trasciende todo lo
inmediatamente dado recibe el nombre de <ser>. Ahora bien, jes posible
representarse algo asi como el ser? Al intentarlo quedamos perplejos. El
ser no es ningin ente y, por tanto, ningin objeto que pueda ser
representado. Media entre ellos una diferencia ontoldgica insalvable.
Tampoco puede definirse. S6lo queda la alternativa de mostrarlo
partiendo de la experiencia ontoldgica que acabamos de evocar. El ser
esta de algiin modo dado en todo ente. El ser suministra la comprension
que estd presente en cada comportamiento respecto del ente. Pero
comportarse respecto del ente es propio de un ente determinado que
somos nosotros mismos, el ser-ahi humano. En palabras de Heidegger:
«soélo se da el ser, si hay verdad, esto es, si existe el ser-ahi»¢. El analisis
de la comprensién del ser presupone, por tanto, una consideracidon previa
de la articulacion existenciaria del ser-ahi.

La investigacion de Heidegger se mueve en el ambito de las
condiciones ontoldgicas, a priori que hacen posible la comprension del
ente. En el caso que nos ocupa se trata de aplicar el procedimiento
transcendental a la cuestion del ser, examinando bajo qué condiciones se
la puede plantear el hombre. En el lugar de la diferencia transcendental y
empirica aparece ahora la diferencia ontoldgica entre ser y ente, a saber,

entre la apertura del mundo inherente al horizonte de sentido del ser y los

5 GA 24: § 2, 13-14.
6 GA 24: § 4, 25.
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entes intramundanos contingentes que nos salen al encuentro en nuestro
trato con el mundo’. El conocimiento del ser estd implicado en el
conocimiento de cualquier cosa. No conocemos jamas al ente si no es
proyectandolo sobre el horizonte omniabarcador del ser. Por eso no se le
puede definir aludiendo a tal o cual cosa. Hay que remontarse a la
precomprension que el ser humano tiene de él. El sujeto que pregunta por
el ser deviene asi el objeto mismo de la pregunta. Mas este repliegue
sobre el sujeto constituye la esencia misma del procedimiento
transcendental.

Ahora bien, ;como hay que entender al hombre en su relacién con
el ser? ;Como (wor Aoyor €xov, animal rationale, espiritu, sujeto o
autoconciencia? Heidegger rechaza todas estas concepciones del ser
humano, porque fundan sus diferentes modos de acceso a las cosas en la
percepcion sensible y en la razén. Heidegger reprocha a la tradicién
antigua y clasica no haber distinguido suficientemente la esencia del
hombre de la esencia de las cosas, hasta el punto de haber determinado
categorialmente al ser humano como algo existente ahi delante. Su
innovadora propuesta de comprender al hombre como un ente
caracterizado por el cuidado privilegia el tipo de relacién practica que
aquél establece con el ser en el contexto de sus proyectos limitados de

accion como ser finito, historico y temporal. El ser-ahi se entiende en

7 Con esta diferenciacion se mantiene viva, a pesar de todo, una pretension de
fundamentacion filosdfica Gltima. Mientras las ciencias se ocupan de la dimension ontica,
la filosofia administra el ser mismo. La vida preteérica se va a convertir para el joven
Heidegger en el fundamento de las demas ciencias. Al final de este trabajo mostramos
como Heidegger lleva a cabo efectivamente una destranscendentalizacion del sujeto,
relativizando su fuerza constitutiva en el marco de un mundo simbdlicamente articulado,
pero su estructura argumentativa todavia se mueve en los parametros de una

arquitectonica transcendental.
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términos de un proyecto arrojado (geworfener Entwurf), ya no como un
ser racional autosuficiente. Esta nueva concepcidn del sujeto humano es lo
que separa a Heidegger de la tradicion filosofica. A la naturaleza de este
ser-ahi pertenece la existencia y la posibilidad de comprender el ser. Con
esta comprension del ser inherente al ser-ahi encuentra el ser en general
un terreno de manifestacion. La pregunta por el ser remite
indefectiblemente al hombre. Sélo desde la intima copertenencia de ser y
ser-ahi resulta viable una tal pregunta.

«El ser-ahi no es tan sélo un ente que se presenta entre otros entes.
Lo que lo caracteriza dnticamente es que a este ente /e va en su ser
este mismo ser. La constitucién de ser del ser-ahi implica entonces
que el ser-ahi tiene en su ser una relacioén de ser con su ser. Y esto
significa, a su vez, que el ser-ahi se comprende en su ser de alguna
manera y con algin grado de explicitud. La comprension del ser
es, ella misma, una determinacion de ser del ser-ahi»s.

A través del analisis formal de la estructura de la pregunta y de su
concretizacion en la cuestion del ser se hace evidente que el preguntar
mismo es una determinacion ontoldgica del ente que interroga, del ente
que somos nosotros mismos. A partir de este hecho se trata de mostrar
que el ser-ahi presenta un modo de acceso sefialado al ser.

El ser humano se diferencia de los restantes entes basicamente por
su modo de ser (Wie-Sein), ya que, si <en su ser esta en juego su sen, va-
implicito aqui un prestar atencion a la propia existencia. Esta
caracteristica esta ausente en los objetos, las plantas y los animales. Estos
existen como algo dado y acabado en la modalidad del estar ahi delante.
Nosotros, en cambio, somos en cada caso lo que decidimos ser. En este

constante proceso de realizacion arriesgamos nuestra fragil existencia. No

8 SuZ: § 4,12/ SyT: 35.
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es una realizacion producto de la autorreflexién. Se trata, mas bien, de un
comportamiento pretedrico que puede ser actualizado, propia o
impropiamente, en el seno de una cadena de decisiones sin fin proyectadas
sobre el horizonte ultimo de 1a muerte.

Heidegger reune todas estas propiedades del hombre bajo la idea de
que «la cesencia) del ser-ahi consiste en su existencia»®. En primer
lugar, surge el problema de qué significa aqui <esencia)!0. Tanto el uso
cotidiano del lenguaje como el filosofico acostumbra a comprender la
(esenciay a manera de algo dado, acabado, estatico; la perspectiva
hermenéutico-fenomenolégica de Heidegger, en cambio, pone el énfasis
en el aspecto verbal y temporal del término <esencia> (Wesen) con el fin
de expresar la movilidad constitutiva del ser-ahi. «La palabra (wesen)
(esenciar) usada verbalmente corresponde al (wesan, del alto aleman
antiguo. Es la misma palabra que (wdhren) (durar) y significa:
permanecer. «Wesan) pertenece a la raiz del idioma indico antiguo
(vdsati) y viene a decir: habita, permanece. El verbo (wesan» significa:
estancia permanente»!!. El vocablo <esencia> se verbaliza para transmitir
el caracter dinamico del ser-ahi. En segundo lugar, cabe delimitar el uso
heideggeriano del término (existencia)>. La existencia es una propiedad
exclusiva del ser humano que se concreta en el impulso constante a
realizarse, a proyectarse en el mundo, a comprenderse desde el estado de
abierto en el que habita. |

El estado de abierto, el desocultamiento del ser en general es la

condicion de posibilidad para que podamos tratar con los entes y

9 SuZ: § 9, 42/ SyT: 67.

10 El uso de la palabra esenciay es realmente escaso en Ser y tiempo y casi siempre
se emplea entre comillas (cf. SuZ: 12, 42, 318, 323 / SyT: 35, 67, 336, 341).

11 WhD?: 143,
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comprender a las otras personas en un espacio simbdlicamente mediado.
El hecho de que en nuestro comportamiento cotidiano y prefilosofico
distingamos sin mayores dificultades entre utiles, artefactos, objetos
naturales, estados de cosas o contextos de accién social responde a que nos
movemos siempre y en cada caso en una atematica comprension previa de
sus respectivos modos de ser. Esta precomprension del estado de abierto
del ser en general la denomina Heidegger terminologicamente el <ahi>
(Da). Por ello, el ser humano recibe el nombre de <ser-ahiy (Dasein),
porque en su existencia factica (Da) se nos hace visible el ser (Sein). El
‘hombre estd ahi, en la apertura del mundo, pero esta ahi como el ahi del
ser, como el lugar ontico donde el ser se revela, como el ente
privilegiado en el que el ser adviene a la luz.

Pero dado que los modos de darse ese ahi son diversos y varian
segln la situacion y los intereses de cada cual, la pregunta por el ser se
interesa por la unidad del sentido de esas multiples modalidades de ser.
«Sentido) significa aqui tanto como el horizonte transcendental desde el
que comprendemos en cada caso el ser del ente. Este nexo entre sentido
del ser y ser-ahi resulta decisivo a la hora de plantear correctamente la
pregunta fundamental acerca del ser. De este modo, si el sentido del ser
en general estd de algiin modo «dado> en la comprensién del ser del ser-
ahi existente, surge la primera tarea de un analisis de ese ser-ahi. Ahora
bien, ;cdmo accedemos metodologicamente al ser-ahi?, ;qué método nos
permite desvelar sus estructuras? Henos ante dos de las cuestiones que van
a ocupar buena parte del pensamiento del joven Heidegger. Hasta que no
quede resuelto el asunto del método y de la articulacién categorial del
ser-ahi no cabe plantearse el problema del sentido del ser en general.

El procedimiento metodoldgico de la analitica existenciaria del ser-

ahi es la fenomenologia hermenéutica, tal como queda disefiada en los
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cursos de 1919 y matizada luego en Ser y tiempo. La version
heideggeriana de la fenomenologia se suma al lema husserliano de <a las
cosas mismas): «hacer ver desde si mismo aquello que se muestra, y
hacerlo ver tal como se muestra desde si mismo»12. (A las cosas mismas)
significa volver sobre los fendmenos tal y como se dan inmediatamente,
sin deformaciones historicas, sin prejuicios filosoficos, sin filtraciones
teoricas. Para Husserl, los fendmenos son los actos constitutivos de la
conciencia en su correlacién con sus objetos intencionales; para
Heidegger, en cambio, los fenomenos de la fenomenologia son el ser del
ser-ahi y los modos de ser de los entes, asi como el sentido del ser en
generall3, Heidegger concibe la reduccion fenomenologica como un
devolver la mirada de su natural fijacion sobre el ente al ser-ahi en su
capacidad comprensora de ser.

No en vano Heidegger ya habla en 1922, tras haber transformado
hermenéuticamente la fenomenologia transcendental de Husserl, de una
ontologia fenomenoldgica. En un curriculum de ese mismo afio,

intitulado Vita, escribe:

«Las investigaciones sobre las que reposan integramente las
lecciones tienen como meta una sistematica interpretacion
fenomenolodgica y ontologica de los fenomenos fundamentales de la
vida humana, que, segﬁn su sentido ontologico, ha de comprenderse
como vida <histéricay y determinarse categorialmente a partir de-
sus modos fundamentales de tratar con y en un mundo (mundo
circundante, mundo compartido con los otros, mundo del si
mismo)»l4,

12 SuZz: § 7,35/ SyT: 57.

13 Cf Herrmann, 1994: 44-46.

14 ‘Texto de préxima publicacion en el volumen 16 de las Obras Completas bajo el
titulo Reden. Agradecemos al profesor Friedrich-Wilhelm von Herrmann el que nos diera

21



La idea de un giro ontoldgico en el pensamiento del joven Heidegger nos
parece injustificada. En nuestra opinion, la cuestion del ser estd presente
en todo momento, si bien sélo puede ser tematizada explicitamente en el
instante en el que Heidegger dispone del método hermenéutico-
fenomenolégico y logra concretar la hermenéutica del ser-ahi: una tarea
en la que invierte todas sus energias a lo largo de las lecciones de
Friburgo de 1919 a 1923. Una vez alcanzada esa meta, estd en
condiciones de iniciar la investigacion de la comprension del ser desde el
horizonte de la temporalidad, tal y como atestiguan sus cursos
universitarios de Marburgo durante los afios de 1924 a 1928. No nos
hallamos ante dos fases separadas, sino organicamente interconectadas por
la cosa misma: el sentido del ser. Nuestro trabajo tiene el proposito de
mostrar la unidad tematica de estas lecciones de juventud en relacion al
proyecto de Ser y tiempo en sintonia con la nueva base textual. Con esta
ultima la situacion hermenéutica desde la que se interpretaba su obra

temprana ha dado un vuelco considerable.

1.2 La historia de Ser y tiempo: la nueva base textual

La publicacién de la practica totalidad de las lecciones que el joven
Heidegger impartio en su primera etapa docente en Friburgo (1919-1923)
y durante su posterior estancia en Marburgo como profesor

extraordinario (1924-1928)!5, unida a la deresefias de libros!¢, de

a conocer este pasaje todavia inédito en su seminario del semestre de invierno de
1999/2000 y nos permitiera reproducirlo en el marco de este trabajo. ,

15 Entre los afios 1975-1980 salié al mercado editorial el grueso de los cursos
universitarios de Marburgo en el marco de las Obras Completas (GA 20, 21, 24,25y
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trabajos hasta hace poco inéditos!?7 y de diversas conferencias!®, abre
nuevas perspectivas sobre esta etapa de formacion de su pensamiento y
proporciona nuevas evidencias documentales sobre la génesis de Ser y
tiempo (1927). Todo ello ha venido acompafiado de una considerable
produccion de literatura critica volcada en el estudio y andlisis del
proceso de gestacion y maduracién del programa filosofico del joven
Heidegger. Con ello se ha venido a cubrir una importante laguna en la
exégesis de la obra heideggeriana; una laguna que, desde los afios sesenta
hasta el inicio de la publicacion de las mencionadas lecciones, sélo pudo
cubrirse parcial e insuficientemente con ayuda de fragmentarias y
ambivalentes alusiones autobiograficas!®, de las lecturas que realizé
durante esos afios de formacion??, de la recopilaciéon de testimonios de

antiguos amigos y alumnos suyos?!, de la correspondencia que mantuvo

26). Las principales lecciones de Friburgo, en cambio, se comenzaron a editar
posteriormente a partir de 1985, respetando la voluntad del propio Heidegger (GA
56/57, 58, 59, 60, 61 y 63). A tenor del prospecto de la Gesamtausgabe restan por
publicarse las lecciones de los semestres de verano de 1922 Interpretaciones
Jfenomenologicas de tratados escogidos de Aristoteles sobre la ontologia y la logica
(GA 62) y de 1924 Aristoteles: Retorica (GA 18). Agradecemos al Archivo Herbert
Marcuse de la Biblioteca Universitaria de Frankfurt del Main el que nos facilitara una
copia de las transcripciones de estas dos lecciones.

16 Recension del libro de Karl Jaspers, Psicologia de las concepciones del mundo
(1919/21).
17 Nos referimos, en concreto, a los trabajos preliminares para la redaccién de un

libro sobre Aristoteles en 1922, conocido bajo el nombre Natorp Bericht.

18 Principalmente la conferencia de 1924 EI concepto de tiempo y el ciclo de diez
conferencias sobre Dilthey pronunciadas en Kassel en 1925,

19 Véase, entre otras, ZSD: 81-90, US: 83-155, VS: 116ss o la carta a Richardson.
20 Consultar el apéndice de Kisiel, 1993, 525-526.

21 Cf. Arendt (1978), Biemel (1984), Gadamer (1986/87) o Neske (1977).
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con diferentes colegas?? o de algunos trabajos monograficos elaborados
en colaboracion con el mismo Heidegger?3,

En la actualidad, sin embargo, el laborioso trabajo de
documentacion archivistica y de transcripcion de los diferentes cursos
universitarios estenografiados y mecanografiados ha facilitado la
aparicion de los volumenes correspondientes de las Obras Completas?.
Ello ha contribuido a despertar el interés de los estudiosos, que se ha
traducido en una fecunda interpretacion de los caminos, como gustaba
recordar Heidegger, por los que discurrrié el quehacer filosofico de sus
inicios. En este sentido, se ha generado todo un campo de investigacion y
discusion, tal como lo reflejan los recientes estudios, recogidos en ‘nuestro
apartado bibliografico, en torno al cruce de las diferentes influencias
filoséficas de esta primera fase de la vida intelectual de Heidegger: del
neokantismo, la teologia y el vitalismo a la ontologia, la hermenéutica y
la fenomenologia. El analisis de las lecciones mencionadas apunta en la
linea de una continuidad en la obra temprana de Heidegger.

Estas lecciones muestran que Ser y tiempo no es una obra que
emerja espontaneamente del vacio, sino la expresion de diez afios de

esfuerzos intelectuales en los que de forma sistematica y gradual se va

22 Entre otros, Engelbert Krebs, Karl Jaspers, Karl Lowith, Hannah Arendt o-
Edmund Husserl.

23 Paggeler (1963) y Richardson (1963).

24 Una edicion, por otra parte, no exenta de criticas ante la decision de los
responsables de la Gesamtausgabe de realizar una <edicién de Gltima mano» que,
siguiendo las directrices establecidas por Heidegger en su testamento, esta desprovista de
orden cronoldgico, criterio filologico y aparato critico. Para la repercusion de la
Gesamtausgabe y la discusion en torno a los criterios de edicién de la misma consultar
Emad (1993), Herrmann (1986), Jamme (1996), Kisiel (1990) y (1995b), Rodi (1991) y
Wetz (1987), entre otros.
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levantando el edificio de un proyecto filosoéfico cimentado en la bisqueda
de una respuesta a la pregunta que interroga por el sentido del ser. Las
nuevas fuentes documentales permiten reconstruir con fidelidad y
minuciosidad el complejo itinerario filosofico del joven Heidegger y
sostener la tesis de una continuidad en su pensamiento hasta la redaccién
de Ser y tiempo. Las diferentes alusiones autobiograficas del mismo
Heidegger se mueven en la direccion de tal interpretacion lineal de su
obra. Una nota al final del paragrafo 15 de Ser y tiempo nos traslada al
periodo inicial de Friburgo para evidenciar la homogeneidad de sus

investigaciones desde el final de la Primera Guerra Mundial.

«El autor se permite hace notar que desde el semestre de invierno
de 1919/1920 ha dado a conocer reiteradamente en sus cursos el
analisis del mundo circundante y, en general, la hermenéutica de Ia
facticidady del ser-ahi»2s.

Y afios mas tarde, en De camino al lenguaje, afiade que

«hasta donde yo recuerdo, utilicé por primera vez esta
denominacién [hermenéutica de la facticidad] en un curso ulterior,
en el verano de 1923. Por esa época comencé los borradores de Ser

y tiempox26,

En un principio, estas referencias nos invitan a cuestionar esa imagen
monolitica que imperaba en un amplio sector de la literatura critica sobre-
Heidegger, llevando a algunos intérpretes a considerar Ser y tiempo una
especie de aparicion subita, una obra repentina y magnifica que parece
surgir de la nada como Atenea de la cabeza de Zeus: una visién de Ser y

tiempo que en parte respondia al hecho de que no se disfrutaba de la

25 SuZ: § 11, 72a/ SyT: 99a.
26 US: 95.
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posibilidad de un acceso directo a las fuentes originales de los cursos
universitarios, y aquello que si estaba publicado no se contemplaba desde
el programa filoséfico originario. Esto dio pie a ver en Heidegger a un
tedlogo reconvertido, a un filésofo existencialista o a un divulgador del
nihilismo?7.

El mismo Heidegger, en su prélogo al libro de Richardson, parece
desautorizar esta consideracion sobre su obra magna y aboga
explicitamente por una lectura progresiva de su pensar?8. Asi, afirma que
“desde 1907 su constante punto de referencia es la disertacién de Franz

Brentano, Del significado milltiple del ente en Aristoteles, que toma

como lema la frase aristotélica <el ser se dice de muchas maneras.

«En esta frase se oculta la pregunta que determina mi camino del
pensar: jcual es la determinacion permanente, simple y unitaria del
ser que permea todos sus multiples significados? Esta pregunta
suscita las siguientes: ;qué significa ser? [...] ;De donde recibe el
ser como tal -y no sélo el ente como ente- su determinacidn?»29,

27 En una carta del 20 de septiembre de 1966 al profesor Schrynemakers, con
motivo del simposio sobre la filosofia de Heidegger celebrado en la Universidad de
Duquense, Heidegger es muy explicito a este respecto: «Hoy apenas es necesario insistir
en que mi pensamiento nada tiene que ver con el existencialismo o la filosofia de la-
existenciay (en Sallis, 1970). :

28 Por ejemplo, en referencia a la discusion suscitada por el viraje de su pensamiento
a finales de los afios veinte, comenta que «este cambio no es la consecuencia de una
modificacion del punto de partida de Ser y tiempo. [Por ello, concluye Heidegger,] la
discusién que Usted [William Richardson] hace entre (Heidegger > y Heidegger II> sdlo
esta justificada bajo la condicién de que se considere que: unicamente a partir de lo
pensado en I se hace accesible lo por pensar en II. Pero lo pensado en I sélo es posible si
esta contenido en II» [Richardson, 1974: xxiii].

29 Richardson, 1974: xi.
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De la mano del método fenomenolédgico de Husserl y al amparo de una
apropiacion critica de Aristoteles, como veremos en el desarrollo de esta
investigacion, desemboca Heidegger en los fendmenos de la verdad y el
lenguaje. Con su ayuda se esfuerza por seguir el rastro a la cuestion del
sentido del ser. En su ensayo autobiografico, Mi camino en la

fenomenologia, escribe:

«Mientras me iniciaba desde 1919 en el ver fenomenologico,
aprendiendo y ensefiando en la cercania de Husserl, al mismo
tiempo que experimentaba en el seminario una comprension
transformada de Aristoteles, mi interés se decanté nuevamente
hacia las Investigaciones légicas, sobre todo hacia la investigacion

sexta de la primera edicion. La diferencia entre intuicién sensible y
categorial puesta aqui de relieve, me hizo descubrir el alcance que
tenia para la determinacion del «significado multiple del entey»30,

En este caracterizacion de la naturaleza itinerante de su programa
filosofico se pone de manifiesto hasta qué punto su pensamiento se nutre
de las motivaciones de su propia situacion factica, por la que «nadie
puede separar lo ontologico (su filosofia) de lo ontico (su biografia)»3l.
Toda situacién hermenéutica es indisociable de los condicionamientos
reales de nuestra existencia. «;No hay acaso por debajo de esta
interpretacion ontoldgica de la existencia del ser-ahi una determinada
concepcidn déntica del modo propio de existir, un ideal factico del ser-ahi?.
Efectivamente es asi»32. Todas estas reminiscencias de tono
autobiografico, avaladas ahora por la publicacién casi integra de las

lecciones de juventud, testimonian un innegable grado de continuidad en

30 ZSD: 86.
31 Kisiel, 1991: 378.
32 SuZ: § 62,310/ SyT: 329.
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las reflexiones de Heidegger previas a la pubh'bacic’m de Ser y tiempo, que
tematicamente siempre acaban desembocando en la pregunta que atraviesa
toda su obra: la pregunta por el sentido del ser. De ahi su rotunda
afirmacion de las lecciones de 1927, Los problemas fundamentales de la

Jfenomenologia:

«El ser es el verdadero y el unico tema de la filosofia»33.

Los restantes temas de su filosofia, hablese de la analitica existenciaria, de
la hermenéutica de la facticidad, de la destruccién de la metatisica o de la
critica de la técnica, por muy interesantes que sean en si mismos, se
encuentran indiscutiblemente subordinados al problema del ser. |

Ello reviste su pensamiento de una unidad tematica homogénea y de
una coherencia interna, que nos proponemos mostrar. Con ello nos
apartamos conscientemente de las dos lineas de interpetacion de la obra
temprana de Heidegger imperantes hasta fecha reciente en la literatura
especializada.

La primera se mueve en la estela del monumental trabajo de
investigacion de Kisiel, quien de la mano de las transcripciones de las
lecciones, de documentos de diferentes archivos universitarios y privados
y de la correspondencia puso a disposicion de los estudiosos de la obra de
Heidegger una material de incalculable valor documental para trazar el
cuadro de la génesis de Ser y tiempo34. Sin invalidar su trabajo, pensamos'
que su modo de enfocar las lecciones que preceden a Ser y tiempo adolece

de dos debilidades.

33 GA 24: § 3, 15.
34 Una labor de mas de diez afios que culminé en su libro de 1993, La génesis de
Ser y tiempo de Heidegger.
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Por un lado, guiada por el interés de esclarecer el itinerario
filosofico de Heidegger, su exposicién es esencialmente histérica y
evolutiva: es un estudio y una clasificacion de influencias, un registro de
presencias, ausencias y transformaciones de conceptos o una descripcion
de paralelismos y divergencias terminologicas con Ser y tiempo: una tarea
que es necesario mantener, pero que, en nuestra opinion, precisa ser
complementada con una comprension sistematica de las lecciones de estos
afios que vertebre el pensamiento heideggeriano desde la perspectiva del
tema unitario del ser.

Por otro lado, su vision excesivamente compartimentada de la
evolucién del pensamiento del joven Heidegger nos presenta a un autor
que parece haber transitado por diferentes etapas filosoéficas,
independientes las unas de las otras. Desde el neokantismo y la escolastica
hasta el vitalismo y la fenomenologia representarian diferentes peldaiios
de una escalera evolutiva que alcanzaria su maximo esplendor tras el
encuentro con la filosofia de Aristoteles en 1922. En ese momento se
produciria un brusco giro ontologico en su pensamiento, desligado de los
asuntos tratados en los afios anteriores3>, A nuestro juicio, esta linea de
interpretacion constituye un error. No olvidemos que Heidegger ya alude
en su tesis doctoral de 1913 a la necesidad de articular el ambito entero
del ser en sus diferentes modos de realidad3¢. Esta impostacion ontolégica
se refuerza luego en la conclusiéon que Heidegger incorpora a la
publicacion de su trabajo de habilitacion en 1916, en la que se apuesta por
una comprensioén de la «realidad verdadera y la verdad real»37. Con ello

se anuncia la pregunta del sentido ontolégico de la vida y de la vivencia

35 Cf Kisiel, 1986/87: 119 y Kisiel, 1993: 3 y 16.
36 Cf. GA 1: 186-187.
37 Cf GA 1: 400.
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pretedrica que habra de ocupar intensamente sus reflexiones a partir de
1919. Sin la base metodologica de la fenomenologia hermenéutica
desarrollada en el semestre de posguerra, como ya se ha comentado
anteriormente, resulta imposible sacar al ser de su desocultamiento y
convertirlo en tema de una ontologia fenomenolégica.

La otra linea de investigacion, encabezada por Gadamer, interpreta
los primeros cursos de Friburgo en la linea del acontecimiento de la
historia del ser del Heidegger tardio, como si el viraje de su pensar, la
Kehre, no fuera otra cosa que un retorno al (mundear> (welten)y
<acontecimiento> (Ereignis) de que se habla en 1919. Incluso se llega a
afirmar que el (mundear) prepara. el <viraje antes del viraj'e>38. Esta es
una valoraciéon que, sin embargo, ignora la meta que persiguen esas
primeras lecciones, que no es otra que allanar metodologicamente el
camino para un examen hermenéutico-fenomenologico de las estructuras
de la vida humana. Las expresiones <mundear> y <acontecer), como
tendremos ocasién de comprobar en el capitulo tercero, representan
exactamente lo que Heidegger llamara en el analisis del mundo de Ser y
tiempo <significatividady, y no el anénimo acontecimiento del ser que se
hace patente en el proyecto arrojado en el que vive el hombre. No se
trata, pues, de fijarse demasiado en la terminologia y en sus cambios, ya
que la fijacion terminologica no se acomete sistematicamente antes de
1923. Los términos solo se entienden desde el contexto en el que se “
aplican. Si uno se limita a interpretar exclusivamente la terminologia

corre el riesgo de perder de vista el asunto mismo tratado.

38 Cf. Gadamer, 1987b: 423, Riedel, 1989: 226 y Buren, 1994a: 136-137. Para una
discusion critica con estas dos lineas de interpretacion remitimos al interesante libro de
Kalariparambil, 1999: 69-74.
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. Cual es entonces la manera correcta de andar con estas tempranas
lecciones? La solucion nos la brinda el mismo Heidegger en una carta a
Karl Lowith, fechada en Todtnauberg el 20 de agosto de 1927. En ella
sostiene la conviccidon de que la ontologia so6lo puede fundarse
Onticamente y recuerda que en el momento de la redaccion de Ser y
tiempo

«el problema de la facticidad seguia tan presente como en mis

inicios de Friburgo. [...] No es un casualidad que me ocupara de

Duns Escoto, la Edad Media y luego de Aristételes. [...] Indicacion
formal, critica de la doctrina tradicional del a priori, formalizacion

y otros temas por el estilo todavia estan ahi presentes para mi, si
bien ahora no los menciono. Queda claro, ademas, que no me
intereso por mi evolucidn filosofica, pero cuando se trata de ello,
entonces no puede recomponerse a la luz de una consideracion
superficial de las lecciones. Este tipo de consideracion fugaz hacia
atras y hacia adelante olvida las perspectivas y los impulsos
centrales»39.

Uno no puede limitarse a la mera reconstruccion exterria del pensamiento
sin considerar al mismo tiempo las premisas y el objetivo perseguido. Ese
objetivo, que es el que guia nuestro trabajo, gira en torno a la pregunta
acerca del ser. La lista de estudios que se adhieren a este criterio de
coherencia interna de los escritos de esta época es considerable0. No
obstante, cada uno de ellos afronta uno u otro aspecto: el fenémeno de la-
vida, la transformacién hermenéutica de la fenomenologia, la asimilacion

heideggeriana de la filosofia aristotélica o el desarrollo de la

39 Carta a Lowith, 1927; 36-37.

40 Entre otros, Barash (1988), Constantino (1997), Courtine (1996), Dahlstrom
(1994), Fabris (1997), Herrmann (1994), Imdahl (1997), Kalariparambil (1999),
Rodriguez (1997) o Volpi (1988).
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hermenéutica de la facticidad. En nuestro caso buscamos ofrecer una
vision global que integre las diferentes aportaciones de los primeros
cursos universitarios de Heidegger en el marco de lo que cabria
denominar, en un sentido etimoldgico, una interpretacion <topoldgicar de
sus escritos de juventud; es decir, una interpretacion que no pierda de
vista el nexo interno de la filosofia heideggeriana.

Y ;cémo se garantiza una interpretacion topoldgica adecuada? Si
partimos de la conviccién de que toda interpretacion responde a
determinadas preguntas, no queda otra solucion que respetar la pregunta
fundamental de un autor. Esta pregunta adopta la forma de un problema
que puede ser elaborado en un programa filoséfico?!. Precisamente en el
respeto al programa filoséfico se apoya en parte la posibilidad de una
interpretacion correcta. Heidegger expreso su proyecto con toda claridad:
«la elaboracion concreta de la pregunta por el sentido del (ser»»#2. El
trayecto que desemboca en esta cuestion fue largo y complejo. Ocupd
ailos de discusiones con el neokantismo, con Dilthey, con Aristételes y
con Husserl, afios durante los que el autor no public6 nadat3. Estos afios |
no sirvieron unicamente para apropiarse de la filosofia transmitida, sino
también de preparacién para lograr formular expresamente la pregunta

por el ser. Durante esos afios esta pregunta adopta la forma de la

41 Cf. Thurnher, 1986: 29ss y Grondin, 1991b: 151ss. Agradecemos a Angel
Xolocotzi de la Universidad de México el que nos facilitara material inédito de su tesis
para complementar nuestra exposicion de esta problematica.

42 SQuZ:1/SyT:23.

43 Recuérdese al respecto la conversacion que Heidegger mantiene con un visitante
japonés a propdsito de su obra en De un didlago con el lenguaje y la pregunta de éste de
por qué permanecié «en silencio durante doce afios» (US: 92). Evidentemente se refiere a
los afios que median entre la publicacién de la tesis de habilitacion sobre Duns Escoto en
1915 y la de Ser y tiempo en 1927.
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pregunta por el modo de ser del ser humano. La copertenencia de la
existencia humana y la cuestion del ser es una constante que va
adquiriendo diferentes fisonomias a lo largo de su obra. En este sentido,
las lecciones del joven Heidegger brindan una acceso espléndido al
proyecto ontoldgico de Ser y tiempo si se tiene en consideracion la meta
que fija el rumbo del pensar heideggeriano.

El presente trabajo pretende abordar la riqueza tematica de este
periodo de la vida intelectual de Heidegger en el contexto de una
interpretacién coherente y unitaria de su obra temprana. A diferencia de
otros autores que consideran los cursos universitarios como una unidad
auténoma y parcialniente' desvinculada de la plataforma ontologica de Ser
y tiempo, somos de la opinion de que el horizonte de la pregunta por el
ser §ehicula su pensamiento desde el inicio. En un principio todavia de
forma solo latente. Asi, por ejemplo, cuando en su tesis doctoral y en su
escrito de habilitacién se plantea la cuestién del ambito originario de
donacion, que posibilita 1a formulacion de juicios 16gicos y el encuentro
con los entes, ya se vislumbra un desplazamiento hacia la comprensién
preontologica de la vida humana. A partir del semestre de posguerra de
1919, la vida humana se convierte en el nicleo de su proyecto filoséfico.
De la mano de un analisis exhaustivo de sus estructuras ontoldgicas se le
abren a Heidegger definitivamente las puertas de un acceso al significado
de su ser. | |

Nuestra tesis es que la tematizacién explicita de la cuestién del ser
s6lo es posible una vez se plantea’la pregunta por las condiciones de
posibilidad de la apertura de un mundo ya siempre simbolicamente
estructurado. Esa pregunta se barrunta timidamente en sus primeras
publicaciones en torno a la existencia de un horizonte translégico de

significacion (1912-1916) y se desarrolla profusamente en el marco de
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una ontologia fenomenoldgica de la existencia humana en las tempranas
lecciones de Friburgo (1919-1923). Sélo desde la éptica del presupuesto
metodologico de la transformaciéon hermenéutica de la fenomenologia y
de la base tematica del ser-ahi se encuentra Heidegger en disposicion de
afrontar con garantias la pregunta acerca del ser a partir de sus cursos de
Marburgo (1924-1928). La novedad de nuestra investigacién consiste en
retrotraer el trasfondo de la problematica del ser hasta los primeros
escritos de Heidegger y mostrar los diferentes grados de evolucioén por
las que pasa ese tema directriz de su filosofia.

Todo ello se realiza en el marco de una reconstruccion interna que
muestra a un Heidegger en discusién constante con las tendencias
filosoficas de su época: primero con el neokantismo y la neoescoléstica,
luego con la teologia protestanfe y la hermenéutica, finalmente con el
neoaristotelismo y la fenomenologia de Husserl. Una vez limadas las
diferencias con unos y otros surge el reto de un replanteamiento radical
del sentido auténtico del ser. Replantear este sentido significa retomar una
cuestién que, en el momento de su lectura del libro de Franz Brentano
acerca del significado multiple del ente en Aristételes, hubo de quedar
inicialmente postergada por la falta de un instrumental metodologico
adecuado y de un punto de partida fiable. Sin la revisién hermenéutica de
la fenomenologia y sin la ontologia de la vida humana el edificio de la
ontologia fundamental se derrumbaria cual un gigante de pies de barro,'
pues sin estos dos elementos el despliegue de la pregunta por el ser
resultaria imposible. De ahi nuestra propuesta de una lectura
tematicamente homogénea a partir de un estudio hermenéutico-
fenomenoldgico de la obra temprana de Heidegger al hilo de la pregunta

fundamental por el sentido del ser.
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1.3 Estructura tematica

El presente capitulo ha situado nuestro trabajo en el horizonte de la
cuestiéon del ser, verdadero hilo tematico que dota de unidad y reviste de
coherencia la obra del joven Heidegger. En esta fase de maduracion
filoséfica no cabe hablar, como algunos comentaristas insisten en hacer,
de una etapa de pensamiento desligada de Ser y tiempo que contuviera un
proyecto filosofico propio, ni de una especie de giro ontoldgico que
prefigurara la posterior Kehre. La nueva situnacion hermenéutica que
proporciona la publicacion de la practica totalidad de las lecciones de ese
periodo muestra que el asunto es otro. El trasfondo ontoldégico esta
presente desde un inicio, si bien se precisa de una previa reformulacion
hermenéutica del método fenomenologico de Husserl para lograr una via
de acceso adecuéda a las estructuras existenciarias del ser-ahi. Sélo
después de haber cumplido con estos dos requisitos se esta en condiciones
de abordar abierta y explicitamente el fenémeno del ser desde el
horizonte de la temporalidad.

El capitulo segundo traza una panoramica de las primeras
publicaciones de Heidegger entre los aftos 1912 y 1916, aislando los
primeros sintomas de insatisfacciéon con el sistema neokantiano de
fundamentacion de la ciencia. Sus investigaciones en torno a una base
solida del conocimiento humano se irdn alejando gradualmente de las
operaciones de un sujeto epistemoldgico para pasar a ocuparse de la
existencia histdrica de la vida humana. La idealidad y la atemporalidad de
la 16gica constituyen una esfera ontologicamente diferente de la realidad
cambiante de los actos psiquicos, tal como pone de manifiesto la
refutacion del psciologismo. No obstante, la formulacion de juicios

lo6gicos solo es posible en el marco de un horizonte translégico de sentido
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ya siempre abierto y previamente comprendido. ;Remite la comprension
de proposiciones 1dgicas al estado de abierto del ser, esto es, a la alétheia
como condicion de posibilidad de la verdad predicativa? Una pregunta
tremendamente sugestiva que, a nuestro juicio, empieza a encontrar en
Heidegger una respuesta a partir del analisis fenomenoldgico de la
vivencia del mundo circundante en 1919. En cualquier caso, en esta fase
se aprecia un claro distanciamiento de la 16gica matematica en favor de
una logica filosofica edificada sobre el sustrato vivencial de la existencia
humana.

El tercer capitulo ilustra el proyecto filos6fico original emprendido
por el joven Heidegger en los tres primeros cursos universtarios de
Friburgo de 1919 a 1920. Son afios en los que Heidegger, tras el
interludio de la Primera Guerra Mundial, se enfrenta a la neoescolastica,
al neokantismo, al historicismo, a la filosofia de la vida y, en especial, a
la fenomenologia de Husserl en la blisqueda de una ciencia originaria. El
centro de atencion de esta nueva ciencia de los origenes es la vida
humana. Ahora bien, jcomo acceder a la esfera pretedrica de la vida sin
alterarla en su modo de darse inmediato? Este el primer escollo
metodolégico serio que Heidegger tiene que salvar en su examen
fenomenologico de la existencia humana factica. El resultado sera una
ruptura definitiva con la primacia reflexiva y teodrica reinante en los
ambientes filoséficos neokantianos y, sobre todo, una revisién
hermenéutica de la fenomenologia husserliana. Ya no se trata de describir
la vida desde el modelo estitico de la percepcién, sino de lograr una
comprensién de su modo de insercion factica en un mundo
simbolicamente articulado. Las vivencias inmediatas no se dejan apresar
por el rigido esquema de sujeto y objeto. Su naturaleza hermenéutica no

tiene cabida en los parametros de la autorreferencia del sujeto de
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conocimiento, sino que muestran su significatividad en el plexo de
referencias que componen la urdimbre del mundo cotidiano y
circundante.

Con la hermenéutica de la facticidad intenta Heidegger afrontar el
problema de una aprehension correcta de la vida humana, evitando el
nivel de abstraccion y de idealizacion del neokantismo, pero sin dar
ninguna conce;sién a las tendencias irracionalistas y relativistas del
vitalismo y del historicismo. Se trata de desdoblar todas las posibilidades
de las que dispone una fenomenologia hermenéuticamente transformada.
De cara a Ser y tiempo y al afloramiento de la tematica del ser, estas
lecciones resultan decisivas, porque sientan las bases para el ulterior
programa de una ontologia fenomenolédgica. Los esfuerzos que Husserl
dirigia a la investigacion de los actos constitutivos de la conciencia
transcendental se reorientan en Heidegger hacia la pregunta por el ser. La
cosa que realmente tiene que mostrar la fenomenologia es la vida en su
originalidad y, a partir de aqui, el ser en general. Mas jen qué terreno
logra manifestarse la vida en toda su plenitud?, ;en qué esfera
aprehendemos su caracter prerreflexivo y pretedrico? El afan por dar
con una respuesta satisfactoria a este complejo interrogante, llevara a
Heidegger a bucear en las fuentes de los misticos medievales y de las
epistolas paulinas para recalar finalmente en las costas de la filosofia
préctica de Aristoteles. |

El capitulo cuarto retrata a un Heidegger que, pertrechado del
método hermenéutico-fenomenoldgico, persigue la estela de las huellas de
una experiencia genuina de la vida faictica. Los cursos sobre
fenomenologia de la religion de los afios 1920 y 1921 nos descubren
algunas de las tendencias fundamentales de la existencia humana, tales

como la caida, la impropiedad, la angustia o la experiencia kairologica
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del tiempo. Insatisfecho con el sistema de un catolocismo que ha situado
la obediencia a los dogmas de la iglesia por encima de la inmediatez de la
vivencia religiosa, se lanza sobre los testimonios de aquellos autores que
han colocado la conciencia religiosa en el centro de sus reflexiones. Ello
le conduce a Pablo, Eckhart, Lutero, Schleiermacher o Kierkegaard,
entre otros. Estos autores le van a convencer de la verdadera esencia
historica y temporal de la vida humana frente a la herencia kantiana de un
sujeto ahistorico y atemporal. La conciencia histdrica se genera en el
marco de una comunidad compartida intersubjetivamente. El mundo ya
no aparece como una suma de entes ordenados jerarquicamente segun un
principio divino o una serie de objetos adaptados a nuestras condiciones
de conocimiento, sino que primariamente presenta la faz de un mundo de
utiles con los que nos desenvolvemos practicamente y de personas de las
que nos preocupamos. Ademas, el mundo y la naturaleza dindmica de la
vida nos colocan ante situaciones cambiantes que en cada caso exigen de
nosotros una decision.

El capitulo quinto profundiza en la brecha abierta por esta nueva
dimension practica del comportamiento humano. En ese contexto,
Aristoteles se va a convertir del afio 1922 al 1924 en uno de los
principales interlocutores y fuentes de inspiracién del joven Heidegger.
La tarea auténtica de la filosofia no consiste tanto en alcanzar un
conocimiento cientifico y abstracto como en la posibilidad de
desenvolverse eficazmente con las cosas y personas que nos hacen frente
en nuestra existencia cotidiana. ;Como se apodera uno de esta
posibilidad? De entrada, tomando conciencia del nivel de abandono y
entrega de la vida a las cuestiones publicas. La filosofia practica de
Aristételes permite, en opinion de Heidegger, destapar ese fenomeno de

la caida y colocar al ser humano ante las puertas de la impropiedad y de
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la propiedad. El rumbo que tome su existencia dependera tan so6lo del tipo
de eleccion que adopte en cada caso concreto. La praxis humana cobra
ahora todo el protagonismo en detrimento de la teoria. En estos afios se
afirma que el objeto Gltimo de la investigacion filosdfica es el ser humano
en tanto que éste se interroga por su ser. Esta declaracion programatica,
acompafiada de la idea de que el contramovimiento del de la caida
consiste en la posibilidad de aprehenderse auténticamente desde la
experiencia de la muerte, ya contiene el germen de Ser y tiempo. En esta
anticipacion de la muerte se hace evidente el caracter fundamentalmente
movil, kinético de la vida humana.

El capitulo sexto expone el fruto madurado de una filosofia capaz
de interpetar sistematica y metodicamente la movilidad fundamental de la
vida humana, ahora ya bautizada con el término técnico de <ser-ahiy. El
éxito de esta empresa pasa por una previa destruccidén de los prejuicios
heredados de la tradicion filosofica occidental para recuperar el ambito
de manifestacion originaria de la vida humana. Una vez desbrozada la
situaciéon hermenéutica de partida se acomete el andlisis del tejido
ontologico del ser-ahi. Los indicadores formales se convierten en la
herramienta metodologica idénea para aprehender los procesos de
realizacion de una vida que siempre esta en camino. A diferencia de las
categorias, que objetivan y paralizan el fluir de la existencia humana,
encontramos en los indicadores formales un medio de sintonizar y
armonizar con la movilidad constitutiva del ser-ahi. No obstante, en
seguida se observa en el ser-ahi una tendencia estructural a caer preso de
las estructuras publicas. El fenémeno de la angustia va a proporcionar al
ser-ahi una via de escape a ese estado de caida en el uno. En un
mecanismo similar al de la reduccion fenomenolégica de Husserl, la

angustia permite el transito de la impropiedad a la propiedad, cancelando
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la validez del mundo cotidiano y colocando al ser-ahi ante sus propias
postbilidades.

LLegados a este punto surge la necesidad de hacer un balance de la
relacion Husserl-Heidegger. No en vano, la fenomenologia husserliana es
sin duda la filosofia de referencia para el proyecto de la hermenéutica del
ser-ahi. Después de una somera presentacion de los rasgos de la
fenomenologia transcendental de Husserl, se exponen los focos de critica
de Heidegger. El principal punto de desacuerdo radica en el dispositivo
de la reduccién fenomenoldgica y el concepto de la subjetivdad
transcendental a ella vinculada. Husserl desgaja al sujeto de su originaria
insercion en el mundo en defensa de un ideal cientifico de filosofia que se
remonta al modelo de la conciencia autorreflexiva de Descartes. Sink
embargo, Heidegger sostiene qué la intencionalidad de la conciencia se
fundamenta en la apertura previa del ser-en-el-mundo como totalidad
significativa. De esta manera, el sujeto epistemoldgico pierde su
privilegiada fuerza constituyente en favor del comportamiento practico
del ser-ahi en su relacién comprensiva con el mundo que le rodea.

Una vez desplegadas las estructuras ontolégicas del ser-ahi y
concretada la acepciéon heideggeriana del método fenomenolédgico, se
entra en la Gltima fase de la ontologia fundamental: la de destapar el
sentido del ser. Desde 1924, este sentido apunta en la direcciéon del
horizonte de la historicidad y de la temporalidad a través del fensmeno
de la anticipacion de la muerte. Con ello ya queda practicamente
prefigurado el proyecto completo de Ser y tiempo. Un proyecto que en
ultima instancia descansa sobre las espaldas de la diferencia ontologica y
la transformacion hermenéutica de la fenomenologia. La argumentacion
de Heidegger gravita alrededor de la funcién de apertura del mundo y en

la subsiguiente destranscendentalizacion del sujeto. Pero precisamente la
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eliminacién de toda instancia extramundana le obliga a introducir un
cambio metodoldgico, consistente en sustituir el binomio
transcendental/empirico por la diferencia ontologica. Esto equivale en el
contexto de la hermenéutica de la facticidad a postular 1a diferencia entre
las estructuras ontologicas formales del ser-ahi y sus histéricas
concretizaciones onticas. Un planteamiento que todavia se mueve en las
coordenadas de una filosofia de tintes transcendentales que, a pesar de la
condicion arrojada del ser-ahi, todavia ve en la capacidad de proyeccion
de éste una instancia capaz de dinamizar activamente la relacion con el
mundo ya siempre constituido de las cosas y de las personas. Un mundo,
empero, que ya no se entiende a la manera de la totalidad de los entes,
sino como un mundo simbolicamente estructurado al que accedemos
primariamente a través del fenomeno de la comprension. El modelo de la
observacién y de la reflexion tedrica va a quedar relegado a un segundo
plano en beneficio de una transformacién hermenéutica de la
fenomenologia. Esta es, sin duda, la ruta metodolégica por la que se
adentra el pensamiento del joven Heidegger en su buisqueda de una
respuesta filoséficamente satisfactoria a la pregunta que interroga por el

sentido del ser.
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2. Hacia una logica filosofica

Desde el inicio de su carrera, Heidegger se dedicé con afan al estudio de
la l6gica y de la matematica. Entre los afios 1912 y 1916, publica una
serie de articulos y trabajos en los que se ocupa de diversa manera de las
principales teorias l6gicas de su época, tanto de la neoescolastica y el
neokantismo como del realismo critico de Kiilpe y la fenomenologia de
Husserl. Este interés precoz de Heidegger por temas relacionados con la
légica se inicia con sus primeros articulos sobre «El problema de la
realidad en la filosofia moderna» (1912) y «Nuevas investigaciones sobre
légica» (1912), toma cuerpo en la tesis doctoral, La doctrina del juicio en
el psicologismo (1913), se desarrolla en el escrito de habilitacion, La
doctrina de las categorias y del significado en Duns Escoto (1915)!,y

culmina finalmente en el grueso de las lecciones de Marburgo (1925-28)2.

1 Todos estos trabajos estan recopilados en el volumen primero de la edicion de las
Obras Completas de Heidegger, Primeros escritos (cfr. GA 1: 1-16, 17-44, 55-187 y
189-412, respectivamente). ‘

2 Véanse las lecciones del semestre de invierno de 1925/26 Logica. La pregunta
por la verdad (GA 21), y las del semestre de verano de 1928 Los primeros
Jundamentos metafisicos de la logica (GA 26). En este sentido, la publicacion de la
primera edicion de Friithe Schriften en 1972 y la aparicion gradual desde 1976 de las
lecciones anteriores a Ser y tiempo en el marco de la Gesamtausgabe volvieron a
reactivar el interés de los especialistas por este periodo de la vida intelectual de
Heidegger. A los ya clasicos trabajos de los afios setenta, en torno a las vinculaciones
heideggerianas con el neokantismo y el campo de la l6gica, de Borgmann (1978), Caputo
(1973) y- (1974), Fay (1974), Gumppenberg (1974), Hobe (1971) o Stewart (1979), se
sumaron en los ochenta los de Kisiel (1983), Mohanty (1988) o Wolzogen (1989), hasta
la explosion de estudios aparecidos en los noventa, merced a la publicacion casi integra
de la obra temprana de Heidegger, como los de Borges (1995), Buchholz (1995), Buren
(1994), Crowell (1992) y (1994), Courtine (1996), Fehér (1992), Garcia Gainza (1997),
Imdahl (1'997), Kisiel (1983) y (1996), Orth (1992), Rampley (1994), Stolzenberg

42



No obstante, desde su conferencia inaugural en Friburgo en 1929 su
pensamiento ha sido a menudo tachado de antilogicista e irracionalista.
Frente a esta imagen algo reduccionista y proclive a soslayar la obra del
joven Heidegger, el presente capitulo pretende determinar la temprana
posicion de Heidegger respecto a la 16gica y ver cdmo los resultados de su
investigacion se van integrando en la busqueda de un fundamento solido
del conocimiento humano, que paulatinamente se ira desplazando hacia la
cuestién ontolégica de la pregunta por el sentido del ser de la vida
humana. Su busqueda se orienta en estos primeros escritos hacia una
manera concreta de ser, el ser como verdadero. Esta determinacion se
lleva a cabo en el juicio, es decir, se deja transportar al universo de lo
puramente 1dgico. Se emprende asi una revisién preliminar y necesaria de
la naturaleza de la logica en el contexto de la disputa con el psicologismo
(2.1). Una vez demostrada la irreductibilidad de la realidad logica y la
psicoldgica, se plantea el interrogante por la relacion existente entre la
dimension logica del sentido y el ser de los entes (2.2). Responder a esta
pregunta supone enfrentarse con la postrera y mas alta tarea de la
filosofia: elaborar una doctrina de las categorias capaz de estructurar el
ambito global del ser en sus diferentes formas de realidad. En su trabajo
de habilitacion, Heidegger se preguntara por el lugar que corresponde a
la forma de ser del sentido en el reino del ente. Eso le colocara por
primera vez, como reconoce en el «Prologoy a la primera edicion dew
Friihe Schriften, ante dos cuestiones que ya no le abandonaran jamas: «En

la forma del problema de las categorias con la pregunta por el ser, en la
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forma de la doctrina de los significados con la pregunta por el lenguaje»s3.
Al final de su trabajo, el dilema: ;como es en general posible que el
sentido valga respecto de los objetos?, recibe una respuesta metafisica. No
es posible ver la logica en su verdadera dimension sin el horizonte
translégico en el que se fundamenta. Con esta solucién ontolégica, el
joven Heidegger podra liberarse de las cadenas de la concepcion
epistemologica del sujeto y abrirse paso hacia una comprension temporal

y dinamica de la vida humana (2.3).

2.1 La naturaleza de la légica

2.1.1 Definicién y ambito de la 16gica

El primer tomo de las Investigaciones légicas de Husserl, que aparecid en
1900 bajo el titulo Prolegémenos a la légica pura, se considera uno de los
intentos filosoficos contemporaneos mas serios y sistematicos para
rehabilitar a la logica frente al psicologismo en boga a finales del siglo
XIX y dotarla de autonomia propia*. La filosofia conquista con la logica
pura un ambito de investigacion independiente de la psicologia y de las
ciencias naturales. La primera tarea de la logica, antes de fijar las

condiciones ideales del conocimiento, pasa por una depuracién previa de

(1995) o Strube (1993). Consultar las referencias bibliograficas completas al final del
trabajo. '

3 GA 1: 55. Aqui ya empieza a hacerse consciente la relacion entre la pregunta por
el ser y la pregunta por el lenguaje; una relacién llamada a determinar su futuro camino
filosofico.

4 El mismo Heidegger reconoce en las lecciones de 1925/26 que la obra de Husserl
«ha vuelto a animar la logica contemporanea y a potenciar sus posibilidades productivas»
(GA 21: § 4, 24).
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todo residuo psicologista en las leyes logicas®. A partir de ese momento
cabe investigar las posibilidades de fundamentacién del conocimiento
cientifico. No en vano, la logica es teoria de la ciencia, es decir, una
doctrina acerca de las condiciones de las proposiciones verdaderas y de su
ordenacién en un conjunto sistematico de teorias cientificamente
coherentes: «La ciencia aspira a ser el medio de conquistar para nuestro
saber el reino de la verdad, en la mayor extension posible. Pero el reino
de la verdad no es un caos desordenado; rige en él unidad de leyes; y por
eso la investigacion y la exposicion de las verdades debe ser sistematico,
debe reflejar sus conexiones sistematicas y utilizarlas a la vez como escala
del progreso, para poder penetrar en regiones cada vez mas altas del
reino de la verdad, partiendo del saber que nos es dado o hemos
obtenido»s.

Por otro lado, si la naturaleza de la légica remite a la esfera ideal
del pensamiento’, se hace evidente la necesidad de delimitar
reciprocamente las diferencias existentes entre leyes logicas y leyes
psicologicas. «Los logicos psicologistas desconocen las esenciales y
eternas diferencias entre la ley ideal .y la ley real, entre la regulacion
normativa y la regulacion causal, entre la necesidad légica y la real, entre
el fundamento légico y el fundamento real»3. Toda la argumentacion de
Husserl descansa en el intento de convencer al lector del requisito de leyes
no-psicoldgicas, de leyes puramente logicas del pensar. Para ello recurre.

a la distincion entre ciencias de hecho y ciencias ideales. La universalidad

3 Cf. Bernet, 1996: 24-42 y Bell, 1990: 85-91. Para la refutacion husserliana del
psicologismo remitimos al apartado 2.1.2.2. '

6 LUIL §6,30/1L/1: 43.

7 Cf. LU § 46, 173-177 / IL/1: 149-151.

8 LUI § 22, 79-80/1IL/1: 80.
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y la absoluta necesidad de las leyes ideales se distinguen de la contingencia
y la relatividad de las leyes empiricas. En definitiva, la logica pura
constituye un sistema construido jerarquicamente a partir de axiomas
evidentes y verdades en si que gozan de validez general: «Toda verdad en
si sigue siendo lo que es, conserva su ser ideal. No existe <en un punto del
vacioy, sino que es una unidad de validez en el reino intemporal de las
ideasy»?.

Las descripciones psicoldgicas de los procesos de pensamiento son
una condicidén necesaria, pero no suficiente de la logica. En tanto que
normativizan procesos cognitivos son una condicidén necesaria, mas los
factores psicoldgicos del pensamiento humano no resultan suficientes para
formular las leyes que posibilitan un conocimiento cientifico correcto. El
pensamiento es un proceso psiquico que, al mismo tiempo, esta regulado
por leyes l6gicas universales, y estas leyes no se pueden deducir a partir
de la naturaleza factica del pensar. La tarea propia de la 16gica pura
consiste precisamente en investigar estas leyes universales. Dicho de otro
modo, la logica pura tiene como fin desarrollar una teoria universal de
sistemas formales de deduccidon que prescriban normativamente las
condiciones del conocimiento cientifico. La logica, por consiguiente, no
es una ciencia empirica que opera a través de generalizaciones inductivas,
sino una ciencia puramente formal. Su objeto de estudio se cifie a
entidades abstractas, formulando leyes atemporales de conformidad y'
condiciones a priori de coherencia y evidencia 16gicas!o,

Para Heidegger, en cambio, la pregunta: ;qué es la l6gica?, aparece

como una cuestion inextricablemente entrelazada con la cuestion del ser.

9 LU §39,136/1L/1: 122.
10 CLLUL §6,28/1L/1: 41.
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Esta cuestion permanece inicialmente opaca, incluso deviene ininteligible.
De ahi que a mediados de los afios veinte surja la necesidad de un
replanteamiento de la pregunta acerca del significado del ser. No
olvidemos que esa. pregunta por el ser se dirige fundamentalmente a
esclarecer el sentido del ser, de modo que al devolverla a su contexto de
origen nos sitia de nuevo ante la problematica del juicio, de la verdad y
de la constitucién categorial del ser. El asunto es puesto en escena desde
1912 en las Nuevas investigaciones sobre logica. En efecto, el objetivo de
este articulo queda fijado desde la primera linea: ofrecer una reflexion
critica de los principios mismos de la 16gicall. Después de repasar las
ultimas investigaciones en el campo de la légica, que junto a Husserl
incluye una notable mencion a Frege y a Russell, sigue en pie la cuestiéon
del inicio: «;Qué es la 16gica? Esta cuestién ya nos coloca ante un
problema cuya solucién esta reservada al futuro»12. Ciertamente los
escritos de esta primera etapa entre 1912 y 1916 se adscriben a temas del
ambito de la 16gica, particularmente a la problematica de la validez como
primer nivel de manifestacion del ser en los juicios!3,

La definicién tradicional de la légica en términos de una ciencia

normativa del pensamiento, una disciplina que establece las reglas que uno

1 Cf. GA 1:17.

12 GA 1: 18.

13 Cf. Courtine, 1996: 13-18. El mismo autor ofrece después una interesante
exposicion de la destruccion critica de la 16gica a partir de las lecciones de 1925/26
Logica. La pregunta por la verdad y de la conferencia de 1929 ;Qué es metafisica?. El
nervio de la argumentacion heideggeriana pasa por denunciar la escolarizacion de la
logica, que trae como consecuencia una determinacién del juicio como el lugar de la
verdad, desestimando la originaria capacidad de desvelamiento inherente al /6gos. En el
capitulo quinto ampliaremos este desmontaje heideggeriano del concepto tradicional de
verdad y juicio (cf. 5.2.2)
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debe seguir para la formulacion de proposiciones verdaderas, peca para el
joven Heidegger al menos de una doble ambigiiedad: por un lado, no
queda claro si el término <pensamiento) esta referido al proceso de pensar
o al contenido del pensamiento; por otro lado, tampoco resulta evidente
cuando el concepto de «verdad) remite a la verdad formal o a la verdad
material. Teniendo en cuenta estas acotaciones, se puede redefinir el
objetivo de la logica del modo siguiente: la ldgica es una ciencia que da
validez a las estructuras de sentido o formas de significacion.
Precisamente la tesis doctoral de 1913, presentada como una contribucién
critico-positiva de la ldégica, llega a una conclusién singularmente
husserliana de una logica pura del significado: los 16gicos deben tratar de
descubrir el significado preciso de los enunciados, luego han de proceder
a determinar las formas del juicio en relacién con los diferentes ambitos
de realidad para, finalmente, encuadrar estas formas en un sistemal4, Un
posicionamiento que, en estos primeros trabajos, ya evidencia la temprana
inclinacidon del autor a afrontar la l16gica desde la optica de la validez del
sentido en detrimento del proceso mental de pensar. «La existencia
psiquica de un concepto y el contenido ideal del concepto son dos cosas
completamente distintas»!5.

Heidegger retoma aqui, en referencia a Frege y a Husserl, la critica
del psicologismo. En este contexto se enmarca el articulo en cuestion,
Nuevas investigaciones sobre ldgica, en el que se adentra criticamente en
el territorio de la l6gica matematica. El autor adopta una postura muy
proxima a Heinrich Rickert. Su distincién entre el caracter nomotético y

generalizante de las ciencias naturales y el caracter ideografico e

14 Cf. GA 1: 185-186.
15 GA 1:7.
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individualizante de las ciencias histdricas le empuja a explorar la realidad
de la 16gica en la esfera de la autonomia del sentido. El objeto de estudio
de la l16gica pura es la validez del sentido del juicio. Pero Heidegger, fiel
al espiritu husserliano, no puede evitar preguntarse: «;qué es esto del
sentido?»16. La respuesta aparece en el capitulo final de su disertacion de

1913 La doctrina del juicio en el psicologismo:

«El sentido se halla en la mas estrecha conexién con aquello que
designamos de manera general con pensar; pero por pensar no
comprendemos el concepto amplio de representacidn, sino el pensar
que puede ser correcto o incorrecto, verdadero o falso. A cada
juicio le acompaiia, pues, un sentido inmanente. L.a forma real y
efectiva del sentido es la validez. [...] Reconocemos la validez como
la forma real y efectiva de la 16gica; es el sentido el que vale y el
que, por tanto, <encarnay la 16gican!’.

Las investigaciones de Heidegger asignan claramente a la logica el
dominio de la validez.

Sin embargo, la cuestion del sentido no es ajena al problema de la
valoracion que acompaiia a toda captacién del ser. jAcaso no interviene
en el representar mismo, se pregunta el joven doctorando, un momento
axiolégico? (Es qué puede darse una captacion del ser que no sea ya
valorativa? La conviccién profunda de que en toda aprehensién del ser
concurre un acto de valoracion sirve de hilo conductor para adentrarse en
los trabajos de la primera época heideggeriana.

En 1912, Heidegger argumenta que la légica no consigue
desvincularse de los conceptos y simbolos matematicos y que, por

consiguiente, no logra penetrar en los principios logicos mismos. El

16 GA 1: 170.
17 GA 1: 172.
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formalismo de la lo6gica matematica, en cuanto calculo de proposiciones,
no es consciente de los problemas de una teoria del juiciol8. Y ;cudles son
esos problemas? Al menos tres: la naturaleza de los juicios negativos, la
naturaleza de la copula y la predicacién y, por altimo, el problema de la
verdad. Ademas, una logica de este tipo tampoco tiene en cuenta la
cuestion de su fundamentacion. El estudio de las condiciones de
posibilidad de la matematica y de la logica, afirma Heidegger, no tiene
cabida en ninguna de estas dos disciplinas!®. Este enfrentamiento con la
lé6gica matematica conduce a Heidegger al desarrollo gradual de una
l6gica filoséfica. En su opinion, esta logica filoséfica ha alcanzado su
maximo apogeo en autores como Aristételes, Leibniz, Kant y Hegel.
Entre sus contemporaneos, destaca a Lask, de quien afirma que ha sido el
pensador que de forma mas consciente ha perseguido una comprension
filosofica de la logica, mientras que reprocha a Husserl por no haber
aprovechado las posibilidades contenidas en la fenomenologia para un
tratamiento filosofico de la 16gica, pues considera a ésta como una ciencia
separada, una disciplina formal independiente de la filosofia.

Entonces, jcudles son las tareas y los problemas que Heidegger cree
propios de la logica filosdfica? Ante todo, no es una disciplina nueva; mas
bien actualiza un telos que ha caracterizado a la historia de la 16gica20.

Ahora bien, jcomo acometemos el estudio de una ldgica filoséfica?

18 Una objecion similar reaparece en Ser y tiempo, obra en la que Heidegger tilda a
la l6gica de disolver el juicio en un sistema de asignaciones, conviertiéndolo en «un
objeto de calculo, pero no en tema de una interpretacion ontologica« (SuZ: § 33, 159 /
SyT: 182).

19 Cf. GA 1: 42-43. Véase también Fay, 1974: 77-79. En el apartado 2.3 se
contempla en detalle la cuestion de la fundamentacion de la 1ogica y la propuesta de
solucion de Heidegger.

20 Cf Mohanty, 1988: 113-115.
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(Acaso determinamos primero qué es filosofia y luego aplicamos este
concepto a la légica? O, por el contrario, jempezamos por la légica
tradicional y abordamos los principales problemas contenidos en ella de
tal manera que nos guien a la filosofia? Heidegger apuesta por la segunda
opcidn, porque sin duda poseemos ya cierta comprension histérica de la
légica. A partir de esta comprensic’)n previa podemos interrogar a la
logica por sus potencialidades filosoficas.

Y, en otro orden de cosas, ;qué elementos nos trasladan de la 16gica
tradicional a la légica filoséfica? El juicio. En concreto, su estructura
intencional y predicativa, asi como su valor de verdad y su ambito de
validez. Sin embargo, ;como se entiende esta estructura intencional? ;jQué
es la predicacion y qué papel juega en una teoria del juicio? ;,Cudl es la
estructura del juicio que le permite la doble posibilidad de ser o bien
verdadero o bien falso? ;Qué tipo de relaciéon guarda la verdad con el
juicio? ;Es una propiedad el juicio? Ademads, ;jexisten una verdad
teorética y otra practica? ;Cual de las dos encierra el sentido primario de
la verdad? Y ;cudl es el fundamento metafisico de la l6gica? Toda una
bateria de interrogantes que habran de-ir encontrando una solucién en el

transcurso de la evolucion del pensamiento de Heidegger.

2.1.2 La refutacion del psicologismo

En torno a 1900, las ciencias naturales en colaboraciéon con el
positivismo, el materialismo y el pragmatismo parecen haber arrinconado
a la filosofia. El sentimiento de triunfo de las ciencias se funda en el
conocimiento cada vez mas exacto de la naturaleza y en el creciente
dominio técnico de la misma. Se implanta una 16gica de la investigacion

cientifica basada en la observacién, la formulacién de hipétesis y la
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verificacion. La pregunta filoséfica por antonomasia acerca de «qué es
algoy va perdiendo terreno ante la cuestién eminentemente utilitarista de
«<como funciona algo>. La fe en el progreso reduce toda actividad
espiritual del ser humano a mera funcion cerebral. En este sentido,
diversos representantes del materialismo irrumpen en el mercado
editorial a mediados del siglo pasado: Karl Vogt con sus Cartas
fisiolégicas (1845) o Jakob Moleschott con Fuerza y materia (1855).
Elementos de este gradual auge del cientismo quedan reflejados en el
realismo y naturalismo de la literatura, en consonancia con las ideas
biolégicas sobre el hombre. La razén humana no es sino un instrumento
mas de seleccién natural, la razén no es sino un mecanismo mas de
adaptacion a la naturaleza.

Paralelamente, asistimos al nacimiento y a la difusion del
pragmatismo anglosajén de William James y Charles Peirce, que arranca
la verdad de su anclaje en el reino de las ideas y la rebaja a la condicién
de una regla social de autorregulacion de la accién humana. El criterio de
la verdad descansa en el éxito practico y se acredita en la eficiencia
lograda por el método del intento y del error. Desde este Optica
adaptativa, la biologia de la evolucién de Darwin viene a confirmar que
no solo nosotros, sino también la naturaleza entera llega por el error al
éxito. Y confiere con ello una evidencia casi insuperable a la tesis de que
la verdad no es mas que éxito practico. |

El razonamiento de este enfoque de las ciencias naturales se
extrapola rapidamente al estudio de las ciencias humanas, de entre las
cuales se destaca la psicologia. El estudio de los mecanismos de lo
psiquico lleva a buscar las leyes explicativas de la transformacion de los
estimulos fisiologicos, de las estructuras regulares de la asociacién de las

representaciones mentales y, finalmente, a averiguar cudles son los
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principios 16gicos del pensamiento mismo. Sin embargo, desde esta
perspectiva psicologista las reglas del pensamiento se convierten en leyes
naturales, pasando desapercibido que la logica no describe empiricamente
como pensamos, sino que dice como hemos de pensar. Las investigaciones
de Husserl, como veremos posteriormente, se proponen liberar la logica
de las redes del naturalismo y poner nuevamente de manifiesto su caracter
normativo.

En este contexto, el idealismo ha dejado de ser la corriente
filosofica dominante en Alemania a partir de 1830, debido a diversas
causas que abarcan desde lo politico, una excesiva identificacion del
idealismo hegeliano con el autoritarismo prusiano, hasta lo cientifico y
filosofico, una filosofia de la naturaleza que choca contra las evidencias
experimentales. El resultado de todas estas circunstancias es la puesta en
cuestion de la filosofia misma y el comienzo de una nueva tradicion que
pretende enfocar los problemas desde una perspectiva mas cientifica. De
este modo, entra en escena durante la primera mitad del siglo XIX el
término «psicologismo>. En un principio la psicologia se muestra en
variada medida como el suelo firme en que apoyar la filosofia frente al
puro idealismo especulativo. A partir de este punto de vista, y en medio
de las condiciones citadas, se desarrolla en Alemania a lo largo del siglo
XIX un naturalismo filoséfico que incluye, en la mayor parte de los
casos, el psicologismo en logica, es decir: el tratar a la logica como
ciencia descriptiva de determinados procesos mentales, mas que como
ciencia normativa de 1os mismos.

Pero a pesar de la pujanza del naturalismo filoséfico entre 1830 y
1870, éste no deja de tener sus detractores: esencialmente entre aquellos
pensadores que se resisten a que la tradicion filoséfica sea engullida sin

mas por las ciencias naturales. El caso de Rudolf Hermann Lotze encarna
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quiza un ejemplo emblematico de resistencia a esa creciente hegemonia
positivista2!. Lotze, aun reconociendo el valor y la significacion de las
ciencias naturales, insiste, sin embargo, en la distinciéon de los actos
psicolégicos de pensar, que existen como algo temporalmente localizable,
y los contenidos de esos actos, cuyo modo de existencia es su validez
intemporal?2. Este rechazo del naturalismo filoséfico y, en particular, de
la presentacion psicologista de la filosofia, pasara a ser moneda corriente,
a finales del siglo XIX y comienzos del XX, entre los neokantianos de las
escuelas de Marburgo y Baden, con su defensa de la independencia que los
valores frente a los hechos guardan respecto de la experiencia psicolédgica.
Brentano y Husserl, que comenzaron su carrera filoséfica abrazando el
naturalismo, rectifican mas adelante sus posiciones respecto de la légica.
En este escenario también cabria tener presente la critica de Frege al
psicologismo. Veamos con un poco mas de detalle las refutaciones que del
psicologismo hacen estos dos ultimos pensadores, ya que en buena parte

inspiran las reflexiones del propio Heidegger23,

21 Una actitud en sintonia con la critica de Lange a esas actitudes intelectuales en su

obra Historia del materialismo (1866), en la que propone restablecer la distincion-
kantiana entre naturaleza y espiritu, entre determinismo y libertad, entre leyes y valores.

22 Una distincion que luego Heidegger retoma sin apenas modificaciones. Véase,

por ejemplo, GA 1: 22 y 323ss.

23 En el citado articulo Nuevas investigaciones sobre logica (1912), Heidegger
destaca el relevante papel que ocupa Frege en la filosofia de la matematica (cf. GA 1: 20).

En cuanto a la funcién desempefiada por las Investigaciones Iogicas de Huserl en la
revitalizacion de la l6gica, multiples son las referencias de Heidegger a lo largo de sus

diversos cursos de Friburgo y Marburgo. Brentano, en cambio, apenas se tiene en

consideracion en este contexto de discusion.
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2.1.2.1 Frege

La refutacion de Frege del psicologismo se enmarca en la biisqueda de un
fundamento solido para la aritmética. El proposito original fregeano es
introducir rigor abséluto en los métodos de prueba de la matematica.
Para ello el autor considera necesario construir un lenguaje simbolico
mediante el que poder llevar a cabo las demostraciones con la garantia de
que no se deslicen errores debido al uso incontrolado de la intuicion.
Precisamente uno de los objetivos de su articulo Sobre sentido y
referencia (1892), va dirigido a la construccién de un lenguaje
logicamente perfecto y depurado de la influencia del lenguaje ﬁatural
ordinario. Una tarea que él mismo considera de dificil cumplimiento: «Es
verdad que en un conjunto perfecto de signos, a cada expresion deberia
corresponderle un sentido determinado; pero las lenguas naturales a
menudo no cumplen este requisito, y hay que darse por satisfecho si sélo
en un mismo contexto tiene la misma palabra siempre el mismo
sentido»24,

Ahora bien, la realizacion de este proposito requiere un examen
previo de la estructura formal de los enunciados que componen las
demostraciones, lo que supone someter a analisis la funcion del lenguaje.
Con ese cambio de perspectiva, que de alguna manera se inscribe en el
giro lingiiistico del pensamiento filos6fico del siglo XX, Frege se
distancia de la tendencia imperante desde Descartes a considerar los
problemas de la filosofia desde posicionamientos estrictamente
epistemoldgicos. Frege piensa que las preguntas sobre las capacidades de

la mente humana de penetrar y conocer el mundo exterior no deben ser el

24 Cf Frege, 1991: 26.
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tema central de la filosofia. Asi, estudiar coémo adquirimos nuestras ideas
y cudl es su naturaleza resulta irrelevante. La posesion de un concepto es
algo que se manifiesta a través del uso del lenguaje, de modo que el
analisis de los conceptos no es algo distinto del analsis del funcionamiento
del lenguaje. La pregunta acerca de si es posible que nuestra mente
conozca una realidad exterior se vuelve superflua dado que ya tenemos
ese conocimiento. El problema no es, por consiguiente, determinar si es
posible lograr conocimiento, sino mostrar las condiciones y los
procedimientos para lograrlo. Estas cuestiones dependen, en opinion de
Frege, de una correcta teoria del significado?s.

Se trata, ahora, de establecer cual es la relacion de las palabras con
el mundo, planteandose de inmediato el dilema siguiente: ;esa relacion es
directa o indirecta? Frege sostiene en el citado articulo, Sobre sentido y
referencia, que esa relacion, incluso en el caso de los nombres propios
(por ejemplo, <Homeroy) y en el de las descripciones definidas (en la
estela del ejemplo anterior, el autor de la Odiseas), es indirecta, ya que
se produce por medio del sentido2¢. Las palabras remiten a las cosas de
una forma indirecta. Dicho de otro modo, no tenemos un acceso directo a
las cosas; nuestra aprehensién del mundo objetivo esta mediada por los

significados?’. Nos hallamos, pues, ante una teoria de la referencia

25 La misma idea presente en Husserl y en la tesis de habilitacion de Heidegger, que
da debida cuenta de una gramética pura. Volveremos sobre esta cuestion en el apartado
2.3.1.

26 Cf. Frege, 1991: 26.

27 En este punto Frege se separa nitidamente de la concepcién mentalista del
lenguaje, que encuentra en Locke a uno de sus principales defensores al sostener la
prioridad ontoldgica del pensamiento sobre el lenguaje. Segln esta tesis, solo la
capacidad de representacion mental de los usuarios de un lenguaje confiere significado a
las expresiones lingiiisticas que la forman. Las palabras deben su significado a los
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indirecta en la que el significado -dicho en términos fenomenoldgicos, el
modo de ser dado lo designado- se convierte en condicién de posibilidad
del acceso al referente. En la medida en que el lenguaje es el responsable
del modo en que nos aparecen los referentes y, por ello, la instancia que
prejuzga como qué son considerados en cada caso, encierra en si el marco
categorial de referencias de todo lo que puede aparecer en ese mundo
abierto Iingﬁistioamente. El referir se sitaa, por tanto, en el marco de una
previa constitucion de sentido inherente a un determinado lenguaje. Por
ello, el modo de referirnos a las cosas ya esta mediado siempre por el
nivel de precomprension que tenemos en cada caso de las cosas y que nos
permite, a su vez, identificar los mismos referentes en tanto que
compartimos el significado de la expresion referencial?8. Asi, por
ejemplo, para que la oracion (La mesa del despacho es de roble) resulte
comprensible a alguien, éste tiene que comprender previamente el
significado de los términos que aparecen en la oracidén («mesay,
«despacho», «robley) para poder identificar el referente.

Con todo, ;/qué aporta este enfoque lingtiistico de Frege a la critica

del psicologismo? Cualquier lenguaje que pretenda servir de fundamento

pensamientos de quienes las usan; éstos lo tienen independientemente. La nocion de un
mundo objetivo la obtenemos por inferencia a partir de nuestro conocimiento de un
mundo mental. Sin embargo, por el camino emprendido por Locke resulta dificil dar-
cuenta de otros componentes lingiisticos, quiz4 menos relevantes a primera vista pero
igualmente fundamentales para entender el funcionamiento del lenguaje: términos como
<y, <comw, <todoy, <es posible quey, que desde la época medieval se vienen denominando
sincategorematicos. Para mas informacién sobre la postura de Frege frente al
planteamiento mentalista de Locke, véase Garcia-Carpintero, 1996: 98ss.

28 En el capitulo tercero del presente trabajo veremos hasta qué punto esa
precomprensién que en cada caso ya tenemos de los entes intramundanos se basa en
nuestra relacion lingiiistica y simbdlicamente mediada con el mundo, que nos posibilita
un primer acceso comprensivo a las cosas que inmediatamente nos salen al encuentro.
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a la aritmética ha de asentarse en principios puramente ldgicos y, por
tanto, universalmente validos. Las cuestiones acerca de la validez no
pueden responderse apelando a hechos contingentes de nuestras
disposiciones psicoldgicas. Para Frege, el pensamiento encarna una
entidad 16gica objetiva y no un simple proceso psicoldgico subjetivo. De
ahi la diferencia que se establece entre sentido y representacion. La
representacion es un acto mental basicamente subjetivo, mientras que el
sentido permanece idéntico para los hablantes?®. Quiza resulte interesante
recordar la analogia que el mismo Frege trae a colacién a propdsito de la
visién de la Luna a través de un telescopio para ilustrar esa diferencia. La
Luna es el objeto de observacion. Por un lado, tenemos la imagen real
que queda dibujada sobre el cristal del objetivo del telescopio; por otro
lado, la imagen en la retina del observador. La primera imagen
corresponderia al sentido, mientras que la segunda a la representacién. La
imagen formada dentro del telescopio es, en verdad, solo parcial y
depende del lugar de observacién, pero con todo es objetiva en la medida
en que es la misma para varios observadores. Las imagenes de la retina,
sin embargo, pertenecen subjetivamente a cada uno de forma propia3°

Por consiguiente, «de la referencia y del sentido de un signo hay
que diferenciar la representacion a €l asociada. Si la referencia de un
signo es un objeto sensiblemente perceptible, la representacion que yo

tengo de €l es entonces una imagen interna formada a partir de recuerdos

29 Esta argumentacion de corte platonico pretende salvaguardar la identidad del
sentido como fundamento de la verdad frente al relativismo psicologico y socioldgico.
Pero con esta teoria del significado, compartida tanto por Frege como por Husserl, surge
una nueva dificultad: la de explicar la evolucion historica del lenguaje y el cambio en el
contenido de la significacion (cf. Apel, 1973: 84ss).

30 Cf. Frege, 1991: 28.
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de impresiones sensibles que he tenido, y de actividades que he
practicado, tanto internas como externas. Esa imagen esta frecuentemente
impregnada de sentimientos; la claridad de cada una de sus partes es
diversa y vacilante. No siempre, ni siquiera en la misma persona esta
unida la misma representacion en el mismo sentido. La representacion es
subjetiva: la representaciéon de uno no es la del otro. Por ello se dan
multiples diferencias en las representaciones asociadas al mismo sentido.
Un pintor, un jinete y un zodlogo asociardn probablemente
representaciones muy distintas al nombre <«Bucéfalo>. Por eso la
representacion se diferencia esencialmente del sentido de un signo, el cual
puede ser propiedad comin de muchos y que, por tanto, no es parte o
modo de la mente individual»3!. En el caso de la representacion, para ser
estrictos, se ha de precisar a quién pertenece y en qué momento se
produce. Esto no impide que dos personas conciban el mismo sentido,
pero no pueden tener la misma representacion. Cuando se representan lo
mismo, cada uno tiene su propia representacion subjetiva. Pensar como
proceso mental es un existir real; el contenido 1égico del pensamiento, en
cambio, es un existir ideal. El psicologismo se caracteriza concretamente
por confundir ambos planos, restringiendo todo pensamiento a la

relatividad de los diferentes actos mentales.

2.1.2.2 Husserl

Precisamente Husserl denuncia esas mismas consecuencias relativistas del
psicologismo en la primera parte de sus Investigaciones ldgicas,

intituladas «Los prolegémenos a la 16gica pura» (1900), y en su articulo

31 Frege, 1991: 27.
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de 1911 sobre la posibilidad de la filosofia como ciencia estricta. Sin
embargo, no cabe olvidar que Husserl habia comenzado su carrera
filosofica bajo el influjo, entonces prevaleciente, del psicologismo. Las
leyes logicas eran a sus ojos meras leyes inductivas, leyes de los hechos de
conciencia asentados en la costumbre. En el momento de escribir su
Filosofia de la aritmética (1891), el mundo de Husserl estaba construido
sobre actos psiquicos. Era un mundo mental, no real. Acerca del mundo
real, en el que estan las cosas y en el que las unas se relacionan con las
otras, sostenia Husserl que no podia afirmarse nada, ya que el
conocimiento se limita a los fenémenos psiquicos, es decir, no se refiera a
las cosas, sino solo a su representacion32,

Husserl se daria pronto cuenta de que habia sido victima de una
extendida enfermedad filoséfica, y a partir de 1900 se opondra con fuerza
a toda teoria que sostenga que la razén depende de algo no racional, de
algo relativo a la constitucién psiquica del hombre o del funcionamiento
de sus procesos mentales. Estas cuestiones, que Husserl subsume bajo el

nombre de (psicologismo», son objeto de una severa critica33, en la que se

32 Los equivocos que se desprenden de esa postura psicologista ya los hemos visto
anteriormente presentando la critica de F rege contra la misma. De hecho, en una resefia de
dicha obra husserliana, éste recalca la diferencia existente entre la representacion de una-
cosa y la cosa misma representada. En un comentario no exento de ironia, Frege
considera un placer inocente llamar a la Luna una representacion, al menos mientras uno
no se imagine que puede, por actos psiquicos, moverla de su lugar en el sistema solar (cf.
Frege, G. (1894): «Rezension: Husserl, Philosophie der Arithmetiky. Zeitschrift fiir
- Philosophie und philosophische Kritik 103: 313-332). Para la relacion Frege y Husserl
véase Drummond, 1990: 26-45.

33 El mismo Husserl confiesa en el (Prologoy de Investigaciones logicas, citando a
Goethe, que «contra nada se es mas severo que contra un error recientemente
abandonado» (LU I: Prologo, 7 /1L/1: 23).

60



desmantelan los errores psicologistas desde una doble perspectiva: desde
sus consecuencias y desde sus prejuicios.

De entrada, Husserl afirma que ninguna teoria puede violar las
condiciones que hacen posible toda teoria. Esto es lo que ocurre con la
doctrina del juicio en el psicologismo. El juicio lleva consigo una
pretension de validez. Pero si el que juzga no puede en ningin caso
justificar esa exigencia, si no existe ningun criterio para distinguir del
juicio cierto el prejuicio, entonces no se puede sostener razonablemente
ninguna teoria. En consecuencia, al carecer las leyes que rigen el enlace
de las proposiciones de un significado consistente, la nocion de verdad se
volatiliza, ya que se hace relativa a un modo meramente humano de
pensar. No obstante, decir que la verdad es relativa a la constitucion
psicoldgica y a las leyes mentales de una determinada especie carece de
sentido, porque entonces la misma proposicién podria ser verdadera para
una especie y falsa para otra. Ahora bien, el significado de las palabras
<verdad) y «falsedad> hacen imposible que algo sea simultdneamente
verdadero y falso. La tesis del relativismo antropolégico contradice, pues,
las palabras que usa para establecerse34. Ademas, basar la verdad sobre la
constitucién psicologica es basarla sobre un hecho y darle, por tanto, el
caracter de un hecho, que siempre es singular y temporal, mientras que
la verdad es valida universalmente y en todo tiempo. El psicologismo es
incapaz de justificar la validez universal de la verdad. Finalmente la
relatividad de la verdad lleva consigo la relatividad del mundo, ya que el
conocimiento y su objeto estan ligados entre si. Si la verdad se hace
subjetiva, no habra un mundo en cuanto tal, sino s6lo un mundo para tal o

cual especie de seres conscientes.

34 CELUT §§32-38, 118-128 /IL/1: 109-117.
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En su lucha contra el psicologismo Husserl no se contenta con
mostrar las consecuencias absurdas que de él se siguen. Saca también a
relucir los prejuicios de los que nace. El mas significativo de ellos es la
confusion entre el acto psiquico y su contendio. El psicologista concibe
los términos <proposicidony, <juicioy, (pruebay, <verdady, etcétera, como
fenomenos psiquicos. Si asi fuera, responde Husserl, las matematicas
puras serian una rama de la psicologia. Pero por mucho que los conceptos
matematicos sean psicoldgicos en su origen, las leyes que por ellos se
expresan no dependen de la constitucion psiquica del hombre. Contar
oy, «dosy, <tresy es un acto psiquico concreto que se da en el tiempo y
el espacio, ahora y aqui; sin embargo los nimeros 1, 2, 3 presentan un
contenido no empirico, que desborda por completo el caracter factico y
temporal del acto psiquico por el que se expresan. Ahora bien, es a ellos y
no al acto de contar a los que se refiere la aritmética. La misma distincién
vale para la 16gica. Una cosa es el acto por el que yo enuncio el principio
de identidad y otra el principio mismo, con su exigencia logica de
universalidad y necesidad3s.

Para poner de relieve la confusion de planos existente en el punto
de vista del psicologismo, Husserl aduce, como hemos ya apuntado, la
distincion entre el acto psiquico individual de pensar (lo que més tarde
denominara ndesis) y el contenido objetivo del pensamiento (lo que
denominara ndema). Tomemos una sencilla proposiciéon matematica, por‘
ejemplo: 2 x 2 = 4. El contenido expresa una necesidad ideal y objetiva, y
como tal independiente del acto real de pensarlo. La verdad de esta
proposicién no se rige por el pensar factico de una psique, sino que el

pensar factico de toda psique debe regirse por ella. ;De donde viene la

35 Cf LU §§ 44- 48, 170-182 / IL/1: 147-155.

62



mismidad del ndema, sila néesis es distinta? Esa identidad no puede
provenir de la mente, sino del mismo objeto ideal. En todos estos casos
nos hallamos ante una validez a priori y absoluta que no puede provenir
del pensamiento, sino de su objeto. De este modo, restablece Husserl el
sentido de conocimiento como conocimiento de la verdad. Cuando yo
enuncio una proposiciéon verdadera, lo hago en su esencia ideal, valedera
para todos y para si‘empre. La verdad o es absoluta o no es verdad. He
aqui la respuesta de Husserl a los psicologistas. Ellos quisieran hacerla
relativa, dependiente del hombre que la piensa. La verdad, en cambio, es
una e idéntica. «No esta <en algun lugar en el vacio), sino que es una
unidad de validez en el reino intemporal de las ideas»36.

He aqui uno de los puntos cardinales de la fenomenologia: el intento
de fundamentar la ciencia a través de una contundente refutacion del
psicologismo, que considera la razén una cuestiéon cerebral y ve al
hombre como organismo biolégico. Bajo este prisma psicologista el
hombre queda reducido a las condiciones facticas que lo han producido y,
por tanto, el hombre no guarda ninguna relacién con la verdad. De ahi
que, como sefiala acertadamente San Martiri, «el esfuerzo mas persistente
de Husserl se centre en el desvelamiento de la no facticidad del sujeto de
la ciencia; en la demostracion de que con un sujeto de hechos no puede ser
construida la ciencia; en desvelar, en definitiva, que el hombre no es un
hecho mundano, sino el lugar de la razén y de la verdad, la subjetividad

transcendental»37. Husserl se sitia en el horizonte de un sujeto que quiere

36 LUTI: §39,136/1IL/1: 122.

37 San Martin, 1987: 42. En este sentido, la fenomenologia de Husserl nace y se
desarrolla en el seno de la consideracién de la crisis de la matematica y de la logica, es
decir, de las ciencias formales, y termina con la consideracion de la crisis de las ciencias

en general.
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fundamentar radicalmente desde si mismo toda posible verdad y dar paso
a la construccion de una filosofia como ciencia estricta y rigurosa, tal

como manifiesta en su articulo de la revista Logos en 1910/11.

2.1.2.3 Heidegger

Heidegger considera que el psicologismo no es un tema baladi para la
filosofia, dada su enorme capacidad de recuperacion ante las diversas
criticas que recibe desde el neokantismo y, sobre todo, desde las
Investigaciones l6gicas de Husserl: «Tan pronto como uno se aproxima a
los problemas especiales de la l6gica y trata de alcanzar una solucién
segura, se pone de manifiesto hasta qué punto prevalece todavia el modo
de pensar psicologista, cuan enredados y multiformes son los caminos que
una ldégica pura tiene que sortear»3?. Precisamente, la exposicion de las
div\ersas teorias sobre el juicio llevada a cabo en la tesis doctoral ira
encaminada no solo a rechazar el psicologismo, sino también a probar
cuan prefiadas estdn de sus presupuestos tedricos. Incluso podria decirse
que el mismo hecho de exigir tal prueba encerraria un contrasentido, caso
de que la prueba fuese de tipo deductivo, pues para ella necesitariamos
premisas, las que a su vez tendrian que ser probadas, con lo que

- implicariamos en el proceso la misma légica que estamos intentando

probar3°. La realidad de la légica, en lugar de ser probada, habria de ser

puesta de manifiesto; mas que ser demostrada, deberia ser mostrada.
De ahi la insatisfaccién de Heidegger ante la situacién de las
investigaciones légicas del momento, acosadas por dos posiciones

antagonicas y parciales: por un lado, la actitud psicologista; por otro, la

38 GA1:64.
39 Cf. Garcia Gainza, 1997: 20.
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actitud formalista. Ambas posiciones, insatisfactorias por su parcialidad,
arrancarian de Kant40: el formalismo de corte neokantiano significaria
hipostasiar la l6gica en un reino sin anclaje en el ser, en una actitud
prototipicamente platonica que eleva las Ideas a entes metafisicos?!; en
cambio, el psicologismo, a través de la interpretacion de Schopenhauer y
de Fries, habria desembocado en una naturalizacién de la conciencia,
reduciendo las leyes logicas a leyes empiricas del funcionamiento de la
mente humana. Pues bien, cualesquiera que sean los mecanismos psico-
fisiologicos que producen la conciencia, ésta es, en su pureza originaria,
un mero darse cuenta de algo: la conciencia es siempre y sdlo «conciencia
de>, precisamente en cuanto puro darse cuenta de algo. El error principal
que Heidegger, apropiandose de la argumentacion de Husserl, reprocha al
psicologismo reside en la naturalizacion de la conciencia, en haber
convertido el mero momento de darme cuenta de algo en un sistema de
mecanismos que a lo sumo podrian explicar como llego a darme cuenta,
pero jamas me dirdn en qué consiste el puro darme cuenta.

La pertinaz vigencia del prejuicio psicologista no es otra cosa que la
manifestaciéon de un problema mal planteado desde su raiz: el de la
separacion entre la validez universal del conocimiento y el fendmeno de
hipostasiar la esfera de los valores. Para Heidegger, conocer es apreciar,
valorar; la captacién del ser no puede ser reducida exclusivamente a una
pura actividad tedrica, ya que también interviene un momentoA

valorativo42. Ese comportamiento irda adquiriendo en la época de

40 Cf. GA 1:19.
41 Cf GA 1: 24
42 Vattimo ha sefialado con acierto que en estos primeros trabajos de 1ogica, hasta las
tempranas lecciones de Friburgo, se encuentra ya esbozado lo que va a ser una constante
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maduracion de su pensamiento tintes cada vez mas practicos, que en Ser y
tiempo le llevaran al reconocimento del cuidado como estructura
fundamental del ser-ahi.

Ahora bien, ;qué aspectos de la lucha husserliana contra el
psicologismo incorpora Heidegger a su propio planteamiento?
Basicamente son dos: el primero, la comprension de la diversidad de los
ambitos del ser; el segundo, la intencionalidad como estructura
fundamental del fenémeno psiquico. El psicologista conoce afuera las
cosas y dentro, en la conciencia, los procesos psiquicos. Heidegger hace
suya la conclusion de Husserl de que las leyes 16gico-matematicas no son
inductivas, sino a priori y su necesidad no es meramente psicoldgica, sino
objetiva. El error psicologista nace del desconocimiento de la
intencionalidad como propiedad fundamental de la conciencia. Por otra
parte, la diversidad de los ambitos del ser queda claramente establecida
mediante la diferenciacién entre ser ideal y ser real. Esa diferencia se
elabora en el ambito de una defensa de las pretensiones de validez de la
16gica frente a su relativizacion psicologista. La elaboracién de una logica
pura precisa de una doctrina de las categoriés que articule el ser en sus
multiples sentidos. Solo asi «podra uno aproximarse a los problemas
epistemoldgicos y estructurar el ambito del «ser» en sus distintos modos

de realidad»43.

de la reflexion heideggeriana: el pensar el ser; cuyas raices voluntaristas, es decir, no
tedricas, aparecen insistentemente en este periodo (cf. Vattimo, 1986: 23).

43 GA 1: 186. Una empresa que el mismo Heidegger emprende en su tesis de
habilitacién sobre Duns Esoto, sobre la que volveremos mas adelante en este mismo
capitulo (cf. apartado 2.3.1).
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En el articulo, Nuevas investigaciones sobre logica, se afirma que

«de cara al reconocimiento de la esterilidad tedrica del
psicologismo resulta fundamental la distincion entre acto psiquico y
contenido légico, entre el acontecer real del pensamiento que
transurre en el tiempo y el sentido extratemporal, idéntico e ideal;
en suma, la distincion entre lo que <es» y lo que tiene «validez)»#4.

La meta de la ontologia de Heidegger consiste en mantener la esfera del
sentido 16gico en un ambito auténomo y distinto de la realidad espacio-
temporal Ontica, tanto de los actos pisquicos del juzgar como del mundo
fisico sobre el cual se emiten los juicios. Con esta diferencia ontologica
entre ente logico ideal y entes espacio-temporales reales se introduce
Heidegger en una de la cuestiones basicas de la metafisica occidental.

Para el psicologismo la realidad efectiva psiquica, el ser real de lo
psiquico, es la fuente de la que brota la legalidad del pensar. En
consecuencia, también la verdad de un juicio pasa a depender de la
disposicion psiquica en cada caso de tipo diferente. Lo que puede ser
verdadero para un tipo, puede para otro ser falso. Contra ello Husserl
aduce que los principios fundamentales del pensar no son leyes reales sino
ideales, que la verdad no es relativa sino absoluta, constituyendo una
unidad ideal frente a la pluralidad de individuos y vivencias reales. El
psicologismo ignora la diferencia fundamental entre el ser real de la
decision judicativa y la validez ideal del contenido enjuiciado?s. Como
sefialara mas tarde Heidegger, la equivocacion basica del psicologismo es

~«ignorar la diferencia de una diversidad fundamental en el ser del

44 GA 1: 22
45 Cf. Herrmann, 1997: 79s.
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ente»46, Desde la pluralidad de las maneras de ser, el psicologismo sélo
conoce un modo de ser: el del ser real de lo psiquico. Y aunque para
Heidegger siga siendo insuficiente la distincidn husserliana entre ideal y
real, se vislumbra en ella una senda hacia la comprensién de que «la
logica esti construida sobre un fondo ontoloégico»?’, que deja abierta la
cuestion del sentido del ser en general.

La logica tradicional se ve limitada por su excesiva orientacion
tedrica. La logica filosofica tiene por objeto ofrecer un punto de partida
mas radical: «preguntar por lo verdadero en sentido originario y
propio»48, Esto significa retrotraer el comportamiento 1ogico del
enunciar y juzgar hacia las estructuras ontologicas fundamentales que han
quedado veladas en la légica tradicional. Heidegger se pregunta como el
contenido ldgico, esto es, el sentido, esta relacionado con los actos de
pensamiento y, eventualmente, con el ente pensante que es el ser
humano#. De hecho, en Ser y tiempo se afirmara que «la logica tiene sus
raices en la analitica existenciaria del ser-ahi»30. Precisamente, esta es la
tarea que emprende Heidegger en sus primeros trabajos, que culminan en
una afirmacion radical del valor originario de la vida humana, y que en el
curso de 1925/26 Légica. La pregunta por la verdad, le llevaran a sostener
que la logica s6lo es comprensible desde la temporalidad extatica del ser-

ahi.

46 GA 1: 50. Una observacién hecha a propésito de la recensién (1914) del libro de
Charles Sentroul, Kant y Aristoteles.

47 GA 1: 50.

48 GA 1: 12.

49 Cf. Mohanty, 1988: 110.

50 SuZ: § 33,160/ SyT: 183.
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De momento, la esfera de validez de la 16gica pura, que se resiste a
todas las tentaciones de relativizacion a que le inducen la biologia y la
psicologia, se convierte en el lugar donde situar el valor trascendente de
la vida, pues Heidegger cree que con la 16gica puede alcanzar un nivel de
validez supraindividual que permita preservar la realidad objetiva del
espiritu. El espiritu no puede ser una mera producciéon mental. Aqui se ve
coémo sus primeros pasos en el camino de la filosofia se orientan hacia un
realismo critico que trata de evitar la caida en el materialismo y la
ascension a los cielos del idealismo subjetivo.

En definitiva, si bien es cierto que en sus primeros trabajos sobre
logica Heidegger aparece tomando una clara y explicita posicion
antipsicologista, defendiendo el caracter irreductible de lo 16gico en la
linea de la escuela neokantiana y la fenomenologia, no lo es menos que
estd mostrando continuamente su discrepancia con un tratamiento en
exceso formalista de la 16gica. La légica pura no tiene nada que ver con
una psicologia cuya naturalizacion de la conciencia y de las leyes logicas
acaba de criticar, pero tampoco se inclina por una pretendida pureza
formal3!. Este esfuerzo por localizar los dos polos del problema de la
l6gica se halla presente en toda la disertacién. Por una parte, se confirma
que el psicologismo, al equiparar las leyes logicas con las empiricas, ha
situado la pregunta por el objeto de la logica en un terreno que no le
corresponde: el de la génesis del pensamiento en el contexto de las

operaciones mentales. Por otra parte, Heidegger se esfuerza por

51 Cf GA 1: 19. Ademas, que en la logica interviene el aspecto material es algo que
al joven doctorando le parece indiscutible después de las investigaciones de Emil Lask.
La naturaleza de ese material queda, de momento, sin esclarecer. En el apartado 2.3.2 de
este trabajo se incidira en la importancia que cobra el principio de Lak de la determinacion
material de la forma en el desarrollo del pensamiento de Heidegger.
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distanciarse del rigor formal en busca de un trasfondo extralogico que,
irreductible a la pura formalizacion, sirva de base sélida a la 1égica. Se
confirma la imposibilidad de que la ldgica pueda hacer frente desde su

esfera de validez a su propia fundamentacion.

2.2 La teoria del juicio

2.2.1 Observaciones criticas a las teorias psicologistas del juicio

En la introduccion de la tesis doctoral, La doctrina del juicio en el
psicologismo (1913), Heidegger reconoce nuevamente que el auge de la
investigacion psicoldgica resulta un hecho innegable a finales del siglo
XIX. Sus consecuencias ya quedaron retratadas: una naturalizacion de la
conciencia y la subsiguiente relativizacion de la validez de los juicios
logicos. No obstante, merced a los trabajos de la escuela neokantiana y de
Husserl se ha logrado rehabilitar la autonomia de la logica. En este
sentido, para evitar futuros planteamientos de corte psicologista el joven
autor propone un previo y detenido analisis de las teorias del juicio
imperantes en el panorama filoséfico contemporaneo. Y ;por qué
convertir a la teoria del juicio en objeto de investigacion? Heidegger
responde que es precisamente el juicio, considerado una pieza esencial del
edificio de la logica, el que permite distinguir con mayor nitidez el
ambito psiquico del logico. Desde este punto de vista, la tesis doctoral se
divide en dos grandes partes. En la primera se analizan los diferentes
tipos de psicologismo presentes en las teorias del juicio de Wilhelm

Wundt, Heinrich Maier, Franz Brentano y Theodor Lipps32. En la

52 En el marco de una estructura expositiva prototipicamente académica cada una de
estas teorias se examina a partir de la definicion general que se da del juicio y luego se
contrasta su validez en los casos de juicios negativos, impersonales, hipotéticos y
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segunda se sopesan los resultados obtenidos del analisis critico de la
primera parte y se esbozan las rasgos generales de una teoria del juicio.
La exposicion critica de las mencionadas doctrinas del juicio
arranca con Wilhelm Wundt quien aborda la cuestion del origen del
juicio33, Wundt realiza una revision preliminar de las teorias tanto
subjetivas como objetivas del juicio y llega a la conclusion siguiente: tanto
la concepcion subjetiva del juicio, que lo entiende como una forma de
relacionar y separar conceptos, como la concepcion objetiva, que ve en el
juicio un modo de pensar que concuerda con la ordenacion real de las
cosas, conciben el juicio como un elemento que unifica conceptos o
representaciones. Wundt, en cambio, afirma que el juicio no unifica
conceptos elaborados independientemente, sino que primero segrega
juicios a partir de una representacion unitaria. Para él, la funcién propia
del juicio consiste en descomponer un pensamiento en sus componentes
conceptuales constituivos’4. Sin embargo, Heidegger muestra que la teoria
de Wundt no se cumple en el caso de los juicios impersonales; es decir,
aquellos juicios cuyo sujeto esta indeterminado. Tomemos, por ejemplo,
el juicio «relampaguea> («es blitzt)). En ¢l se nos hace patente una
representacion global del rayo iluminado. Podriamos descomponer este
juicio, seglin la propuesta de Wundt, en los elementos (es» y (blitzen).

Pero qué significa este <elloy (ves») como materia de la representacion, se

existenciales. Asi, cada uno de los primeros cuatro capitulos de la tesis doctoral presenta
por separado cada una de las teorias defendidas por los cuatro autores mencionados.

53 Los primeros cuatro capitulos de la tesis doctoral se dividen formalmente siempre
en dos apartados: uno de exposicion de la teoria de cada autor y otro de valoracion critica.
>4 Cf. GA 1: 66-67.
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interroga Heidegger. Simplemente no se puede aplicar la funcién analitica
de descomposicion a los juicios impersonalesss.

La critica de Heidegger, empero, se encamina en otra direccion.
Desde la optica psicoldgica, parece que el pensamiento humano se dirige
primero hacia el objeto y s6lo mas tarde vuelve sobre la naturaleza del
sujeto pensante. Y ;cudles son las caracteristicas propias del pensar?
Pensar es, ante todo, una actividad subjetiva; es mas, es una actividad
autoconsciente y relacional que emerge de la apercepcion. Ahora bien, jla
investigacion de Wundt es relevante para la l6gica? Heidegger responde
con una negativa rotunda, pues resulta totalmente erréneo aplicar los
métodos de analisis psicologicos a las definiciones de la logica: si
concebimos el juicio de la légica como un proceso psiquico seguimos
operando en el marco del psicologismo36. Esta es precisamente la
consecuencia de comprender la apercepcion como una forma de actividad
subjetiva. El analisis psicologico no sirve de fundamento para la 16gica,
ya que la légica tiene por objeto estudiar el cardcter normativo del pensar
y no las vivencias psiquicas.

En el capitulo segundo, Heidegger somete a consideracién la teoria
del juicio de Heinrich Maier, que se propone descubrir cuales son los
diferentes actos que componen el juicio. De entrada, se constata el hecho
de que los intereses de la psicologia, y en mayor grado los de la ldgica,
se han concentrado casi exclusivamente en la actividad cognitiva y.
epistemoldgica de la vida del espiritu. Maier, por el contrario, se decanta
con preferencia por los aspectos practicos y emocionales que rodean al

pensamiento. El pensamiento discurre tanto en el ambito imaginativo, lo

35 Cf. GA 1. 78.
36 Cf. GA 1. 84.
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que Maier denomina «fantasia afectiva), como en el mundo de los fines,
de las normas, de los valores y de los bienes y, que de forma espontanea,
nos sobrevienen en la contemplacion estética, la creencia religiosa, el
derecho y la moral>7.

Esta actividad pensante volitiva, sin embargo, ya siempre presupone
cierto grado de representaciones que el espiritu genera a través de la
experiencia y que, por primera vez, alcanzan independencia psiquica en el
momento de llamar la atencién sobre las mismas. Este interés activa un
proceso que transforma lo simplemente dado en la conciencia en
representaciones emocionales o epistemologicas. Precisamente, el acto que
facilita la transicion de lo dado en la conciencia a la representacion
epistemoldgica es el juicio. De ahi que un estudio de la estructura logica
de las representaciones emocionales no dispense de un analisis de las
funciones elementales del juicio?s.

Desde Aristoteles, la 16gica tradicional ha basado el estudio del
juicio en los siguientes dos supuestos: por un lado, otorga primacia a los
enunciados proposicionales qua entidades gramaticales, que -de acuerdo
con Maier- caen bajo la estructura de sujeto, predicado y cépula; por otro
lado, se asienta en la creencia de que las representaciones nunca pueden
ser por si mismas verdaderas o falsas, sino que los predicados de <verdad
y «falsedad» tnicamente se pueden aplicar a la relacidon entre
representaciones’®. En contra de esta postura, Maier sostiene que el
juicio, en su forma bdasica, no se reduce a una mera conexion de
representaciones. El juicio consiste en un acto de presentacién que,

posteriormente, es transformado en juicio légico por medio de un acto de

37 Cf. GA 1: 91.
53 Cf. GA 1: 92.
39 Cf. GA 1: 93.
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objetivaciond. En este sentido, el acto de objetivacion es un tipo de acto
interpretativo en el que confluyen otros dos momentos ldgicos: el
contenido representacional y el contenido de realidad®!.

Obviamente, el enfoque que adopta Maier es psicoldgico y genético,
no légico. Maier se vuelca sobre el acto de juzgar y se olvida del
contenido del juicio como tal. Y eso significa permanecer anclado en el
psicologismo: una teoria del juicio que contempla éste a modo de una
realizacién de procesos logicos reduce los actos fundamentales del
pensamiento a funciones volitivas y emocionales subjetivas y, por tanto,
relativas y cambiantesé?. En conclusion, los resultados sobre la
investigacion de las vivencias psicoldgicas resultan estériles para la l6gica,
ya que ésta se despreocupa de las vivencias como tales y se concentra en el
contenido objetivo del juicio.

‘También Franz Brentano rechaza la idea de que el juicio sea un
conjunto de representaciones. Hablamos de representacién siempre que
<algo se nos manifiesta. Cuando oimos algo, nos representamos un
sonido; cuando vemos, un color. En Brentano, no obstante, el contenido
de la representacion, el ndema, queda relegado en favor del
comportamiento psiquico del acto de representar, la ndesis. El juicio,
pues, encarna un tipo particular entre los fenomenos psiquicos, como el
recuerdo, la opinién, la conviccidén o la duda, y obedece a la estructura
intencional de los mismos; esto es, el juicio, al igual que los restantes

fenomenos psiquicos, se caracteriza por el <estar referido a» un objetoS3.

60 Cf. Mohanty, 1988: 117.
61 Cf. GA 1: %6.

62 Cf. GA 1: 105-112.

63 Cf. GA 1:115s.
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Ahora bien, el contenido del juicio, aquello que es reconocido o
rechazado, no suscita la atencién de Brentano. El acto de reconocimiento
como tal, objeta el joven Heidegger, no resulta de interés para la logica.
Cuando, por ejemplo, se afirma que @>b, si a=5 y b=3», lo que es
reconocido no es la relaciéon <mayor que», sino la relacion de validez: un
valor que subsiste independientemente de cualquier reconocimiento%4.
Precisamente, esta inclinaciéon de Brentano hacia la conducta psiquica
complica el dar cuenta de la validez universal del conocimiento.

Y, en el cuarto capitulo, se sopesan los esfuerzos que Theodor
Lipps dedica al estudio del proceso de formacién del juicio. En el juicio,
a diferencia de la mera percepcion, interviene un tipo de reconocimiento
peculiar en el que somos conscientes de la validez y de la verdad de los
objetos representadosss. Y a esta conciencia de validez y de verdad se
suma la conciencia del objeto que nos permite diferenciar entre el
contenido y el objeto: el contenido es percibido o representado, mientras
que el objeto es pensado y pretende ser reconocido. Ahora bien, la
exigencia de reconocimiento es un concepto 1légico que se mueve en el
ambito de la validez®®. Esto significa que el objeto, que solo es objeto en
cuanto pensado, es ajeno a cualquier evento psiquico. En otras palabras, el
juicio de la logica es trascendente respecto a las determinaciones espacio-

temporales de las vivencias psiquicas.

«La conciencia ya no se dirige con su pretension de reconocimiento
a los sucesos psiquicos, al discurrir de representaciones, sino a

64 Cf Mohanty, 1988: 118-119.
65  CfL.GA1: 1307y ss.
66 Cf. GA 1: 142 y ss.
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aquello que es pensado en los contenidos representacionales (esto es,
el objeto)»67.

Este mundo de los objetos se halla fuera del ambito de lo psiquico y en él,
por tanto, opera el yo puro que remite a la conciencia en general. Del
mismo modo la universalidad de las leyes del pensamiento no se alcanza
por medio de los procedimientos de una psicologia empirica que describa
las vivencias de conciencia de un yo real y efectivo. En definitiva, las
normas logicas no informan sobre hechos psiquicosss.

Mas Lipps ve «la esencia del juicio logico en el acto de
reconocimiento»®®. Reconocer es, en todo momento, cuestién del
individuo; un hecho, por tanto, determinado temporalmente. De ahi que
la teoria del juicio de Lipps, apunta Heidegger, no quede por entero a
salvo de las trampas del psicologismo. Heidegger concluye que la légica
no tiene nada que ver con el modo de comportarse el individuo mientras
juzga: «al logico solo le interesa el sentido del juicio; el proceso que
permite formular un juicio carece de significado para los propositos de la
16gica»?0,

La exposicidn critica de las distintas teorias del juicio ha puesto de
manifiesto que el psicologismo carece de aplicacion en la 16gica; es mas,
desconoce absolutamente la naturaleza del objeto l6gico’!. Las doctrinas
anteriormente expuestas comparten una concepcién comun del juicio: el.

juicio es una realidad psiquica, un proceso psiquico, un acto, una

67 GA 1: 150.
68 Cf. GA 1. 152.
69 GA 1: 154.

70 GA 1: 156s.
71 Cf. GA 1: 161.
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actividad que se inserta en el conjunto de la realidad psiquica’. La
psicologia estudia las diversas sensaciones simples y complejas a partir de
la cuales se construyen las realidades psiquicas. En el juicio, en cambio,
nos hallamos ante representaciones. Y llegado a este punto Heidegger se
plantea el siguiente interrogante: ;jcomo se llega de los elementos
psiquicos originarios a la formacion de representaciones en el juicio?” El
problema del juicio, insiste Heidegger, no encuentra una solucién en la
esfera de lo psiquico, ya que todo aquello que reviste el caracter del
discurrir temporal permanece indiferente al ambito de validez de la

légica.

2.2.2 La cuestion de la validez

La revision de las teorias de Wundt, Maier, Brentano y Lipps pone a
Heidegger sobre la pista de una serie de problemas que atafien
directamente a una doctrina del juicio: las multiples y taimadas formas
que puede adoptar el prejuicio psicologista en la 16gica, la limitacién de
un enfoque todavia ligado a una concepcion cartesiana del juicio como
acto epistémico de un sujeto pensante y la esterilidad de un tratamiento
excesivamente formal de la naturaleza de la légica. La refutacion del
psicologismo ya puso de manifiesto que éste ha prescindido de cualquier
analisis del contenido noemadtico del juicio para concentrarse casi
exclusivamente en el acto psiquico del juzgar. «El psicologismo desconoce

el objeto 16gico...; un desconocimiento que no es un simple malentendido,

72 Cf. GA 1: 161.
73 Cf. GA 1: 162.
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sino un genuino no-entender»’. De ahi el interés de Heidegger por forjar
una teoria de la logica depurada de todo vestigio psicologista.

En esta linea, el quinto y ultimo capitulo de su tesis doctoral,
pretende sentar las bases de esa nueva doctrina 16gica del juicio. Empieza
por distinguir cuatro tipos de realidad diferentes e irreductibles entre si:
realidad fisica, psiquica, matématica y légica. En una sorprendente
anticipacion de su posterior terminologia, Heidegger dice que el sentido
légico es un modo de existencia que, al igual que los existenciarios, no

puede explicarse por nada mas.

«;Cudl es el sentido del sentido? ;Tiene algin sentido interrogar
por ello? [...] Quizas nos hallamos aqui ante algo ultimo e
irreductible que excluye toda clarificacién ulterior»7.

Al igual que en la Sexta Investigacion de Husserl, se argumenta que uno
solo puede mostrar y describir el sentido a través de actos evidentes de
intuicién categorial.

En cualquier caso, si el juicio ldgico simboliza un tipo de realidad
peculiar, entonces no cabe decir de él que <existe> o que <es), tan sélo que
<es valido>. El juicio logico, pues, se mueve en el ambito de la validez7s.
En primer lugar, validez significa la forma de idealidad que reviste el
sentido de un juicio, esto es, no <existe> en la realidad del tiempo y del
espacio. En segundo lugar, designa la validez que tiene el sentido-
predicativo de un juicio para el sujeto légico. En la proposicion <La tapa
del libro es amarillay, el predicado <ser amarillo) resulta valido para <la

tapa del libroy. Pero este (es», se apresura a sefialar Heidegger, no

74 GA 1: 161.
75 GA 1: 171.
76 Cf. GA 1: 170.
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encierra ningun valor existencial, no tiene ningun sentido verbal activo;
unicamente denota la estructura relacional estatica que se da entre el

objeto y un determinado contenido significativo.

«La copula, por tanto, no guarda ninguna relacién necesaria con la
forma verbal abstracta <es); representa algo eminentemente 1dgico
cuya forma de realidad es precisamente la validez»77.

La verdad de un juicio, como ya afirmara Husserl en las Investigaciones
légicas, obedece al criterio de la correspondencia entre lo mentado y lo
dado’8. El proceso psiquico del juzgar sélo es verdad en un sentido
derivado. ;Realmente puede decirse de un proceso que sea verdadero o
falso? Un proceso <esy o <no esy, nada mas. En cambio, el contenido
representacional es lo auténticamente verdadero, aquello que
denominamos sentido. En sus afios de formacioén académica, Heidegger se
mantiene alerta ante cualquier atisbo de relativismo psicologista. Uno
debe mantenerse a distancia del rumbo de las epistemologias psiquicas,
fisicas o practicas y adentrarse en la ruta de una lo6gica pura, donde la
categoria de la validez actia de condicion transcendental del conocimiento
de los entes. |

De este modo, se va dibujando en el joven Heidegger una ontologia
consistente en mantener la esfera del sentido légico como un dmbito
auténomo, distinto de la realidad espacio-temporal 6ntica. En su examen-
acerca del sentido temporal del juicio insiste en la diferencia onto-1égica
entre la validez atemporal del sentido y la existencia espacio-temporal de
los entes psico-fisicos. Siguiendo a Bergson, Heidegger describe el aqui y

el ahora del acto mismo de realizacion de un juicio en términos de la

77 GA1:178-179. |
78 Cf LUII2: § 39, 651-652 / IL/2: 686.
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corriente fluctuante de la conciencia?. Es una actividad en la que los
actos, siempre diferentes y cambiantes, se suceden constantemente durante
una duracion de tiempo particular y en la que «la misma situacién
psiquica de la conciencia nunca se puede repetir»80. En cambio, el sentido
del juicio es atemporal, idéntico, ideal, es «un fendémeno <estatico,
situado mas all4 de toda evolucién y transformacién y que, por tanto, no
llega a ser, sino que tiene validez»8!. El sentido no se ve afectado por el
tiempo de su referente fisico. Es mas, en medio del incesante fluir
psiquico hay algo que permanece como un factor constante.

Heidegger vuelve a ejemplificar el caracter no-situacional del
sentido de la mano del enunciado <La tapa del libro es amarillay. En un
primer momento y de modo casi irreflexivo uno efectua ese juicio
mientras esta sentado en su estudio; en otra ocasion se llega al mismo
comparando arbitrariamente los colores de diferentes tapas entre si; a
veces la proposicion se realiza a instancias de la pregunta de un amigo
acerca del color de las tapas del libro. Los ejemplos se pueden
multiplicar, pero «a la hora de emitir un juicio hallo en todas estas
«modificaciones de la conciencia> un factor constante en cada acto de
Juzgar; en cada momento quiero decir: (La tapa del libro es amarilla)»82,
Unicamente resta la posibilidad de colocar el sentido del juicio fuera del
devenir de lo psiquico; de lo contrario, el juicio sélo seria verdadero el
tiempo que durara la actividad misma de juzgar. Una contingencia que no
tiene cabida en el concepto de verdad. Es cierto que las circunstancias en

las que digo <La tapa del libro es amarillay pueden variar. Sin embargo,

79 Cf. GA 1: 170.
80 GA 1: 205.
81 GA 1: 179.
82 GA 1: 167-168.

80



independientemente de ser motivadas por la comparacién o por la
pregunta de un amigo, el juicio transmite el mismo sentido noematico.
Con la mencionada diferencia ontoldgica entre validez atemporal y
discurrir temporal de los entes, Heidegger se instala en la arena de una de
las principales cuestiones de la metafisica occidental®3. A tenor de la
opiniéon de Gadamer, se trata de hallar el punto de encuentro de lo
intemporal, inmutable y universal con lo cambiante e historico®. El
mismo Heidegger confirma esa hipotesis a propdsito de una resefia del
libro de Nikolai Bubnoff Temporalidad y atemporalidad, publicada en
1913 y en la que se plantea la cuestion todavia vigente desde Parménides y
Heraclito de cémo salvar el absimo existente entre la realidad intemporal
del pensamiento abstracto y la realidad temporal de la percepcién
sensibleds. Unas veces ese abismo adopta la forma de la clasica oposicion
realismo-idealismo, si bien permanece sin resolver el problema platénico
de la participacidn, de la conexion entre la realidad atemporal del sentido
y la realidad temporal de los objetos. Pero otras veces, como sucede en la
disertacion, las fuerzas se concentran en localizar un punto de encuentro
entre ambos planos. Tradicionalmente se sittia en el juicio. En el camino
abierto por Brentano y Lipps hallamos la referencia a un sujeto o a una
conciencia, cuya naturaleza queda todavia por determinar. De entrada,
Heidegger se apresura a anunciar que tal conciencia no es equiparable ni
al sujeto transcendental de la filosofia neokantiana ni a la conciencia
naturalizada del psicologismo. Los resultados de las Investigaciones

l6gicas de Husserl, que impregnan buena parte de las observaciones de

83 Cf. Buren, 1994a: 65.
84 Cf. Gadamer, 1983: 169ss.
85 Cf. GA 1: 46.
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Heidegger, parecen ofrecer una solucién al romper con el hechizo
psicologista y posibilitar un esclarecimiento de la logica.

El mismo Heidegger reconoce en la introduccion de su disertacion
la capital aportacion de Husserl a este campo de estudio. Mas alla de las
razones puramente metodicas que asisten a Heidegger para abrazar la
fenomenologia, interesa fijarse en el asunto mismo tratado86. ;Y cuél es
ese asunto? El lugar de insercién de la validez universal de la verdad y las
representaciones de la conciencia temporal del sujeto. Que esta insercién
se efectlie a través de la sintesis judicativa, segiin la doctrina general de
toda logica, ofrece una respuesta insatisfactoria e inadecuada. Heidegger
pretende retroceder hasta una zona vedada por la autoridad de Rickert,
hasta la Wahrnehmung, hasta una fenomenologia de la intuicién y de las
representaciones sobre las que ya estaban trabajando Husserl y Lask®’.
Siguiendo los pasos de Lask, sobre el que volveremos en detalle en el
proximo apartado, descubre indicios metafisicos en el misterio de la
validez, en l1a esfera de la pura logicidad que resiste todas las tentativas de
relativizacion de la biologia y de la psicologia. No obstante, en estos
primeros afios todavia no queda clara la relacién entre la l6gica y el
sujeto. Con la légica cree poder alcanzar una instancia de validez
supraindividual, que le permite seguir creyendo en la realidad objetiva
del espiritu. Pero simultaneamente desea reconocer la realidad
independiente del mundo exterior, que no debe convertirse en la quimeré
de la subjetividad. Heidegger procura evitar tanto precipitarse en el

materialismo como caer en el idealismo subjetivo. De ahi que sus

86 Cf. Poggeler, 1963: 26-27.
87 Cf. Garcia Gainza, 1997: 24-26.
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primeros esbozos filoséficos se encaucen en la direccion de un realismo
critico que apuesta por la posibilidad de un espiritu objetivoss,

La solucion ontoldgica a este conflicto pasa en esta fase de juventud
por mantener la prioridad atemporal de la validez como fundamento del
sentido de la experiencia historica. Independientemente de que el sentido
esté inmerso en una experiencia temporal, e incluso en una cosmovisién
cultural, existen dos esferas ontologicamente heterogéneas. En la linea de
un analisis fenomenoldgico a la usanza husserliana, los aspectos
temporales han de suspenderse y ser sometidos a una reduccion eidética

que extraiga el sentido atemporal de los hechos histéricos.

«Aun cuando los momentos religiosos, politicos y, en el sentido
mads restringido, culturales de una época resultan indispensables
para la comprensién de la génesis y del condicionamiento histérico

de una filosofia, se puede abstraer de estos momentos en nombre
del puro interés filosofico. E! tiempo, entendido aqui como
categoria historica, es suspendido. [...] La historia de la filosofia
mantiene una relacion esencial con la filosofia si y so6lo si deja de
ser historia, ciencia de hechos, y se proyecta en la pura sistematica
filoséficanss.

El estatismo de la ldgica tiene que entrar en una relacion tensa con
una realidad temporalmente dinamica y cambiante. Heidegger explora
este tema mediante el ejemplo de un problema que serd importante para
su filosofia posterior. Se trata del problema de la nada. Investiga la
negacion en el acto del juicio. Podemos decir que <la tapa del libro no es
amarillay. Este (o> significa que una determinada propiedad a lo que nos

referimos no se da, que falte el amarillo de la tapa. A partir del faltar, del

88 Cf. Safranski, 1997: 65-66.
89 GA 1: 196-197.
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no>, puede abstraerse luego una <nada), si bien como mera cosa
pensada®0. Por tanto, esa nada) se da solamente en el acto del juicio, y no
en la realidad.

En la conferencia ;Qué es metafisica?, de 1929, Heidegger
resumira en la experiencia de la nada el origen de toda metafisica. La
nada sitGa el mundo entero del ente en un cuestionable y angustiante
estado de misterio?!. El joven Heidegger conoce indudablemente este
estado de amimo, pero todavia no lo asume en su filosofia. Todavia
respira la atmosfera académica y se atiene al principio de que la nada se
encuentra solamente en el juicio, pero no en la realidad. En su
tratamiento del juicio impersonal, que late en las oraciones gramaticales
carentes de sujeto, se pone de manifiesto lo lejos que atn se encuentra de
los aspectos angustiantes de la realidad. Decimos, <relampaguear (es
blitzt). «;Qué significa esto? ;Quiero enunciar una propiedad, un estado
momentaneo, que se refiere a un misterioso <elloy (es), o bien el juicio
tiene un sentido completamente distinto?»92. ;Quién o qué es este <ello»
que relampaguea? Heidegger escoge el ejemplo de <retumbay (es kracht)
y escribe: «Si, por ejemplo, en unas maniobras me apresuro con mi
amigo para alcanzar una bateria que adelanta rdpidamente en posicién de
fuego y, en el momento en que oimos el estallido de los disparos, digo:
(Date prisa, que ya retumba, entonces es enteramente determinado lo que

retumba; el sentido del juicio se cifra en el retumbar, en el producirse

90 Cf. Safranski, 1997: 71. Precisamente este intento de rehabilitar los juicios
negativos jugara un papel decisivo en sus lecciones de Marbrugo de 1925/26, Logica. La
pregunta por la verdad, en las que mantendra que el juicio es el lugar tanto de la verdad
como de la falsedad. En el capitulo quinto de este trabajo se abordara esta cuestion con

detenimiento.
91 Cf. WM2?: 106ss.
92 GA 1: 185.
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(va) ahora»?®3. ;No remite esto al estar descubierto del ente, a la alétheia
como condicion previa de la verdad predicativa?

El estudio del juicio impersonal muestra que ni las investigaciones
psicolégicas, ni la determinacion de la significacion de las palabras
pueden expresar el contenido del juicio. Para ello es preciso conocer y
comprender el contexto de la accion. He ahi el tema del mundo de la vida
cotidiana que Heidegger habrd de escrutar intensa y prolificamente a
partir de sus lecciones de 1919 como escenario de su pregunta por el ser.
En los parametros en los que se desarrollan sus primeros trabajos de
juventud, La doctrina del juicio en el psicologismo (1913) y La doctrina
de las categorias y del significado en Duns Escoto (1915), se observa un
gradual distanciamiento de una 16gica matematica ligada al calculo de
proposiciones en favor de una logica filoséfica que va a situar el
fundamento de la 16gica en el sustrato vivencial de la existencia humana%4.
Con todo, el joven Heidegger no se deja llevar por la fascinacién en boga
del tema de la vida y finaliza su tesis doctoral apuntando hacia la
necesidad de una légica pura, para afrontar con su ayuda los problemas
epistemoldgicos y estructurar los ambitos del ser. Y esta actitud
sorprende aun mas, teniendo en cuenta que en esta corriente vitalista
aparecen motivos que ocuparan poco después un lugar importante en la
filosofia de Heidegger: la disolucién del sujeto epistemologico, la
historizacion del espiritu, la experiencia del tiempo o el arte como lugar‘

de la verdad.

93 GA 1: 186.
94 En el siguiente apartado volvemos con mas detalle sobre este asunto de capital
importancia para comprender el giro hermenéutico que da el pensamiento del joven

Heidegger en estos primeros afios.
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2.3 La fundamentacion de la 16gica

El problema de como el modo de realidad efectiva del sentido 16gico
venga desgajado del ser del ente remite a la tarea ultima y suprema de la
filosofia: articular el ambito del ser en sus diversas maneras de
manifestacién. Una tarea que pasa por una teoria de las categorias y del
significado, encargada de delimitar los distintos ambitos de la realidad en
zonas categorialmente irreductibles entre si. Con ello retomamos
directamente el hilo conductor de la tesis de habilitacién de Heidegger
(2.3.1). En ella se nos mostrard que las formas categoriales que usa el
intelecto no son puras entidades vacias, sino que estan necesitadas de
plenificacion. Un planteamiento en la linea del principio de la
determinacion material de la forma de Emil Lask (2.3.2), que pondra a
Heidegger sobre la pista de la vida humana como fundamento utlimo de la

l6gica (2.3.3).

2.3.1 La doctrina de las categorias y del significado

En el escrito de habilitacidn, La doctrina de las categorias y del
significado en Duns Escoto (1915), volvemos a encontar a un Heidegger
preocupado por los problemas de la matematica y la cuestién de la
fundamentacion de la 16gica. A partir de este objetivo, se inicia un estudio
critico de la doctrina escolastico-medieval de las categorias, en la orbita
de una fiel adhesién al neokantismo de su director de tesis, Heinrich
Rickert, y a la fenomenologia de su futuro mentor, Edmund Husserl. En

este sentido, poco importa que uno de los principales textos de Duns
Escoto examinados por Heidegger, Grammatica speculativa sive de modis

significandi, fuera en realidad redactado por el escotista Thomas de
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la filosofia modema. Asi nacidé mi investigacion sobre la doctrina
de las categorias y el significado de Duns Escoto, que hizo madurar
en mi el plan de una presentacion global de la 16gica y la psicologia
medievales a la luz de la fenomenologia moderna, contemplando
también la posicién historica de los distintos pensadores
medievales»?.

Tal como reconoce el medievalista Martin Grabmann, Heidegger renuncia
de un buen principio a un enfoque genético y opta por una interpretacion
de los textos de Escoto en el lenguaje y la terminologia de los autores que
ya habia estudiado en su tesis doctoral: Lotze, Windelband, Rickert, Lask
o Husserl®’. Pero ;qué busca Heidegger en el pensamiento medieval, en
concreto en Duns Escoto? Afirma que la escoldstica medieval y su
doctrina de la intencionalidad plasman una fenomenologia
noematicamente orientada hacia los actos psiquicos del sujeto humano, si
bien no aplica una explicita reduccion fenomenolégica. En Duns Escoto
ya cabria hablar de la distincién fenomenoldgica entre una prima intentio,
la actitud naturalista centrada en los objetos de las percepciones y de los
pensamientos, y una secunda intentio, la atencion sobre el contenido
mismo de esas percepciones y representaciones.

Una vez delimitado el propdsito del trabajo, la primera parte de la

habilitacion da pasb al analisis de aquellas categorias fundamentales que

nos permiten aprehender en primera instancia la realidad. Con ello nos.

situamos en el terreno de la teoria del conocimiento y de la metafisica.
Para Duns Escoto, el objeto primario del intelecto humano es el ser. A la

pregunta de como llega el hombre al conocimiento del ser, se responde en

96 En Ott, 1992: 96-97.
97 Véase la carta de Grabmann del 7 de enero de 1917. En Hermann Késtler (1980):
«Heidegger schreibt an Grabmanny. Philosophisches Jahrbuch 87: 107.
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Erfurt, ya que Heidegger lleva a cabo un tratamiento histérico del
problema mas que una exégesis dirigida a la mens auctoris.

El trabajo sobre Duns Escoto responde a algo mas que a un mero
interés de anticuario. Obedece a una concepcién de la historia de la
filosofia entendida como aparicién recurrente de problemas, antes que a
una superacion de errores pasados en aras del progreso de la Verdad®.
En este contexto merece la pena recordar algunas de las palabras del
curriculum escrito de pufio y letra por Heidegger en 1915, donde se
expresa con suma claridad la actitud filosdéfica del candidato a la
habilitacion. Se trata de un testimonio directo que no ha sido deformado
ni interpretado posteriormente y que también sirve para reconstruir

pasajes de su andadura intelectual y universitaria.

«[...] El estudio de Fichte y Hegel, el profundo analisis de la obra
de Rickert Limites de la formacion de conceptos en las ciencias de
la naturaleza y las investigaciones de Dilthey tuvieron como
consecuencia que mi aversion por la historia, alimentada por mi
predileccion por las matematicas, se derrumbara por completo. Me
di cuenta de que la filosofia no puede orientarse unilateralmente ni
segiin las matematicas y las ciencias de la naturaleza ni segun la
historia, pero que esta ultima, en su calidad de historia del espiritu,
puede enriquecer incomparablemente mas a los filésofos. Este
incipiente pero creciente interés histérico me facilitd el estudio de
la filosofia medieval, absolutamente necesario para un profundo
conocimiento de la escolastica. Para mi, tal estudio consistia no-
tanto en una descripcién de las relaciones histéricas entre los
diferentes pensadores cuanto, principalmente, en una comprension
explicativa del contenido tedrico de su filosofia con los medios de

95 Cf. GA 1: 193-206. La cuestion de la Problemgeschichte es un principio
metodoldgico que Heidegger invocara luego en las primeras sesiones de todos sus cursos
académicos de la primera etapa de Friburgo y Marburgo. Un principio que, al finy al
cabo, se inspira en el lema husserliano de <a las cosas mismas.
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la linea aristotélica que arranca de y se basa en la experiencia sensible. El
entendimiento humano, en virtud de su constitucidn, no posee ningin
conocimiento natural, esto es, no opera con ideas preconcebidas o
principios innatos, porque todo procede de la sensacién. El reino de las
cosas existentes es contingente y se mueve en el ambito de la posibilidad.i
Asi se pretende salvaguardar la convicciéon de que Dios es la condicion
tiltima y necesaria de posibilidad de cualquier ente contingente. Dios
permanece como el fundamento inamovible sobre el que reposa la
existencia del mundo, ya que en tanto que primer principio no puede
haber sido producido; por consiguiente, existe real y necesariamente.
Pero aqui no nos interesan tanto los aspectos teologicos de la doctrina de
Escoto como sus reflexiones metafisicas®.

La metafisica es ciencia del ser como ser. Ser no es un objeto, sino
el concepto mas simple de todos los conceptos y responsable de toda
determinacion ulterior. Y jcomo proseguimos una vez establecido que el
ser es el concepto ultimo? Escoto procede a estudiar los atributos propios
del ser como tal; atributos que, en cuanto sobrepasan las categorias
aristotélicas, reciben el nombre de trascendentia. Cabe diferenciar entre
dos tipos de atributos trascendentales del ser: por un lado, los atributos
con la misma extension del ser, las passiones convertibiles, tales como el

unum, verum y bonum, por otro lado, las llamadas passiones disiunctate

98 Con todo, nos gustaria retener la idea de Escoto de que para plantear la pregunta
de si existe un Dios, antes hemos de saber sobre qué hablamos; en otras palabras, hemos
de disponer de una cierta nocién de Dios. En el caso de Heidegger encontramos un modo
de razonamiento analogo en relacion a la pregunta que interroga por el sentido del ser.
Solo podemos plantear esta pregunta, porque de algin modo ya tenemos una
comprension previa aunque atematica del ser (cf. SuZ: § 2, 7-8 / SyT: 30-31). Queda
abierto el interrogante de hasta qué punto esa precomprension ontoldgica del ser
constitutiva del ser-ahi heideggeriano pueda remontarse a Escoto. '
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que se predican de los entes. Asi, por ejemplo, un ente es limitado o
ilimitado, necesario o posible, sustancial o accidental, etc. Todo lo que
podemos decir a priori de los entes es que deben ser una cosa u la otra, es
decir, deben estar comprendidos en alguno de este par de atributos®.

La interpretacion heideggeriana de la metaphysica generalis de
Escoto profundiza en el significado de la prioridad del ens sobre los
restantes trascendentia del unum, verumy bonum. A la luz de esta
categoria determinamos e iluminamos cualquier ente particular en tanto
que ente, en tanto que un objeto presente a nosotros. En un lenguaje
henchido de resonancias transcendentales, Heidegger interpreta el ens en
términos de la objetividad de los objetos de experiencia.

« Primum objectum est ens ut commune omnibus. Este ens esta dado

en todo objeto de conocimiento [...]. Ens no significa otra cosa que
la condicién de posibilidad del conocimiento de los objetos en

general y 100,

Los restantes trascendentia, que también ejercen de condiciones
universales de posibilidad de la experiencia de los objetos, son
convertibles con el ens. Este representa la <categoria de las categorias», el
<elemento primario», la <categoria originariay (Urkategorie)i%l, Todas las
restantes categorias, bien los otros transcendentales bien las categorias de
ontologias regionalesi®?, aparecen en el horizonte luminoso del ens.

En esto consiste quizads una de las intuiciones mas fecundas de

Escoto en lo que se refiere a la fundamentacion de su ontologia. <Ser no

99 Cf. Harris, 1959: 60-63 y Copleston, 1976: 207-210.

100 GA 1:214.

101 Cf GA 1:215.

102 E] estudio de éstas corresponde a la metaphysica specialis, que basicamente
investiga los temas de Dios (teologia), del mundo (cosmologia) y del alma (psicologia).
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es simplemente un «qué> de caracter quiditativo (quid) que determina todo
ente como algo; también es un <comoy cualitativo (quale) que diferencia a
un ente de otro a partir de cierto grado (quantum) de perfeccién. Ambos
aspectos de la comunidad y de la diferencia estan integrados en la nocién
de ser. De este_ modo, todo ente se manifiesta portador de la razén
intrinseca de ser, que Escoto define como pura determinabilidad. Pero, a
la vez, el ente concreto se determina desde un ser entendido como
potencialidad. Toda estructura inteligible presenta la doble vertiente de lo
comun, de la determinabilidad, y de lo diferenciado, de la potencialidad.
«Ser» expresa tanto «quéy es la realidad cuanto «cémo» es la realidad, pero
el modo como es ésta debe ser comprendido desde el mismo concepto
quiditativo de ser. De ahi que Escoto sostenga la afirmacion de que el ser
refleja la sintesis originaria de identidad y diferenciacion!03,

En opinion de Heidegger, el logro de Duns Escoto consiste en que
no se limita a considerar el modo de ser de este ens como una realidad
absolutamente objetiva; antes bien, sabe diferenciar entre un modus
essendi pasivus noematico, el modo como el ente esta determinado como
objeto, y el modus essendi activus noético, el modo como nuestros actos
intencionales determinan el objeto104. Nos parece que estas dos
caracteristicas del pensamiento de Escoto, a saber, la comprensién del ser
como fondo de posibilidades en cada caso ya limitadas y la estructura -
relacional del ser-ahi con el mundo ya siempre abierto previamente por el
ser, se incorporan luego a Ser y tiempo. La existencia humana se mueve
simultineamente en la doble dimensién de 1a necesidad y de 1a posibilidad

o, como dird Heidegger, en la co-originariedad de la condicién de

103 Cf Martinez Riu, 1979: 4-5.
104 GA 1: 320. Ademas, véase Caputo, 1974: 104-105.
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arrojado (Geworfenheit) y del proyecto (Entwurf). Por un lado, en la
medida en que ontolégicamente nos hallamos ante la situacién de tener
que ser, disefiamos diferentes modalidades de existencia, diferentes
formas de relacionarnos intencionalmente con el mundo que nos circunda.
En este ambito de eleccion pisamos el terreno de la posibilidad. Pero, por
otro lado, nuestros proyectos estan limitados por el horizonte de
precomprension del ser en el que ya nos encontramos facticamente. Aqui
estamos presos de la necesidad.

Asimismo Heidegger muestra un avido interés por la distincién
entre el ente real y el ente 16gico. Con ello se apunta hacia una primera
diferencia ontoldgica entre ens logicum y ens reale, por la que el sentido
l6gico permite conocer las cosas reales. Nuevamente entraria aqui en
juego una diferenciacidn entre un modus intelligendi passivus y un modus
intelligendi activus. Nuestra actitud natural se moveria en una prima
intentio, dirigida hacia los objetos y no hacia el sentido noematico. No
obstante, ese sentido podria ser tematizado en una secunda intentio en

una especie de salto que iria del ens reale al ens logicum. Las palabras de

Heidegger, aderezadas de husserlianismo, hablan por si mimas.

«En la vida natural, en el pensar y en el conocer nuestra conciencia
esta orientada hacia los objetos reales de la realidad inmediata; la
escolastica describe esta actitud con la expresion (prima intentios. A
través de un peculiar cambio de perspectiva surge la posibilidad de
dirigir el pensamiento sobre su comntenido propio, (secunda
intentio). Todo lo existente en el mundo de los objetos metafisicos,
fisicos y psiquicos, asi como los objetos matematicos y logicos son
aprehendidos en el ambito de ‘la secunda intentio. S6lo en ese
ambito nos resultan cognoscibles los objetos. [...] Duns Escoto
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establece el dominio absoluto del sentido 16gico sobre todos los
objetos mundanos conocidos»103.

Y, en sintonia con los resultados obtenidos en La doctrina del juicio en el
psicologismo, la categoria que corresponde al contenido 1dgico es la
validez!06,

Sin embargo, Ia dicotomia ens reale y ens logicum le coloca de
nuevo ante el incoémodo dualismo de un fluctuante reino histérico de la
existencia de los objetos espacio-temporales y un atemporal reino
transcendental de la validez 16gica. Por un lado, ciencia y 1égica pura; por
el otro, historicismo y psicologismo. Pero Heidegger insiste en que nos
hallamos ante dos niveles ontologicos irreductibles que el filésofo debe

separar con claridad. En este sentido, sefiala:

«Por muy estrecha que sea la conexién entre proposicion y sentido,
entre palabra y significado nos hallamos ante dos ambitos de
realidad diferentes. Los elementos lingiiisticos se perciben por los
sentidos de forma visual, acustica o motora; pertenecen al mundo
de la existencia real, tienen duracién en el tiempo. Significado y
sentido, en cambio, se substraen a cualquier percepcion sensible y
como tal no estan sujetos a cambio alguno»107,

La refutacion del psicologismo ya evidencié la oposicion entre 1o 16gico y
lo psiquico. El mundo del sentido conquistado en la secunda intentio es

un reino de validez frente al de la realidad empirica cambiante. «El ens

105 GA 1:279.

106 Cf Buren, 1994: 71-72.

107 GA 1:292-293. Esta misma polaridad entre la materialidad del signo y la idealidad
de lo logico vuelve a hacer acto de presencia en Ser y tiempo bajo la forma de la
distincion entre habla y significado. Para un comentario mas extenso, consultar Rampley,
1994: 214-225.
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logicum, recalca Heidegger, se ha mostrado como un mundo propio frente
al ens reale»%8. En este contexto de critica al psicologismo, como ya se
indicé en el apartado anterior, el joven Heidegger toma partido por la

l6gica, reprobando severamente toda epistemologia de signo relativista.

«Precisamente la primacia absoluta de la validez légica frente a
todas las teorias psicolédgicas, fisioldgicas y econdomico-pragmaticas
del conocimiento garantiza de modo absoluto e irrevocable la
objetividad»109.

El resultado final que arroja la doctrina de las categorias es que la verdad
matematica y la verdad légica son esferas independientes que no permiten
ser reducidas a ninguna de las categorias naturales de Aristoteles. Por
tanto, los significados se convierten en una ciencia distinta a la natural que
se pasa a exponer en la segunda parte de la habilitacion.

Esta segunda parte se concentra en el texto de la Grammatica
speculativa, en la que Heidegger ve un anticipo de la doctrina del
significado de Husserl. Tomada en un sentido usual y tradicional, la
gramatica tiene por objeto la congruencia del discurso. Saber la gramaética
de una lengua es saber las reglas que permiten hablar correctamente esa
lengua. Pero los gramaticos del siglo XIII se dieron cuenta de que cada
gramatica constaba de dos series de problemas: unos, propios de la lengua
en cuestion (latin, griego, hebreo, arabe, etc.); otros, comunes a todas las
lenguas, puesto que, a pesar de sus idiosincrasias, todas ellas realizan la
misma funcion: expresar, por medio de palabras, el contenido de un tnico
espiritu humano. La estructura de la razén impone al lenguaje

determinadas modalidades de expresion, que las diversas lenguas deben

108 GA 1:290.
109 GA1:174.
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respetar, pese a sus diferencias particulares. La gramatica especulativa
tiene como objeto precisamente el estudio de estas reglas universales que
rigen la expresion verbal de todo pensamiento humano, asi como las
modalidades de la significacion de las ideas con ayuda de las palabras.

Los filosofos medievales del lenguaje sostenian que todo lenguaje
empirico obedece a ciertos principios gramaticales ultimos. Unos
permiten ciertas proposiciones, otros las prohiben. Por ejemplo, no se
puede completar la expresion sincategorematica <pero> por medio de
entonces si peroy, mientras que si resulta legitima y significativa la
variante: (Es inteligente pero orgulloso>. (Entonces», <sb, (pero> son
expresiones que, en el primer caso, han sido combinadas
inapropiadamente. En el caso de las conjunciones uno puede combinar un
significado proposicional con otro, un adjetivo con otro, pero no dos
conjunciones entre si. Es tarea de la doctrina del significado
salvaguardarnos de proposiciones sin sentido del tipo arriba indicado y
estipular las reglas de acuerdo con las cuales las expresiones se pueden
combinar formando plexos significativos.

La elaboracién completa de todas las combinaciones posibles y el
estudio de las estructuras dltimas del lenguaje constituyen, pues, el nicleo
de una gramatica universal. No se entienda en el sentido de hallar los
rasgos empiricos comunes a todas las gramaticas existentes, sino en el de
formular principios a priori a los que toda posible gramatica se debe
conformarl10, La grammatica speculativa establece que el modo de

significar (modus significandi) depende del modo de entender (modus

110 Cf. Buren, 1994a: 72-73 y Stewart, 1979: 361-362. Heidegger intenta dar validez
a la idea, ya defendida por Husserl en el segundo volumen de Investigaciones légicas,
de una «gramatica pura al apropiarse de la (gramatica especulativa> del tratado de Escoto.
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