este acontecer significa adquirir una comprension ontoldgica de la
<historicidad> (Geschichtlichkeit). Este es un fenémeno que Husserl no
tenia en cuenta por su excesiva fijaciéon en una fundamentacién
epistemolégica pura de la ciencia y de la conciencia.

La historicidad no es una propiedad que se afiadiera a una
naturaleza ahistorica, sino que constituye el corazéon mismo de la
existencia humana. El ser-ahi, en su despliegue de posibilidades, es el
unico ente que con propiedad puede recibir el nombre de <ente historicoy.
El significado del término <historia> recibe asi una nueva determinacion.
La historia ya no se refiere a los sucesos que acontecen dentro del mundo
(Historie), sino al mismo acontecimiento de la existencia (Geschichte).
La primera se limita al ordenamiento cronolégico de los hechos histéricos
desde parametros historiograficos, la segunda es la expresion intima de la
naturaleza histérica del ser-ahi que da pie a algo asi como la historia
humana. La historia y la historicidad asi entendidas se relacionan
estrechamente con la temporalidad. Y en esa correlacién la primacia
corresponde a la temporalidad. La vida humana no es temporal porque
esté dentro de la historia, sino que, al contrario, sélo existe y puede
existir histéricamente porque en el fondo de su ser es temporal. En una
palabra, el ser-ahi es historico porque es temporal. La historicidad tiene
su fundamento en la temporalidad y, en cuanto enmarcada por el
nacimiento y la muerte, es finita. Existir decididamente conforme al
propio destino, constituido por la trama igualmente originaria de muerte,
culpa, conciencia, libertad y finitud, significa ser histérico desde el fondo
mismo de la conciencia. Ahi radica el nucleo central de la historicidad,
que el propio Heidegger condensa en el siguiente parrafo: «Sélo un ente
que en su ser es esencialmente futuro, de manera que, libre para su

muerte y estrellandose en ella, pueda dejarse arrojar retroactivamente
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sobre su <ahiy factico; o lo que es lo mismo, s6lo un ente que, en cuanto
futuro, es con igual originalidad pasado, puede, entregandose a si mismo
la posibilidad heredada, asumir la propia condicién de arrojado y ser
instantaneo para su tiempo. So6lo la temporalidad propia, que es finita,

hace posible algo asi como un destino, es decir, la historicidad propia»246,

6.5.2 Los presupuestos metodoldgicos de la ontologia fundamental

6.5.2.1 El giro transcendental

La hermenéutica de la facticidad descrita en los apartados anteriores
explicita una y otra vez la critica del sujeto transcendental del
conocimiento. Sin embargo, esa critica, que se sirve solapadamente de la
diferencia ontologica entre ser y ente, entre ser-ahi y entes que no son del
mismo modo de ser que el ser-ahi, no puede escapar del planteamiento
transcendental que intenta superar. La reduccion transcendental de
Husserl aparecia como un procedimiento que permite al fenomendlogo
introducir una cesura entre el mundo del ente dado en la actitud natural y
la esfera de la conciencia pura, constituyente, que es la que presta al ente
su sentido. Heidegger todavia se mueve en los pardmetros de ese supuesto
fenomenoldgico-transcendental. En este sentido, el planteamiento de
Husserl sigue siendo determinante para Heidegger, en cuanto que éste se
limita a llevar al terreno de la ontologia la cuestion bdsica de la teoria del
conocimiento. En ambos casos, la mirada fenomenoldgica se dirige al
mundo como correlato del sujeto cognoscente. Heidegger, a diferencia de

‘Humboldt, Mead o el tltimo Wittgenstein, no logra deshacerse por

246 SuZ: § 74, 385/ SyT: 401.
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completo de la privilegiada posicién que la tradicion concede al
comportamiento teorético y al empleo constativo del lenguaje.

Las lecciones del periodo de Friburgo y Marburgo, contempladas
ahora desde su historia efectual, se imparten en la fase del desmoramiento
del neokantismo y del giro ontoldgico que se apodera de la filosofia
alemana tras la Primera Guerra Mundial. Consideradas las cosas desde el
punto de vista de la historia de la filosofia, comenta Habermas, «no se
trata de un retorno a la filosofia prekaﬁtiana. Antes bien, las formas
ontolégicas de pensamiento vinieron a ampliar la subjetividad
transcendental mas alla del ambito del conocimiento»24’. El historicismo
y la filosofia de la vida ya habian trasladado su interés a las esferas de la
tradicion histérica, de la existencia social o de la creatividadA estética
dotandolas de calado filoséfico. Dilthey, Nietzsche o Bergson habian
sustituido las operaciones generativas del yo transcendental por la
productividad, no pocas veces opaca y difusa, de la vida o de la
conciencia. Pero no habian logrado liberarse del modelo expresionista de
la filosofia de la conciencia, pues para ellos sigue siendo valida la idea de
una subjetividad que se exterioriza en objetivaciones del espiritu humano
para fundir después esas objetivaciones en la vivencia. Heidegger retoma
esos impulsos, si bien se percata de la pervivencia de la carga subjetivista
todavia presente en ellos. Se ve ante el dilema de disolver la primacia que
desde Kant detentaba el concepto de subjetividad transcendental, aunque
sin renunciar a la riqueza de matices aportada por la fenomenologia del
Husserl de las Ideas.

En el contexto de discusién con Husserl en el que se fragua Ser y

tiempo, se afirma sin paliativos:

247 Habermas, 1988: 170.
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«la persona no es ni cosa, ni substancia, ni objeto. Con esto se pone
el acento en lo mismo que insinta Husserl cuando exige para la
unidad de la persona una constitucion esencialmente distinta de la
exigida para las cosas naturales. [...] Pertenece a la esencia de la
persona el existir solamente en la ejecucién de los actos
intencionales; y asi, por esencia ella no es objeto»48.

Ahora bien, en el mismo intento de disolucion del concepto de
subjetividad, Heidegger se atiene a la actitud transcendental de un
esclarecimiento reflexivo de las condiciones de posibilidad del ser-
persona como ser-en-el-mundo. La filosofia del sujeto ha de ser superada
por una filosofia igualmente sistematica. Y esto es lo que proporciona la
ontologia fundamental al proceder también en términos transcendentales.

~ En la presentacion que hace Heidegger de la ontologia fundamental
en el capitulo introductorio de Ser y tiempo, que en lo esencial retoma los
resultados obtenidos de 1a hermenéutica de la facticidad disefiada desde las
lecciones de 1923, hay que tener presentes las siguientes tres
operaciones?4°. En primer lugar, dota al planteamiento transcendental de
un sentido ontoldgico. Las ciencias positivas se ocupan de problemas
onticos, formulan enunciados sobre la naturaleza y la cultura. Pero, segtin
Heidegger, hay que advertir que las propias ciencias no provienen, como
se habia afirmado en el neokantismo, de rendimientos cognitivos
flotantes, sino anclados en el contexto concreto del ser-en-el-mundo; «las
ciencias son maneras de ser del ser-ahin250, Pero entre los ingredientes de

la existencia facticamente situada del ser-ahi, figura una comprension,

248 SuZ: § 10, 47-48 / SyT: 73.

249 Cf. Habermas, 1988: 171-173.

250 SuZ: § 4, 13 / SyT: 36. El Husserl tardio llama a esto fundamentacién de las
ciencias en el mundo de la vida.
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siquiera borrosa, de un mundo desde cuyo horizonte ya siempre se ha
interpretado el sentido de los entes que después pueden ser objetivados
por las diversas ciencias. Topamos con esta comprension preontologica
del ser cuando, en actitud transcendental, nos remontamos en nuestra
indagacion por detras de la constitucidn categorial del ente. El andlisis de
esta comprension previa del mundo se despliega en aquellas estructuras
ontologicas que Heidegger llama existenciarios. Y como estas estructuras
anteceden a las categorias del ente en su totalidad, especialmente a las
categorias objetivantes de la ciencia, la analitica existenciaria del ser-en-
el-mundo merece el nombre de ontologia fundamental. Esta es la que hace
transparentes los fundamentos ontolégico-transcendentales de las
ontologias regionales.

En un segundo paso el método fenomenoldgico adquiere el sentido
de una hermenéutica ontoldégica. Los fenémenos soélo aparecen
indirectamente. En sus manifestaciones onticas los entes ocultan su ser. La
fenomenologia procura desentrailar todo aquello que permanece velado
en los entes. El de un ser que estd obstruido por el ente es el ambito
propio de la fenomenologia. De ahi que sea menester un particular
esfuerzo desocultante para hacer presentes los fendmenos. Ahora bien,
para este fin ya no sirve el modelo husserliano de la intuicién y se recurre
al modelo hermenéutico de la interpretacion de un texto. Los fendmenos
no se manifiestan en el intuitivo hacerse presente de esencialidades
ideales, y es la comprension de una compleja trama de significados
entrelazados la que descorre el velo que tapa al ser.

En un tercer momento, Heidegger conecta la analitica del ser-ahi
con un motivo prestado del existencialismo. El ser-ahi se entiende a si
mismo desde la posibilidad de ser o no ser él mismo. Se halla ante la

ineludible alternativa de la propiedad o la impropiedad. Es un ente que,
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como viene repitiendo Heidegger desde la conferencia de 1924, <ha de ser
su sen231, Bl ser humano ha de escogerse a si mismo y tomar las riendas
de su existencia. Quien trata de eludir esta alternativa se ha decidido ya
por una vida en el modo del dejarse llevar y del estado de caida. Esa
tendencia hacia la responsabilidad de la propia salvaciéon la traduce
Heidegger con la formula del cuidado por la propia existencia?52. Resulta
importante destacar el uso metodologico que hace de ese motivo de una
salvacién secularizada. No es sélo el fildosofo quien en la pregunta por el
sentido del ser se ve remitido a la precomprension que el hombre tiene
del mundo y del ser; antes bien, es un rasgo constitutivo del ser-ahi
mismo el preocuparse por su propio ser, el asegurarse
hermenéuticamente las posibilidades existenciarias de su poder ser mas
propio. En este sentido, el hombre es de por si un ser ontolégico que se
ve impelido a preguntar por el ser. La analitica existenciaria brota del
impulso mas profundo de la propia existencia humana.

El entrelazamiento de estos tres mecanismos suscita la impresién de
que Heidegger logra restar a la relacion sujeto-objeto su significado
paradigmatico. Mediante el giro ontoldgico se rompe con el primado de
la teoria del conocimiento, aunque sin abandonar por ello el
planteamiento transcendental. Como el ser del ente permanece
internamente referido a la comprensidn del ser, como el ser sélo se hace
valer en el horizonte del ser-ahi humano, la ontologia fundamental no
significa una recaida en la filosofia transcendental, sino incluso una

radicalizacion de ésta. El acento puesto en la hermenéutica de la facticidad

251 Cf BZ: 14/ CT: 40; GA 20: § 18, 204-207; SuZ: § 9, 41-42/ SyT: 67-68.
252 Una preocupacion que desde sus tempranas interpretaciones de Aristoteles ya no
sera capaz de abandonar. Véase, por ejemplo, PIA: 242; GA 61: 125-155; BZ: 14/ CT:
39; GA 20: §§ 29y 30; SuZ: §§ 40y 41.
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Los actos de conocimiento y accion que se venian realizando en actitud
objetivante se pueden entender ahora como derivados de los modos
subyacentes del estar dentro de un mundo intuitivamente comprendido, en
lugar de hacerlos derivar de un sujeto que se enfrenta al mundo objetivo
como totalidad de estados de cosas existentes. Esas formas del ser-en
intramundano las caracteriza Heidegger, como ya hemos tenido ocasién
de ver, a partir de las diferentes variantes del <cuidarse de algo> y del
<preocuparse por alguien)255,

En el centro de los analisis del mundo circundante que atraviesan el
grueso de las lecciones de juventud, desde las primeras de 1919/20
Problemas de la fenomenologia hasta las de 1923 Ontologia.
Hermenéutica de la facticidad y las de 1925 Prolegomenos a la historia
del concepto de tiempo, encontramos el mismo concepto de mundo que
en Ser y tiempo. Desde la perspectiva del manejo cotidiano y practico de
las cosas y los objetos fisicos del mundo, se desarrolla el concepto de
mundo como <totalidad de conformidady (Bewandtniszusammenhang)?3s.
Los resultados de estos analisis en clave pragmatica del mundo, que por lo
demas coinciden con los de Peirce, Mead y Dewey, son especialmente
relevantes para la critica heideggeriana de la filosofia de la conciencia.
Con la pregunta del «quién es en el mundo, Heidegger extiende su estudio
desde el mundo de los instrumentos empleados en solitario por el ser-ahi

hasta el mundo de las relaciones sociales entre varios sujetos.

«Es acaso evidente a priori que el acceso al ser-ahi deba ser una
simple reflexién perceptiva sobre el yo de los actos? [...] La

255 Cf. SuZ: § 12, 56-57 / SyT: 83.
256 Cf GA 58: § 24; GA 63: § 24; GA 20: § 23; SuZ: § 18.
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pone fin a la primacia metodologica de la autorreflexiéon que todavia
obligaba a Husserl a proceder en términos de reduccién transcendental.
«El lugar de la relacion del sujeto cognoscente consigo mismo, es decir,
el lugar de la autoconciencia, 10 ocupa la interpretacion de una
comprension preontoldgica del ser y con ello la explicacién de los plexos
de sentido en que la existencia cotidiana se encuentra ya siempren253, Un
enfatico concepto de verdad como desocultamiento, segin se vio en el
capitulo quinto a propdsito de la interpretacion heideggeriana de la
aletheia, funda la validez de los juicios en la autenticidad de la existencia
humana.

Esta acepcion de la verdad sirve de hilo conductor de otro concepto
clave de la ontologia fundamental: el concepto de mundo. El mundo
antecede ya siempre al sujeto y constituye el horizonte alumbrador de
sentido dentro del cual se mueve el ser-ahi. Por tanto, no es el sujeto
quien entabla relaciones con el mundo, sino que es éste el que empieza
fundando el contexto a partir de cuya precomprensiéon puede salirnos al
encuentro el ente. Merced a esta comprension prentoldgica del ser, el
hombre se halla inserto desde su nacimiento en un conjunto de relaciones
con el mundo y ocupa una posicion privilegiada frente al resto de los
entes intramundanos. Frente a la filosofia del sujeto esta estrategia
conceptual comporta una ganancia evidente: el conocimiento y la accién

ya no necesitan concebirse como relaciones sujeto-objeto.

«El conocimiento no crea por primera vez un (commercium) del
sujeto con el mundo, ni surge del influjo del mundo sobre un
sujeto. El conocimiento es un modo de ser [del ser-ahi] que se
funda en el ser-en-el-mundo»254.

253 Habermas, 1988: 180.
254 SuZ: § 13, 62/ SyT: 88-89.
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aclaracién del ser-en-el-mundo ha mostrado que no <hay>
inmediatamente, ni jamas esta dado un mero sujeto sin mundo. Y de
igual modo, en definitiva, tampoco se da en forma inmediata un yo
aislado sin los otros»?%7,

De esta manera se amplia el concepto de mundo desde la déptica de las
relaciones interpersonales que el yo entabla con los otros, con lo que se
consuma un cambio de perspectiva: de la accion teleoldgica solitaria
pasamos a la interaccion social mediada simbolicamente en el marco de un
mundo intersubjetivamente compartido.

Abhora bien, la ontologia fundamental se concentra en la propiedad
del ser-ahi, tildando al mundo de la vida y sus estructuras de término
medio e impropia, respectivamente?8. Los otros aparecen ciertamente en
primera instancia como un rasgo constitutivo del ser-en-el-mundo. Pero
esa reconocida intersubjetividad todavia estd presa del caracter <en cada
caso mioy de la existencia del ser-ahi, que de alguna manera permanece
atada al solipsismo de la fenomenologia de Husserl. En Ser y tiempo y las
lecciones que le preceden, Heidegger construye la intersubjetividad de
forma parecida a como lo hace Husserl en las Meditaciones cartesianas.
La existencia en cada-caso-mia constituye la intersubjetividad del mundo
compartido por mi y los otros. De ahi que no pueda hacer uso del anélisis

del ser-cony para aclarar la cuestién de como se constituye y mantiene el

257 SuZ: § 25, 116 / SyT: 141. En la misma linea de argumentacién GA 20: § 26,
327-330.

258 El <uno> aparece ahora como reverso sobre el que la existencia, necesitada de
salvacion, puede ser identificada en su autenticidad como un poder-ser que desde si
mismo se autoafirma sin tener que recurrir, como Kierkegaard, a relaciones
ontoteoldgicas de elevacion. De ahi que Schulz caracterizara la autocomprension de Ser y
tiempo como el nihilismo heroico de una autoafirmacion en el seno de la impotencia y de
la finitud del ser-ahi (cf. Schulz, 1953/54: 70).
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mundo mismo. El otro queda atrapado y determinado por el proyecto del
ser-ahi. Mientras que las acciones del ser-ahi se pliegan sobre los
impulsos de su por-mor-de (Worumwillen), el otro permanece en el
ambito de una especie de abstraccion funcional en la que se disuelven las
diferencias. Si bien en un primer paso Heidegger destruye la filosofia del
sujeto en favor de un conjunto de remisiones y referencias posibilitantes
de las relaciones sujeto-objeto, en un segundo paso vuelve a ser victima de
la coercién conceptual que esa misma filosofia ejerce: a saber, cuando
trata de hacer inteligible desde si mismo el mundo como proceso de un
acontecer mundano. El ser-ahi, presentado en términos solipsistas, anhela
ocupar el puesto de la subjetividad transcendental?%. Ciertamente que ésta
ya no aparece como un proto-ego soberano, aunque si como el por mor
ultimo al que quedan retrotraidos los entes intramundanos.

«La totalidad de conformidad misma se remonta finalmente a un
para-qué que ya no guarda ninguna conformidad mas, que no es un

ente en el modo de ser de lo a la mano dentro del mundo, sino un

259 Frente a esta linea de fundamentacion basada en la fuerza constituyente del sujeto
(Husserl) y del ser-ahi (Heidegger), se desarrolla en el contexto filosoéfico americano de
la misma época un postura de corte pragmatista (Peirce) y lingiistica (Mead). Sirva de
boton de muestra de las diferencias existentes entre el planteamiento monologico de los
primeros y la dimension dialdgica de los segundos, el interaccionismo simbdlico de
George Herbert Mead. Partiendo de las estructuras de una intersubjetividad lingiiistica,
afirma que para entenderse sobre algo con alguien los implicados no solamente tienen que
entender el significado de las oraciones empleadas en sus emisiones, sino que al tiempo
han de haberse unos acerca de otros en el papel de hablantes y oyentes. Las relaciones
interpersonales reciprocas, fijadas por los roles que asumen los hablantes bajo la figura
del <otro generalizadoy, en modo alguno presuponen la reflexién solitaria de un sujeto
cognoscente. El «si mismo» del sujeto se forma mediante participacion en las interacciones
lingiiisticas y se manifiesta en su capacidad de lenguaje y accion. Por ello, segin Mead,
no hay individuacidn sin socializacion, ni socializacion sin individuacién (cf. Mead,
1974: 144-214).
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ente cuyo ser tiene el caracter de ser-en-el-mundo y a cuya
constitucion le pertenece la mundanidad misma. Este (para-qué>
primario no es ningun para-esto. El para-qué primario es un por-
mor-de [...] que se refiere siempre al ser del ser-ahi, al que en su
ser /e va esencialmente este mismo ser»260,

Al ser-ahi le es atribﬁida, en ultimo término, la autoria de la proyeccion
del mundo, la capacidad de dinamizar los nexos significativos que siempre
le estan dados. Sélo hay sentido alli donde existe el ser-ahi. La existencia
auténtica y libre del ser-ahi se cumple en el proyectar y transcender desde
las propias posibilidades, por las que el ser-ahi parece fundarse desde si
mismo26l.

Desde esta perspectiva no resulta dificil ver por qué la ontologia
fundamental tuvo que quedarse atascada en el callejon sin salida de la
filosofia del sujeto, a la que pretendia oponer una alternativa. En efecto,
esta ontologia planteada en términos transcendentales incurria en el
mismo error del que se acusaba a la filosofia cléasica del conocimiento. Ya
se dé el primado a la pregunta por el ser o a la pregunta por el
conocimiento, en ambos casos la relacidon cognoscitiva con el mundo y la
verdad de los enunciados se consideran un patrimonio estrictamente

humano que es menester explicar. Esta primacia ontoldégica y

260 SuZ: § 18, 84/ SyT: 110-111.

261 Precisamente uno de los aspectos del viraje (Kehre) consiste en renunciar a la
pretension de autofundamentacion y fundamentacién ultima. El fundamento que la
ontologia fundamental buscaba en el analisis transcendental de la estructura basica del ser-
ahi, pierde su importancia en favor de un acontecer contingente del ser al que queda
entregado el ser-ahi. De esta manera, el segundo Heidegger rechaza el concepto de
libertad de la ontologia existenciaria. El ser-ahi ya no es considerado autor de las
proyecciones de mundo; antes bien, la productividad de la creacion de sentido y apertura
del mundo queda transferida al lenguaje del ser.
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ep.istemolc’)gica concedida al ser-ahi cognoscente practica una reduccién de
la complejidad de las relaciones con el mundo en favor de una
privilegiada relacion con el mundo objetivo. Aun cuando el mundo se
entienda como derivado de los plexos de conformidad, el punto de
referencia de la ontologia fundamental sigue siendo el mundo objetivo, el
ente en su totalidad, conocido por el ser-ahi. Ahora bien, este tipo de
argumentacion reclama por fuerza un lugar para un sujeto que constituya
los ambitos objetuales. Heidegger llena este lugar recurriendo a la
capacidad de apertura y creacién de sentido del mundo. Con ello, se
mantiene fiel al planteamiento transcendental de Kant y Husserl. Si éstos
separan lo empirico de lo transcendental, aquél separa lo ontologico de lo

ontico, es decir, recurre a la diferencia ontoldgica.

6.5.2.2 La premisa de la diferencia ontologica

Desde las primeras lecciones de Friburgo, pasando por los cursos de
Marburgo y hasta la redaccion de Ser y tiempo, Heidegger siempre acaba
por recurrir, de una u otra manera, al factum de nuestra relacién
simbolicamente mediada con el mundo en conexidn con la universalidad
de la estructura de la comprension, circunstancia que finalmente le
conduce a una transformacion hermenéutica de la fenomenologia que,
como ya anunciamos en el capitulo tercero, se asienta en dos cambios
fundamentales.

En primer lugar, la sustitucion del modelo de la percepcién,
paradigmatico de la filosofia de la conciencia, por el modelo de la
comprension, propio de la hermenéutica y al que Heidegger se adscribe.

«Nuestras percepciones y concepciones mas inmediatas estan ya
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expresadas, es mas, estan interpretadas de un determinado modo»262,
Dicha transformacién le compromete a mostrar que la estructura
primaria de nuestra relacién con el mundo es de caracter significativo o,
lo que es lo mismo, que la supuesta percepcidén pura de los entes en
realidad s6lo es una abstraccion derivada de nuestra experiencia cotidiana
del ser en el mundo, en la que todo nos aparece como ya siempre
comprendido, es decir, preinterpretado. El fenomeno que hace plausible
esta transformacion es la anticipacion de sentido, el hecho de «movernos
siempre ya en una comprension del ser»?263 como condicion de posibilidad
de nuestra experiencia en el mundo.

En segundo lugar, esta transformacién lleva implicita la sustitucion
del concepto tradicional de (mundoy, como conjunto de todos los entes,
por el concepto hermenéutico de <mundoy, como un todo simbdlicamente
estructurado, cuya significatividad hace posible la experiencia
intramundana del trato con los entes. Las consecuencias de este cambio de
perspectiva son inmediatas. Mientras que la filosofia de la conciencia
toma el modelo de la relacion sujeto-objeto, es decir, la de un observador
extramundano situado frente a la totalidad de los entes contenidos en el
mundo, la transformaciéon hermenéutica de la fenomenologia remite a la
vida humana, es decir, a un ser-ahi que se encuentra en un mundo

simbolicamente articulado. Con ello se consuma una

262 GA 20: § 6, 75. Tesis, por otra parte, idéntica a la sostenida en Ser y tiempo al
afirmar que «toda simple visién antepredicativa de lo a la mano ya es en si misma
comprensora-interpretante» (SuZ: § 32, 149 / SyT: 173). Los ejemplos de la vivencia
inmediata de la catedra y el relato del paseo por el bosque en el que se cree divisar un
ciervo, expuestos respectivamente en los apartados 3.3.1 y 5.2.2.2 de este trabajo,
ilustran a la perfeccion el significado y el alcance de susodicha transformacion.

263 SuZ:§2,5/SyT: 15.
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destranscendentalizacién de los conceptos filosoficos heredados en la
medida en que queda excluido todo recurso a un sujeto transcendental
constituyente del mundo. Por ello, el punto de partida obligado de esta
nueva perspectiva es la facticidad de un ser-ahi que ya no es sujeto
constituyente del mundo, sino que participa en la constitucién de sentido
inherente a dicho mundo, en el que se encuentra ya siempre arrojado.

Las diferencias especificas que la posterior Kehre traeran consigo
no se remiten tanto a estas dos premisas, la de un mundo holisticamente
organizado y la de la subsiguiente destranscendentalizacion del sujeto,
como a un problema estructural, que ya se vislumbra en estos cursos y
que se hace integramente patente en Ser y tiempo. La raiz de este
problema ha de buscarse, como apuntan las excelentes interpretaciones de
las dificultades metodoldgicas internas de Ser y tiempo de Tugendhat y
Habermas, en la incompatibilidad entre la transformaciéon hermeneutica
pretendida por Heidegger y la base metodoldgica desde la que intenta
llevarla a cabo; a saber, la pretension de elaborar una ontologia
fundamental basada en la analitica existenciaria del ser-ahi o, dicho de
otro modo, de remitir la constituciéon del mundo a la estructura
existenciaria del ser-ahi264. A nuestro modo de ver, la necesidad interna
de la Kehre ha de entenderse en la linea de un esfuerzo por superar la
preeminencia del ser-ahi dogmaticamente prespuesta en Ser y tiempo. La

instancia que permitira esa superacion sera el lenguaje.

264 Cf. Tugendhat, 1967: 264 y Habermas, 1988: 174ss. Tugendhat sefiala que
precisamente el intento de destranscendentalizacién empuja a Heidegger a esa ruptura
metddica. Pero al abandonar el supuesto del sujeto transcendental en favor de la
diferencia ontologica, también ha de renunciar a las pretensiones de universalidad y

necesidad inherentes a ese sujeto.
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De este modo, al desaparecer toda instancia extramundana,
Heidegger se ve obligado a introducir un giro metodoldgico que le lleva a
sustituir el binomio empirico/transcendental por la mencionada diferencia
ontoldgica265. Ya en las lecciones del semestre de verano de 1923
Heidegger apunta hacia un nexo entre ser y significatividad:
««Significativo) equivale a: ser, ser-ahi en el modo de un determinado
sig-nificar»266. Pero a medida que la ontologia fundamental va tomando
cuerpo, la presuposicion de un sentido unitario del ser se hace cuanto
menos problematica, ya que se va radicalizando la diferencia entre «las
estructuras formales, ontolégicas del ser-ahi en general y sus
concretizaciones histéricas, onticas»267. Y sin una previa justificacion se
afirma que entre ambas existe una relacion de fundamentacion. En 1927,
en una carta a Husserl, Heidegger menciona que el modo de ser del ser-
ahi es totalmente distinto al de los restantes entes y que como tal «alberga
la posibilidad de la constitucion transcendental»268. En el ultimo curso de
Marburgo de 1928, Principios metafisicos de la ldgica, se ahonda en esta

diferencia ontoldgica y se sefiala que

265 En Ser y tiempo, Heidegger todavia no utiliza el término técnico «diferencia
ontologicay. Este concepto aparece por primera vez en el curso del semestre de verano de
1927 Los problemas fundamentales de la fenomenologia para sefialar la «diferencia
entre Ser y ente» (GA 24: § 4, 22). Luego, en las lecciones de 1928, ofrece una
explicaciéon mas completa de esta expresion (cf. GA 26: § 10). Pero lo que nos parece
incontestable es que ese supuesto metodologico es operativo tanto en los cursos que
preceden a Ser y tiempo, como en Ser y tiempo mismo y en los escritos posteriores, y
que sin €l buen parte de la argumentacion de Heidegger queda incomprendida.
266 GA 63: § 21, 93.
267  Lafont, 1994: 37.
268 Carta a Husserl del 22 de octubre de 1927.
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«la necesidad interna de que la ontologia vuelva sobre el lugar del
que surgiod, se puede clarificar a partir del fendmeno originario de
la existencia humana: que el <ente> <persona> comprende el ser; en
la comprension del ser descansa, a su vez, la realizaciéon de la
diferencia entre ser y ente; sélo hay ser si el ser-ahi comprende el
ser. Con otras palabras: la posibilidad de que en la comprension se
dé el ser tiene como premisa la existencia factica del ser-ahi»269,

Una declaracion que deja bien a las claras la pretension de
fundamentacién wltima. Las ciencias se mueven en el plano o6ntico,
mientras que la filosofia preserva el ser mismo. Al igual que Husserl, las
practicas pretéoricas actuan a modo de fundamento de las ciencias. La
estructura categorial de los objetos de las ciencias se retrotrae asi a la
comprension preontologica del ser de aquel ente que tiene la peculiaridad
de que en su existencia cotidiana con los restantes entes y consigo mismo
le va su ser. A diferencia de Husserl, empero, desaparece la subjetividad
transcendental que se halla en el trasfondo del mundo de la vida. Ahora,
la autoria del ser-ahi se comprende desde las condiciones facticas de su
existencia intramundana. Con ello, la pregunta transcendental por las
condiciones de posibilidad de la constitucion del mundo se traslada a la

estructura previa del estado de abierto270.

«El estado de descubierto (Entdecktheit) del ente intramundano se
funda en el estado de abierto (Erschlossenheit) del mundo»?71,

269 GA26: § 10, 199.

270 Cf. Apel, 1989: 136-142.

271 SuZ: § 44, 220 / SyT: 240. Este recurso a la aprioridad del (movernos ya
siempre en una comprension del ser) se prodiga alo largo de las lecciones y de los
escritos del joven Heidegger y ocupa un lugar central en Ser y tiempo. Heidegger da a
esta figura del <ya siempre> el nombre de «perfecto a priori» y sin ningun tipo de
explicacioén lo equipara al a priori transcendental. En su Hiittenexemplar aclara el
concepto de aprioridad como sigue: «Previo, en este sentido ontologico, se dice en latin

504



Dos son las consecuencias mas importantes de esta nueva perspectiva. Por
un lado, la relacién sujeto-objeto de la conciencia objetivante cientifica
ya siempre se encuentra sumida en el nexo estructural de la conformidad,
por lo que los entes intramundanos se manifiestan primariamente como
utiles y no como objetos de la observacion tedrica. Por otro lado, ese
enraizamiento ya siempre presupuesto de la conciencia objetivante y del
ser-ahi en el horizonte abierto del ser-en-el-mundo ha de entenderse en
términos dinamicos y temporales. De esta manera, el ser-ahi no sélo es
dependiente de la constitucion de sentido del estado de abierto, sino que
también «pre-es) temporalmente. Precisamente el analisis de la estructura
de la temporalidad del ya-siempre-ser-en-este-mundo lleva a la ineludible
comprension de la historicidad del ser-ahi finito. En estos dos aspectos se
concéntra, en definitiva, el esfuerzo de destranscendentalizacion. A ello
cabria afiadir la consideracion, comtinmente aceptada y desarrollada en
detalle por Gadamer, de que a la estructura del comprender, que
condiciona temporal e histéricamente tanto la vida cotidiana como la
ciencia, le es propia una precomprension del mundo que se articula
lingiiisticamente a partir de un publico estado de interpretado del mundo

del ser-ahi272,

a priori, en griego mpdTepoy Ti Pvoel, Ars., Fisica A 1; [...] No algo onticamente
pasado, sino lo cada vez previo, aquello a que somos remitidos hacia atrs en la pregunta
por el ente en cuanto tal; en vez de perfecto a priori podria decirse también: perfecto
ontologico o transcendental (cf. la doctrina del esquematismo en Kant)» (SuZ: § 18, 85b/
SyT: 111c).

272 Un tema profusamente desplegado en la tercera parte de Verdad y método y que,
como reconoce Gadamer, se inspira en buena parte en la transformacion hermenéutica de

la fenomenologia de Heidegger.
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«El ser-ahi no logra liberarse jamas de este estado interpretativo
cotidiano en el que primeramente ha crecido. En ¢él, desde él y
contra €l se lleva a cabo toda génuina comprension, interpretacion y
comunicacion, todo redescubrimiento y toda reapropiacion. No hay
nunca un ser-ahi que, intocado e incontaminado por este estado
interpretativo, quede puesto frente a la tierra virgen de un nundo»
en si, para solamente contemplar lo que le sale al paso»?73.

Aqui se hace patente aquella dimensién del <ya siempre» de la estructura
previa e irrebasable del mundo con la que la fenomenologia hermenéutica
de Heidegger se distancia del modelo Optico y prelingiiistico de la
evidencia de la fenomenologia de Husserl. Volvemos asi sobre los pasos
del programa heideggeriano de una radicalizacion de la fenomenologia
que, como se mostrd en el apartado anterior, procede a la sustitucidon de
la intencionalidad husserliana por lo que Heidegger denomina el estado de
abierto. La intencionalidad sélo es posible desde el trasfondo del ser-en-
el-mundo, aunque el concepto formal de intencionalidad ya ha decidido de
antemano que su «dirigirse a> se efectiie desde una conciencia tedrica274.
En este sentido, Gethmann plasma muy bien los limites que
Heidegger detecta en la filosofia de la conciencia: «El problema de
Heidegger se deja formular de la siguiente manera: ;coémo puede ser la
autodonacion un rendimiento? (‘,Desde dénde puede darse un objeto a si
mismo? ;No precisa de un espacio apridrico en el que pueda aparecer?
[...] La conciencia no puede producir simultaneamente aquello por lo que
primeramente existe, la referencia a los objetos. La referencia ha de

existir con antelacion a la conciencia y a suis posibles operaciones en un

273 SuZ; § 35, 169/ SyT: 192.
274 Cf GA20: § 12, 153 y GA 26: § 9, 170.
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ambito objetual previamente abierto en general, el sentido del ser»?7s.
Heidegger lo expresa de la siguiente manera:
«Dirigiéndose hacia y aprehendiendo algo, el ser-ahi no sale de su
esfera interna, en la que estaria primeramente encapsulado, sino

que, por su modo primario de ser, ya estd siempre «fuera, junto a
un ente que comparece en el mundo ya descubierto cada vez»?76.

Con la incorporacién del fenomeno del mundo, la ontologia fundamental
encuentra una respuesta satisfactoria al problema de la constitucién de
sentido. Una respuesta que se da en el marco de la sustitucion de la
dicotomia empirico/transcendental por la diferencia ontolégica.

No se trata de volver a un modelo de conocimiento prekantiano en
el que se establezca una relacién intramundana entre un sujeto y un
objeto. Para Heidegger, la cuestién ontolégica no se puede pensar en
términos de una relacion empirica y ontica entre dos entes, sino como un
problema transcendental. Se anuncia asi la necesidad de una
transformacion ontologica fundamental de la filosofia transcendental, que
se consuma en Kant y el problema de la metafisica: «El concomiento
transcendental no investiga pues a los entes mismos, sino la posibilidad de
la comprension previa del ser, es decir, la constitucion ontolégica del
ente. Elevar la posibilidad de la ontologia a problema significa;
interrogar por la esencia de la comprension del ser, filosofar en clave
transcendental»277, Por eso, concluye Apel, el proyecto filoséfico que

corona Ser y tiempo no puede ser entendido como una continuacion

275 Gethmann, 1974; 103.
276 SuZ: § 13,62/ SyT: 88.
277 KPM: 16.
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radical de la filosofia transcendental, sino mas bien como una
radicalizacion de la misma?78.

La posicion trasmundana de la subjetividad transcendental, a la cual
se transfieren los atributos metafisicos de universalidad,
supratemporalidad y necesidad, choca con los productos ya
simbdlicamente estructurados. En Kant, el sujeto se halla en la doble
posicioén de conciencia transcendental y empirica: ésta como una entidad
entre otras muchas; aquélla, sitnada frente a la totalidad de los objetos
susceptibles de experiencia. Heidegger trata, en cambio, de entender la
subjetividad misma proyectora de mundo como ser-en-el-mundo, como
ser-ahi que de antemano se encuentra en la facticidad de un entorno
histérico y que, sin embargo, no puede quedar privado de su
espontaneidad transcendental. En otras palabras, «la conciencia
transcendental, sin menoscabo de su originalidad fundadora de mundo, ha
de quedar sometida a las condiciones de la facticidad historica y de la
existencia intramundana. Pero estas condiciones mismas no deben
pensarse a su vez como algo éntico, como algo que aparezca en el mundo,
sino que, mas bien, limitan, por asi decirlo, desde dentro, las operaciones
generativas del sujeto que es en el mundo. El lugar de la distincion
transcendental entre comstituens y constitutum lo ocupa ahora la
diferencia ontoldgica entre proyeccion de mundo, que abre el horizonte
para encuentros posibles en el mundo, y aquello con que ficticamente nos
topamos en el mundo»?7. Ciertamente que entonces se plantea la cuestion
de si la apertura del mundo, dejar que el ente sea, puede entenderse

todavia como una actividad. y ser imputada a las operaciones de un sujeto.

278 Cf, Apel, 1989: 143-150 y Apel, 1973: 22-52 y 94-105.

279 Habermas, 1992: 49.
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El joven Heidegger favorece todavia esta version. El ser-ahi individual,
pesa a su asentamiento en el mundo, mantiene todavia la autoria de la
proyeccion de mundo, aunque sin la correspondiente posicidon

trasmundana propia del sujeto transcendental.
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Consideraciones finales

Al 1niciar este trabajo nos proponiamos mostrar la coherencia interna de
la obra temprana de Heidegger, tomando como hilo conductor la pregunta
por el sentido del ser. Sin esta perspectiva ontoldgica el pensamiento del
joven Heidegger pierde buena parte de su potencial filoséfico y corre el
riesgo de convertirse en un catidlogo de analogias, paralelismos y
anticipaciones de Ser y tiempo por el que desfilan diferentes personajes,
independientes los unos de los otros, sin un motivo que los vertebre y
cohesione. A nuestro juicio, el significado y el alcance del cruce de
influencias presente en las primeras lecciones de Friburo y Marburgo
salen verdaderamente a relucir cuando se las analiza bajo el prisma de la
cuestion del ser. Vistas asi las cosas, dichas lecciones y Ser y tiempo
conforman una unidad temética organica y compacta cuyas partes sélo se
comprenden desde el todo.

Ahora bien, ;qué requisitos formales y metodoiégicos han de darse
previamente si se desea plantear y tematizar explicitamente esa cuestion?
Precisamente la respuesta a ese interrogante nos brinda la llave que abre
las puertas de la morada del ser. Durante nuestra reconstruccion de esta
densa etapa de actividad intelectual y'académica del autor, hemos tratado
de mostrar que los requisitos son basicamente dos: uno metodologico,
articulado en torno a la transformaciéon hermenéutica de la
fenomenologia; otro tematico, volcado en el andlisis de las estructuras
ontoldgicas de la vida humana. La simbiosis de ambos aspectos constituye
la arteria principal del programa filoséfico del joven Heidegger, en quien
se manifiesta una lenta y progresiva tendencia a distanciarse de la imagen
husserliana de un sujeto de conocimiento amundano en favor de una

existencia humana inserta en el mundo histérico y social.
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El pensamiento representativo, la ratio, encarna para Heidegger un
mecanismo de objetivacion obsoleto e incapaz de aprehender la movilidad
constitutiva de la existencia del ser-ahi. El modelo de la reflexion
imperante en la tradicion filosofica cede su puesto a un nuevo método de
analisis: la fenomenologia hermenéuticamente transformada. No se trata
simplemente de describir las vivencias de la corriente de la conciencia
constituyente, sino de comprenderlas desde el contexto de un ser-ahi
abocado a un mundo ya siempre simbdlicamente estructurado. De esta
manera, si se transforma el objetivo de la exploracién filoséfica, también
se¢ desplazara el fundamento que lo justifica. Un fundamento originado en
el caracter contingente de la existencia nos obliga a liquidar el dualismo
del sujeto y del objeto, a admitir que la interpretacion predomina por
encima de la reflexion y a borrar cualquier vestigio de construccion
eidética. Pero a pesar del grado de vehemencia que se palpa en el joven
Heidegger en su rechazo de la subjetividad transcendental, advertimos que
su argumentacion todavia se mantiene en el umbral de la reflexion
transcendental. La busqueda de condiciones de posibilidad sigue
plenamente vigente. Mas ahora no se recurre a la evidencia perceptiva
para determinar los fundamentos a priori, tal como propone la
fenomenologia transcendental de Husserl; al contrario, el primer
Heidegger situa el fundamento a apriori en las realizaciones, en la
capacidad de proyeccion del ser-ahi en su inextricable pertenencia al
mundo. Con ello se produce una ampliacion del horizonte transcendental
que nos convida a desentendernos de las relaciones que los objetos de la
experiencia guardan con los modos a priori del conocimiento y a
desplazar la investigacidén ontoldgica hacia el modo de ser contingente,
factico y temporal de la existencia humana en su comportamiento

eminentemente practico con las personas y las cosas.
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En esta linea topamos primero con la busqueda heideggeriana de un
nivel primario de manifestacion de la existencia humana en el contexto de
la experiencia factica de la vida en las epistolas paulinas y en el del
caracter movil de la vida en la filosofia practica de Aristételes. Una vez
que se ha conquistado el sustrato fenomenoldgicamente originario de la
vida humana, se da paso a un segundo momento de explicitacién
categorial de las estructuras ontologicas de la misma. De entre las
determinaciones fundamentales que distinguen a la existencia humana, al
ser-ahi, sobresale la de la precomprensién de su ser. Precisamente la
vecindad del ser-ahi con el ser permite al primero desenvolverse
comprensivamente en el escenario de un mundo de la vida iluminado por
el segundo. A partir de ese momento la fenomenologia queda determinada
como ontologia fenomenoldgica y sus esfuerzos se concentran en avanzar
hermenduticamente desde la vida factica al ambito de apertura del ser. La
fenomenologia hermenéutica de la vida factica se convierte asi en la
antesala que da acceso al sentido del ser en general desde el horizonte
transcendental de la temporalidad. De esto modo, una vez pulido el
método de la fenomenologia hermenéutica y expuestas las estructuras
ontologicas del ser-ahi encontramos a un joven Heidegger en condiciones

de abordar la cuestiéon del ser.

512




BIBLIOGRAFIA

Las citas y las referencias a los escritos de Heidegger se realizan
integramente a partir de mi traduccién de los textos originales de las
Obras Completas (Gesamtausgabe) consignados a continuacién. Para los
volimenes de la Gesamtausgabe utilizamos la férmula abreviada GA,
seguida del nimero del volumen, del pardgrafo y de la pagina
correspondientes. Para las referencias a otros textos de Heidegger
remitimos a la tabla de abreviaturas propuesta al final. En el caso de Ser
y tiempo y de la conferencia de 1924 El concepto de tiempo, asi como de
los textos de Husserl, Investigaciones Idgicas e Ideas I, indicamos tras la
referencia de la versién alemana la correspondiente a la traduccién
castellana. En relacién a la traducccién de Jorge Rivera de Ser y tiempo
nos hemos permitido introducir ligeras modificaciones, como la de
sustituir el término (Dasein) por el de <ser-ahi> para mantener la
coherencia entre nuestro texto y las referencias a esa obra. Las restantes
alusiones a la bibliografia secundaria se limitan a sefialar el apellido del
autor, el afio de publicacién y las paginas que correspondan en cada caso.
Aquellos pasajes de Heidegger que resultan de especial relevancia para el
desarrollo de nuestra argumentacion se destacan con un espaciado
diferente al resto del texto.

1. Textos de Heidegger por orden cronolégico de elaboracion

HEIDEGGER, Martin (1978): «Das Realitdtsproblem in der modernen
Philosophie» (Articulo publicado en Philosophisches Jahrbuch der
Gorresgesellschaft en 1912). En Frithe Schriften. Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 1-16 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): «Neuere Forschungen iiber Logik»
(Articulo publicado en Literarische Rundschau fiir das katholische
Deutschland en 1912). En Frithe Schriften. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann, pp. 17-44 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): «Nikolai Bubnoff, Zeitlichkeit und
Zeitlosigkeit» (Recension publicada en Literarische Rundschau fiir
das katholische Deutschland en 1913). En Frithe Schriften.

Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 46-47 (GA 1).

513



HEIDEGGER, Martin (1978): «Charles Sentroul, Kant und Aristoteles»
(Recension publicada en Literarische Rundschau fiir das katholische
Deutschland en 1914). En Frithe Schriften. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann, pp. 49-53 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Die Lehre vom Urteil im Psychologismus.
Ein kritisch-positiver Beitrag zur Logik (Tesis doctoral de 1913). En
Frithe Schriften. Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 59-
188 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Die Kategorien- und Bedeutungslehre des
Duns Scotus (Tesis'de habilitacién de 1915). En Friihe Schriften.
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 189-411 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Der Zeitbegriff in der Geschichts-
wissenschaft (Leccion de capacitacién docente de 1915). En Friihe
Schriften. Vittorio Klostermann, Frankfurt del Main, pp. 415-433
(GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1995): Die philosophischen Grundlagen der
mittelalterlichen Mystik (Desarrollos y esbozos de unas lecciones
del semestre de invierno 1918/1919, anunciadas pero finalmente no
impartidas). En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 303-338 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1987): Die Idee der Philosophie und das Weltan-
schauungsproblem (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de
posguerra de 1919). En Zur Bestimmung der Philosophie. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 3-117 (GA 56/57).

HEIDEGGER, Martin (1987): Phdnomenologie und transzendentale
Wert-philosophie (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de
verano de 1919). En Zur Bestimmung der Philosophie. Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 121-201 (GA 56/57).

HEIDEGGER, Martin (1993): Die Grundprobleme der Phdnomenologie
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno de
1919/20). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 58).

HEIDEGGER, Martin (1993): Phdnomenologie der Anschauung und des
Ausdruckes (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano
de 1920). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 59).

HEIDEGGER, Martin (1976): «Anmerkungen zu Karl Jaspers
yPsychologie der Weltanschauungen<» (Recension redactada entre los

514



afios 1919 y 1921). En Wegmarken. Frankfurt del Main, Vittorio
Klostermann, pp. 1-44 (GA 9).

HEIDEGGER, Martin (1995): Einleitung in die Phdnomenologie der
Religion (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno
de 1920/21). En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 3-159 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1995): Augustinus und der Neuplatonismus
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1921).
En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann, pp. 160-302 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1985): Phdnomenologische Interpretationen zu
Aristoteles. Einfithrung in die phdnomenologische Forschung
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno de
1921/22). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 61).

HEIDEGGER, Martin: Phdnomenologische Interpretation ausgewdhiter
Abhandlungen des Aristoteles zur Ontologie und Logik (Primeras
lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1922). En
preparacion y de proxima publicacion en GA 62 .

HEIDEGGER, Martin (1989): «Phinomenologische Interpretationen zu
Aristoteles. Anzeige der hermeneutischen Situation» (Informe
Natorp 1922). Dilthey-Jahrbuch 6: 237-274.

HEIDEGGER, Martin (1988): Ontologie. Hermeneutik der Faktizitdt
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1923).
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 63). (Trad. cast. de
Jaime Aspiunza (1999): Ontologia. Hermenéutica de la facticidad.
Madrid, Alianza Editorial).

HEIDEGGER, Martin (1994): Einfiihrung in die phdnomenologische
Forschung (Lecciones de Marburgo del semestre de invierno de
1923/24). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 17).

HEIDEGGER, Martin: Aristoteles. Rhetorik (Lecciones de Marburgo del
semestre de verano de 1924). En preparacidon y de proxima
publicaciéon en GA 18.

™ Agradecemos al Archivo Herbert Marcuse de la Biblioteca Universitaria de
Frankfurt del Main el que nos facilitara una copia de las transcripciones de las lecciones
de 1922 y de 1924, por tratarse de un material todavia inédito y de gran relevancia para
investigar el vinculo aristotélico del pensamiento del joven Heidegger.

515



En esta linea topamos primero con la busqueda heideggeriana de un
nivel primario de manifestacion de la existencia humana en el contexto de
la experiencia factica de la vida en las epistolas paulinas y en el del
caracter movil de la vida en la filosofia practica de Aristételes. Una vez
que se ha conquistado el sustrato fenomenol6gicamente originario de la
vida humana, se da paso a un segundo momento de explicitacién
categorial de las estructuras ontologicas de la misma. De entre las
determinaciones fundamentales que distinguen a la existencia humana, al
ser-ahi, sobresale la de la precomprensién de su ser. Precisamente la
vecindad del ser-ahi con el ser permite al primero desenvolverse
comprensivamente en el escenario de un mundo de la vida iluminado por
el segundo. A partir de ese momento la fenomenologia queda determinada
como ontologia fenomenologica y sus esfuerzos se concentran en avanzar
hermenéuticamente desde la vida factica al ambito de apertura del ser. La
fenomenologia hermenéutica de la vida factica se convierte asi en la
antesala que da acceso al sentido del ser en general desde el horizonte
transcendental de la temporalidad. De esto modo, una vez pulido el
método de la fenomenologia hermenéutica y expuestas las estructuras
ontoldgicas del ser-ahi encontramos a un joven Heidegger en condiciones

de abordar la cuestion del ser.

512




BIBLIOGRAFIA

Las citas y las referencias a los escritos de Heidegger se realizan
integramente a partir de mi traduccion de los textos originales de las
Obras Completas (Gesamtausgabe) consignados a continuacion. Para los
volumenes de la Gesamtausgabe utilizamos la férmula abreviada GA,
seguida del numero del volumen, del paragrafo y de la pagina
correspondientes. Para las referencias a otros textos de Heidegger
remitimos a la tabla de abreviaturas propuesta al final. En el caso de Ser
y tiempo y de la conferencia de 1924 El concepto de tiempo, asi como de
los textos de Husserl, Investigaciones ldgicas e Ideas I, indicamos tras la
referencia de la version alemana la correspondiente a la traduccién
castellana. En relacion a la traducccion de Jorge Rivera de Ser y tiempo
nos hemos permitido introducir ligeras modificaciones, como la de
sustituir el término (Dasein> por el de «ser-ahi) para mantener la
coherencia entre nuestro texto y las referencias a esa obra. Las restantes
alusiones a la bibliografia secundaria se limitan a sefialar el apellido del
autor, el afio de publicacién y las paginas que correspondan en cada caso.
Aquellos pasajes de Heidegger que resultan de especial relevancia para el
desarrollo de nuestra argumentacién se destacan con un espaciado
diferente al resto del texto.

1. Textos de Heidegger por orden cronoldgico de elaboracion

HEIDEGGER, Martin (1978): «Das Realitatsproblem in der modernen
Philosophie» (Articulo publicado en Philosophisches Jahrbuch der
Gorresgesellschaft en 1912). En Friihe Schriften. Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 1-16 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): «Neuere Forschungen iiber Logik»
(Articulo publicado en Literarische Rundschau fiir das katholische

Deutschland en 1912). En Frithe Schriften. Frankfurt del Main,

Vittorio Klostermann, pp. 17-44 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): «Nikolai Bubnoff, Zeitlichkeit und
Zeitlosigkeity (Recension publicada en Literarische Rundschau fiir
das katholische Deutschland en 1913). En Frithe Schriften.

Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 46-47 (GA 1).
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HEIDEGGER, Martin (1978): «Charles Sentroul, Kant und Aristotelesy
(Recensién publicada en Literarische Rundschau fiir das katholische
Deutschland en 1914). En Frithe Schrifien. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann, pp. 49-53 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Die Lehre vom Urteil im Psychologismus.
Ein kritisch-positiver Beitrag zur Logik (Tesis doctoral de 1913). En
Friihe Schriften. Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 59-
188 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Die Kategorien- und Bedeutungsiehre des
Duns Scotus (Tesis de habilitacion de 1915). En Frithe Schriften.
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 189-411 (GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1978): Der Zeitbegriff in der Geschichts-
wissenschaft (Leccion de capacitacion docente de 1915). En Frithe
Schriften. Vittorio Klostermann, Frankfurt del Main, pp. 415-433
(GA 1).

HEIDEGGER, Martin (1995): Die philosophischen Grundlagen der
mittelalterlichen Mystik (Desarrollos y esbozos de unas lecciones
del semestre de invierno 1918/1919, anunciadas pero finalmente no
impartidas). En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 303-338 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1987): Die Idee der Philosophie und das Weltan-
schauungsproblem (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de
posguerra de 1919). En Zur Bestimmung der Philosophie. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 3-117 (GA 56/57).

HEIDEGGER, Martin (1987): Phdnomenologie und transzendentale
Wert-philosophie (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de
verano de 1919). En Zur Bestimmung der Philosophie. Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 121-201 (GA 56/57).

HEIDEGGER, Martin (1993): Die Grundprobleme der Phdnomenologie
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno de
1919/20). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 58).

HEIDEGGER, Martin (1993): Phdnomenologie der Anschauung und des
Ausdruckes (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano
de 1920). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 59).

HEIDEGGER, Martin (1976): «Anmerkungen zu Karl Jaspers
»Psychologie der Weltanschauungen«» (Recension redactada entre los
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afios 1919 y 1921). En Wegmarken. Frankfurt del Main, Vittorio
Klostermann, pp. 1-44 (GA 9).

HEIDEGGER, Martin (1995). Einleitung in die Phdnomenologie der
Religion (Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno
de 1920/21). En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann, pp. 3-159 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1995): Augustinus und der Neuplatonismus
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1921).
En Phdnomenologie des religiosen Lebens. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann, pp. 160-302 (GA 60).

HEIDEGGER, Martin (1985): Phdnomenologische Interpretationen zu
Aristoteles. Einfiihrung in die phdnomenologische Forschung
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de invierno de
1921/22). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 61).

HEIDEGGER, Martin: Phdnomenologische Interpretation ausgewdhlter
Abhandlungen des Aristoteles zur Ontologie und Logik (Primeras
lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1922). En
preparacion y de préxima publicacion en GA 62(*) .

HEIDEGGER, Martin (1989): «Phinomenologische Interpretationen zu
Aristoteles. Anzeige der hermeneutischen Situation» (Informe
Natorp 1922). Dilthey-Jahrbuch 6: 237-274.

HEIDEGGER, Martin (1988): Ontologie. Hermeneutik der Faktizitdt
(Primeras lecciones de Friburgo del semestre de verano de 1923).
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 63). (Trad. cast. de
Jaime Aspiunza (1999): Ontologia. Hermenéutica de la facticidad.
Madrid, Alianza Editorial). .

HEIDEGGER, Martin (1994): Einfiihrung in die phdnomenologische
Forschung (Lecciones de Marburgo del semestre de invierno de
1923/24). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 17).

HEIDEGGER, Martin: Aristoteles. Rhetorik (Lecciones de Marburgo del
semestre de verano de 1924). En preparaciéon y de proxima
publicacién en GA 18.

(™ Agradecemos al Archivo Herbert Marcuse de la Biblioteca Universitaria de
Frankfurt del Main el que nos facilitara una copia de las transcripciones de las lecciones
de 1922 y de 1924, por tratarse de un material todavia inédito y de gran relevancia para
investigar el vinculo aristotélico del pensamiento del joven Heidegger.
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HEIDEGGER, Martin (1989): Der Begriff der Zeit (Conferencia ante la
Sociedad Teoldgica de Marbrugo de 1924). Tubinga, Max Niemeyer.
(Trad. cast. a cargo de Jesus Adrian y Ratl Gabas (1999): El
concepto de tiempo. Madrid, Trotta).

HEIDEGGER, Martin (1992): Platon: Sophistes (Lecciones de Marburgo
del semestre de invierno de 1924/25). Frankfurt del Main, Vittorio
Klostermann (GA 19).

HEIDEGGER, Martin (19882). Prolegomena zur Geschichte des
Zeitbegriffes (Lecciones de Marburgo del semestre de verano de
1925). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 20).

HEIDEGGER, Martin (1992/1993): Wilhelm Diltheys Forschungsarbeit
und der gegenwdirtige Kampf um eine historische Weltanschauung
(Conjunto de 10 lecciones mantenidas en Kassel del 16 al 21 de abril
de 1925). En Dilthey-Jahrbuch 8: 143-180.

HEIDEGGER, Martin (1976). Logik. Die Frage nach der Wahrheit
(Lecciones de Marburgo del semestre de invierno de 1925/26).
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA 21).

HEIDEGGER, Martin (1993): Grundbegriffe der antiken Philosophie
(Lecciones de Marburgo del semestre de verano de 1926). Frankfurt

del Main, Vittorio Klostermann (GA 22).
HEIDEGGER, Martin (19892): Die Grundprobleme der Phdnomenologie

(Lecciones de Marburgo del semestre de verano de 1927). Frankfurt
del Main, Vittorio Klostermann (GA 24).

HEIDEGGER, Martin (198716): Sein und Zeit (1927). Tubinga, Max
Niemeyer. (Trad. cast. de Jorge Eduardo Rivera (1998): Ser y
tiempo. Santiago de Chile, Editorial Universitaria). -

HEIDEGGER, Martin (19782): «Phianomenologie und Theologie»
(Conferencia de 1927). En Wegmarken. Frankfurt del Main, Vittorio
Klostermann, pp. 45-78 (GA 9).

HEIDEGGER, Martin (19902): Metaphysische Anfangsgriinde der Logik
im Ausgang von Leibniz (Lecciones de Marburgo del semestre de
verano de 1928). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann (GA
26).

HEIDEGGER, Martin (1983): Die Grundbegriffe der Metaphysik. Welt-
Endlichkeit-Einsamkeit (Lecciones de Friburgo del semestre de
invierno de 1929/30). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann
(GA 29/30). »

516




HEIDEGGER, Martin (19915): Kant und das Problem der Metaphysik
(1929). Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann.

HEIDEGGER, Martin (19782): Was ist Metahpysik? (Conferencia
inaugural en la Universidad de Friburgo en 1929). En Wegmarken.
Frankfurt del Main, Vittorio Klostermann, pp. 103-122 (GA 9).

HEIDEGGER, Martin (19873): Die Frage nach dem Ding (Lecciones de
Friburgo del semestre de invierno de 1935/36). Tubinga, Max
Niemeyer Verlag.

HEIDEGGER, Martin (19782): Brief iiber den Humanismus (Carta a Jean
Beaufret en otofio de 1946). En Wegmarken. Frankfurt del Main,
Vittorio Klostermann (GA 9), pp. 301-360.

HEIDEGGER, Martin (1986): Die Grundfrage nach dem Sein selbst
(1946). En Heidegger Studien 2: 1-3.

HEIDEGGER, Martin (19844). Was heifit Denken? (Lecciones de los
semestres de invierno de 1951/52 y de verano de 1952). Tubinga,
Max Niemeyer Verlag.

HEIDEGGER, Martin (1957): Identitdt und Differenz. Pfullingen,
Neske.

HEIDEGGER, Martin (1990°). Unterwegs zur Sprache (1959).
Pfullingen, Neske.

HEIDEGGER, Martin (19762): «Mein Weg in die Ph&nomenologie»
(1963). En Zur Sache des Denkens. Tubinga, Max Niemeyer, pp.
81-90.

HEIDEGGER, Martin (19762): «Das Ende der Philosophie und die
Aufgabe des Denkens» (1964). En Zur Sache des Denkens. Tubinga,
Max Niemeyer, pp. 61-80.

HEIDEGGER, Martin (1977): Vier Seminare (Seminarios de Le Thor de
1966, 1968 y 1969 y Seminario de Zahringen de 1973). Francort del
Main, Vittorio Klostermann.
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2. Correspondencia de Heidegger

HEIDEGGER, Martin (1980): «Brief an Engelbert Krebs» (9 de enero de
1917). En CASPER, Bernhard: «Heidegger und die theologische
Fakultit Freiburg». Freiburger Didzesan-Archiv 100: 54,

HEIDEGGER, Martin (1988): «Brief an Elisabeth Husserl» (24 de abril
de 1919). Aut Aut 223-224: 6-14.

HEIDEGGER, Martin (1986): «Brief an Karl Lowith» (13 de septiembre
de 1920). En LOWITH, Karl: Mein Leben in Deutschland vor und
nach 1933. Stuttgart, Metzer, p. 30.

"HEIDEGGER, Martin (1990): «Brief an Karl Lowith» (19 de agosto de
1921). En PAPENFUSS, Dietrich y POGGELER, Otto (eds.): Zur
philosophischen Aktualitdt Heideggers (Band 2). Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 27-32.

HEIDEGGER, Martin (1990): «Brief an Karl Lowith» (20 de agosto de
1927). En PAPENFUSS, Dietrich y POGGELER, Otto (eds.): Zur
philosophischen Aktualitdt Heideggers (Band 2). Frankfurt del
Main, Vittorio Klostermann, pp. 36-37.

HEIDEGGER, Martin (19683): «Brief an Husserl» (22 de octubre de
1927). En HUSSERL, Edmund: Phdnomenologische Psychologie
(Apéndices). La Haya, Martinus Nijhoff, pp. 600-603 (Husserliana
IX).

HEIDEGGER, Martin (19742): «Brief an Richardson» (1963). En
RICHARDSON, William: Through Phenomenology to Thought. La
Haya, Martinus Nijhoff, pp. xi-xxi.

HEIDEGGER, Martin (1970): «Brief an Schrynemakers» (20 de
septiembre de 1966). En SALLIS, John (ed.): Heidegger and the
Path of Thinking. Pittsburg, Duquense University Press.

HEIDDEGER, Martin y JASPERS, Karl (1992): Briefwechsel 1920-1963.
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