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INTRODUCCION GENERAL

Dios, si es cierto que lo ha creado, no puede cono-
cerlo a fondo, porque no acostumbra a hacerlo obje-
to de sus cavilaciones. Pero yo fui excluido del
tiempo —estoy convencido de ello— con el tnico fin
de formar con ¢l la materia de mis obsesiones. En
realidad, me confundo con la nostalgia que me inspi-
ra.

(Emil Michel Cioran. La chute dans le temps. 1964)"

En nuestra experiencia cotidiana, puede parecer que una reflexion sobre el
tiempo es, en primera instancia, un ejercicio absurdo. Ya lo advirti6 Agustin.® El
tiempo no es algo que esté sujeto a la interpretacion, sino que simplemente esta ahi
como una entidad abstracta aunque perfectamente real. El reloj —decimos— sigue
avanzando aun cuando no haya ningin observador que lo vigile, puesto que existe
fuera de los individuos que viven en el tiempo. Y esta es precisamente la sentencia
que se ha impuesto: “vivir con el tiempo” o “desde el tiempo” son expresiones que
en la cotidianidad se han vuelto completamente estériles, carentes de sentido por el

hecho de que, ambas, implican alguna clase de principio temporal en el interior de

"E. M. Cioran. La caida en el tiempo. Barcelona, Tusquets, 1993, p. 161.
* Agustin de Hipona. Confesiones. Madrid, Alianza, 1990, libro XI, 14, 17.
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cada individuo. Por el contrario, la unica que sigue vigente en todo su sentido, “vivir
en el tiempo”, implica necesariamente la concepcion de este tiempo como una
entidad transcendente y objetiva que controla y dirige a cada uno de los habitantes

del mundo que, viviendo en el tiempo, no pueden escapar de su invariable curso.

La prueba de ello estd pues en el mismo lenguaje, estrechamente vinculado a
las acciones diarias: basta con fijar una hora para establecer un encuentro simultaneo
entre dos personas en el momento que se ha comunicado durante el previo acuerdo.
La comprension de la hora presupone habitualmente, no solamente una idea de
consenso entre dos individuos que poseen aparatos mecanicos que funcionan con la
misma progresion, sino también la preexistencia de un controlador trascendente del
mundo, ese inmortal Dios relojero que, deba o no repararlo continuamente,” marca
un unico ritmo inteligible para todos. Tanto se ha impuesto esta direccion en la
vision cotidiana occidental que cuando en dos sujetos surgen percepciones distintas
del paso del tiempo durante un evento cualquiera, se presupone inmediatamente que
tal diferencia no es real, y que lo que impera, por encima de cualquier percepcion
individual, es el dato externo, fuera de uno y de otro —denominado objetivo— que

marca el reloj.’

Ahora bien, existe una problematica que parece insalvable en el argumento
que legitima este tiempo llamado objetivo: la tnica forma que tienen dos sujetos de
encontrarse a la hora pactada es emplear un mismo sistema de referencia, mecéanico
0, en caso contrario, que al menos proyecte una analogia mecéanica en puntos de
referencia astrondmicos. Sin esta proyeccidon externa seria imposible establecer
consenso en este punto temporal objetivo —o cuanto menos intersubjetivo—, dado que
los ritmos circadianos difieren entre los distintos sujetos, como demuestran experien-

. ;5 o . . .
cias contrastadas en neurologia.” Sin emplear los dos sujetos un mismo sistema de

* Cfr. H. Alexander (ed.) The Leibniz-Clarke correspondence. Manchester, Manchester University
Press, 1956, primera carta de Leibniz.

* A este efecto se le ha denominado “efecto kappa” (cfr. J. Cohen, C. E. M. Hansel, J. D. Sylvester.
“The Kappa Effect”. Nature, 1953, 172, 901). Segun éste, se tiene que “enderezar” el tiempo subjeti-
vo para evitar el desfase que surge al ponerlo en relacién con el objetivo. Si se hiciera al revés, el
“objetivo” correria rapidamente el riesgo de dejar de ser constante y, por lo tanto, intersubjetivo.

° Cfr. I. F. Duffy, C. A. Czeisler. “Age-related change in the relationship between circadian period,
circadian phase, and diurnal preference in humans”. Neuroscience Letters. 2002 Feb 1; 318(3):117-20.
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referencia, por lo tanto, nunca podrian establecer un momento exacto de simultanei-

dad.

Esto no puede parecer sino, cuanto menos, un contrapunto respecto al argu-
mento original: si hubiera un tiempo supramundano, introducido en el mundo por
una entidad trascendente, tal temporalidad deberia operar en todos los cuerpos,
incluido por supuesto el propio sujeto. Ni falta hace mencionar que esto no es asi. La
percepcion temporal de cada sujeto varia, precisamente, de forma subjetiva, y no es,
ademads, dentro de un mismo sujeto, lineal en absoluto, sino eléstica en funcion de las
experiencias que percibe y sus estados de animo. Por si esto no fuera suficiente, ya
desde un punto de vista de percepcion objetual —y supuestamente objetiva—, los dos
sujetos nunca podrian encontrar ningiin fendémeno natural o artificial —excepto, claro
estd, un reloj o su andlogo astronémico— que sirviera de acuerdo al fijar un momento
sincronico: ningin movimiento humano —no guiado por un reloj— ni animal, ninguna
experiencia sensorial del movimiento de una planta —no guiada por el Sol- ni de la
ausencia de éste en un cuerpo inerte, e incluso ninguna sefal producida por algun
objeto artificial —-no cronométrico— podria serles de utilidad. Por lo visto, todas las
excepciones a la lista proporcionada aqui (es decir, los casos en que si podria esta-
blecerse la coordinacion futura de un instante compartido entre los dos sujetos) se
deben al movimiento relativo del Sol o del resto de astros —incluso, evidentemente, el
propio reloj, regulado a partir de éstos—: en definitiva, se deben al movimiento
terrestre. Deberian hallarse, podria alegar alguien, elementos de medida en la escala
atdmica, aunque éstos se dejaran ahora apartados por estar demasiado distantes de la
percepcion humanamente inmediata y ante la sospecha de que el descubrimiento de
la frecuencia de los ciclos de cuarzo o de cesio se debe, en realidad, a la proyeccion
establecida en una analogia a posteriori entre éstos y la previa percepcion del movi-

miento terrestre.

En todo caso, parece que el tnico sistema de medicion fiable a partir del cual
deducir que existe un tiempo objetivo (de momento, en el mero sentido de supraindi-
vidual) es el movimiento astronémico, y ante esta evidencia, cabria hacerse dos
cuestiones fundamentales: la primera seria el porqué este tiempo trascendente afecta
solamente, en definitiva, al movimiento terrestre, y no es perceptible en absoluto,

como se ha mencionado ya, en la escala bioldgica, en el resto de seres que constitu-
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yen el mundo —por supuesto, evitando volver a la ya superada distincion entre el
mundo supralunar y el infralunar—; la segunda, fundamentada ya en la evidencia
aprioristica de que las d6rbitas —entre ellas, la terrestre— son circulares, haria referen-
cia al porqué se deriva de un movimiento circular un tiempo trascendente lineal que,

segun la creencia que aqui se manifiesta, deberia regir los movimientos del mundo.

A partir de este par de cuestiones, se obtiene en definitiva el argumento segiin
el cual el Gnico movimiento que provoca este tiempo transindividual —y, en definiti-
va, el tinico movimiento que el sujeto puede percibir para medirlo, para sincronizarse
con ¢l es, precisamente, de naturaleza antagonica —circular— a la que se le atribuye

—lineal.

Sin embargo, el tiempo en el que opera el mundo occidental, nuestro tiempo,
a partir del cual afirmamos que vivimos “en el tiempo”, se entiende como lineal,
objetivo, absoluto, simultaneo y espacializado. Y precisamente estas cinco caracteris-
ticas se ven esencialmente afectadas a partir de las dos cuestiones que se han plan-
teado: dado que el Unico elemento a partir del cual se puede percibir el tiempo es
circular, surgen problemas acerca de la linealidad; igual sucede con la objetividad si
se cae en la cuenta de que el tiempo que percibimos internamente no sirve para medir
este supuesto tiempo externo; el Gnico criterio a partir del cual se puede establecer un
unico tiempo entre los sujetos A y B es el movimiento terrestre, y ninguno mas, lo
que pone en duda el cardcter ontoldgico de la caracteristica de absolutidad y, en
consecuencia, también de simultaneidad; por ultimo, resulta cuanto menos sospecho-
so que el tiempo, que se entiende como independiente del espacio —aun cuando nada
se mueve, se afirma que el tiempo pasa—, sea siempre dependiente de éste para su

correcta medicion.

Se evidencia, por lo tanto, que el tiempo bajo el que el hombre se rige de ma-
nera sistematica, y sobre el que afirma categéricamente que no hay reinterpretacion
posible, se vuelve problematico ante dos simples cuestiones que ponen en tela de
juicio sus caracteristicas mds intrinsecas. Ante esta inexactitud en la propia defini-
cion, se propone en las paginas que siguen un recorrido a través de las distintas
concepciones que han forzado el concepto hasta evidenciar que su estructura mas

fundamental puede no ser como suele creerse.

10
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Que los dioses lo pierdan, al primero que invento las horas,
especialmente al primero que puso aqui un reloj de sol,

y que, pobre de mi, me ha partido el dia en porciones pequefias.

Cuando yo era nifio, el reloj de sol era mi estomago,

con mucho, el mejor y el mas verdadero de todos estos trastos:

siempre me avisaba de la comida excepto cuando no habia nada.

Abhora, lo que hay no lo comemos a menos que tengamos permiso del sol.
Ya la ciudad esté tan rebosante de relojes solares

: 6
que muchas personas se arrastran consumidas por el hambre.

El objetivo del presente trabajo es doble, y sus dos partes dan cuentas de esta
duplicidad. Por un lado, se realiza un andlisis de la acepcion absolutista del concepto
de “tiempo”, acepcion que, como ya se ha dicho, ha pasado a ser desde la moderni-
dad la unica forma en la que Occidente vive el fendmeno de la temporalidad. Para
ello, se analiza a la luz de las alternativas de comprension de la temporalidad que
diversas aproximaciones tedricas han propuesto: primero, en formulaciones prenew-
tonianas; segundo, en formulaciones fisicas contemporaneas; tercero, en formulacio-
nes fenomenologicas y ontoldgicas contemporaneas. Todo ello ofrecerd un mapa al
lector del marco en el que se produjo la legitimacion de la acepcidon absolutista del
concepto de “tiempo” en frente de todas las demas, y finalmente dard cuentas de
como este proceso de legitimacion operd intersubjetivamente hacia una profunda

transformacion del concepto.

El reverso del mismo objetivo fundamental de este trabajo reside en un traba-
jo arqueoldgico —en sentido foucaultiano— de los motivos por los que se transformo
el concepto y llevd a Newton y a Kant a la necesidad de legitimar una transforma-
cioén que, en realidad, habia tenido lugar gradualmente por contingencias histdricas.
Se hallaran las bases para tal transformacién en tres importantes contingencias
historicas que han caracterizado profundamente el mundo occidental: el patriarcado,

el monoteismo judeo-cristiano y el capitalismo.

% Aulo Genio, en Noches dticas, 111, 3, 5, atribuye este pasaje a Plauto. En D. S. Landes. Revolucion
en el tiempo. El reloj y la formacion del mundo moderno. Barcelona, Critica, 2007, pp. 17-18.

11
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A falta de una denominacién mejor, el marco tedrico del presente trabajo se
integrara en lo que puede denominarse “ontologia de los procesos culturales”. A
pesar de tomar elementos de la psicologia, de la fisica y de la historiografia como
fundamentos experimentales, la investigacion pretende no desvincularse nunca de un
nucleo esencialmente ontolégico en el que impera siempre la pregunta sobre el ser de
los procesos culturales. El interrogante que se halla en los fundamentos de toda
cuestion propuesta en estas paginas, por lo tanto, puede formularse de forma muy
esquematica como sigue: “;por qué son los procesos culturales?” o, definido ya en

términos de donacidn, “;por qué se dan los procesos culturales?”.

A pesar de no gozar de capitulos dedicados especificamente a ellos, se da
cuenta explicita aqui de que hay dos espectros que recorren el presente trabajo en su
totalidad, y sobre el que van depositandose conceptualmente a medida que avanzan
las paginas: por un lado, Carl Gustav Jung y su teoria de los arquetipos; por el otro,
Hans Blumenberg y su concepcion metaforologica de la percepcion. Sobre el prime-
ro, lamentablemente, hay que hacer siempre una breve aclaracion de justicia intelec-
tual: a pesar de haber sido desacreditado en el campo de la psicologia clinica,
especialmente debido a sus incompatibilidades con la teoria freudiana, el campo que
abord6 Jung en la mayoria de sus escritos, si se toma su obra completa, es el de la
metapsicologia. El problema central en el que se basa el nicleo de estos escritos
estriba en descifrar cudles son los patrones que se repiten invariablemente en la
especie humana, lo que significa tratar de hallar un fundamento al problema de los
universales humanos. Hoy en dia, seguir manteniendo la idea empirista de la tabula
rasa parece que no tiene ningin fundamento, como muestra muy claramente el libro

homonimo de Steven Pinker.

En este marco, Hans Blumenberg sirve de complemento, de puente entre una
realidad incognoscible y su representacion simbdlica a través de la metafora. Sus
trabajos basados en la metaforologia, en especial Die Lesbarkeit der Welt y Le-
benszeit und Weltzeit, representan una excelente muestra de la capacidad metaférica

en la que se muestra lo fenoménico.’

7 . .y , . .
Una explicaciéon mas detallada de los motivos por los que estos autores sirven de esqueleto concep-
tual para la presente obra puede hallarse en mis trabajos anteriores, especialmente en La recepcion

12
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arquetipica de la metdfora. Un andlisis epistemoldgico del Arte a través del cine. Saarbriicken,
Editorial Académica Espafiola, 2011.

13
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Cualquier escrito parte de un posicionamiento intelectual, y ésta es una cues-
tion de amplio calado que implica ya una concepcion especifica de la cultura, de la
historia, de la memoria y, en definitiva, del tiempo. Ante esta evidencia —que ningun
escrito empieza de cero ni brota del vacio—, tal posicionamiento marca el terreno en
el que se abrirdn caminos y, quizd mas importante todavia, acota o limita la investi-
gacion en un contexto de sobreinformacion, de archivos infinitos que apuntan a la
biblioteca borgiana. A partir de seis premisas, se quiere dar cuentas aqui de las bases
sobre las que operaran las siguientes paginas, el marco de referencia sobre el que se

trazara el recorrido.

Primera. La realidad objetiva es ininteligible. Dejamos el término “objetivo”
en esta acepcion inservible para dejar constancia de que existe —y crea el marco de
referencia de todo lo perceptible— pero es estéril cualquier intento de captar la natura-
leza. Por supuesto, toda teorizacién de la realidad objetiva partird de condiciones
estrictamente humanas, que pueden agruparse en: fisicas —la estructura fisica senso-
rial que posibilita la percepcion humana—, logicas —las estructuras gramaticales,
universales y genéticas, que ordenan los estimulos sensoriales percibidos— y simboli-
cas —el eidos platonico, aprioristico, también universal y genético, que incluye
arquetipos originarios sobre los que se basa toda percepcion. Nacimiento, transcen-
dencia, inmanencia, pertenencia, alteridad, nimero o ritmo son conceptos que, en su

acepcion mas profunda, responden a estos arquetipos. En esta linea, Henri Poincaré
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habia intentado definir la realidad objetiva como “lo que es comun a un gran nimero

’ 8
de seres pensantes y que podria serlo a todos”.

Cualquier intento de inteleccion de la realidad en términos objetivos mediante
el experimento cientifico, el método mas solidamente fundamentado para este
proposito, acarreard invariablemente el problema de la subjetividad, apreciable desde
la vertiente fisica, en la construccion y uso de los aparatos de laboratorio —que
deberian entenderse unicamente como sensores en todas sus variantes—, desde la
vertiente logica, en la lectura de estos sensores, y desde la vertiente simbolica, en

cualquier proyeccion de sentido general desde los experimentos particulares.

El error ha hecho al hombre tan profundo, delicado e inventivo como para
lograr de €1 una flor tal como las religiones y las artes. El conocimiento puro
no habria sido capaz de hacerlo. Quien nos desvelase la esencia del mundo
nos causaria a todos la mas desagradable de las desilusiones. No el mundo
como cosa en si, sino el mundo como representacion (como error) es tan rico
en significado, profundo, prodigioso, prefiado de dicha y de desdicha. Este
resultado conduce a una filosofia de la negacion logica del mundo; la cual,
por lo demas, puede compaginarse con una afirmacion practica del mundo lo

. -9
mismo que con su contrario.

Segunda. La realidad intersubjetiva es creada a través de la co-donacion,
que, por definicidon, no supone una dialéctica econémica sino tan solo una accion
unilateral. La donacién se produce en tanto que lo dado tiene una carga simbolica
determinada, lo que dota a la accion de un significado particular en una Unica direc-
cion. Dada esta imposibilidad de capacidad dialéctica de la accidn, la construccion de
sentido de la realidad intersubjetiva no puede ser co-creada sino que debe formularse
en términos de donacion: en cada acto de dar se estd construyendo de manera unilate-
ral un significado concreto para un objeto o, dicho mas claramente, cada donacioén

supone la emision magistral de un juicio que establece una flecha irreversible del

¥ H. Poincaré. Science et méthode. Paris, Flammarion, 1927. Citado por Tobias Dantzig. Number. The
Language of Science. New York, Free Press, 1967, p. 242.

? F. Nietzsche. Humano, demasiado humano. Madrid, Akal, 1996, vol. 1, cap. 1, § 29.

16
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emisor al receptor. En “La fausse monnaie” de Baudelaire,'® cuando el amigo del
narrador da la moneda falsa al mendigo esta realizando un acto de mostrar, de
comunicar. Ambos —el emisor y el receptor— entran a formar parte de un circulo de
significado —a través de un acto lineal— que refiere directamente al niicleo semantico
formado por los conceptos “moneda” (verdadera, por supuesto, puesto que el mendi-
go piensa que lo es y ésta es, en el caso, la verdad comunicativa), “valor”, “poder”,
“economia”... De esta forma, dentro de un circulo de significacion, se puede hallar
una flecha, el momento en el que el emisor habla en nombre de este circulo y toma la
voz para mostrar magistralmente, para dar, el significado en el objeto que ofrece al
mendigo, que adquiere una nueva acepcion, afiadida a la textual: el necesitado de

. . yqe ’ S 11
contenido simbdlico. El mundo formado por circulos hermenéuticos = se construye a

partir de la incesante accion unilateral de dar y recibir.

Tercera. La cronometria de la temporalidad subjetiva es dependiente, puesto
que precisa un marco social de referencia. Cualquier intento de medicién de la
impresion subjetiva de la temporalidad implica la comparacion de ésta con la de otro
sujeto. En el caso de la percepcion del paso del tiempo en un entorno social, sobre la
que se multiplican los analisis de todos los estilos en los que, por lo general, salen
perjudicadas las horas pasadas en la consulta de dentista y beneficiados los momen-
tos en heladerias y en auditorios, tal percepcion supone siempre a un sujeto activo
que lleva a cabo la accion sujeta a medicion. Asi, la cronometria de la percepcion
subjetiva de la temporalidad depende especificamente de la accion concreta que un
sujeto esta efectuando, y de su modo de hacer o su disposicion. Si, a efectos de
investigacion, se evita el marco social como objeto para evitar esta problematica, a
quien deba cronometrar su percepcion subjetiva de la temporalidad soélo le restara la
naturaleza, donde, por supuesto, diferira el tiempo interno de un aislamiento sujeto a
un entorno agradable al del sujeto que sufre una catastrofe natural y lucha por sobre-
vivir. Sin embargo, cronométricamente hablando, s6lo podra establecerse tal distin-

cién a través de la comparacion, lo que sugiere que se establezca una accidn

' Cfr. Ch. Baudelaire. Petits poémes en prose. Le Spleen de Paris. Paris, Gallimard, 2006.

" Cfr. F. Schleiermacher. Hermeneutics and Criticism, and Other Writings. Cambridge, Cambridge
University Press, 1998.

17
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comunicativa. El marco de referencia en el que se base tal comunicacion serd, a falta

de inteleccion de una realidad objetiva, de naturaleza intersubjetiva.

Cuarta. La temporalidad intersubjetiva es plural. Dado que cualquier forma
de teorizacion de la medicion de la temporalidad serd de naturaleza intersubjetiva, en
este marco ontoldgico se incluirdn todas sus posibilidades. Sus territorios adyacentes,
tanto la cronometria de la temporalidad “objetiva” como de la temporalidad “subjeti-
va”, son en realidad intersubjetivas, y para establecer de nuevo una distinciéon onto-
logica que las clasifique, es preciso establecer una categorizacion. Para ello, se
propone una graduacion a partir de tres ejes, definidos a través de sus polos opuestos.
El primero, establece una escala entre lo real y lo simbolico, en funcion de su pro-
yeccion y siempre anunciado en parametros intersubjetivos. Establecer una cronome-
tria a través de la orbita lunar proyectada como satélite terrestre o a través de sus
fases en un ejercicio de personificacion y proyeccion de caracteres femeninos ejem-
plificarian estos dos polos. El segundo, establece una escala entre lo individual y lo
colectivo. Sin dejar de ser, ambas, formulaciones intersubjetivas, la experiencia
interna del tiempo se contrapondria, en este caso, a los repiques invariables emitidos
desde el campanario omnipresente en una comunidad.

A

Individual

Proyeccion desde lo
/ individual

Real Simbdlico

A

Proyeccion desde
lo colectivo /
Colectivo

Y

18
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El tercer y ultimo eje se refiere a su origen en el pensamiento, y se gradiia a
partir de un polo en el que la proyeccion surge de lo inconsciente colectivo o si, a
modo de transgresion psicoldgica —en lo que en términos junguianos es denominado
el principio de individuacion—, surge de una proyecciéon meramente individual y

lucha por su legitimacion social.

Quinta. El tiempo circular se fundamenta fisicamente en el lineal, aunque
existe en si a través de su potencial simbolico. La esfera de un reloj no representa
una trayectoria —tiempo traducido en espacio— circular, sino una linea de longitud
igual al perimetro de la circunferencia por el nimero de ciclos que la energia propor-
cionada —poten-cial, eléctrica...— puede transformar el reloj en energia cinética. El
ejemplo mas grafico puede verse en los primeros relojes medievales de pesas: la
energia potencial generada a través del trabajo en el acto de tirar de la cadena y
ascender la pesa, se transforma en energia cinética durante el movimiento de las
manecillas del reloj, la cual, aun siendo circular, depende directamente del movi-
miento en vertical de la pesa, por lo que se detendra al finalizar el recorrido de la
cadena. El mismo principio puede aplicarse a cualquier movimiento circular, lo que
deriva en que todo movimiento circular tiene una base entrdpica y estd fundamentado

en la flecha del tiempo como cualquier otro fendmeno natural.

A este respecto, supongamos un plano inclinado infinitamente largo, por el
que se desplace un moévil sin rozamiento y con marcas inscritas siguiendo una

., . , 2 . g .,
progresion exponencial a razén de t” multiplicado por una constante en funcion del
, 12 .y . .
angulo del plano. © Supongamos también dos observadores que, situados a cierta
distancia del plano y entre ellos, sean capaces de distinguir el momento en que el
movil cruza una marca concreta, sefial que les permitiria establecer la sincronia a
distancia. Facilmente se puede demostrar la futilidad de la funciéon de este plano

inclinado como instrumento cronométrico: a medida que la distancia entre el movil y

g-sina-t?

12 sz r , ’
En concreto, la formulacion seria, segun las leyes de Newton, a razon de , donde a es el

-sina

angulo del plano inclinado con la horizontal. Asi, a t=1, la marca se situaria a £

9g-sina

,at=2,a2g-sinaq,

at=3,a
62...

... Respecto a un angulo de 30°, por lo tanto, x; = 2, x, = 10, x3 = 22, x4 = 40, x5 =
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el observador aumenta, éste es incapaz de distinguir visualmente el momento en que
el movil cruza la marca. La tnica forma en que el observador podria advertir en todo
momento el cruce del mévil con cualquier marca, la tinica forma, por lo tanto, en que
podria dotar al plano inclinado de su funcién cronométrica, es moviéndose a la
misma velocidad que el mévil y junto a él, con lo que, a efectos mecénicos, pasaria
el propio observador a ser el objeto en movimiento en el plano inclinado y, por lo

tanto, quien ejerciera la funcién cronométrica.

En esta especie de reduccion al absurdo de un ejercicio teérico que ya de por
si tiene mucho de absurdo, se muestra a través de la observacion del sujeto algo que
no lo es tanto. Por una simple imposibilidad fisica, si el ser humano desea externali-
zar la temporalidad y traducirla en cronometria intersubjetiva con tal de utilizarla a
sus propositos sociales, debe metaforizarla con el espacio y, necesariamente, sim-
plemente por la imposibilidad fisica de seguir lo externo en una linea recta infinita —o
lo suficientemente larga—, en un espacio circular. Asi, los fendmenos naturales que
expresan su entropia de forma lineal —el crecimiento de un arbol, el escape en un
recipiente de agua'’— no han triunfado en su rol de elementos simbolicos de la
temporalidad, como si lo han hecho los movimientos de los astros, las fases de la

luna o, posteriormente, los relojes mecanicos.

Sexta. El concepto de “tiempo” esta sujeto a transformacion. A menudo se
alega, ante conceptos que se transforman histéricamente y que, por lo tanto, son
escurridizos, que hay una imposibilidad de definicion. Yo mismo argumenté en mis
trabajos anteriores que “un constante devenir-presente elimina en cualquier caso todo
intento de definicion pues, en cada intento, éste provoca una reformulacion y, por lo
tanto, la delimitacion lingiiistica se convierte en pasada respecto a un nuevo ser-
presente del concepto, reformuldndose”. De esta forma, rechazaba el uso de defini-
cion en esta clase de conceptos, puesto que ésta, “proveniente de la raiz latina finis,

presupone un limite intrinseco que seria siempre superado a través de la autocon-

" Las clepsidras siempre sirvieron de temporizadores, medidores de un segmento determinado de
tiempo, nunca de relojes en el sentido de cronometros de /a temporalidad.
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. . 14 . .
ciencia del concepto en lo que a sus confines se refiere”. " En este sentido, definir es

proponer un limite y, por lo tanto, negar al concepto una potencialidad de atribucio-
nes lingiiisticas. Ahora bien, aqui deberemos operar cuidadosamente con esta clase
de afirmaciones, puesto que el hecho de negar la posibilidad de definicién es negar
una de las herramientas lingiiisticas de mas utilidad para una investigacion como la
que aqui nos ocupa: la utilizacion de un concepto que estd mas alla de las particulari-
dades actuales, el hecho de poder plantear un horizonte de conceptos que sirvan para

incluir en su seno un conjunto determinado de potencialidades.

El problema real al que se hace referencia cuando se propone esta imposibili-
dad, o cuanto menos problematica, en el uso de definiciones reside en una confusion
comun entre el concepto abstracto y sus consiguientes actualizaciones. Por ejemplo,
cuando en 1989 la Real Academia Espafiola definia una cdmara fotografica, lo hacia
describiéndola como un “aparato que consta de un objetivo con una cdmara obscura
en cuyo fondo se coloca una placa o pelicula sensible a los rayos luminosos y en la
que queda registrada la imagen de los objetos exteriores”. Hoy sabemos que esto no
es preciso, puesto que en la fotografia digital no es una “placa o pelicula” lo que
registra la imagen, sino un sensor electronico. Sin embargo, esto no significa que el
concepto no deba tener una definicion, sino que hay que tener siempre en cuenta los
errores en los intentos potenciales de definir un concepto. Asi, en 1992, la Real
Academia redefine el concepto con una nueva definicion: “aparato que sirve para
hacer fotografias, y que consta de un medio optico (objetivo) y de un medio mecéni-
co (obturador)”. Mediante la omision de elementos delimitadores (definidores) que
acotaban demasiado el concepto como conjunto potencialmente englobante de
objetos, se obtiene una nueva formulacion que, por ser mas abierta —aunque también,
claro estd, mas vaga—, puede contener los elementos que tornaban inservible la

antigua.

Aunque todavia mas amplificado, lo mismo sucede con los conceptos que se
ocupan de acotar, ya no objetos particulares, sino conjuntos de acciones historica-

mente escurridizas. El concepto “arte”, que antes de 1884 nunca aparece definido tal

' E. Puig Punyet. La recepcion arquetipica de la metdfora. Un andlisis epistemoldgico del Arte a
través del cine. Saarbriicken, Editorial Académica Espafiola, 2011, p. 94.
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como lo entendemos hoy, sino simplemente como “todo lo que se hace por industria
o habilidad del hombre, y en este sentido se contrapone a naturaleza”, aparece, en el
primer uso de la acepcion que aqui interesa, como un “acto mediante el cual, valién-
dose de la materia o de lo visible, imita o expresa el hombre lo material o lo invisi-
ble, y crea copiando o fantaseando”. En 1956, aparece la primera reformulacion de la
definicion, que expande el concepto introduciéndole la posibilidad de la materializa-
cion sonora (“acto mediante el cual, valiéndose de la materia, de la imagen o del
sonido, imita o expresa el hombre lo material o lo inmaterial, y crea copiando o
fantaseando”), y ante la proliferacion de formas de expresion artistica que no podian
entrar a formar parte del conjunto que permitia la definicion, la Real Academia acaba
por despojarla —como en el caso de la cdmara fotografica— de ciertos elementos
delimitadores, en 1983, y redefine “arte” como el “acto mediante el cual imita o

expresa el hombre lo material o lo inmaterial, y crea copiando o fantaseando”.

Finalmente, respecto al concepto sobre el que se centra el presente trabajo,
cabe hacer un andlisis exhaustivo de su definicion. Hasta 1803, “tiempo” fue defini-
do como “la duracion sucesiva de las cosas, desde el mas imperceptible instante,
hasta la hora, dia, mes, afio y siglo, gobernada y medida por las revoluciones del
primer movil y el movimiento de los astros. Dividese cominmente en pretérito,
presente y futuro.” Esta definicion limita el concepto “tiempo” a su acepcion sucesi-
va, objetiva —por hacer referencia por un lado a la imperceptibilidad, y por el otro a
la clasificacién cuanto menos intersubjetiva de mediciones temporales— y lineal —o,
cuanto menos, “comunmente” lineal. En 1817, se encuentra un recorte tajante en los
elementos delimitadores de la definicion (“la duracion sucesiva de las cosas. Divi-
dese cominmente en pretérito, presente y futuro”), pero a pesar de ello, el tiempo
sigue siendo necesariamente sucesivo y lineal. Al tratarse de un concepto claramente
escurridizo, a finales del siglo XIX la definicion va sufriendo una serie de transfor-
maciones en las sucesivas ediciones del diccionario, hasta que en 1899 adquiere, con
la definicion “duracion de los seres sujetos a mutacion substancial y a mutaciones
sucesivas de su naturaleza que caen bajo el dominio de los sentidos”, la férmula mas
proxima a la que encontramos actualmente, inalterable desde 1925. La “duracion de
las cosas sujetas a mudanza” es quiza la definicion mas basica que se puede hacer del

concepto “tiempo": despojada de todos los elementos delimitadores que tuvo durante
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el siglo XIX, ya no implica necesariamente ni sucesion, ni linealidad ni objetividad.
Y sin embargo nos encontramos con que realiza una referencia explicita al cambio:
sin cambio, no hay tiempo parece lo mas basico que se pueda decir de su concepto,
lo mas abierta que pueda dejarse su definicion. Y paraddjicamente, ésta es la formu-
lacion que, utilizada por Aristdteles —punto de partida del presente trabajo—, se ha

vuelto canodnica como primer intento de fijar qué es el tiempo.
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1. INTRODUCCION: LA BIBLIOTECA DEL MUNDO

Cuando se proclamo que la Biblioteca abarcaba todos
los libros, la primera impresion fue de extravagante
felicidad. Todos los hombres se sintieron sefiores de
un tesoro intacto y secreto.

(Jorge Luis Borges. “La Biblioteca de Babel”. 1941)"

La particion del presente estudio en dos secciones —una que se ocupa de la /e-
gitimacion del pensamiento historico, otra que se ocupa de su génesis— responde a
una dualidad epistemologica que pretende diferenciar la prehistoria de la historia de
una concepcion teorica. Como anuncid Thomas Kuhn en su vision ya clasica de la
historiografia cientifica,'® cualquier paradigma va precedido de un episodio revolu-
cionario, en el que una parte de la comunidad intelectual —socialmente reconocida
dentro de una comunidad— propone nuevas teorias, nuevos modelos que conforman
finalmente un nuevo marco conceptual que, en el caso de triunfar, generara un nuevo
paradigma imperante. El paradigma es, asi, un nuevo nucleo distintivo de metaforas
para explicar el mundo, que provoca una nueva forma social de legibilidad del

mundo. Es, asi, un nuevo alfabeto de metaforas —en el que o = M, f = M,, etc.— con

BT L. Borges. Ficciones. Madrid, Akal, 1997.

Y Cfr. T. S. Kuhn. La estructura de las revoluciones cientificas. México, Fondo de Cultura Econdmi-
ca, 1975.
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el que redactar y leer lo que acontece en el mundo; entonces el mundo se comprende
socialmente a partir, ya no del propio mundo en si —realidad nouménica, ininteligi-

ble, ilegible—, sino a partir de ese gran libro —e/ libro— disponible socialmente.

Esta aproximacion, sin embargo, aunque valida como primera vision, es harto
reduccionista, y es mucho mdas apropiado comprender la recepcion social de las
teorias como una gran Biblioteca disponible socialmente, en la que se encuentran
disponibles libros divulgativos y novedades editoriales en vistas a convertirse en
éxitos de venta —es decir, en paradigmas socialmente imperantes. Aunque en tal
Biblioteca se hallan también, por un lado, libros especializados y de dificil lectura, y
por el otro, libros quiza ya considerados antiguos, consagrados quiza en otras épocas
pero escritos en otros alfabetos metaforicos, a veces olvidados por ser antiguallas, a
veces olvidados porque poco tienen ya que decir, pero otras veces olvidados simple-
mente porque el alfabeto que utilizan ha pasado a ser demasiado distinto del que una
sociedad es capaz, en un momento historico determinado, de comprender, y se
descuidan entonces, abandonados en las estanterias menos accesibles, en los rincones

mas olvidados de la Biblioteca.

Todo lo dicho explica la formacion de la historia, es decir, la absorcion social
de lo que los intelectuales han escrito en los libros que conforman la Biblioteca de
consulta sobre como debe entenderse el mundo. Sin embargo, los intelectuales no
son compartimentos estancos, sino que comparten, con el resto de la sociedad, la
misma Biblioteca. Antes de que ellos, por lo tanto, escriban los libros que seran
capaces de abanderar un nuevo paradigma, antes de poder metaforizar propiamente
el mundo en nuevas teorias, en nuevos modelos, han debido contaminarse socialmen-
te del clima que se respiraba en esa Biblioteca que compartian con el resto de la
sociedad. Quiza ellos han sentido un inhabitual interés por los libros més reconditos
de esas estanterias menos accesibles, aquellos que son mas dificiles de comprender o
que se hallan muy alejados de la forma entonces habitual de escritura. Pero no todo
el conocimiento que adquiriran para crear un nuevo alfabeto se halla en los libros,
sino también en lo que se comenta aqui y alli en las salas de lectura, en como se leen
y se interpretan los libros de mayor éxito, en como los lectores mas atentos reco-
miendan a sus conocidos nuevas lecturas —y en el éxito que obtienen al hacerlo, es

decir, el indice de popularidad de los que recomiendan—, en las nuevas jergas
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—metaforicas— que se van formando en todas las salas de la Biblioteca, que se van

alejando cada vez mas de el alfabeto entonces considerado estdndar.

Esto es lo que conformaria, dentro de un paradigma, dentro de un esquema
determinado de pensamiento, dentro de un alfabeto determinado de metaforas, su
prehistoria —entendiendo “prehistoria” en el sentido del periodo anterior a la escritu-
ra: no hay archivos que consultar todavia, no hay libros codificados en el nuevo
alfabeto que esta por venir, por teorizar, por legitimar. Esta prehistoria, sin embargo,
es una condicidn necesaria para que se dé un proceso historico determinado: el nuevo
alfabeto dependera de la jerga que se haya utilizado en las salas, que luego el teorico,
el intelectual utilizard para poner por escrito, en un alfabeto que no sera mas que la
transposicion de una jerga ya existente en la oralidad, lo que determinaré la proxima
legibilidad social del mundo. El momento en que tales intelectuales pongan por
escrito, sistematicen, lo que no era mas que un conjunto de rumores circundantes, y
su consecucion como integracion social en tanto que nuevos volumenes, con un
nuevo alfabeto, disponibles en la Biblioteca, conformara la historia del paradigma,

de ese nuevo esquema determinado de pensamiento.

Segun lo expuesto aqui, estudiar la génesis y la legitimacion del pensamiento
historico equivale respectivamente a estudiar la prehistoria y la historia del concepto
de tiempo lineal capaz de concebir socialmente una legibilidad historicista del
mundo: el tiempo lineal y progresivo, pensamiento histérico en definitiva, como
alfabeto metaforico en el que se escriben los libros que serviran de sustento social
para explicar el mundo. El escritor definitivo de adaptard y legitimara el alfabeto del
pensamiento histérico sera, en el siglo XVII, Isaac Newton, al que le seguird algo
mas tarde Immanuel Kant normalizando definitivamente ese nuevo lenguaje. En la
primera parte, sin embargo, se expondran también los alfabetos que le precedieron y
los que, a modo de critica, trataron, sin éxito, de superarlo, puesto que se quedaron
medio olvidados en esas estanterias alejadas de los libros demasiado especializados o
incomprensibles, complejos alfabetos de metaforas que, por la escasa recepcion

social debida a su dificultad, pasaran a considerarse casi experimentales.

La segunda parte del presente trabajo se centrara en la prehistoria de, concre-

tamente, la legitimacion del alfabeto que comporta el pensamiento histdrico, legiti-
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macion que, segun lo expuesto aqui, consta de dos movimientos: el de la escritura,
propiamente, por parte de los tedricos, y el del éxito social —la visibilidad en las
estanterias de los libros que utilizan tal alfabeto. Esta segunda parte, por lo tanto,
examinara las habladurias que impregnaban las salas de lectura, rendiendo cuentas
sobre lo que se decia, sobre como se interpretaron los antiguos libros, escritos en
antiguos alfabetos, y en la creacion de una jerga, aqui y alld de la biblioteca, que, por
ser ya demasiado distinta de los alfabetos en los que se hallaban todavia escritos los

libros, alguien debia sistematizar y legitimar en un nuevo alfabeto.
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El ahora no es el entonces, el aqui no es el alli,
pues entre ambas cosas existe siempre el movi-
miento. Pero como el movimiento por el cual se
mide el tiempo es circular y se cierra sobre si
mismo, ese movimiento y ese cambio se podrian
calificar perfectamente de reposo e inmovilidad.

(Thomas Mann. Der Zauberberg. 1924)"

2.1. La definicion aristotélica

La primera categorizacion sistematica del tiempo se encuentra en Aristoteles,
quien afirma como evidencia “que el tiempo es nimero de movimiento segun el
antes y el después, y es continuo, porque es niimero de algo continuo”.'® El tiempo
que propone Aristoteles es, por lo tanto, objetivo (aunque sin especificar si es simul-
tdneo o no, pues en ningiin caso hace mencidn ni se puede deducir el caracter social
o comunicativo del tiempo) por el hecho de ser numerable, pero no es espacial (“el
tiempo es 0 un movimiento o algo perteneciente al movimiento. Pero puesto que no

9919

es un movimiento, tendra que ser algo perteneciente al movimiento” ) ni absoluto

7T, Mann. La montaiia mdgica. Barcelona, Edhasa, 1997, p. 481.
'8 Aristoteles. Fisica. Madrid, Gredos, 1995, 220a.
" Ibid., 219a.
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(“sin cambio no hay tiempo; pues cuando no cambiamos en nuestro pensamiento o
no advertimos que estamos cambiando, no nos parece que el tiempo haya transcurri-

d07920)'

Respecto a si el tiempo aristotélico es o no lineal, es preciso detenerse en la
. . . .y . ;. 21
primera premisa a partir de la que construye su concepcion del tiempo en su Fisica.

Refiriéndose al tiempo, Aristoteles formula:

Que no es totalmente, o que es pero de manera muy oscura y dificil de cap-
tar, lo podemos sospechar de cuanto sigue. Pues una parte de ¢l ha aconteci-
do y ya no es, otra estd por venir y no es todavia, y de ambas partes se
compone tanto el tiempo infinito (dzeipog) como el tiempo periddico (aef

Aopfavouevog ){pévov).22

En esta expresion, “si se mira con cuidado se verd que se habla de dos tiem-
pos, el segundo abarcado por el primero: el tiempo d-zeipog y el tiempo del oei, que
en este caso hay que entenderlo, como indica entre otros Benveniste, con el sentido

., . 23
de repeticion constante, de lo perpetuamente reiterado”.

En realidad, pues, Aristoteles estd haciendo referencia a dos formas tempora-
les tan analogas que una se deriva de la otra, en tanto que la eternidad (dmeipog
xpovov es aqui equivalente a ai®v) deriva de su forma originaria, vivencial, de
repeticion (aei). Tal como lo argumenta Benveniste, “cuando ai®v alcanza su sentido
abstracto y filosofico de «eternidad», no es mas que la transposiciéon nominal de

24
gl

Del tiempo sensible percibido como repeticion, el filosofo extrae la nocion de

eternidad, tal como lo describe Benveniste:

20 Ibid., 218b.

! De manera intencionada, se deja al margen, en la duplicidad del tiempo aristotélico, el uso de
kpovog como tiempo de la termodindamica, de la generacién y de la corrupcion, que se retomara
posteriormente (caps. 5.4 y 5.6 de esta primera parte) en la propuesta deleuziana de la tension entre
Cronos y Aidn (cfr. nota 264). Ahi se escribirdn ambos términos latinizados, como hace Deleuze, para
diferenciarlos de su acepcion aristotélica.

*2 Ibid., 218a.
> Ibid., nota 113, p. 265.

** E. Benveniste. “Expression indo-européenne de I’«éternité»”. En Bulletin de la Société de Linguis-
tique de Paris, vol. 38. Paris, Dawson-France, 1937, p. 103.
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Es a través de una experiencia vital e inmediata que los primeros pensadores
de la India y de Grecia concibieron la eternidad. La historia de ayu y espe-
cialmente de aiwv nos ha hecho aprender que este concepto procede de una
representacion humana y casi fisica: la fuerza que anima al ser y lo hace vi-
vir. Fuerza, una y doble, transitoria y permanente, se agota y renace en el
curso de las generaciones, extinguiéndose en su renovacion y subsistiendo
hasta jamas por su finitud siempre regenerada. Cuando aiwv deviene el
nombre de la «eternidad» y por consiguiente el modo de devenir universal,
es previsible que el aiwv cosmico reproducira la estructura del aiwv humano.
Habra conformidad necesaria entre los dos, ya que la fuerza vital, implican-
do recreacion incesante del principio que la alimenta, sugiere al pensamiento
la imagen mas urgente de lo que se mantiene sin fin, en el frescor de lo

. 25
siempre nuevo.

Futuro y pasado son las dos partes que no son todavia y aun pero que consti-
tuyen las dos formas temporales mencionadas por Aristoteles: tiempo infinito y
tiempo periddico responden, pues, a una misma experiencia originaria, ciclica, en la
que el hombre se constituye en el seno de la temporalidad. La imagen de la que parte
la Fisica es, por lo tanto, andloga en las dos clases de temporalidad, y estd fundamen-
tada en la circularidad, y no en la linealidad como lo estard el tiempo newtoniano

muchos siglos después.

Y ante la pregunta de donde procede esta experiencia originaria, puede irse

ciertamente mucho mas alla. En efecto:

(No se reconoce aqui, ya preconstruida por su misma expresion, la vieja
doctrina ioniana, brahmanica, puede que incluso mazdea, de la duracion
cosmica? Es la idea del eterno retorno, idea engendrada, puede verse, por
una verdadera fatalidad lingiiistica, tanto en su forma conceptual como en su
simbolismo. En tanto que esta eternidad es ai@v, debe evocar lo que sin res-
piro reviene sobre si y se restaura de nuevo. Todo empieza de nuevo, salvo
la ley del recomienzo. Al observar el tiempo, cada elemento del universo es
a la vez finito e infinito: finito, porque se mueve en una duracién limitada;

infinito, porque reintegra sin descanso su duracion finita. La sintesis de lo fi-

> Ibid., p. 111.
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nito e infinito se da en el circulo. [ Y no es precisamente ésta la definicion
que ofrece Anaximandro del curso ciclico de las cosas, &£ aneipov aiwvog
avayvylouswv Taviwv adtwv? Las nociones de aiwv y de yvylog se conci-
ben tan estrechamente que la segunda no es mas que la proyeccion sensible
de la primera. En un estadio de elaboraciéon mas avanzado, se observa como
Platén somete al aicov el tiempo mismo: ...ypovov Tavta aiwVve UIHOVUEVOD
xoi yat’ apiBudv yoyloovuévov yéyovev gion «estos accidentes [propios de los
objetos del mundo sensible] son variedades del tiempo que imita la eternidad
y gira en circulo siguiendo el nimero» (7im. 38; trad. Rivaud). La conver-
sidn estd acabada: del principio inmanente al hombre, el aiwv ha devenido
trascendente respecto al tiempo y al universo. Al volver nuevamente en
circulo sobre si mismo, el tiempo se modela sobre la eternidad, que a su

vuelta reproduce el ciclo infinito de las transformaciones humanas. De una

. . ey, . . , .. 26
intuicion vital ha nacido una de las categorias del entendimiento.

En este sentido, la preocupacion ultima aristotélica se desvincula ligeramente
de la que parece hallarse en una primera impresion, a saber, un andlisis del tiempo
desde su vertiente cosmoldgica, y se sitia mucho mas en sintonia con la exposicion
en el Timeo, en el que se conecta el tiempo con la eternidad como su imagen movil
en el universo. Tal como relata Aristoteles en los libros I y II del De Caelo, “el
cosmos es eterno, puesto que su materia no ha sido producida por causa alguna, no
ha comenzado a existir en un tiempo dado (a diferencia de lo que se relata en el
Génesis)”,”’ lo que, en clara distincion al aef ciclico y mundano, supone una escision
entre la temporalidad supralunar y la infralunar y, por lo tanto, una doble significa-
cion del concepto “tiempo” —aunque una de ellas, en la coincidencia de definicion de
Aristoteles y de la Real Academia Espafiola, sea precisamente atemporal. La reduc-
cién de la ciencia a un Unico principio rector (la Gravitacion universal) supondra una
atrofia en la riqueza conceptual, muy especificamente en las acepciones del concepto

“tiempo”.

A la espera de la disolucion definitiva del “mundo cerrado” por la orbita lu-

nar, poseedor de una temporalidad propia que se define en contraposicion a su alter-

% Ibid., pp. 111-112.
TA. Rioja, J. Ordoiiez. Teorias del Universo, vol. 1. Madrid, Sintesis, 1999, p. 53.
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tempus, seran especialmente los argumentos del 7imeo los que triunfaran hasta casi
pasada la Edad Media. Por este motivo, se dejard provisionalmente aparcada, durante
muchos siglos, una explicacion de la naturaleza del tiempo en los términos cosmolo-
gicos con los que definimos nuestra tradicion aristotélica. En su lugar, muchos siglos
se centraran precisamente en lo que podriamos denominar una lectura platdnica del
tiempo aristotélico: la distincidn entre aiwv y aei y la relacion entre ambos concep-
tos. Evidentemente, el florecer en occidente de una vision monoteista de mundo, de
la mano de la preocupacion medieval por explicar la realidad partiendo de la figura
de Dios proporcionara un empuje hacia la preferencia de la época por aromas plato-
nicos. Basta recordar aqui la aclamacion agustiniana: “He de trascender, pues, esta

. . . 28
mi naturaleza, para ascender como por escalones hacia aquel que me hizo”.

2.2. El tiempo durante la Edad Moderna

Seria 16gico pensar que con la llegada del Renacimiento y el Barroco, perio-
dos que empiezan a alejarse de la rigidez escolastica medieval, quienes se preocupa-
ban de materias humanisticas y cientificas retomarian la antigua concepcion
aristotélica de buscar la definicion del tiempo desde un punto de vista cosmolédgico.
Sin embargo, no es asi, sino que, al contrario, la mayor parte de los autores de los
siglos XVI y XVII continuaran con la antigua huida agustiniana fundamentada en la
sentencia “S¢ bien lo que es, si no se me pregunta. Pero cuando quiero explicarselo
al que me lo pregunta, no lo s¢”,*° que evidencia que la mayor preocupacion del que
es preguntado “por el tiempo” es precisamente la de la experiencia interna de éste, y

no una la busqueda de una definicidon que pueda comunicarse.

Asi, por ejemplo, se encuentra en una argumentacion de Pascal que:

No hay nada mas débil que el discurso de aquéllos que quieren definir estos
conceptos originarios. [...] Por ejemplo, el tiempo es de esta clase. ;Quién

podra definirlo? ;Y por qué probarlo, dado que todos los hombres entienden

¥ Agustin de Hipona. Op. cit., libro X, 8.
* Ibid., libro XI, 14.
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a lo que se refiere alguien cuando habla de tiempo, sin que se haya definido

. 30
previamente?

Y, de manera similar, la preocupacion de Descartes’' o Spinoza® se centra
mas en la conexioén de la experiencia interna del tiempo con concepciones de la
eternidad y de la divinidad, a la manera platonica, que en la intencidn aristotélica de
una definiciéon cosmoldgica del significado de tiempo. Es decir, que quienes se
dedican a la investigacion tedrica acerca de la filosofia natural no se preocupan por
incluir una definicion de tiempo entre las herramientas conceptuales de su disciplina,

sino que la relegan a la especulacion metafisica.

Por su parte, quienes se ocupan de la vertiente practica de la fisica no suelen
utilizar el concepto de tiempo en su acepcion cosmoldgica, sino que lo aplican
solamente de forma experimental en sus escritos. Asi, practicamente en cada pagina
del Discorsi e dimostrazioni matematiche, intorno a due nuove scienze de Galileo se
halla impresa la palabra “tempo”, hasta un total de 287 apariciones, aunque siempre
haciendo referencia a un intervalo determinado en los distintos experimentos agrupa-
dos. Es preciso tan solo leer algiin fragmento del texto al azar para percibir hasta qué

punto se da esta acepcion de la palabra.’

Todo parece indicar, pues, que hasta Newton el tiempo corriente, el que en los

Philosophiae naturalis principia mathematica aparecera descrito como “vulgar”, es

% B. Pascal. De [’esperit géométrique. Paris, GF-Flammarion, 1985, seccion I, pp. 71-74.

! R. Descartes. Les Principes de la philosophie. En Qeuvres complétes, tomo III. Paris, Garnier,
1973, articulos 21, 55, 56 y 57.

32 B. Spinoza. Pensées métaphysiques. En Qeuvres 1. Paris, GF-Flammarion, 1964, 11, 1, pp. 357-359.

* Por ejemplo, indicando “tempo” en cursiva: “Ora, perché il moto nell’inclinata ¢ in alcuni luoghi
piu veloce ed in altri meno che nella perpendicolare, adunque in alcuni luoghi dell’inclinata il tempo
del moto del mobile al tempo del moto del mobile per alcuni luoghi della perpendicolare avra maggior
proporzione che lo spazio passato allo spazio passato, ed in altri luoghi la proporzione del fempo al
tempo sara minore di quella dello spazio allo spazio. Come, per esempio, partendosi due mobili dalla
quiete, cio¢ dal punto C, uno per la perpendicolare C B e I’altro per I’inclinata C A, nel tempo che
nella perpendicolare il mobile avra passato tutta la C B, ’altro avra passata la C T, minore; e pero il
tempo per C T al tempo per C B (che gli ¢ eguale) ara maggior proporzione che la linea T C alla C B,
essendo che la medesima alla minore ha maggior proporzione che alla maggiore: e per 1’opposito,
quando nella C A, prolungata quanto bisognasse, si prendesse una parte eguale alla C B, ma passata in
tempo piu breve, il tempo nell’inclinata al fempo nella perpendicolare avrebbe proporzione minore
che lo spazio allo spazio.”, comentario de Salviati en la Giornata prima en Galileo, Discorsi e
dimostrazioni matematiche, intorno a due nuove scienze. Bellaterra, Servei de Publicacions de la
Universitat Autonoma de Barcelona, 1988.
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percibido como un flujo indeterminado, objetivo (pues siempre sigue apareciendo
como numerable), aunque ni simultaneo (parece innegable que distintos sujetos
pueden tener distintas experiencias temporales), ni espacial ni absoluto. En esencia,
el tiempo que, en su acepcion cosmologica sigue imperando es el aristotélico, inti-
mamente ligado al cambio. Y a la vez, por estar fundamentado todavia en los mismos
principios, por no haber sido filtrado a través de una conceptualizacion teorica,
parece logico pensar que la idea imperante del tiempo cosmoldgico en tanto que
tiempo real, de la vida, sigue ligada a lo que la experiencia dicta en primer lugar: una
constante repeticion que, a través de los ciclos, termina por forjar la idea de eternidad

por la que sigue habiendo una aguda preocupacion entre la comunidad filosoéfica.

Sin embargo, es absurdo pensar que la mentalidad de la época era simplemen-
te ésta, por el simple hecho de que inmediatamente emerge Newton con su concep-
cioén absoluta y lineal del tiempo. Respecto a esta consideracion, cabe resaltar dos
puntos: primero, que Newton, influenciado por la literatura cientifica experimental, y
siendo ¢l mismo participe de tal experimentacion, deriva la concepcidon absolutista
del espacio y el tiempo a partir de, precisamente, los mencionados intervalos plas-
mados en las argumentaciones de Galileo, Kepler, Brahe, etc., puesto que €stos son
siempre de estructura lineal, por establecerse sobre una serie numérica, y absoluta, al
aplicarse siempre el mismo procedimiento a la hora de realizar el experimento —y
diferenciando asi los experimenta lucifera de los experimenta fructifera®*—; segundo,
que Occidente, como se analizara en detalle en la segunda parte de este trabajo, habia
ido forjando paulatinamente una concepcion lineal y absoluta del tiempo, motivada
por diversos factores, todavia no incipiente por la continua ausencia de una concep-
tualizacion tedrica —no lo hizo, como se ha mostrado, desde Aristoteles y no se

retomaria hasta Newton.

Sin embargo, los peligros del espacio y el tiempo newtonianos se intuirian ya

en su propia época, cuando Berkeley llamo la atencion sobre

cierto célebre tratado de mecanica. En la introduccion de tal tratado de me-
recido renombre, el tiempo, el espacio y el movimiento se dividen en absolu-

tos y relativos, verdaderos y aparentes, matemdticos y vulgares, distincion

**F. Bacon. Novum Organum. London, Speeding, Ellis, and Heath, 1858, I, af. XCVIIL
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que, tal como la explica el autor, supone que dichas cualidades poseen una
existencia fuera de la mente y que se conciben ordinariamente con relacion a
las cosas sensibles, con las que, sin embargo, en su propia naturaleza, no

mantienen relacion alguna.35

Ciertamente, tan peligroso considera este sistema que tras la exposicion de su

doctrina se manifiesta abiertamente aventajado por haber logrado una alternativa:

“habernos liberado de aquel peligroso dilema, al que imaginan verse reduci-
dos muchos de aquellos que han aplicado su pensamiento a este tema, con-

sistente en pensar que o bien el espacio real es Dios o bien que hay algo

. . . . . e . 36
aparte de Dios que es eterno, increado, infinito, indivisible, inmutable”.

Aqui puede verse, por lo tanto, la incipiente tension que reinaba en la época
entre una concepcion completamente tedrica, fisica, de la acepcion cosmoldgica del
concepto de tiempo y otra ancestralmente mdas organica, fundamentada todavia,
aunque sin poder ya casi seguir el rastro, en el aef griego, que en ultima instancia
remite a Dios en tanto que figura de lo eterno. A medida que se imponga el newto-
nianismo, tal tension se vera paulatinamente difuminada hasta aceptar por completo
un tiempo lineal, objetivo, absoluto, simultdneo y espacializado, un tiempo fisico
(pero ya no como un tiempo de /a fisica sino un tiempo de los fisicos) completamen-
te desvinculado, en definitiva, del “tiempo relativo, aparente y vulgar [..., usado] por
el vulgo en lugar del verdadero tiempo; hora, dia, mes y afio son medidas semejan-
tes”.”” Los ciclos que ofrecieron la experiencia originaria del aef quedaran totalmente
deslegitimados a partir del escolio de los Principia, que constituye un nuevo marco

de referencia —lineal, absoluto— para el mundo.

Progresivamente, en las concepciones cosmologicas y astronomicas, hay una
“sustitucion de la concepcion aristotélica del espacio (un conjunto diferenciado de
lugares intramundanos) por la geometria euclidea (una extensidon esencialmente

infinita y homogénea) que, a partir del siglo XVII, pasa a considerarse idéntica al

** G. Berkeley. Principles of human knowledge. En The works of George Berkeley Bishop of Cloyne,
vol. I. Edinburg, A. A. Luce and T. E. Jessop, 1949, § 110, p. 89. Segun A. Koyré. Del mundo
cerrado al universo infinito. Madrid, Siglo XXI, 1979, p. 205.

 Ibid., § 117, p. 94. Segun A. Koyré. Op. cit., p. 206.

*T 1. Newton. Principios matemdticos de la filosofia natural. Madrid, Editora Nacional, 1982, p. 229.
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: 38 <y -y .
espacio real del mundo”.” De la mano de esta transformacion seguird la misma

suerte el concepto de “tiempo”.

** A. Koyré. Op. cit., p. 2
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3.1. Newton y el tiempo “verdadero”

Es, por tanto, Newton quien cierra definitivamente la controversia sobre la na-
turaleza del tiempo y termina con la riqueza conceptual de las multiples acepciones
de “tiempo” para argumentar y legitimar cientificamente lo que aqui denominaremos
acepcion absolutista: un tiempo lineal, simultaneo, objetivo, absoluto, espacializado

y progresivo.

Mientras los planetas giran [...] en torno a centros lejanos, rotan cada uno en
torno a su propio eje. El Sol en 26 dias; Jupiter en 9 horas y 56 minutos;
Marte en 24 2/3 horas; Venus en 23 horas; y esto en planos no muy inclina-
dos con respecto al plano de la Ecliptica, y seglin el orden de los signos; tal y
como los astronomos lo determinan a partir de las manchas que hay en los
cuerpos, y que van pasando alternativamente ante la observacion. [...] Consta
que estos movimientos ni se aceleran ni se retardan por las acciones de las
fuerzas centripetas (por el cor. 22 de la prop. LXVI). Son ademés uniformes
por encima de todos los demas y por tanto sumamente adecuados para medir

el tiempo.*’

La desaparicion de la escision entre un mundo supralunar, inmutable, y otro

sublunar, alterable e imperfecto, sera el paso definitivo hacia la tnica acepcion de la

3% 1. Newton. El sistema del mundo. Madrid, Alianza, 1992, § 35.
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palabra “tiempo”: como sucede con el movimiento, no habra ya un tiempo mutable y
otro eterno, uno relativo y otro absoluto, sino que todo se regird bajo el mismo patrén
temporal. Como apunta Koyré, la disolucion del Cosmos implica la destruccion de la
idea de un mundo de estructura finita, jerarquicamente ordenado, de un mundo
cualitativamente diferenciado desde el punto de vista ontoldgico, que es reemplazada
“por la idea de un Universo abierto, indefinido e incluso infinito, unificado y gober-
nado por leyes universales; un Universo en el que todas las cosas pertenecen al
mismo nivel de Ser, contrariamente a la concepcidn tradicional que distinguia y

oponia los dos mundos del Cielo y la Tierra.”*’

Es precisamente por esta disolucion
de la distincion ontoldgica entre dos mundos, por la introduccion de un sistema
universal, que el concepto de tiempo debera perder cualquier rastro poliédrico y
cefiirse a una Unica definiciéon que le distinga del resto de acepciones ilusorias, no

verdaderas.

. 41 .
Esto, que se apunta ya claramente en Galileo,” es ya una premisa plenamente

aceptada por Newton cuando escribe sus definiciones.”” Newton da por falsa la

29 ¢

concepcion “vulgar” del tiempo al llamar al “matematico” “verdadero":

0 A. Koyré. Etudes d'histoire de la pensée scientifique. Paris, Gallimard, 1973, pp. 170-171.

1 «0s digo, por lo tanto, que el movimiento circular que atribuis a los cuerpos celestes conviene
también a la Tierra, de lo cual, suponiendo que el resto de vuestro razonamiento sea concluyente, se
seguira una de estas tres cosas, como hace poco se ha dicho y ahora os repito, a saber: o que la Tierra
es también ingenerable e incorruptible, como los cuerpos celestes, o que los cuerpos celestes son,
como los elementales, generables, alterables, etc., o que esta diferencia de movimientos nada tiene que
ver con la generacion y la corrupcion.” (Argumento de Salviati en p. 136 de la edicion. (1a jornada.
VII, 63-65) Segun Koyré, la posicion de algunos historiadores de la ciencia a relegar a Galileo a un
segundo término respecto a otros cientificos como Newton estd completamente injustificada, ya que
Galileo dio un gran paso en la destruccion del cosmos clasico y la consiguiente creacion del universo
moderno. Kepler, por su parte, realizard un paso previo a Newton al entender la distincion entre el
mundo sublunar y el supralunar no como una dualidad fisica sino metafisica: “Utilizando la distinciéon
entre los nombres, nombraban “modelos” a lo que era ciertamente intelectual o mental, pero a lo que
era espiritual le llamaban las “imagenes” de estos modelos. Lo que deriva de esto es que un cristiano
puede entender facilmente la mente platonica como Dios el creador y el alma como la naturaleza de
las cosas. [...] Ciertamente, sobre la naturaleza, que dirige los elementos, aunque la nombre con la
expresion habitual “sublunar”, empecé hace veinte aflos a alcanzar conclusiones similares. En efecto,
me dirigi hacia ahi, no mediante la lectura o la admiracién por los platonicos, sino simple y llanamen-
te por la observaciones del tiempo meteoroldgico y el estudio de los aspectos que lo alteran.” (J.
Kepler. The Harmony of the World. The American Philosophical Society, 1997, pp. 359-360).

*2 Las premisas que Newton presenta en el escolio sobre el espacio y el tiempo de los Principia son,
en realidad, la condensacion de las numerosas paginas que dedic6 al problema en el inconcluso, y
nunca publicado, De gravitatione et aequipondio fluidorum. Ahi se puede leer que “el espacio es
eterno en duracion e inmutable en naturaleza, y esto sucede porque es el efecto inmanente de un ser
eterno e inmutable. Si el espacio no hubiera existido en algin momento, Dios no habria estado en
ninguna parte en ese momento; y entonces habria creado el espacio después o, lo que no es menos
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Tiempo, espacio, lugar y movimiento son palabras conocidisimas para todos.
Es de observar, con todo, que el vulgo sélo concibe estas cantidades partien-
do de la relacion que guardan con las cosas sensibles. Y de ello surgen cier-
tos prejuicios, para cuya remocion serd conveniente distinguir alli entre lo
absoluto y lo relativo, lo verdadero y lo aparente, lo matematico y lo vul-
gar.”

Establecida esta distincion, solo le resta definir el tiempo matematico y el

vulgar para evitar cualquier confusion:

El tiempo abstracto, verdadero y matemaético, en si y por su propia naturale-
za sin relacion a nada externo fluye uniformemente, y se dice con otro nom-
bre duracion. El tiempo relativo, aparente y vulgar es alguna medida sensible
y exterior (precisa o desigual) de la duracion mediante el movimiento, usada
por el vulgo en lugar del verdadero tiempo; hora, dia, mes y afio son medidas

. 44
semejantes.

Queda claro, por lo tanto, que el verdadero tiempo fluye sin alteraciones y sin
relacion a nada que le sea externo, lo que hace que este tiempo sea absoluto, simulta-

neo y objetivo. Como argumenta el propio Newton mads adelante,

el tiempo absoluto se distingue del relativo por la ecuacion, es decir, la co-
rreccion del tiempo aparente. Porque los dias naturales son desiguales, por
mas que sean considerados como medida del tiempo. Los astronomos corri-

gen esa desigualdad para poder medir los movimientos celestes con un tiem-

repugnante para la razon, habria creado su propia ubiquidad. Ademas, aunque podemos imaginar que
no hay nada en el espacio, no podemos pensar que el espacio no existe, de la misma forma en que no
podemos pensar que no hay duracién, aunque si seria posible suponer que algo no dura. Esto se pone
de manifiesto por los espacios por debajo del mundo, que debemos suponer que existen, aunque nunca
nos hayan sido revelados ni por Dios ni por nuestros sentidos [...]. Pero normalmente se cree que estos
espacios no son nada; y ain asi son espacios verdaderos. Aunque el espacio esté vacio de materia, de
ninguna forma es un vacio en si; y algo esta ahi, porque los espacios estan ahi, aunque no haya nada
mas que eso.” (Isaac Newton, De gravitatione et aequipondio fluidorum. En A. R. Hall, Marie Boas
Hall (eds.) Unpublished Scientific Papers of Isaac Newton. Cambridge, Cambridge University Press,
1962, pp. 137-138).

43 . .. ;. - . . o o
I. Newton. Principios matemdticos de la filosofia natural. Op. cit., escolio a las definiciones,
introduccion.

44 44 . . ..
Ibid., escolio a las definiciones, 1.
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po mas veraz. Es posible que no exista un movimiento uniforme con el que
medir exactamente el tiempo. Todos los movimientos pueden ser acelerados

o retardados, pero el flujo del tiempo absoluto no puede ser alterado.”

El tiempo ya no es la medida del cambio ni la duracién, como se habia inten-
tado definir hasta entonces, sino que a partir de ahora tendrd su propia naturaleza,
independiente de la existencia del mundo. “Si no hubiera mundo, seguiria habiendo
tiempo y duracion. Pero ;duracion de qué? Newton no nos lo dice, pero conocemos

2946

la respuesta: la duracion de Dios.”” Este tiempo no es el nuestro. El nuestro es

simplemente sensible, relativo y de medidas imperfectas.

Incluso el tiempo astrondmico mediante el que corregimos nuestras medidas
del tiempo vulgar no es nada mas que una aproximacion. El tiempo, en efec-
to, es medido por el movimiento. Pero “es muy posible que no haya ningun
movimiento perfectamente igual, que pueda servir de medida exacta del
tiempo; porque todos los movimientos pueden acelerarse y retardarse, pero
el tiempo absoluto siempre debe andar de la misma forma” (Escolio a las de-

finiciones).”’

Esta claro que la tarea que debi6 realizar Newton, juntamente con el resto de
responsables de formular la ciencia moderna, fue “destruir un mundo y reemplazarlo
por otro. [...Debio] reformar la estructura de nuestra inteligencia en si, formular de
nuevo y revisar sus conceptos, concebir el Ser de una nueva forma, elaborar un
nuevo concepto del conocimiento, un nuevo concepto de la ciencia —e incluso susti-
tuir un punto de vista tan natural, el del sentido comun, por otro que no lo es en

absoluto.”*®

Pero (cudles eran las motivaciones para proponer un cambio tan radical del
sistema? Sin duda, tal reformacion epistemologica responde a una voluntad de querer
hallar las raices que subyacen en la estructura del mundo, pero, al contrario de lo

podria parecer a primera vista, los estimulos no son estrictamente cientificos, ni las

4 Ibid, escolio a las definiciones, IV.

* A. Koyré. Etudes newtoniennes. Paris, Gallimard, 1968, p. 123.

7 Ibid., p. 123.

* A. Koyré. Etudes d'histoire de la pensée scientifique. Paris, Gallimard, 1973, p. 171.
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motivaciones vienen dadas simplemente por la observacion, la experimentacion y la
voluntad de crear un sistema cientifico estable y coherente. Al contrario, gran parte
de las motivaciones newtonianas son teologicas y pseudocientificas,” como ya lo
fueron en tantos impulsores de la revolucion cientifica. Los argumentos fisicos que,
por ejemplo, utilizaba Kepler en sus obras cientificas no derivaban, en muchas
ocasiones, de las observaciones y de una metodologia cientifica bien definida, sino
que a menudo se servian como explicacion de expresiones como “Marte sélo colabo-
ra con Saturno en maldad”, “No debe extranarnos que algo delicado se esconda en el
fiero y fogoso Marte, por cuya causa la dulce Venus desengafiada del marido llegase
a seducir a Marte” o “La fémina siempre es variable e inconstante. Y la figura de

Venus es la més variable y mévil de todas”.”

Las teorias fisicas de Newton, por su parte, se veian fuertemente influenciadas
por la teologia y la alquimia. Respecto a la alquimia, cabe tener en consideracion que
Newton no tropez6 con ella, descubri6 su absurdidad y se encamind hacia una
quimica mas racional y contrastada. “Mas bien, comenz6 con la quimica seria y la
abandond con bastante rapidez por lo que consideraba mayor profundidad de la
alquimia.”' Es més, la mayor parte de las preocupaciones de Newton se hallaban
bastante distantes de lo que hoy se consideraria ciencia ortodoxa, y se centraban en
sus dudas y posibilidades de resolucion de, por ejemplo, los problemas que se halla-
ban en el Symbola aureae mensae duodecim nationum de Michael Maier, tratado de
alquimia de 1617, y pasaba muchas horas encerrado intentando descifrar los miste-

rios del Teatrum Chemicum, recopilacion de tratados alquimicos publicados por

* Cabe notar aqui que la distincion fuerte entre ciencia y pseudociencia es muy actual. Baste narrar
como ejemplo el capitulo ocurrido en 1877 en Londres, cuando se estaba sometiendo a juicio a un
médium procedente de los Estados Unidos, Henry Slade, que realizaba demostraciones que, desde un
punto de vista cientifico y positivista, podian concebirse tan s6lo como ilusionismo y fraude. Sin
embargo, los méas eminentes fisicos del mundo entraron en su defensa: el primero en dar el paso,
Friedriech Z6llner, alegd que lo méas imposible de imaginar desde una perspectiva tridimensional no
debia serlo desde un ambito en que se incluyera la cuarta dimension. Posteriormente, personalidades
cientificas como Crookes, W. E. Weber, Thomson o Rayleigh se afiadieron voluntariamente a la
discusion, reforzando a Zollner y a su extrafla vision del médium. Cfr. R. B. Rucker. Geometry,
relativity and the fourth dimension. New York, Dover publications, 1977.

*% Todos estos ejemplos son del Prodromus Dissertationum Cosmographicarum contiens Mysterium
Cosmographicum. (J. Kepler. El secreto del Universo. Madrid, Alianza editorial, 1992). El titulo de la
obra es ya bastante significativo de los argumentos que encierra.

IR, S. Westfall. Isaac Newton. Una vida. Cambridge, Cambridge University Press. 1993, p. 140.
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Lazarus Zetzner en 1602.°% En su biblioteca, los libros de alquimia representaban la
. ., , . . 53

misma proporcion que los de matematicas y fisica juntos,” y a menudo se hallan en

sus textos terminologia indudablemente alquimica que relata experimentos fruto de

una mezcla de preocupaciones quimicas, fisicas y alquimicas que aspiran a una

comprension global del mundo.™

Evidentemente, esta aspiracion tiene una traduccion clara en las materias de
metafisica y, mas proxima a la mentalidad de Newton, teologia. Prueba de ello es
que en el mencionado estudio sobre su biblioteca en Cambridge, se halla que los
libros pertenecientes a la amplia seccion de teologia superan con creces los libros
cientificos en general —incluyendo en esta Giltima seccion los de alquimia.”® “Cuando
escribia mi tratado sobre nuestro sistema”, escribia Newton en una carta en relacion a
sus Principia, “tenia un ojo puesto en los principios que pudieran funcionar conside-
rando al hombre en la creencia de una divinidad; y nada me produce mas jubilo que

hallar que es 1til para este proposito.”°

3.2. Bases arrianas en la filosofia de Newton

La teologia fue, con mucha probabilidad, como se ha mostrado, uno de sus
mayores estimulos en su intencion por legitimar un tiempo absoluto mas alla del

mundo y de la percepcion humana. Por lo tanto, debemos hallar el fundamento

32 Ibid., pp. 81-84.
> M. Mamiani. Introduccién a Newton. Madrid, Alianza, 1990, p. 24.

>* “Entre las “Opiniones Notables” que reunié [en 1680], Newton incluy6 el argumento de Effarius, el
Monje [...]: “Porque un cuerpo muerto y pesado es un cuerpo imperfecto per se. El espiritu que purge,
ilumina y purifica el cuerpo es el agua. El alma que da vida al cuerpo imperfecto cuando no la tiene, o
lo eleva a un plano superior, es el fermento. El cuerpo es Venus y femenino; el espiritu es mercurio y
masculino; el alma es el Sol y la Luna.” En una colecciéon posterior de “Opiniones Esclarecedoras y
Conclusiones Notables”, Newton incluy6 una expresion de origen desconocido sobre el concepto de
generacion sexual a la cual aludia Effarius en su frase final: “Un mercurio doble es la primera, tnica e
inmediata materia de todos los metales, y estos dos mercurios son los dos espermas femenino y
masculino, el sulfuro y el mercurio, fijos y volatiles, las Serpientes que se enrollan en el caduceo, los
Dragones de Flammel. Nada surge de un esperma masculino o femenino aislados. Para la generacion
y para la primera materia, ambos deben unirse.” (R. S. Westfall. Op. cit., pp. 146-147).

> M. Mamiani. Op. cit., p. 24.

% Carta de Newton a Bentley, 10 de diciembre de 1692; I. Newton. Four Letters from Sir Isaac
Newton to Doctor Bentley, Containing Some Arguments in Proof of a Deity. London, 1756, p. 1. En R.
S. Westfall, Science and Religion in XVIII Century England. Michigan, Ann Arbor, 1973.
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ultimo de el hecho de coronar una acepcion del concepto “tiempo” como la Unica
verdadera, relegando el resto al estado de concepciones vulgares y equivocas, a su
posicionamiento teoldgico nada convencional. Ya en sus primeras investigaciones
sobre teologia, Newton reitera su implicacion en una distincion real entre el Padre y

el Hijo, con sus consiguientes dudas sobre la doctrina de la Trinidad.”’

Newton quedd fascinado por Atanasio, el hombre, y por la historia de la
iglesia en el s. IV, cuando se produjo un apasionado y encarnizado conflicto
entre Atanasio y sus seguidores a resultas del cual se produjo la escision en-
tre, por un lado, los que pasaron a convertirse en cristianos ortodoxos y, por
el otro, Arrio y sus seguidores, quienes negaban la trinidad y la condicion
divina de Cristo. [...] Newton comenz6 a obsesionarse con la idea de que un
impresionante engafio —que comenzoé en los siglos IV y V— habia pervertido
la legalidad de la antigua iglesia. Este engafio se basaba principalmente en
las Sagradas Escrituras, que Newton comenz6 a creer habian sido corrompi-
das para apoyar el trinitarismo. Resulta imposible saber cudndo esta convic-
cion hizo presa de €l. Las mismas notas originales testimonian la existencia
de dudas desde muy temprano. Lejos de silenciarlas, dejé que éstas le pose-
yeran. “Porque hay tres que tienen un lugar en el cielo, el Padre, el Verbo y
el Espiritu Santo: y estos tres son uno.” Asi rezaba Juan I 5:7, que leia en su
Biblia. “No reza de la misma forma en la Biblia siria”, descubri6 Newton.
“Tampoco en Ignacio, Justino, Ireneo, Tertuliano, Origen, Atanasio, Nazian-
zen, Didym Crisoéstomo, Hilario, Agustin, Beda y otros. Quiza, Jeremias sea
el primero en rezar de esta forma.” [...] Las corrupciones de las Sagradas Es-
crituras llegaron relativamente tarde. La primera corrupcion de la doctrina
—que obligd a la corrupcion de las Escrituras para apoyarla— tuvo lugar en el
siglo IV, cuando el triunfo de Atanasio sobre Arrio impuso la falsa doctrina
de la trinidad en el cristianismo. [...] En un primer borrador de Newton sobre
la historia de la iglesia en el siglo IV, describia como los oponentes de Arrio,
en el Concilio de Nicea, quisieron buscar su argumentacion Gnicamente en
las citas biblicas, rechazando el arrianismo y afirmando sus propias convic-

ciones, segun las cuales el Hijo es el eterno e increado Logos. En cualquier

TR. S. Westfall. Isaac Newton. Una vida. Cambridge, Cambridge University Press, 1993, p. 152.
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caso, el debate les llevo a sostener que el Hijo era homoousios con el Padre,

. 58
aunque esta palabra no se encuentra en las Escrituras.

Seglin la forma en que Newton interpretd la ortodoxia cristiana, adorar a Cris-
to como un Dios era claramente idolatria, el pecado capital. Dado que en los siglos
de nuestra era, las primeras manifestaciones de la secta cristiana y sus derivaciones
gnodsticas habian establecido casi unanimemente la adoracion de un solo y verdadero
Dios supremo, la terrible triparticion, perversion que habia triunfado en el siglo IV a
través de los concilios, conducia a la cristiandad a la idolatria. “Si la transubstancia-
cidén no existe,” escribid a comienzos de los afios setenta, “la idolatria pagana nunca
fue tan negativa como la romana, como incluso los jesuitas confiesan algunas ve-

9559

ces.””” Finalmente, Newton se convencid de que a la corrupcion capital de la doctri-

na, en su condenacion a Arrio, le habia seguido un ocaso universal de la cristiandad.

En el Cambridge de los afios setenta, este tema era ciertamente espinoso. No
es dificil entender por qué Newton se impacientaba con las interrupciones
derivadas de temas menores como la Optica y las matematicas. Newton se
habia comprometido a reinterpretar la tradicion central de toda la civiliza-
cion europea. Mucho antes de 1675, Newton se habia convertido en un
arriano, en el sentido original del término. Reconocia a Cristo como un me-
diador divino entre Dios y la humanidad, subordinado al Padre que le habia

60
creado.

A principios del siglo IV, Arrio, sacerdote cristiano en Alejandria, empez6 a
difundir sus ideas subordinacionistas sobre la Trinidad hasta que el concilio de Nicea
en el ano 325, presidido por Constantino, determiné el credo de la consubstanciali-
dad u duoodoiog, segun la cual el Hijo-Logos es consustancial al Padre-Dios, y
condené explicitamente al arrianismo. Arrio, junto con el resto de obispos que
tampoco aceptaron el Simbolo niceno, fueron excomulgados y desterrados por
Constantino. Uno de los principales argumentos que llevaron a Arrio a negar la

duoodatog, que implica situar en el mismo plano ontologico al Padre con el Hijo, era

% Ibid., pp. 153-154.
> Ibid. p. 156.
% 1bid., p. 156.
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el de la negacion de la conciliacion entre lo infinito y lo finito, pues para ¢l el Hijo
(el Logos) es una criatura finita: el Padre concibio la creacion del mundo pero,
puesto que lo infinito estd en un plano ontolégicamente distinto a lo finito, la tarea no
fue llevada a cabo por Dios infinito, sino que fue subordinada al Hijo que, por no ser

eterno sino creado por el Padre, puede actuar como demiurgo.

Atanasio juzga a los arrianos con estas palabras:

Los heréticos imaginan un creador del universo distinto del Padre de nuestro
Sefor Jesucrito [...]. Si, segiin Juan, que encierra todo en una sola palabra:
“Todo ha sido hecho por él y sin él nada ha sido hecho”,* ;cémo podria

existir un creador distinto del Padre de Cristo?®

Para comprender convenientemente la dimension ontoldgica que se encuentra
detrds de esta creencia arriana, se debe hacer un seguimiento historiografico de
fuentes afines y rastrear el origen de la idea. En este sentido, el primer nombre que
debe mencionarse es el de Marcion de Sinop, a caballo entre los siglos I y II de
nuestra era. “En su formulacion mas breve, el Evangelio de Marcion era el del Dios
bueno y extrafio, el Padre de Jesucristo, que redime de sus pesados lazos y concede
la vida eterna a una malvada humanidad que, sin embargo, es totalmente extraiia
para éI”.% Este concepto de “extrafiamiento” es precisamente el que impide, como

en buena parte de la literatura gnostica, relacionar al demiurgo con el Buen Dios.

Marcion elabor6 su teologia en forma de “antitesis”, siendo éste el titulo de
uno de sus libros. La mayor parte de estas antitesis estaban relacionadas con
los atributos de los dos dioses. Uno es “el artesano” (demiurgos), el “Dios de
la creaciéon” (o “generacion”), el “gobernador de este edén”, “conocido” y
“predicable"; el otro es el Dios “oculto”, “desconocido”, “imperceptible”,
“impredicable”, “el extrafio”, “el extranjero”, “el otro”, “el diferente”, y
también “el nuevo”. El Dios creador es conocido por su creacion, en la cual
se revela su naturaleza. [...] Su autorrevelacion mas reveladora es la Ley, y

ésta nos lleva a la antitesis final y mas importante de Marcion: la del Dios

Jn1,3.
62 Atanasio. La encarnacion del Verbo. Madrid, Ciudad Nueva, 1989, pp. 42-43.
% H. Jonas. La religion gnéstica. Madrid, Siruela, 2000, p. 168.

49



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO I — LEGITIMACION Y RECHAZOS

“justo” y el Dios “bueno”. Desde el punto de vista cristiano [es decir, del
cristianismo ortodoxo], éste es el aspecto mas peligroso del dualismo de
Marcidn, ya que separa y reparte entre dos dioses mutuamente excluyentes
esa polaridad de justicia y bondad cuya unidad en un Dios unico motiva por
su tension toda la dialéctica de la teologia paulina. Para Marcion, [...] la jus-
ticia y la bondad son contradictorias, razon por la cual no pueden encontrarse
reunidas en un mismo dios [...]. El dios justo es el de la Ley, el buen dios, el
del Evangelio. [...] El Buen Dios sélo interviene de una forma en el mundo,
y en esa accion reside su tinica relacion con éste: el Buen Dios envia a su Hi-
jo para que redima al hombre de su mundo y de su dios. [...De esta forma,]
Marcién aboli6 la paradoja paulina de un Dios que es justo y bueno, y ante

quien el hombre es culpable pero amado.**

En la misma linea y contemporaneos a Marcion, aunque algo mas alejados de
la doctrina cristiana, Carpocrates defendia que el mundo fue hecho por angeles “que

. . . , . 65
son muy inferiores al Padre ingénito”

y Basilides denunciaba un exceso de vanidad
demiurgica en quien, por no hallarse en el plano de la divinidad suprema, se le debia
reprobar que se jactara de ello: “Porque alli gobernaba el gran Arconte, cuyo domi-
nio se extendia por el firmamento, que cree que es el unico Dios y que no hay nada
por encima de ¢é1”. A tal impertinencia, su madre no tardaba en responder: “No
mientas, Yaldabaot: por encima de ti se encuentra el Padre de todo”.®® Queda claro,
pues, que muchas de las distintas visiones sincréticas (que han venido a agruparse
bajo la denominacién de “gndsticas™) predicadas a lo largo de los primeros siglos de
nuestra era enfatizaban la distincion ontologica que debia establecerse entre un dios
artesano y otro que podriamos llamar primordial o fundamental. Cerinto predic6 que
“el mundo fue hecho no por el primer Dios sino por un poder que se encontraba muy
lejos y separado de la fuente del ser y no sabia siquiera de la existencia del Dios que

6
se eleva sobre todas las cosas”.®’

% Ibid., pp. 170-173.
% Ibid., p. 163.
% Basilides, en Hipélito de Roma. Philosophumena, V11, 25.3; cfr. 23.4-5.

" Ireneo de Lyon. Adversus haereses, 1, 26.1.
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Este es, quiza, el argumento mas definitivo de lo que se esta defendiendo
aqui: el demiurgo se halla muy lejos del motor fundamental, y es particularmente
importante que se detalle a este ultimo como /la fuente del ser, en lo que se distingue
del primero que, en consecuencia, solo puede ser fuente del existir (en tanto que
artesano). Evidentemente, definir s6lo a un dios como fuente del ser y negar esta
terminologia al resto significa el establecimiento de una gradacion ontologica en la
que se sitaa, en el mas sencillo de los casos, al Buen Dios y el dios justo, y en el mas

complejo, a toda una jerarquia de eones.

Si se toman los esquemas genealdgica y numéricamente mas simples, como el
de Marcion, en seguida surge un paralelismo entre la figura del demiurgo propuesta
por el gnosticismo y la que les sirve de inspiracion: la figura platonica del demiurgo.
Sin embargo ésta, en la interpretacion ortodoxa del platonismo, se sitia como el
unico nivel ontologico que, aunque superior al mundo por su condicioén de creador,
es conocible y “predicable”. Seglin esta interpretacion, deberemos esperar a que los
pensadores helénicos expresaran sus principios no de forma directa “sino bajo el
disfraz de principios andlogos entresacados de la tradicion del pensamiento griego”.
Asi, el dualismo podia vestirse “con los ropajes del platonismo”.®® Es en este mo-
mento, seglin esta interpretacion, que surge el concepto, fundamental en las concep-
ciones gnosticas, de la superioridad de lo “extrafio”. “En esta posicion, lo “extrafio”
es lo remoto, lo inaccesible; y su condicion comporta majestad. Asi, lo “extrafio”, en
términos absolutos, es la totalidad transcendente, el “mas alld”, y un eminente

atributo de Dios”.* De esta forma, en el nosticismo,
9

la limitacién que se deriva de la idea del “mas alld” priva al mundo de su
demanda de totalidad. Mientras “mundo” signifique “el Todo”, la suma total
de la realidad, s6lo existird “el” mundo [...]. Si el cosmos dejara de ser el
Todo, si estuviera limitado por algo radicalmente “otro” y, sin embargo,
eminentemente real, tendria que ser designado como “este” mundo. Todas

las relaciones de la existencia terrenal del hombre se producen “en este

mundo” o son “de este mundo”, lo cual contrasta con “el otro mundo” [...].

% H. Jonas. Op. cit., pp. 56-57.
% Ibid., p. 85.
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Visto desde el més all4, sin embargo, [...] nuestro mundo aparecerd como

70
“ese mundo”.

Este es el significado real de la adopcion del concepto de lo “extrafio” por
parte de los gndsticos, la introduccion de la dualidad ontoldgica en la metafisica

platonica.

Sin embargo, en lo que sigue se defenderd que este criterio dualista segun el
que lo “extrafio” e “incognoscible” despoja al mundo de su conexion con la totalidad
se puede hallar ya en el didlogo platéonico. Aunque es cierto que, como se ha dicho,
el demiurgo se situa “en” este mundo y que por lo tanto no posee este aire de extra-
fieza, hay que tener en cuenta la estructura dialéctica en la que es presentada la
construccion del mundo en el Timeo: por un lado, cabe mencionar la introduccion de
Critias en el didlogo, segin la cual la imagen de la ciudad ideal sobre la que se
asienta el dialogo, que es “la continuacion de la historia de la reptblica”,”’ no es
fruto de su propia imaginacidn sino que se remonta a la narracion que a su abuelo le
relaté un desconocido, sobre un poema recitado por Salon en el que explicaba lo que
un sacerdote egipcio le habia narrado sobre lo que ocurri6 en Atenas antes de que su
memoria se perdiera con la Atlantida. Para Socrates, “el que no sea una fabula
ficticia sino una historia verdadera es algo muy importante”,”” y sin embargo, Platon

situa el relato en un tiempo remoto e indeterminado, mas alla de la historia, en los

limites de lo real. La exposicion del demiurgo se presenta en el régimen de ouzcv.

Por otro lado, ante las primeras lineas del didlogo, tantas veces comentadas
(“Uno, dos, tres..., pero, por cierto, querido Timeo, ;donde esta el cuarto de los que
ayer fueron huéspedes mios y ahora son duefios de la casa?”, a lo que Timeo respon-
de: “Le sobrevino un cierto malestar, Sdcrates, pues no habria faltado voluntariamen-

9973

te a esta reunion.”’”), uno no puede dejar de sentir cierto estupor en hallar tal alusion

al personaje desconocido que no aparecera ni volvera a mencionarse en toda la obra.

0 1bid. p. 86.
" Platon. Timeo. Madrid, Gredos, 1992, 19b.
™ Ibid., 26e.
? Ibid., 17a.
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Lo que observamos en este caso es una manifestacion del dilema entre lo
meramente pensado y la realidad o su realizacion. De hecho, este asunto da
cabida a un problema que reviste una importancia enorme y cuya transcen-
dencia seria tan grande como la del problema moral, ligado asimismo a ¢l
por los mas estrechos lazos. A este respecto, Platon vivo algunas experien-
cias personales que le mostraron cuan dificil es el paso de la bidimensionali-
dad del concepto a la tridimensionalidad de su realizacion. Para empezar, sus
diferencias con su amigo filosé6fico-politico Dionisio el Viejo, el tirano sici-
liano, acabaron siendo tan agudas que Dionisio hizo que le vendieran como
esclavo [...]. Sus posteriores intentos por poner en practica sus ideas filosofi-
cas sobre el Estado con la ascension al poder de Dionisio el Joven cosecha-
ron también un profundo fracaso, por lo que a partir de ese momento Platon
renunci6 a toda actividad politica. La metafisica le parecidé una alternativa
que prometia muchas menos decepciones que este tan endeble aquende. Y
personalmente el filésofo lo apostd todo al mundo bidimensional de las
Ideas, sobre todo durante la redaccion del Timeo, el cual vio la luz con poste-
rioridad a sus fracasos politicos. La critica, en efecto, cuenta por regla gene-
ral a este didlogo entre sus obras tardias. En semejantes circunstancias, las
palabras que inauguran la obra, y cuya presencia en este punto no obedece ni
a la casualidad ni a intencion jocosa alguna por parte del autor, se rodean de
un cierto halo melancolico. De los cuatro invitados a la reunion falta uno, pe-
ro su ausencia se debe a que se ha puesto enfermo. [...Platon] tuvo que con-
tentarse con la armonia de un ingravido lienzo de conceptos y con la
superficie de un pergamino sin espesor. En el pensamiento, el paso del terce-
ro al cuarto choca con una gravedad, inercia y limitacioén extrafias e inespe-
radas, que ningun u7 0v o privatio boni permiten conjurar o disminuir. La
mas hermosa entre las creaciones de Dios ha sido también corrompida por
ellas, y la putrefaccion, la estupidez, la maldad, el descontento, la enferme-
dad, la vejez y la muerte llenan la carne magnifica del “dios feliz”: un alma

del mundo enferma y un espectaculo en verdad digno de lastima.”

En efecto, la ausencia de ese cuarto personaje crea en el didlogo dos planos

ontoldgicos claramente delimitados: el de la presencia y el de la ausencia. Uno,

" C. G. Iung. Acerca de la psicologia en la religion occidental y la religion oriental. Madrid, Trotta,

2008, pp. 134-136.
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perfecto e inalcanzable, es, como lo serd luego en los textos gndsticos ya analizados
mas arriba, extrafio al otro que, en su imperfeccion, se sitia en el mundo. Uno es
fuente de ser, el otro no. Con el uso ya mencionado de la doble perspectiva temporal
en el relato, Platon crea, paralelamente a la forma numérica del paso del tercero al
cuarto, dos niveles temporales —Cronos, el tiempo en el que acontece el relato, y
Aidn, el tiempo indeterminado en el que se sitia el relato— que se corresponden, en el
terreno temporal, con los planos ontologicos. Lo “extraio” a este mundo, esa cuater-
nidad simbolica inalcanzable, aparece de forma subtextual en diversos pasajes de la

obra:

El pasaje del Timeo donde el demiurgo separa y vuelve a unir en forma de
una X el alma y el cuerpo del mundo, confirmaria una vez mas que ambos
forman una cuaternidad.” De acuerdo con el testimonio de Porfirio, en Egip-
to el alma del mundo era simbolizada por medio de una X encerrada dentro
de un circulo.” En realidad, este simbolo es el jeroglifico de “ciudad”.”
Sospecho que Platoén ha efectuado aqui un primer intento por crear aquella
estructura mandalica que mas tarde, en el Critias, se convertira en la capital

de la Atlantida.”

Esto, a nuestro entender, da cuentas de la doble naturaleza de la doctrina pla-
tonica: de corte exotérico, se halla en un extremo toda la doctrina escrita de Platon,
dialéctica, comunicable, en la que se expone su teoria del conocimiento hasta su
principio mas primordial, expresado en la figura del demiurgo. En el otro extremo,
en su vertiente esotérica, lo “extrano” solo puede manifestarse ocultamente, simboli-
camente, metaféricamente’”, pues no puede rastrearse desde este mundo por el hecho

de que es, en realidad, “ese” mundo. Esta dimension esotérica del conocimiento

7> Platon. Op. cit., 36b.

T, Taylor. Plato: The Timaeus and the Critias or Atlanticus. Princeton, Princeton University Press,
1968, p. 75.

"F. L. Griffith. 4 Collection of Hieroglyphes. London, Egypt Exploration Fund, 1898, p. 34B, fig.
142.

" C. G. Jung. Op. cit., p. 140.

7 Platon desconfiaba del lenguaje, como se observa especialmente en el Cratilo. Si incluso para el
conocimiento exotérico no basta con la palabra estatica, sino que el discurso debe entrar en circulo
dialéctico para hallar verdad en el devenir del conocimiento, es absurdo pensar que mediante este
lenguaje equivoco se pueda llegar a formas de conocimiento mas profundo.
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puede rastrearse desde el pitagorismo hasta el hermetismo y sus derivaciones misti-
cas y alquimicas en la historia de Occidente. Sin embargo, conviene detenernos en el

influjo que ejerciod esta vision del conocimiento en el gnosticismo.

En el contexto gnostico, “conocimiento” tiene un significado marcadamente
religioso o sobrenatural y hace referencia a objetos a los que en nuestros dias
llamariamos, mas que objetos de razon, objetos de fe. [...] Esta estrechamen-
te ligado a la experiencia de la revelacion, de forma que la recepcion de la
verdad, bien a través de la ciencia popular sagrada y secreta o a través de la

. . e, . . ’ . 80
iluminacion interior, reemplaza al argumento y a la teoria racionales.

De manera andloga a como sucede en Platon en su vertiente esotérica, aunque
con sutiles pero importantes diferencias,®’ el gnosticismo se nutre de un conocimien-
to de dificil acceso, especialmente en lo que toca a la comprension del Buen Dios.
Como el demiurgo platdnico, el dios justo, transmitido a través de la Ley —de la
Tora—, es predicable por el hecho de hallarse en el mismo plano ontolégico que el
mundo, que ha creado. El Buen Dios, sin embargo, que es “fuente de ser”, el motor

ultimo, estd mas alla de lo comunicable, de lo comprensible.

Si se analiza con atencion, se puede observar como el movimiento que realiza
Arrio es, en cierta forma, desmembrar la Trinidad para colocar a Cristo, el Verbo, en
el plano demiurgo-dios justo y reservar el lugar de lo extrafio, fuera de “este” mundo
y con ninguna relacion directa con €1, a Dios. El verdadero motivo del subordinacio-
nismo es, pues, establecer un eslabon Hijo-Verbo —Hijo en tanto que materializacion,
Verbo en tanto que construccion— en la conexién entre el Padre-Dios y el mundo, y
evitar asi la Totalidad que supondria el hecho de que el mundo fuera “este” mundo

para Dios.

%H. Jonas. Op. cit, p. 69.

*! En el gnosticismo, contrariamente a lo que sucedia en la Grecia clasica, conocer es una experiencia
de dos direcciones. “En el caso griego, la mente es “informada” de las cosas que contempla y mientras
las contempla (las piensa); en el caso gnostico, el objeto es “transformado” (de “alma” a “espiritu”)
por la unién con una realidad considerada sujeto supremo y, estrictamente hablando, nunca sujeto.”
(H. Jonas. Op. cit., p. 69). Esta sera la base de los ulteriores intentos de una union directa con la
divinidad “extrafia” a través de la propia transformacion del sujeto a través de la experiencia del
conocimiento, como sucede en la mistica cristiana y en la alquimia occidental.
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La creencia en el arrianismo por parte de Newton y la subsiguiente fe en la
ausencia de conexion directa entre Dios y lo que consideraria “ese” mundo supone
que, aun superando en su vertiente fisica la distincion aristotélica entre el mundo
supralunar y el infralunar, la traslade a un terreno metafisico. Ya no hay, para ¢l, dos
mundos separados, pero si dos realidades distintas: en la primera, perceptible, esta la
totalidad del mundo —incluida la trasposicion verbal de la divinidad en el Hijo—, pero,
por su autonomia con respecto a lo otro, a lo “extrafo” —dicho de otra forma, por la
ausencia de Totalidad—, no comparte la perfeccion con Dios, primer motor y funda-
mento ultimo que, por lo tanto, alberga la verdad absoluta. En €1, el tiempo es “ver-
dadero y matematico”, es absoluto, ejerce de marco de referencia abstracto en el que
se expande el tejido del tiempo sin principio ni fin. En el otro extremo, lo que para
Dios es “ese” mundo es imperfecto, corrompido; en ¢l acontece la maldad, la enfer-
medad y la muerte; es el tiempo de la termodindmica, vulgar e inexacto. En “ese”
mundo sdlo puede haber un tiempo radicalmente distinto del tiempo absoluto de

Dios, un tiempo que, como el mundo, es “aparente y vulgar”.

Sélo la subordinacion en el ejercicio de la creacion del mundo explica porqué
el tiempo “verdadero” es indetectable en “este” mundo: porque no le es propio. S6lo
a través de las matematicas —que, recordemos, estd en la esencia de la vertiente
esotérica de la doctrina platonica, a través del pitagorismo— es posible este conoci-
miento del tiempo verdadero como atributo de Dios. Y Newton sélo llegd a la
conclusion de que existen dos temporalidades en relacion de subordinacién, por lo
que unicamente una de ellas es verdadera, a través de la herejia de Arrio con respecto

al dogma trinitario.

3.3. La legitimacion de la acepcion absolutista del concepto de “tiempo” mediante

la primacia cientifica

La concepcion metafisica de Newton acabaria por imponerse hasta borrar
completamente cualquier intuicion del espacio y del tiempo distinta a la propuesta
por €l. Su espacio y tiempo “verdaderos” pasardn a ser invariablemente las ideas

“vulgares” de toda la concepcion occidental, y las variantes cientificas contempora-
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neas, como se mostrara a continuacion, deberan batallar en un plano especializado
con este marco de referencia que hoy resulta tan familiar. Ya a mediados del s.
XVIII, Hume alarmaba sobre la corriente general segin la cual “nos inclinamos a
confundir nuestras ideas y a imaginar que podemos formar la idea de un tiempo y
duracion sin cambio alguno o sucesion”.** Denunciaba la pretension segun la cual “la
idea de duracion es aplicable, en un sentido propio, a los objetos que son totalmente
inmutables”, y consideraba “que ésta es la opinion corriente tanto entre los filésofos
como entre el vulgo”.® En esa época, pues, los fundamentos metafisicos de la teoria
newtoniana ya estaban plenamente extendidos, y lo que Newton habia denunciado

como “tiempo vulgar” se habia transformado completamente en favor de su version

del tiempo y el espacio.

Pero cabe recalcar aqui, para mostrar la transformacion en la vision del mun-
do que se produjo tan s6lo en cincuenta afios, que en tiempos de Newton no eran
evidentes sus propuestas metafisicas de la estructura subyacente en el universo. Al
contrario, contaba con multiples detractores que criticaban abiertamente su metodo-
logia y defendian propuestas fisicas construidas desde una base no absolutista sino
relacionista. Y para un relacionista, nociones como “velocidad invariable” o “direc-
cion fija” solamente podian entenderse en relacion a un marco de referencia determi-
nado por algunos objetos materiales. Newton respondia a esto que la aceleracion, “si
no puede ser entendida como una aceleracion relativa a los objetos materiales ordina-
rios del mundo, s6lo puede ser entendida como una aceleracion relativa al espacio
mismo”.* Ahi es donde radica el argumento fuerte de la fisica newtoniana. Sin
embargo, cuando extrapola esta necesidad al terreno metafisico y afirma que “dada la
falta del conocimiento sensible (tema constante en Newton y de clara ascendencia
cartesiana), en lugar de los lugares y de los movimientos absolutos, es decir, verda-
deros, usamos aquellos relativos a nuestros sentidos, lo que no planea inconvenientes
en las cosas humanas pero «en las filosoficas debe hacerse abstraccion de los senti-

85 ’ . ., . . .
dos»”,” ahi es donde se halla la ampliacion de su sistema fisico al plano metafisico,

2 D. Hume. Tratado de la naturaleza humana. Madrid, Tecnos, 2005, libro I, parte II, § 5.
8 Ibid., libro 1, parte II, § 3.

8 L. SKlar. Filosofia de la fisica. Madrid, Alianza, 1994, p. 43.

% M. Mamiani. Op. cit., p. 118.
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y la asuncién de que las “cosas humanas” deben desvincularse de las “metafisicas”.
Ya se ha visto que el impulso originario para presuponer esta intuiciéon como verda-

dera es de corte teologico.

(Acaso los matematicos no se someten a la autoridad, aceptan por fe las co-
sas y creen puntos inconcebibles? jAcaso no presentan sus misterios y, lo

, . . 86
que es mas, sus repugnancias y contradicciones?

Asi atacaba Berkeley el newtonianismo, evidenciando que las “verdades” me-
tafisicas no podian legitimarse por estar vinculadas metodologicamente a teorias
fisicas cuyos resultados gozaban de validez experimental. En realidad, como se
mostrard a continuacion, el éxito del espacio y el tiempo newtonianos so6lo puede
explicarse propiamente por el argumentum ad verecundiam, puesto que son los
¢éxitos en materia experimental los que crearan el aura de infalibilidad del personaje

que, finalmente, terminard por legitimar sus concepciones metafisicas.

En tiempos de Newton, “Hooke, seguido de Pardies y Huygens, considera las
proposiciones de Newton hipotesis, no conclusiones directas y positivas de los
experimentos. Naturalmente, ellos tenian razén. Newton habia acortado mucho la
distancia entre hipotesis tedrica y resultado experimental, sirviéndose habilmente de
cadenas experimentales que ocultaban los presupuestos tedricos. El efecto era casi
hipnético™” y era mucho més evidente en vida de Newton de lo que lo seria poste-
riormente por la comunidad cientifica. Hooke afirmaba incluso que, a pesar de haber
repetido con éxito algunos experimentos newtonianos, no podia reconocerles “la
capacidad de confirmar de modo inequivoco la teoria de Newton”.*® Se ha hablado a
menudo® del carcter oportunista de Newton y del hecho de que se sirvid de la
buena acogida que habia tenido su telescopio de reflexion en la Royal Society para
aprovechar su carécter de autoridad al introducir sus teorias fisicas. Extendiendo este

principio, se podria entrever, siguiendo a Hooke, como sus €éxitos en materia experi-

% Berkeley sobre el newtonianismo, en S. F. Mason. Historia de las ciencias, 3: la ciencia del s.
XVIII. Madrid, Alianza, 1985, p. 36.

7 M. Mamiani. Op. cit., p. 96.
8 Ibid., p. 96.
¥ Ibid., p. 92.
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mental le sirvieron para presentar sus concepciones metafisicas en un aura de infali-
bilidad. Sin duda, su imagen publica se vio totalmente reforzada cuando fue plena-
mente aceptado por la comunidad cientifica en su reconocimiento por la Royal
Society. En 1686, Newton envi6 el manuscrito de los Philosophae naturallis princi-
pia mathematica a la Sociedad, y el entonces presidente, Edmund Halley, le informo
que ¢l mismo asumiria los gastos de publicacion.”® Cuando finalmente Newton fue
nombrado presidente de la Royal Society en 1703°' —cargo en el que seguiria siendo
reelegido hasta su muerte en 1727—, paso a ser el cientifico europeo de mas renom-
bre, con una fama que se multiplicaba diariamente y casi se convirtid “en una atrac-

cion turistica para los literati viajeros, que intentaban visitarlo si les era posible”.””

Cuando en 1727 la vida de Newton llegé a su fin, su reconocimiento, particu-
larmente por la comunidad cientifica de todo el continente,” y de forma més general
en toda la alta sociedad inglesa, era evidente. “El Political State of Great Britain de
marzo dedico tres paginas a un tributo [...a Newton...] en el que se le proclamaba
como «el mayor de los Filoésofos y la Gloria de la Nacion Britanica.» El «Poem
Sacred to the Memory of Sir Isaac Newton» de James Thompson alcanzé una quinta

edicion antes de acabar el afio.””*

El auge de la ciencia entre la alta sociedad —y el hecho paradigmatico del gran
éxito del poema tributo de Thompson— debe atribuirse sin duda a los éxitos que en
materia tecnoldgica estaba cultivando la ciencia en sus aplicaciones sociales. Ya a
finales del s. XVII, “la sensibilidad estaba cambiando; los descubrimientos cientifi-
cos, sobretodo aquellos que originaban nuevas aplicaciones técnicas, comenzaban a
ser reivindicados [...] no s6lo por individuos particulares, sino también por los

, 95 . . . .,
paises.””” Un hecho significativo es que la regulacion de las patentes en los descu-

% Ibid., p. 117.
I R. S. Westfall. Never at Rest. A Biography of Isaac Newton. Op. cit., pp. 627-697.
%2 Ibid., p. 832.

% A modo de ejemplo, “en 1723, Pieter von Musschenbroek se presentd a Newton con una copia de
su conferencia inaugural en Utrecht con la inscripcion «El autor envia [este libro] al gran y noble
hombre Isaac Newton, el mas eminente de los gedmetras y restaurador de la filosofia sélida.» Ningun
otro cientifico en Europa habria recibido tal dedicatoria.” (Ibid., pp. 833-834).

% Ibid., p. 873.
%> M. Mamiani. Op. cit., p. 99.
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brimientos cientificos estuviera en plena aplicacion. En 1624, el rey James I estable-
ci6 el Estatuto de Monopolios, en el que se declaraba especificamente la regulacion
de patentes, pudiendo ser unicamente garantizadas para «proyectos de nueva inven-
cién». Durante el reinado de Anne (1702-1714), los abogados de la Corte Britanica
requirieron que se incluiria siempre una descripcion escrita del invento.”® Al respec-
to, Newton estimaba que “la labor cientifica es, o debe convertirse en, algo colectivo,
y que el trabajo experimental de cada cual esta en disposicion de otros, que lo usaran
de la forma que sea conveniente. Dicho esto [...], es preciso decir también que
Newton se mostré a menudo distraido y se cuidé muy poco de reconocer los méritos
ajenos.”97 El verdadero interés de Newton residia, sin embargo, en atribuirse el
reconocimiento intelectual de la teoria —mds que el material, de ahi su defensa de la
colectividad del descubrimiento cientifico—, reconocimiento que, como se ha visto,
consiguid con creces. Sin embargo, el punto mas importante aqui es precisamente,
mas allad de la opinion particular de Newton, el hecho de que socialmente se le

atribuyera tal importancia al descubrimiento cientifico y, por extension a la ciencia.

Sin duda, su éxito se apoyaba ante todo en las aplicaciones técnicas de tales
descubrimientos. Las aplicaciones en navegacion permitian a las monarquias mas
agilidad en sus expansiones territoriales” y ofrecian a los Estados y a los empresa-
rios mas rapidez en sus relaciones comerciales. La revolucion social que supondrian
las aplicaciones de la maquina de vapor no tardaria en llegar como una consecuencia
mas de la revolucion cientifica, y el s. XVIII seria sin duda el siglo que veria positi-
vamente como las aplicaciones cientificas contribuirian a facilitar la vida de los

ciudadanos, el siglo en que las luces de la razén hipnotizarian a toda una clase

% «“Es muy posible que la primera acta legislativa para que ofrecia derechos a los autores en sus obras
(el Acta de Copyright de 1709) respondiera al hecho de que los editores de libros habian pasado a ser
demasiado poderosos para la reina Anne. El copyright, una invencion legal de Anne, tuvo el objetivo
de acabar con el poder de los editores en favor del poder de los autores. [...] La gente comprendi6 ya
hace mucho tiempo que el poder de la informacién se deriva de la capacidad de controlar su acceso.”
(V. Mayer-Schonberger. Delete. The Virtue of Forgetting in the Digital Age. Princeton, Princeton
University Press, 2009, p. 98)

" M. Mamiani. Op. cit., p. 99.

% Uno de los episodios historicos més paradigmaticos de este hecho es la creacion del Comité de la
Longitud, creado en 1714 para evaluar el Gran Premio que ofrecia el Gobierno Britanico. El premio,
de un importe de veinte mil libras, seria ofrecido al cientifico que pudiera determinar la longitud con
un error de medio grado sobre el Océano, “desde Gran Bretafia hasta cualquier punto en las Indias
Occidentales”. El método debia ser comprobado en navegacion. (Cfr. David S. Landes. Revolucion en
el tiempo. El reloj y la formacion del mundo moderno. Op. cit., cap. 9).
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emergente que ensalzard la ciencia —monitoreada por catdlogos como la Enciclopé-
die— como el fundamento preciso para el progreso social, en fuerte estallido a finales
de siglo con la Revolucion Francesa y, poco después, con lo que representa la clara
imagen de las primeras ciudades europeas iluminadas con fanales de gas. Y de la
misma forma que la ciencia se percibira como el fundamento de las ventajas sociales
de la técnica, Newton se coronard como la esencia sine qua non de todo avance
cientifico. El newtonianismo se posicionard como la base posibilitadora de toda
fisica futura, en una suerte de edificio epistemoldgico cartesiano, y en la base de éste,
como premisa, como “escolio de las definiciones”, permanecerd la concepcion

absolutista del espacio y el tiempo.

Es sobradamente conocida la importancia que tuvo Voltaire en la expansion
por el continente del newtonianismo, del que qued6 plenamente convencido durante
su destierro a Gran Bretafia entre 1726 y 1729. Es evidente que, dadas las fechas,
vivid en primera persona el fervor nacional que provoco la muerte de Newton, por lo
que le seria facil entrar en contacto con sus doctrinas. En su regreso a Francia,
expondria de manera divulgativa las teorias de Newton, lo que provocd que, no s6lo
la comunidad cientifica especializada, sino toda la alta sociedad continental, quedara
prendada de las ideas que provenian de Inglaterra bajo la firma de un personaje que

ya se le tenia como la mayor autoridad europea.

Newton considera el espacio y la duracién como dos seres cuya existencia se
deduce necesariamente del mismo Dios; como el Ser infinito es omnipresen-
te, entonces todo lugar existe; el Ser eterno dura toda la eternidad, luego una
duracion eterna es real. [...] Segun Newton, es necesario pensar que la dura-
cion, como el espacio, son algo muy real; porque si la duracion solo fuese
del orden de sucesion entre las criaturas, se concluiria que lo hecho en el
presente y lo que se hizo hace miles de afios habrian tenido lugar en el mis-
mo instante, lo que es completamente absurdo. [...] El espacio puro, el vacio,
existe entonces tanto como la materia, mas aun, existe necesariamente; en
cambio la materia [...] so6lo existe por la libre voluntad del creador. [...] Los
seres existen en un cierto lapso de duracion que se denomina tiempo, y pue-

den existir en cualquier otro tiempo; pero una parte dada de duraciéon, un
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tiempo cualquiera, no puede estar mas que donde estd; el pasado no puede

99
ser el futuro.

Voltaire publica estas lineas en 1737 bajo el titulo de Eléments de la philoso-
phie de Newton, y ofrece el panorama ideal para la difusion del newtonianismo en el
continente y la subsiguiente adopcion de sus bases en la filosofia continental en
general y en la teoria kantiana en particular. Es importante apreciar que Voltaire
presenta estos argumentos bajo el nombre de éléments de la philosophie en pleno s.
XVIII, cuando el uso de la terminologia cldsica de “filosofia natural” esta ya en
desuso y las ciencias empiezan a ser clasificadas como ramas del conocimiento
independientes de la filosofia. El autor, pues, debe elegir si presentar a Newton en el
continente como fisico mecanico o si, por el contrario, se le presenta como fildsofo.
Claramente, el hecho de utilizar la segunda opcion influye enormemente en la
manera en que la comunidad filoséfica y sus correspondencias con la aristocracia —y
ya la protoburguesia— clasificara al personaje britanico. Asi, en esa época se llegd a
pensar “que Newton habia construido finalmente el nuevo y definitivo sistema del
mundo que Bacon y Descartes habian anunciado. En una carta a Horace Walpole,
Voltaire afirmaba que «Newton llevo su obra hasta las més audaces verdades que el
espiritu humano nunca pudo alcanzar». Mas avanzado el siglo, Lagrange escribi6 de
Newton: «S6lo hay un universo, y sélo le cabe a una persona en la historia del

s 100
mundo ser intérprete de sus leyes»”.

3.4. Relacion del kantismo y la ciencia contempordanea con Newton

A pesar de que algunas veces se presente a Kant como el primer gran critico
. . 101 . .
de la fisica newtoniana, = la filosofia kantiana se fundamenta, en esencia, en la

concepcion absolutista del espacio y el tiempo. Y no sélo esto, sino que, con su giro

%% Voltaire. “Los elementos de la filosofia de Newton”, en 1. Newton. EI sistema del mundo. Op. cit.,
pp. 153-156.

1%0°S. F. Mason. Op. cit., p. 36.

1" “La caida de la filosofia de Newton comienza con Kant, que es el primero en negar, en la Critica
de la Razon Pura, que se puedan dar principios matematicos a la filosofia.” (M. Mamiani. Op. cit., p.
145).
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copernicano, Kant legitima el newtonianismo hasta el punto de quedar inmunizado,
tornando ontologicamente estéril cualquier ataque ulterior por parte de la fisica. En
efecto, el espacio, que es una intuicion pura, es esencialmente uno. “Cuando se habla
de muchos espacios, no se entienden por tales sino partes del mismo espacio Uni-

99102

co Y analogamente, respecto al tiempo, que no es otra cosa que la forma del

sentido interno,

debido precisamente al hecho de que esta intuicion interna no nos ofrece fi-
gura alguna, intentamos enjugar tal déficit por medio de analogias y nos re-
presentamos la figura temporal acudiendo a una linea que progresa hasta el
infinito, una linea en la que la multiplicidad forma una serie unidimensional.
De ella deducimos todas las propiedades del tiempo, excepto una, a saber,
que las partes de la linea son simultdneas, mientras que las del tiempo son

. . 103
siempre sucesivas.

Por supuesto, el giro copernicano al que se refiere Kant consiste en dejar de
entender el espacio y el tiempo como magnitudes externas, es decir, fisicas, para
ofrecerles el estatus de intuiciones puras, pero no en redefinir sus caracteristicas. El
espacio y el tiempo “verdaderos” siguen siendo unicos y absolutos, pero con una
gran diferencia: ya no estdn en el mundo, sino en nosotros, a priori de cualquier
forma de percepcion. Descubrir que el universo no esta regido por un espacio y un
tiempo absolutos, hecho que habria derrumbado, desde sus fundamentos, toda la
teoria newtoniana, ya no invalidaria la concepcion kantiana del espacio y el tiempo
absolutos, puesto que éstos forman parte a priori y universalmente del aparato
perceptivo de cualquier ser humano que pudiera realizar tal descubrimiento. Tal
como explica Bergson, el giro copernicano logra legitimar definitivamente una
acepcion concreta del concepto de tiempo, la propuesta por Newton, estableciéndolo

como fundamento de la sensibilidad humana.

La teoria que desarrolla en la Estética transcendental consiste en dotar al es-
pacio de una existencia independiente de su contenido, en declarar aislable

de derecho lo que cada uno de nosotros separa de hecho, y en no ver en la

121, Kant. Critica de la Razén Pura. Madrid, Alfaguara, 1998, I, 1a parte, seccion la, § 2, p. 69.

19 Ibid., 1, 1a parte, seccion la, § 6, p. 77.

63



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO I — LEGITIMACION Y RECHAZOS

extension una abstraccion como las demas. En este sentido, la concepcion
kantiana del espacio [y del tiempo] difiere de la creencia popular menos de
lo que se imagina. Muy lejos de hacer vacilar nuestra fe en la realidad del
espacio [y del tiempo], Kant ha determinado el sentido preciso de ésta y ha

. .. ., 104
aportado incluso su justificacion.

Cabe decir que a lo que se refiere aqui Bergson con la “creencia popular” del
espacio y el tiempo no es lo que Newton habia caracterizado afios antes como “vul-
gar”, sino lo que a partir de entonces se entenderia como tal. Kant, por lo tanto, da
finalmente la ultima vuelta de tuerca en la busqueda de esa “verdad” que pretendia
alcanzar la definiciéon de tiempo en su acepcion Unica, que a partir de entonces,
irdnicamente, pasara a ser denominada por los tedricos como la concepcion “vulgar”
del tiempo, justo la definicion contraria del tiempo Unico al que confesaba haber
aspirado Newton durante toda su vida cuando, hacia el final, dejaba escritas estas

palabras:

Creo haber sido s6lo como un chico que juega a la orilla del mar [...] mien-

tras el gran océano de la verdad se extendia completamente ignoto frente a

7 105
mi.

Quiza éste es el motivo por el que, asi como la ciencia contemporanea pudo
sacar el estatus de “verdadero” a la concepcion del movimiento uniforme derivado de
la primera ley de Newton,'” entendido a partir de entonces s6lo como una abstrac-
cién metodologica —a pesar de que para Newton era tan “verdadero” como lo era el

. . .10 . . . . ..
espacio y el tiempo en si'”’—, ni Mach ni Einstein, cuyos descubrimientos fechan ya

104, Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Salamanca, Sigueme, 2006, p. 72.

195 E. Turnor. Collections for the Study of the Town and Soke of Grantham. Londres, 1806, p. 173. En
M. Mamiani. Op. cit., p. 140.

1% «“Todo cuerpo persevera en su estado de reposo o movimiento uniforme y rectilineo a no ser que
sea obligado a cambiar su estado por fuerzas impresas sobre él.” (I. Newton. Principios matematicos
de la filosofia natural. Op. cit.)

7Y probablemente ésta es la razon por la cual Newton tuvo un repentino interés en las maquinas de

movimiento perpetuo en sus primeros afios de absorcion de la nueva fisica. “Un producto de su nueva
manera de entender el mundo fue un interés temporal hacia el movimiento perpetuo. La filosofia
mecanica plasmaba un mundo en flujo constante. Newton [...] pens6 diversos aparatos, en realidad
molinos de aire y agua, que golpearan contra las corrientes de la materia invisible.” (R. S. Westfall.
Never at Rest. A Biography of Isaac Newton. Op. cit., pp. 90-91). Pensar seriamente en la maquina de
movimiento perpetuo era ofrecer una demostracion experimental a una teoria metafisica que, como
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de hace mas de un siglo, lograron variar la concepcion social “vulgar” del espacio y

el tiempo, invariablemente newtoniana durante trescientos afos.

Separada del contexto filosofico en el que se habia formulado, el primer ata-

que frontal a la fisica newtoniana es realizado por Ernst Mach, “sobretodo por su

ropuesta del caracter absoluto del movimiento”,'”® y explicado con detalle en su Die
prop y eXp

109
3.

Mechanik in ihrer Entwicklung de 188 En €1, Mach expone con claridad —cita—

las definiciones de Newton sobre el espacio, el tiempo y el movimiento, para prose-

guir con su critica, en la que niega la existencia del tiempo absoluto:

Ante estas consideraciones pareciera como si Newton se encontrara ain bajo
la influencia medieval y que no fuera leal a su idea de atenerse a los hechos.
Decir que una cosa A varia con el tiempo, solo significa que las circunstan-
cias de una cosa A dependen de las circunstancias de otra cosa B. [...] Nos
encontramos totalmente impedidos de medir la variacion de las cosas por el
tiempo. El tiempo es mas bien una abstraccion a la cual llegamos por la va-
riacion de las cosas, debido a que no est4 sefialada ninguna medida determi-
nada, por estar todas las cosas vinculadas entre si. [...] Un movimiento puede
ser uniforme respecto de otro. La cuestion de que un movimiento sea uni-
forme en si no tiene ningun sentido. Mucho menos podemos hablar de un
«tiempo absolutoy. [...] Adquirimos la representacion del tiempo mediante la
correspondencia entre el contenido del campo de nuestra memoria con el

. s 110
contenido del campo de nuestra percepcion.

Mach aviva con estas afirmaciones la controversia que a principios del s.
XVII mantuvieron absolutistas con relacionistas, y salta a la defensa de estos ultimos
doscientos anos mas tarde, cuando el absolutismo ya estaba plenamente extendido y
se entendia como la Unica forma verdadera de explicacion del espacio y el tiempo.

Pocos afios mas tarde, el fracaso del experimento de Michelson-Morley llevaria al

haria luego con el espacio y el tiempo, presuponia la existencia de un movimiento uniforme, es decir,
con aceleracion —y desaceleracion— completamente nula.
108 Sl .

M. Mamiani. Op. cit., p. 146.
' Traduccién castellana: E. Mach. Desarrollo histérico-critico de la mecdnica. Buenos Aires,
Espasa-Calpe, 1949.

HOE. Mach. Op. cit., pp. 189-190.

65



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO I — LEGITIMACION Y RECHAZOS

propio Mach a formular una nueva teoria y a propiciar, junto con las aportaciones de
Lorentz, el panorama ideal para que surgiera la teoria de la relatividad, primero en su
formulacion restringida y luego en la general, que pondria definitivamente entre las

cuerdas el caracter absoluto del espacio y el tiempo.

Como ya sefial6 Mach, en la teoria de Newton hay un punto problematico: si
lo contemplamos desde un punto de vista puramente descriptivo y no causal,
el movimiento sélo existe como movimiento relativo entre varias cosas. Pero
el concepto de la aceleracion que aparece en las ecuaciones del movimiento

de Newton no figura dentro del concepto de movimiento relativo.

[...]

Cuantitativamente, [la teoria de la relatividad general] modificaba muy poco
la teoria newtoniana. Pero en cambio cualitativamente la modificaba profun-
damente. La inercia, gravitacion y comportamiento métrico de los cuerpos y
relojes se reducian a cualidades del campo. Este campo a su vez dependia de
los cuerpos. Con esto no se habia despojado al espacio y al tiempo de su
realidad, pero si de su entidad absoluta causal que les tuvo que adscribir
Newton para poder dar significado a las leyes que se conocian en aquel

. 111
tiempo.

La distincion entre el carcter cuantitativo y el cualitativo de la modificacion
que la teoria de la relatividad ejerce sobre la newtoniana se explica porque para
velocidades muy menores a la de la luz —como las velocidades que comportan
nuestras experiencias cotidianas y la totalidad de las experiencias en tiempos de
Newton—, la mecénica clasica es una buena aproximacién numérica o, lo que es lo
mismo, su error es casi inapreciable. Es a grandes velocidades cuando se hace
patente su inexactitud. Pero cualitativamente, el problema es insalvable: en ambos
casos, sea cual sea la velocidad de un sistema respecto a otro, la teoria de la relativi-
dad demuestra que el espacio y el tiempo absolutos definidos por la mecanica clasica
son fundamentalmente falsos. El campo gravitatorio altera el continuo espacio-

tiempo, por lo que deja de ser posible imaginarlo como una recta invariable.

1A Einstein. “Sobre la teoria de la relatividad. Una conferencia en Londres”. En Mi visién del
mundo. Barcelona, Tusquets, 1980, pp. 147-188.
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Sin embargo, como hemos dicho, ni el ataque de Mach ni el de Einstein inva-
lidan en un sentido ontolégico la concepcion absolutista del tiempo que, tras el giro
copernicano provocado por Kant, ha pasado a ser “vulgar” en lugar de “matematico”
o propio de las preocupaciones de la comunidad cientifica. Cualquier intento de
explicacion no absolutista de la temporalidad deberd partir necesariamente de una
base absolutista, que ha pasado a ser la nuestra, la familiar, la intuicion a priori a
partir de la cual percibimos y organizamos el mundo. En este sentido, una explica-
cion relativista, en la que el continuo espacio-tiempo es relativo al campo gravitacio-
nal, se formulara siempre a partir de criterios de “desviacion”, de “alteracion” del
grado cero de la temporalidad, del sistema de referencia en el que el tiempo acontece

invariablemente.

En la desviacidon que aqui se persigue analizar, la de Newton-Kant en la histo-
ria del concepto, algo se ha perdido: tras el éxito de Newton por enderezar la concep-
cién “vulgar” de “tiempo” para aproximarla a lo que, por criterios teologicos, se
adecuaba a su vision de la realidad, el concepto ha perdido paulatinamente su plura-
lidad significativa para quedarse con una unica acepcion: el tiempo ya sélo puede ser

lineal, objetivo, absoluto, simultdneo y espacializado.
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FICOS CONTEMPORANEOS

iSi! El Tiempo reina; ha recuperado su brutal dic-
tadura. Y me empuja, como si yo fuera un buey,
con su doble aguijon. “jArre borrico! {Suda, escla-
vo! jVive, pues, condenado!”.

(Charles Baudelaire. “El aposento doble”. 1857)""?

En el presente capitulo se mostrara como, a través de diversos episodios, la
ciencia contemporanea logra despojar completamente del estatus de verdadero al
tiempo newtoniano, particular significado del tiempo que aqui hemos denominado

como la acepcion absolutista.

El primer episodio, llevado a cabo por la teoria de la relatividad y siguiendo la
estela de lo que afios antes habia propuesto Mach, conlleva a determinar que el
espacio no es lineal ni absoluto, dos caracteristicas imprescindibles de la acepcion
absolutista. El segundo, formulado en base a un paradigma fisico por Poincaré pero
intuido algunos afios antes por Nietzsche, es la sospecha de que el tiempo no es

extensivamente infinito. EI tercer paso en la historia de la desaparicion de la acep-

"2 Ch. Baudelaire. Pequeiios poemas en prosa. Los paraisos artificiales. Madrid, Catedra, 1986, p.
56.
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cion absolutista del concepto de “tiempo” en los paradigmas cientificos contempora-
neos puede derivarse de las interpretaciones de Cantor sobre lo infinito, y podria
anunciarse como que el tiempo tampoco es intensivamente infinito, lo que queda
corroborado posteriormente con la teoria cuantica cuando afirma que el tiempo no es
continuo aunque se perciba como tal. Este ultimo episodio, reposando sobre los dos
primeros, sera lo que llevara a algunos fisicos contemporaneos a conjeturar que el
tiempo y, en consecuencia, la historia del universo no es en absoluto un parametro
fisico, sino que no existe en absoluto. En particular, en estas paginas se expondra la
interpretacion que propone el fisico britanico Julian Barbour en su reciente libro The

End of Time.

4.1. La relatividad del tiempo

La prehistoria de la resignificacion del tiempo en la fisica contemporanea de-
be rastrearse, como ya se ha visto, hasta el fisico austriaco Ernst Mach. Mach insistio
en que la ciencia debia tratar inicamente de las cosas observables y que el espacio y
el tiempo newtonianos no formaban parte de ellas, sino que eran mas bien conceptos
fantasmagoricos que uno debia creer para operar correctamente. En 1883 publico Die
Mechanik in ihrer Entwicklung, una historica de la mecanica en la que criticaba
abiertamente estos conceptos. Con esta critica revolucionaria, proponia que el tiempo
no es el camino por el que se mueve el Universo, sino que el Universo en si es el
camino o, dicho de otra forma, que la materia es intrinsecamente inseparable del
espacio y el tiempo. El sol o las estrellas, como las partes méviles de cualquier reloj,
forma parte del Universo. Y la historia se convierte asi en “el paso del universo a

, ;. . 113
través de una unica secuencia de estados”.

La primera base tedrica que fundamentaria esta idea seria la teoria de la rela-
tividad. Ya en su formulacion restringida, no es posible concebir la teoria si se piensa
que el tiempo pasa independientemente de la materia. Esto se explica porque “la

relatividad no es sobre un concepto abstracto del tiempo en absoluto, sino sobre

'3 1. Barbour. The End of Time. London, Phoenix, 2000, p. 69.
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. . . 114
mecanismos fisicos 1llamados relojes.”

Un sistema es analizable solo si se pone en
relacion reciproca con otro sistema, de tal manera que cada uno de ellos funcione
relativamente respecto al otro. En este marco, en el que ambos sistemas funcionan
como relojes dependientes, desaparece por completo, por lo menos a primera vista, la
nocion de absoluto del marco espaciotemporal.

En la interpretacion relativista, simplemente no existe nada equivalente al “es-
tado presente del universo entero”,'"” ya que la materia en movimiento determina la
forma del espacio-tiempo. Sin embargo, surge la posibilidad de que algunos marcos
de referencia puedan ser privilegiados, a saber, aquellos que siguen el movimiento
medio de la materia en el universo. El tiempo relativo a estos marcos de referencia es
el que ha pasado a denominarse “tiempo cosmico”,''® y esto amplia la posibilidad de
que el sentido newtoniano del tiempo absoluto pueda, después de todo, ser consisten-
te con la relatividad, aunque sea a nivel cosmico. Como escribié James Jeans, con la

teoria de la relatividad general y el tiempo coésmico,

el tiempo recobrd una existencia objetiva real, aunque so6lo en la escala as-
trondmica. [...Tenemos] toda justificacion para volver a nuestra vieja creen-

cia intuitiva de que el pasado, el presente y el futuro tienen un significado

objetivo real.'"’

Aunque se hubiera abolido el significado profundo de “absoluto” en la acep-
cion absolutista, quedaban todavia muchos muros por caer si realmente se aspiraba a
una profunda reformulacion del concepto. Este es, en esencia, el nticleo de la discu-
sion contra Einstein que estd en la base de Durée et simultanéité. Bergson propuso
ahi una hipoétesis, a nuestra vista perfectamente coherente, seglin la cual, en el marco
de la relatividad, reposaria un solo tiempo universal. Pero esto no significa que

Bergson renuncie a su poderosa idea de la multiplicidad de duraciones —esto es, de

"4 Ibid., p. 137.

"5P. Yourgrau. Un mundo sin tiempo. El legado olvidado de Gédel y Einstein. Barcelona, Tusquets,

2007, p. 159.

1P C. W. Davies. El espacio y el tiempo en el universo contempordneo. México, Fondo de Cultura

Econoémica, 1982, p. 279.

"7P. Yourgrau. Op. cit., p. 161.
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tiempo—, sino mas bien al contrario. El problema reside, sin embargo, en cudl es esa

clase de multiplicidad.

Bergson opuso dos clases de multiplicidades, las multiplicidades actuales,
numéricas y discontinuas, y las multiplicidades virtuales, continuas y cualita-
tivas. Es cierto que en la terminologia de Bergson el Tiempo de Einstein es
de la primera categoria. Lo que Bergson reprocha a Einstein es el hecho de
haber confundido las dos clases de multiplicidad y, con ello, haber renovado

.y . - 118
la confusion del tiempo con el espacio.

Se mostrara mas adelante cudles son los fundamentos que llevaron a Bergson
a afirmar tal idea en contra de la opinidén ya muy aceptada de Einstein, y ante la que
perdid finalmente la batalla. De momento, basta con aceptar que, reforzada ahora por
el concepto de “tiempo cosmico”, la hipdtesis bergsoniana segun la cual s6lo puede
existir, frente a la multiplicidad de temporalidades cualitativas, una sola temporali-
dad cuantitativa. Desde un punto de vista formal, la idea es muy clara: ante dos
sistemas de referencia distintos —ante dos relojes distintos—, el hecho de afirmar que
uno es relativo al otro supone situar ontoldgicamente al primero como marco de
referencia respecto al segundo, en esta relacion concreta. Si esto se aplica, en el
marco de la relatividad general, a todo el universo, inevitablemente se llega a la
conclusion de que existe, en tanto que temporalidad cuantitativa, un “tiempo cosmi-

2

Cco .

Hay aqui una consecuencia légica que puede ayudar a comprender el porqué
la aceptacion de un marco de referencia temporal en el paradigma de la relatividad
general lleva, en definitiva, a un sinsentido, y puede formularse como sigue: si se
acepta este significado objetivo real del tiempo irreversible, es decir, si se quiere
salvar la familiar acepcion absolutista, entonces, en un plano ontolégico, el tiempo
debera ser necesariamente circular, y la materia deberd oscilar en ¢l una y otra vez,

eternamente.

Para comprender el fundamento 16gico de esta enunciacion es preciso traer a
colacion la disputa entre Leibniz y Clarke sobre el principio de razén suficiente que,

como hace notar Schopenhauer, fue formulado por primera vez por Leibniz “como

8 5. Deleuze. Le bergsonisme. Paris, Presses Universitaires de France, 2004, p. 80.
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un principio fundamental de todos los conocimientos y ciencias y llevar sus

consecuencias, de nuevo, al terreno contemporaneo.

4.2. Refutacion leibniziana de las bases de los Principia

En 1715, Leibniz escribi6 a Carolina de Ansbach para advertirle de los peli-

1."2° En medio de la

gros que la filosofia de Newton suponia para la religion natura
controversia que surgié a partir de esta carta con el cientifico newtoniano Samuel
Clarke, hay una cuestion que sigue teniendo relevancia, ya que incide directamente
en la percepcion que el sujeto tiene del mundo y del tiempo. Esta cuestion es la que
se pregunta sobre si, dado un marco newtoniano de espacio y tiempo absolutos,

nuestra realidad tiene alguna razon de ser aqui y ahora precisamente.

Ha quedado ya claro que, en su intento epistemoldgico por definir el marco en
el que debia moverse su mecanica, Newton dogmatizo6 en el escolio de las definicio-
nes de los Principia aquellas que, segun ¢él, “son palabras conocidisimas para to-
dos”,"*! es decir, el tiempo, el espacio, el lugar y el movimiento. Hay que recordar

aqui de nuevo sus palabras:

El tiempo absoluto, verdadero y matematico, en si y por su propia naturaleza
sin relacion a nada externo, fluye uniformemente, y se dice con otro nombre

s 122
duracion.

, ) . . 123 . .
Este, contrariamente al tiempo relativo, “aparente y vulgar”, =~ ejercia en su
b

propio contexto de marco de referencia absoluto y, por lo tanto, duraba eternamente.

De manera similar, y expuesto a partir de la definiciébn de tiempo que ya se ha

99124

ofrecido, “cada particula del espacio es siempre” ~" o, dicho todavia de otra forma:

"9 A. Schopenhauver. La cuddruple raiz del principio de razon suficiente. Buenos Aires, Losada, 2008,
p- 57.

"2 H. Alexander (ed.) Op. cit., pp. 11-12.
211, Newton. Principios matemdticos de la filosofia natural. Op. cit., p. 228.
2 Ibid., p. 228.
'3 Ibid., p. 228.

4 Ibid., p. 815.
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El espacio absoluto, tomado en su naturaleza, sin relaciéon a nada externo,

permanece siempre similar ¢ inmévil.'*’

Sin embargo, segun el parecer de Leibniz, quien intentaba defender la idea de
que “la religion natural parec[ia] decaer mucho en Inglaterra”,'*® y concretamente en
los entornos newtonianos, para salvar la metafisica debia diferir con Newton respecto
al estatus ontoldgico que le otorgaba al espacio y el tiempo. Asi, Lebniz, en su
segunda carta a Clarke, con quien discutiria abiertamente sobre las ideas de Newton,
expresé lo siguiente:'>’ supongamos que existe el espacio absoluto —lo que, como ya
se ya mostrado, significa entenderlo como infinito— y que es como lo describid
Newton, con cada punto del espacio idéntico al otro. Ahora consideremos el dilema
que tuvo Dios cuando cre6 el mundo. Dado que todos los puntos (lugares) en el

espacio absoluto son idénticos, Dios deberia haberse enfrentado a una eleccion

imposible. ;Donde debia situar la materia?

Por otro lado, el tiempo absoluto, suponiendo que existe, presenta la misma
dificultad. Newton afirmo que todos los instantes son idénticos. Entonces, ;qué razon
tuvo Dios para decidir crear el mundo en un instante concreto en lugar de en otro?
De nuevo, le faltaria una razon suficiente. Por motivos como éste, Leibniz argumento
que el espacio y el tiempo absolutos no deberian existir. Y esta afirmacion, eviden-
temente, derribaria por completo —desde un punto de vista estrictamente ontoldgico—
el edificio epistemoldgico newtoniano, fundado sobre unas premisas fundamentales

(dogmaticas), y por ello susceptible a ser desmontado ante la no adopcidn de éstas.

Respecto a la posicion de Leibniz, parece que en la actualidad tal ataque esta
a salvo por la concepcion ontoloégica vigente. Si se supone, como suele hacerse en la
fisica contemporanea, que la organizacion del Universo no es en absoluto racional,
sino esencialmente aleatoria, por simple logica se debe eliminar de la exposicion de
Leibniz la necesidad de un ser superior y racionalmente perfecto que encuentre la
cabida exacta en el espacio y el tiempo del mundo. Hay que eliminar la causa, la

razon suficiente o el porqué.

% Ibid., p. 229.
12 H. Alexander (ed.) Op. cit., p. 11.
27 Ibid., pp. 15-20.
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Sin embargo, al ajustarse uno a estos parametros, aparece otra cuestion a tener
en cuenta, de caracter mas hermenéutico. Con el cambio de centro de interés, a partir
del Renacimiento, respecto a una observacion cuidadosa del mundo, se trazd un
camino que inevitablemente, tarde o temprano, conduciria al denominado giro
copernicano —y posteriormente, siguiendo el hilo, al giro lingiiistico— cuando el
observador se colocara ante un espejo. Participe de este paradigma, desde Kant hasta
Blumenberg, una interpretacion a la luz de la contemporaneidad no puede olvidar
que la cuestion de la interpretacion vuelve a situar el mundo en un terreno privilegia-
do, que es el del sujeto en tanto que re-cogito, y en este sentido vuelve a tener vigen-

cia la respuesta de Leibniz a Clarke por lo que se expone a continuacion.

En efecto, se torna evidente que el mundo no fue el mismo para Heisenberg
que el que fue para Platon en su Timeo, ni el que fue para Ptolomeo en su Almagesto,
ni siquiera el que fue para Einstein en su primera formulacion de la relatividad tras
los experimentos de Michelson-Morley. E, incluso en el mismo instante, no compar-
ten el mismo mundo un teérico del Big Bang que un moje budista o un nifio de seis
afios. En este sentido, si se produce el alejamiento de un realismo ingenuo y se
adopta la postura que el mundo no debe ser necesariamente como es percibido y
concebido, éste responde a las exigencias del sujeto, en tanto que forma parte de su
creacion. El mundo del teérico del Big Bang, siguiendo esta linea, responde a su
creacion exactamente de la misma forma en que el mundo del nifio responde a la

suya. Como sefala Danto,

al pedirles que nombren el primer animal que les venga a la mente, los suje-
tos es mas probable que nombren perros o gatos que canguros o fius, y las
palabras «perro» y «gato» es mas probable que aparezcan en textos impresos
que «canguro» o «iu». Al pedirles que nombren la primera propiedad de un
perro que se les venga a la mente, las personas es mas probable que digan
que ladran que carecen de glandulas sudoriparas, como es mas probable que
identifiquen la leche como blanca que como rica en calcio.

Las palabras que primero aprende un nifio tienen probablemente un grado de
abstraccion intermedio: el nifio es mas probable que aprenda «perro» que
«animal» (un concepto de orden superior) o que aprenda «gato» antes que

«persa». Y, como sefala Jerry Fodor, no es so6lo que estas palabras tengan
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una prioridad ontogénica, sino que parecen ser sumamente faciles de ensefiar
mediante la ostension. Es dificil ensefar «animal» o «persa», por ejemplo,
pero «gato» se saca de libros ilustrados. Nuestros prototipos definen nuestro
mundo, y por lo general es un mundo compartido, sobre la base de la fre-
cuencia y la rapidez de respuesta. El retdrico cuenta con que sus oyentes
piensen en «figura» cuando €l diga «pera» o en «corona» cuando ¢l diga

«reinay. Y no se trata s6lo de pensar en eso, sino de pensar en eso primero y

de un modo que parece automatico y fuera del control del oyente'*®.

Y de la misma manera que es mas dificil ensefar a un nifio lo que significa
“animal” o “persa” (grados alto y bajo de abstraccion) que lo que significa “gato”, es
mas dificil explicarle que la Luna es un cuerpo opaco y oscuro que gira alrededor de
la Tierra y tiene varias fases, que proporcionarle una narracion infantil o mitoldgica
(arquetipica, en ultima instancia). Y ante este hecho, el mundo del nifio es logica-
mente coherente con la explicacion que se le proporciona de él, y ésta es la premisa
fundamental que debe satisfacer el mundo para enmarcarlo en lo que suele denomi-
narse realidad. Por lo tanto, el mundo en el que participa el sujeto es en este sentido
el mejor de los mundos posibles para €l, ya que es légicamente coherente con sus

premisas, y también, en cierto grado, con sus predicciones.

4.3. Cardinalidad e infinito en el tiempo newtoniano

Desde una vision hermenéutica de la realidad, es decir, desde la idea de que la
realidad no nos viene dada sino que coincide con nuestra propia interpretacion del
mundo, el ataque de Leibniz vuelve a tener vigencia, pues, dado un tiempo lineal y
absoluto, no hay ninguna razén suficiente por la que el mundo deba ser verdadera-

mente tal como lo interpretamos.

En su rango mas alto, la verdad no se refiere al mundo distinguido con la

existencia, sino a la infinidad de mundos posibles. Esta proporciona el ulti-

128 A. C. Danto. Beyond the Brillo Box: The Visual Arts in Post-Historical Perspective. Berkeley,

University of California Press, 1998, pp. 91-92.
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mo criterio para las vérités éternelles: es necesariamente verdadero lo que

: 129
vale en cada uno de los mundos posibles.

Es decir, no se trata de si el mundo esta organizado racionalmente —a la mane-
ra de un Dios creador— o no, sino de si lo estd el mundo en el que se halla el sujeto
—que si estd percibido-creado-interpretado por él— en relacidén con los otros, en un

marco intersubjetivo.

Y ante esta solucion, provocada por el ataque leibniziano, solo cabria una res-
puesta si no se esta dispuesto a sacrificar el tiempo, formulada por Nietzsche casi dos
siglos mas tarde —especialmente en ciertos fragmentos pdstumos, redactados en

1881, sobre la voluntad de poder y el eterno retorno.'**

La formulaciéon moderna de esta respuesta es la siguiente: segiin Newton, y
asi lo escribe en los Principia, “el tiempo absoluto, verdadero y matematico, en si y
por su propia naturaleza sin relacion a nada externo fluye uniformemente, y se dice
con otro nombre duracion”."' Pero, aunque Newton asegure que “cada particula del
espacio es siempre, y que cada momento indivisible de duracién es ubicuo”,"” el
sujeto, como observador, no puede vislumbrar ninguno de sus limites, ya que, segun
sus propias palabras, “toda alma percibe en diferentes tiempos”.">* No puede deter-
minarse, por lo tanto, su magnitud extensiva. Sin embargo, dado que el sujeto aprecia
la continuidad del tiempo en términos absolutos, si se puede hablar de su cardinali-

dad intensiva.

Cabe notar aqui, a modo de paréntesis, que la distincion propuesta entre ex-
tension e intension se toma del uso que los escolasticos establecieron como modos de
hablar de infinitum e infinita sin caer en la idea de una infinitud completa que, segun
su opinidn, era Unicamente un atributo de la totalidad divina. Aunque en un contexto
completamente distinto, debe entenderse la magnitud intensiva como ésa que apro-

xima a la perfeccion, es decir, a la continuidad; y la magnitud extensiva como ésa

"% H. Blumenberg. La legibilidad del mundo. Barcelona, Paidos, 2000, p. 129.

POF. Nietzsche. Fragmentos péstumos. Volumen II (1875-1882). Madrid, Tecnos, 2008.
B Newton. Principios matemdticos de la filosofia natural. Op. cit., p. 228.
2 Ibid., p. 815.

3 Ibid., p. 815.
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que se expande hacia los lados: es decir, asi como la extension hace referencia a si
una magnitud dada carece o no de limites externos, la intension se refiere mas bien a
su misma naturaleza, a si ésta, en su interior, es cuantificable o, de lo contrario, es

continua.

Si se aplica a esta premisa el teorema de Cantor sobre el conjunto potencia,
puede repensarse la cardinalidad del tiempo de la siguiente forma:'** respecto al
tiempo T, infinito y lineal, se puede tomar un segmento de él, digamos todo el
transcurso de ayer. Si las doce de la noche de ayer es el punto inicial del escogido
segmento (Sy), y las doce de la noche de hoy es el punto final (S;), puede afirmarse
que cualquier intervalo temporal (A,B) que se encuentre en el interior de este seg-

mento
(A,B) c (So,sl)

es decir, de ayer, satisfara necesariamente la propiedad de poseer un punto tal
(p) que el punto inicial del intervalo (A, B) sea menor que €l y el punto final sea

mayor que ¢l:
So<A<p<B<S;

Es decir, se afirma que, en el transcurso de ayer, se tome el fragmento de
tiempo que se tome, necesariamente se puede encontrar un instante en el interior de
este fragmento. De esto se deduce que cualquier segmento de tiempo, como “ayer”,
se comporta como cualquier segmento elegido de los nimeros reales R (y no como

uno de los naturales N).

Por lo tanto, sea cierta o no la hipdtesis del continuo, queda claro que la car-
dinalidad de cualquier segmento tomado de tiempo es la misma que la de los ntime-
ros reales, es decir, que cualquier segmento de tiempo tiene la potencia del continuo.
Y, en tanto que cualquier conjunto de los nimeros reales comparte la misma cardina-
lidad que el conjunto entero de los numeros reales, y dado que el segmento de tiempo

que se ha tomado, es decir, ayer, es por definicion un subconjunto del tiempo (abso-

3% G. Cantor. Fundamentos para una teoria general de conjuntos. Barcelona, Critica, 2006, pp. 85-
135.
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luto e infinito), se deduce que el conjunto del tiempo tiene la potencia del continuo
(c).
card (to, th) = ¢

El tiempo T, por lo tanto, es intensivamente infinito cuando se toma como ab-
soluto —que es precisamente lo que afirma Newton— y continuo —que es lo que se

puede apreciar a partir de la formulacion aqui expuesta.
card T=c¢

Respecto a la materia en el espacio absoluto e infinito, sin embargo, se puede
afirmar que ésta se comporta de manera diferente, ya que viene determinada por el
nimero de elementos que componen toda la materia en el espacio. Y, aunque es
licito afirmar que se pueden romper las subparticulas mas pequefias conocidas hasta
ahora para llegar a lo infinitesimal, esta rotura siempre presupondria un esfuerzo
suplementario y, por lo tanto, una modificacion del estado natural en el que se
mueven las particulas en el espacio. Ademads, presupondria la necesidad de la espera
a que se produjera una particion posterior y esto invalidaria la premisa del espacio y
el tiempo absoluto que escribe Newton en sus Principia, segin la cual “cada particu-
la del espacio es siempre”. En 1950, los quarks no eran; en 1970, los preones no
eran. Y si hay que esperar a que se partan las particulas subatémicas indefinidamen-
te, esas particiones lo seran de una manera artificial y fijaran, en un momento deter-
minado, una discontinuidad entre las subparticulas, por pequefia que sea. Por lo
tanto, en ningln caso la materia que habita en el espacio podra tener la cardinalidad

. . , . . 135
del tiempo, es decir, que nunca podra tener la potencia del continuo.

Aqui deberia anadirse que la sustitucion de “espacio” (en un marco newtonia-
no) por “materia” (en el marco que ahora ocupa al presente argumento) es plenamen-
te consciente y justificada en el contexto de la fisica contemporanea, tal como se

desprende de la siguiente afirmacion:

"3 Por supuesto, tomarse en serio una caracterizacion del espacio, equiparable a la materia, como

discreto, cuya cardinalidad no seria biyectiva a la cardinalidad del continuo del tiempo es problemati-
co en términos del espacio-tiempo de Minkowski y de Einstein. Cabe decir que, en tanto que se
entiende el tiempo T en su acepcidn newtoniana, esto es, como tiempo absoluto, la traslacion del
argumento en términos relativistas comportaria reformular T en el ya mencionado sentido del “tiempo
cosmico” (cfr. cap. 4.1 de la primera parte del presente trabajo).
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La cosmologia moderna considera que los objetos materiales y el espacio,
conjuntamente, constituyen el universo. El universo es el espacio y la mate-
ria. Por lo tanto, espacio se equipara a la materia en que posee categoria fisi-

ca, propiedades y estructura.'*®

Por lo tanto, en un marco contemporaneo aparece como necesaria la pregunta

sobre la cardinalidad de la materia si se analiza la naturaleza del espacio.

En este caso, la cardinalidad de la materia —y del espacio— se mueve entre dos
posibilidades: la primera es que si el espacio es extensivamente finito, la cardinalidad

de la materia serd un numero finito, por grande que sea.
card E=m

Y la segunda es que si el espacio es extensivamente infinito, dado que la ma-
teria que lo habita nunca podra tener la potencia del continuo, su cardinalidad sera

alef-0, es decir, la misma que la de los nimeros naturales, aunque no la de los reales.
card E = R¢

Por lo tanto, en el mejor de los casos para Newton —el segundo, segtn el cual
el espacio es extensivamente infinito—, la materia ordenada (o desordenada) en el
espacio tendria una potencia inferior a la del tiempo, es decir, que sus cardinalidades
serian numeros transfinitos de orden diferente. Mientras que la materia seria un
conjunto numerable, el tiempo seria un conjunto continuo y, por lo tanto, seria
imposible emparejar los dos. Y sucederia lo mismo, evidentemente, si el espacio

fuera extensivamente finito.

4.4. Eterno retorno. Nietzsche y Poincaré.

La magnitud de la fuerza universal [y aqui debemos leer “la materia” o, lo
que es equivalente, “su variacion o cambio”] esta determinada, no es nada
infinito. En consecuencia, el numero de situaciones, cambios, combinaciones

y desarrollos de esta fuerza es, sin duda, inmensamente grande y a la vez

B¢p_C. W. Davies, Op. cit., p. 13.
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practicamente incommensurable, pero, en todo caso, determinado y no infi-
nito. Pero el tiempo, en el que el universo ejerce su fuerza, ciertamente es in-

. . . : 137
finito, id est, la fuerza es eternamente igual y eternamente activa.

Con estas palabras, Nietzsche llega a afirmar, como Newton, que “cada parti-

. . 138 .
cula del espacio es siempre”. " Y sigue:

Hasta este instante ha transcurrido ya una eternidad, id est, todos los desarro-
llos posibles tienen que haber existido ya. Por lo tanto, el desarrollo presente
tiene que ser una repeticion y asi también en el que lo engendro y el que sur-
ge de ¢él, y asi sucesivamente hacia adelante y hacia atrds. Todo ha existido
innumerables veces en la medida en que la situacién total de todas las fuer-

. 139
zas retorna siempre.

La respuesta, por lo tanto, de Nietzsche a la falta de razon suficiente por la
que deberia darse este mundo —el que esta actualmente sujeto a la sensibilidad, a la
percepcion, a la interpretacion— y no otro, es que, precisamente, se dan todos los
mundos imaginables, y una infinidad de veces, pues el tiempo tiene la potencia del

continuo.

En la disputa que imaginariamente hemos trasladado a nuestra época, o a
nuestra interpretacion del mundo, se seguiria, en consecuencia, que si el tiempo
existe y es absoluto —y, por lo tanto, infinito—, entonces debera ser continuo y, por lo
tanto, de una cardinalidad superior a la materia, que nunca podra ser continua por su

propia definicion. Entonces, el tiempo debera ser circular.

Puede tomarse aqui como referencia el teorema general de Poincaré, referente
a sistemas mecdanicos aislados que obedecen a leyes reversibles de la mecénica, que

establecia que un sistema de dicha clase

retornard un numero infinito de veces, y con gran aproximacion, a cualquier
estado dado. De este teorema se infiere que si una caja de gas aislada se halla

inicialmente en un estado de baja entropia, a la larga retornara a un estado

BTE. Nietzsche. Fragmentos péstumos. Volumen II (1875-1882). Op. cit., pp. 789 y ss.

P81 Newton. Principios matemdticos de la filosofia natural. Op. cit., p. 815.

9 R Nietzsche. Fragmentos péstumos. Volumen II (1875-1882). Op. cit., pp. 789 y ss.

81



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO I — LEGITIMACION Y RECHAZOS

semejante al original. Y no hay forma de que el sistema pueda volver a un

estado de baja entropia sin contradecir el teorema H de Boltzmann.'*

Ahora bien, tal como se le refuto el teorema, surge un problema cuando se
traspasa el caracter estrictamente ontoldgico y se pretende entrar en un terreno mas
factico, pues se entiende que deberia esperarse un tiempo extraordinariamente largo

para que se diera cualquier clase de repeticion. Segun se argumenta,

el llamado tiempo de recurrencia de Poincaré quiza sea la més larga de todas
las escalas de tiempo relevantes que puedan ser concebidas. Por lo bajo,
puede estimarse en 10~, donde N es el niimero de particulas que componen
el sistema. Para un ser humano y su entorno inmediato N es tal vez de unos

10726

10 atomos. [...] Importa poco que 10 sea expresado en segundos o en

. 141
edades del universo.

Sin embargo, si nos atenemos a la idea de la continuidad del tiempo, es decir,
la idea argumentada mas arriba seglin la cual el tiempo tiene la potencia del conti-

10°26
0

nuo, no “importa poco que 1 sea expresado en segundos o en edades del univer-

010A26 010/\10

$0”, sino que es de vital importancia: 1 nanosegundos es del orden de 1
afios, y es cierto que no hay una gran diferencia de magnitud ante tan elevada cifra;
sin embargo, el hecho de que el tiempo tenga la potencia del continuo permitiria
establecer una medida de tiempo (que podria denominarse transfinitesisegundo y
que, evidentemente, seria todavia susceptible de una ulterior particion) que fuera de

107" segundos, con lo que se hallaria que el tiempo necesario para que se diera la

recurrencia de Poincaré seria exactamente de un segundo.

4.5. La ilusion del tiempo continuo en un universo discreto

Se puede extraer como consecuencia de lo expuesto unas paginas mas arriba
que todo parece indicar que tanto la recepcién como la transmision neuronal de

impulsos eléctricos no es continua sino discreta. Esta suposicion, respaldada por

0P C. W. Davies, Op. cit., p. 135.
" Ibid., p. 136.
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numerosos experimentos, reposa en la hipdtesis de Max Planck, formulada en 1900 y
finalmente aceptada en 1918. El problema surgia de la teoria calorica segln la cual,
en un entorno controlado, la radiacion gozaba de un equilibrio térmico. Boltzmann,
quien, segun Planck, dio cuentas por primera vez con su teoria cinética de los gases
de “la conexién logaritmica entre la entropia y la probabilidad”,'** demostr6 indirec-
tamente que esto no era cierto, puesto que tal entorno deberia recibir incesablemente
energia para mantener su temperatura constante. A modo de respuesta a este proble-
ma, Planck sugiri6 como explicacion a este fendémeno que la energia no es transferi-
da continuamente sino a través de cimulos o cuantos de un valor hoy conocido como
la constante de Planck. Segun esta descripcion cudntica de la energia, parece que
cualquier clase de sistema perceptivo, en tanto que funciona a través de impulsos
eléctricos, funcionaria de manera discreta, y seria solo una construccion ulterior lo

que le ofrecera el caracter de continuidad.

Lo importante aqui no es la constante de Planck en si, que es del orden de 10
32 Hz, orden que es por completo humanamente imperceptible. Pero si ofrece una
explicacion ontologica de como funciona la naturaleza y, concretamente, la transmi-
sion de energia que subyace bajo cualquier aparato perceptivo. Tal explicacion
invalidaria la deduccion aristotélica de la infinita divisibilidad del tiempo, segtn la
cual “todo lo que en el tiempo estd y, por consiguiente, todo cambio, esto es, el paso
de un estado a otro, puede ser dividido también infinitamente, y que, por tanto, todo
lo que nace realmente procede de infinitas partes; por lo que nacerd progresivamente,

no repentinamente”.'*

Puede analizarse, por ejemplo, la percepcion visual: a pesar de las diferencias
. . . . . 144
de frecuencia que se generan a partir de la naturaleza de los motivos emitidos,

siempre es posible establecer una frecuencia de recepcion visual. A menudo, la

2 M. Planck. “Gegen die neuere Energetik”, en Annalen der Physik 57, 1896, p. 119.

143 A. Schopenhauer. Op. cit., p. 156.

144 . s 7 . .
Por la propia construccion del globo ocular y sus células fotoreceptoras, no es la misma la frecuen-

cia de recepcion de un cuerpo oscuro que de un cuerpo luminoso, de un cuerpo en movimiento que de
un cuerpo en reposo, etc. Se puede hallar mas informacién en D. D. Hoffman. Visual intelligence:
How we create what we see. New York, W.W. Norton, 1998; y en D. D. Hoffman. “The Interface
Theory of Perception”, en S. Dickinson, M. Tarr, A. Leonardis y B. Schiele (eds.) Object Categoriza-
tion: Computer and Human Vision Perspectives, Cambridge, Cambridge University Press, 2009, pp.
148-265.
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frecuencia media se establece alrededor de los 60 Hz,'®

es decir, 60 imagenes
recibidas discontinuamente cada segundo, y no una secuencia continua que es lo que

al ser humano le parece percibir.

Mas alla de especulaciones fisicas mas o menos demostradas empiricamente,
el cine ha ofrecido la prueba irrefutable de que esto sucede asi: ya con la baja fre-
cuencia de 24 fotogramas por segundo, el espectador crea sin problemas la ilusion de
continuidad, ilusién que, en el caso de imagenes mas complejas, siempre puede
llegar a conseguirse con el simple proceso de aumentar la frecuencia de fotogramas.
Deberé llegarse a 30, a 50 o a la friolera de 500 fotogramas por segundo, pero siem-
pre habra una frecuencia de proyeccion determinada en la que la imagen proyectada

sera indiscernible de la imagen real.

Por supuesto, siempre se puede recoger posteriormente la pelicula del proyec-
tor para dejar patente que la continuidad recién percibida no ha sido sino una ilusion,
y que la proyeccion se basaba en fotogramas independientes, lanzados a una veloci-
dad concreta. Esta metafora cinematografica da cuentas aqui de como parece que
funciona, en realidad, la percepcion humana —y no sélo la visual, pues cualquier
clase de percepcion funciona a través de impulsos eléctricos y es, por lo tanto,

discreta. La ilusion de continuidad es construida siempre posteriormente.

4.6. Fundamentos cudnticos de la inexistencia del tiempo

. .y 146 . .
En su famosa conferencia “Raum und Zeit”, ™ pronunciada el 21 de septiem-

bre de 1908 en la Asamblea de Cientificos Naturales y Fisicos de Colonia, Hermann

Minkowski se dirigia asi a la audiencia:

A partir de ahora, el espacio por si mismo y el tiempo por si mismo estan
condenados a desvanecerse en meras sombras, y solamente una especie de

., , . . 147
unioén entre los dos conservara su independencia.

5 R. De Valois, K. De Valois. Spatial Vision. Oxford, Oxford University Press, 1988. Y mas
especificamente M. F. Deering. “The Limits of Human Vision”, en 2nd International Immersive
Projection Technology Workshop, 1998 (http://www.swift.ac.uk/about/files/vision.pdf).

146 Traducida al inglés: H. Minkowski. “Space and Time”. The Principle of Relativity. New York,

Dover, 1924.
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Por supuesto, esto no era como negar el tiempo, pero si darle un caréacter de
dependencia impensable en la formulacion newtoniana. Habria que esperar a 1930
para una formulacion mas radical, formulada esta vez en base a la mecéanica cuantica
y por Paul Dirac. En The Principles of Quantum Mechanics, Dirac escribia que en
fisica clasica era posible formarse una imagen mental del universo entero en el

tiempo y el espacio, pero que entonces era ya evidente que

la Naturaleza trabaja en un plano distinto. Sus leyes fundamentales no go-
biernan el mundo tal como aparece en nuestra imagen mental en cualquier

manera directa.'*®

Quedaba ya claro que el mundo no debia entenderse en términos dualistas de
atomos que se mueven en un contenedor espaciotemporal, sino “en términos de
entidades mas fundamentales que fusionan el espacio y la materia en la simple
nocién de una posible disposicion o configuracion del universo entero”.'*” El mundo

no contiene cosas, sino que, en si mismo, son cosas.

Sin embargo, las bases para un proceso de investigacién coherente sobre la
ilusion del tiempo como una derivaciéon de un mundo atemporal hay que hallarlas en
un influente articulo de Don Page y William Wooters publicado en 1983. Dos afios
mas tarde, en 1985, Tom Banks publicé su articulo “TCP, quantum gravity, the

2 150

cosmological constant and all that”,™ que atrajo la atencion de los fisicos. El pro-

blema que planteaba era el siguiente:

En fisica experimental, la ecuacion fundamental que suele utilizarse para
describir el fendomeno cuantico es la ecuacion de Schrodinger dependiente

del tiempo. [...] Pero si el universo como un todo se describe por la ecuacion

7 En José Manuel Sanchez Ron. Espacio-tiempo y dtomos. Relatividad y mecdnica cudntica. Madrid,

Akal, 1992, p. 11.

'SP, A. M. Dirac. The principles of quantum mechanics. Oxford, Clarendon Press, 1935, p. 6.

149 1. Barbour, Op. cit., p. 17.

0 T, Banks. “TCP, quantum gravity, the cosmological constant and all that”. Nuclear Physics B,
1985, vol. 249, no. 2, pp. 332-360.
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estacionaria de Schrodinger y el tiempo no existe en absoluto, ;como surge

una ecuacion de Schrodinger dependiente del tiempo?"!

Esto equivaldria a la formulacion cuédntica de una pregunta mucho mas senci-
lla: en un mundo atemporal, ;de donde surge la ilusion del tiempo? Tras otro articulo
sobre el mismo problema, publicado el mismo afo por Jonathan Halliwell y Stephen
Hawking,'*” se abri6 una linea de investigacion formal que ha pasado a denominarse

la aproximacion semiclasica.

La respuesta de la aproximacion semiclasica al problema que planteaba es que
dos patrones estaticos de ondas puede, bajo las condiciones apropiadas, “interpretar-
se como una evolucion en el tiempo del tipo esperado de acuerdo con la ecuacion de
Schrédinger dependiente del tiempo. [... De esta forma,] la apariencia del tiempo y la
evolucion puede surgir de lo atemporal.”'>® Sin embargo, seguia vigente el problema
de la representacion del movimiento, derivacion del principio de incertidumbre de
Heisenberg: la determinacion de la posicion suponia inevitablemente la pérdida total

de informacion sobre el movimiento.

Julian Barbour propone una solucion a este problema en su libro The End of
Time, y su formulacion es tan sencilla como que se puede operar sin necesidad de
movimiento, ya que éste no existe. Su aproximacion pretende formular de manera
mas precisa y transparente el problema del tiempo y de la flecha temporal propo-

niendo, precisamente, un contexto en el que el tiempo no existe en absoluto.

Segun Barbour, su formulaciéon proviene de una interpretacion de la ecuacion
de Wheeler-DeWitt. Bryce DeWitt ya vio claramente el problema “de la contradic-
cidn entre un universo cuantico estatico y nuestra experiencia directa del tiempo y el
movimiento, e insinu6 su solucidn en 1967”."°* A este dato, le afiade el hecho de que
es el procesamiento cerebral lo que ofrece la sensacion de la experiencia, y que

“podemos enunciar con seguridad que lo que creemos que experimentamos en un

1311, Barbour, Op. cit., p. 258

132 J. Halliwell, S. W. Hawking. “Origin of structure of the universe”. Physical Review D, 1985, vol.
31, p. 1777.

133 1. Barbour, Op. cit., p. 259.
4 Ibid., p. 257.
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instante es el producto del procesamiento de datos proveniente de un lapso finito de
tiempo”.">> A partir de estos hechos, y fundamentandose en problemas cuanticos sin

resolver,"*® lanza la conjetura de que

cuando creemos que vemos movimiento en un momento, la realidad subya-
cente es que, en ese momento, nuestro cerebro contiene datos que corres-
ponden a diversas posiciones del objeto percibido como si estuviera en mo-

movimiento."’

En realidad, Barbour se fundamenta en un aspecto importante del tiempo que
se ignora por completo a la hora de proponer interpretaciones en fisica cuantica, y es
que la historia, aunque sea una sucesion de instantes modelada a través de un reco-
rrido en un espacio de configuracion, s6lo puede estudiarse a través de sus registros.
“Todo lo que sabemos del pasado est4 en realidad contenido en registros presentes.”
El pasado no es nada mas de lo que podemos inferir de los registros presentes.'”® El
cerebro maduro, por ejemplo, “es una capsula de tiempo. La historia reside en su

estructura”.!>’

13 Ibid., p. 266.

156 : : : L L - . .
“Casi todas las interpretaciones de la mecanica cuantica tratan de recuperar una nocion de historia

creando o identificando de alguna manera recorridos a través del espacio de configuracion que sean
candidatos de la inica historia que parece que experimentamos. Este es un ejercicio dificil y delicado,
ya que estos recorridos, simplemente, no pertenecen a los conceptos cuanticos basicos. Los métodos
utilizados son muy variados, pero pueden agruparse en cuatro categorias principales: se modifican las
ecuaciones basicas de la mecénica cuantica (a través de un colapso ad hoc de la funcion de onda en la
interpretacién de Copenhague y por colapso fisico espontdneo en algunas otras interpretaciones); no
se cambian las ecuaciones pero se construyen soluciones muy especiales (tal como tratd6 Schrodinger);
se agregan elementos adicionales al formalismo cuéantico (en las llamadas teorias de la variable
escondida); o las ecuaciones y sus soluciones se aceptan en su totalidad pero haciendo notar que en
realidad las soluciones representan diversas historias paralelas (la interpretacion de los universos
paralelos de Everett). Ninguna de estas aproximaciones esté libre de graves problemas.” (Ibid., p. 282)

7 Ibid., p. 267.

158 . p . . o . .
Es interesante notar aqui que Heidegger realiza una apreciacion en Ser y tiempo que induce a

pensar en cémo el pasado deposita “capsulas de tiempo” en el presente: segln él, el pasado tiene “una
curiosa duplicidad de sentido. Lo pasado pertenece irrevocablemente al tiempo anterior; pertenece a
los acontecimientos de ese entonces y puede, sin embargo, todavia “ahora” estar-ahi, como lo estan,
por ejemplo, los restos de un tiempo griego. Con ¢él, un “trozo del pasado” estd “presente” aun. [...]
Las “antigiiedades” que se conservan en los museos [...0 en el museo de la memoria que evoca Chris
Marker en La Jetée...] pertenecen a un “tiempo pasado” y, sin embargo, estan-ahi todavia en el
“presente”. [...] Semejante util s6lo puede ser objeto del saber historico porque de alguna manera ya
es historico en si mismo.” (M. Heidegger. Ser y tiempo. Santiago de Chile, Editorial Universitaria,
2002, pp. 395-396).

139 1. Barbour. Op. cit., p. 33.
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Para ayudar al lector a comprender su interpretacion, Barbour relata un facil
ejemplo grafico. Puede imaginarse un gato que salta desde el alféizar de una ventana
al suelo. Desde el momento justo antes del salto hasta el momento en que aterriza, lo
que se tiene son dos configuraciones distintas, dos Ahoras, el primero del cual
contiene una organizacion de materia que forma un gato encima del alféizar y el
segundo una reorganizacion con un gato en el suelo. Es solo la percepcion humana
—y cabria ver si alguna animal— la que construye el nexo entre ambas configuraciones
y entiende la reconfiguracion atéomica como movimiento.'® Y si lo hace es porque
antepone la conservacion de la sustancia a otras organizaciones perceptivas. “Buscar

99161

la sustancia duradera equivale a buscar el tiempo.” > Pero en realidad lo que preva-

lecen son los estados y no las sustancias. Ya notd Schopenhauer mucho antes que “es

completamente falso llamar causa al objeto mismo y no al estado”.'®

La pregunta fundamental es la que surge de la mente de muchos fisicos cuan-
ticos cuando se formulan de donde provienen los principios de la fisica clasica. La
funcion principal de Hamilton, seglin la cual cada punto del espacio de configuracion
tiene un valor de intensidad cuya variacion es gobernada por una ecuacion definida

sugiere, segun Barbour, una explicacion:

Si el principio sobre el que reposa el mundo es algln tipo de fendémeno on-
dulatorio, entonces, en donde la ondulacién caiga en un patrén regular, los

recorridos que parezcan historias dindmicas clasicas emergeran naturalmen-

te.163

Precisamente, la gran virtud de la mecanica cuantica a este respecto es que to-
das las configuraciones estdn permitidas, aunque unas sean mas probables que otras.
Asi, es la propia naturaleza de la mecanica cuantica quien selecciona ciertas configu-

raciones por el mero hecho de ser mas probables. Las configuraciones con registros

10 Analogamente, “se conserva todo lo mortal, no por ser siempre completamente lo mismo, como lo
divino, sino porque lo que se marcha y esta ya envejecido deja en su lugar otra cosa nueva semejante a
lo que era. Por este procedimiento, [...] lo mortal participa de inmortalidad, tanto el cuerpo como lo
demas.” (Platon. Banquete. Didlogos I1I. Madrid, Gredos, 1997, 208a-b).

11 1. Barbour. Op. cit., p. 49.

192 A. Schopenhauer. Op. cit., p. 80.

193 1. Barbour. Op. cit., p. 273.
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temporales, de esta forma, pueden ser naturalmente preferidas en un universo cuanti-
co. Tal como sugirié John Bell, “no tenemos acceso al pasado. S6lo tenemos nuestras
“memorias” y nuestros “registros”. Pero estos registros y memorias son en realidad

. 164
fendomenos presentes.”

En 1980, Bell se pregunté de donde surgen los registros temporales, y lo ilus-
tré mediante el comportamiento de las particulas elementales. Segun €I, el punto mas
esencial y novedoso de la teoria de Everett, de la que todavia no se habian extraido
todas sus consecuencias, era el hecho de repudiar el concepto de “pasado”, lo que
“podia considerarse en la misma tradicion liberadora que el repudio de Einstein de la
simultaneidad absoluta”. De esta forma, “mostr6 que la formacion de registros es una
propiedad caracteristicamente cuantica. Por lo menos en condiciones de camara de
niebla, la funcion de onda se concentra ella misma en los puntos de configuracion

. : 165
que pueden denominarse registros.”

Barbour concluye, al igual que Bell, con la explicacion de que el universo “es
descrito por una ecuacion del tipo Wheeler-DeWitt, que puede tener una o varias
soluciones”. Cada una de ellas concentra su densidad de probabilidad en los regis-
tros. La diferencia con Bell, sin embargo, es que éste “mostré que esto ocurre si el
tiempo existe, y si la evolucion es real y empieza en un estado de baja entropia”. Sin
embargo, Barbour niega el tiempo, por lo que no debe ni desea recurrir a un estado

e . 166
inicial. “Hay un solo estado, y no hay evolucion.”

Nuestro pasado es simplemente otro mundo. Este es el mensaje que la meca-
nica cudntica y la profunda estructura atemporal de la relatividad general pa-
recen decirnos. Si aceptas que esta mafiana has experimentado algo, esto te

167
lleva a otros mundos.

1% J. Bell. “Quantum mechanics for cosmologists”, en Speakable and Unspeakable in Quantum

Mechanics. Collected Papers on Quantum Philosophy. Cambridge, Cambridge University Press,
2004, pp. 117-138.

195 1. Barbour. Op. cit., p. 299.
1 1bid., p. 302.
7 Ibid., p. 324.
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4.7. La construccion aprioristica de la acepcion absolutista

A través de sus distintos paradigmas, la ciencia contemporanea ha avanzado,
por lo tanto, hacia una completa destruccion de la acepcion absolutista, que perma-
necid inalterable durante 150 afios. Las interpretaciones que llevan esta destruccion
hasta sus ultimas consecuencias, como la de Barbour, pretenden mostrar especulati-
vamente coOmo la naturaleza crea la impresion de tiempo. Sin embargo, es preciso
avanzar un paso epistemologico mas. El problema principal que se encuentra en
Barbour, como sucede en toda la fisica y generalmente en todas las ciencias contem-
poraneas —y paradigmaticamente en la psicologia—, es que en su base epistemologica

sigue fundamentando su teoria en términos dualistas kantianos.

Esto puede analizarse, concretamente, en la teoria de Barbour. Tal como ¢éI la
plantea, en el fondo se trata de una estructura dual: ante un mundo atemporal, se crea
una ilusion de tiempo. Sin embargo, el tiempo que imagina Barbour en esta ilusion,
el que se presenta ante sus ojos —de manera figurada— es un tiempo que, por ejemplo,
no satisface de manera absoluta los criterios sincronicos del tiempo newtoniano, algo
que si lo hace —cuanto menos desde el entendimiento— el oficinista que entra pun-
tualmente a su puesto de trabajo a las ocho en punto. Y todavia mas alla habria la
experiencia interna del tiempo, sobre la que —tiempo habrd mas adelante— cabria
mucho que decir. Parece que muchos fisicos, en el fondo, tratan de otorgar una
naturaleza nouménica a sus teorias ante lo fenoménico que tenemos en frente a los
ojos, pero que en cada vuelta de tuerca se intercambia invalidando las interpretacio-
nes anteriores: el susurrado noiimeno de Bell desciende, en la interpretacién atempo-

ral de Barbour, a una condicion meramente fenoménica.

Al contrario, debe haber, para ser precisos, una gradacién fenoménica por ca-
pas desde una inmediatez de la percepcion hasta las visiones mas elevadas —o imagi-
nadas— del mundo, pasando por el entendimiento en la visién cotidiana del mundo.
La ciencia, a lo sumo, es capaz de modificar socialmente estas visiones elevadas,
pero es solo la tecnologia la que puede incidir directamente sobre el entendimiento.
Si la acepcion absolutista del concepto de “tiempo” triunfé6 como una formulacién
desde la que proceder desde el entendimiento es porque sus aplicaciones tecnologi-

cas —la posible interaccion social e internacional sobre una base temporal comin— se
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hicieron patentes en el entorno social, aunque también por lo fuertemente enraizadas

que estaban en la percepcion lingiiistica occidental del mundo.

El espacio, el tiempo y la materia newtonianos no son intuiciones. Son re-

ceptaculos de la cultura y el lenguaje. De ahi es de donde las tomdé New-

ton. 168

Por este mismo motivo, ninguna de las reinterpretaciones del tiempo por parte
de la fisica contemporanea hacen mella en el entendimiento social y modifican la
vision cotidiana del mundo. Por razones evidentes, no hay ninguna aplicacion tecno-
logica de la relatividad o de la mecanica cuéntica cuya interpretacion de la tempora-
lidad pueda tener un impacto utilitario sobre la sociedad, por lo que permanecen

exclusivamente en el terreno de la razon especulativa.

Volviendo de nuevo a la idea de Benjamin Whorf segun la cual el espacio y el
tiempo no son intuiciones sino receptaculos del lenguaje, cabe notar que uno de los
mayores errores de Kant fue imaginar que las intuiciones puras de la sensibilidad son
el espacio y el tiempo newtonianos.'® A nuestro entender, la linea que se puede
trazar de Schopenhauer al psicoanalisis'’® ha avanzado mucho mas en el intento de
comprender como funciona el mundo a través de la sensibilidad humana de lo que
nunca hizo la revolucion cientifica. “La actividad de la voluntad es [...] tan inmediata

. . 171
que en la mayor parte de los casos la conciencia no se da cuenta de ella.”"’

' B. L. Whorf. Lenguaje, pensamiento y realidad. Barcelona, Circulo de lectores, 1999, p. 251.

1% “Kant tenia que fracasar en su intento por penetrar en la problematica de la temporalidad. Dos

cosas son las que hicieron imposible esta penetracion: por una parte, la completa omision de la
pregunta por el ser y, en conexioén con ello, la falta de una ontologia tematica del Dasein o, en
términos kantianos, de una previa analitica ontoldgica de la subjetividad del sujeto. [...] Su andlisis del
tiempo, pese a haber retrotraido este fenomeno al sujeto, queda orientado por la concepcion vulgar y
tradicional del tiempo, lo que, en definitiva, le impide a Kant desentrafiar el fendmeno de una “deter-
minacion trascendental del tiempo” en su estructura y funcidon propias. [...] Por efecto de esta doble
influencia de la tradicion, la conexion decisiva entre el tiempo y el “yo pienso” queda envuelta en una
total oscuridad y ni siquiera llega a ser un problema para Kant.” (M. Heidegger. Op. cit., p. 47)

170 Es especialmente interesante el camino trazado por Thomas Mann de la voluntad de poder al

inconsciente freudiano. (Cfr. T. Mann. Schopenhauer, Nietzsche, Freud. Madrid, Alianza, 2004) En
palabras de Schopenhauer, “asi como la facultad subjetiva, correlativa de la primera clase de represen-
taciones, es la inteligencia; de la segunda, la razon, y de la tercera, la pura sensibilidad, asi vemos que
la de esta cuarta clase es el sentido interior, o la conciencia de si mismo en general.” (A. Schopen-
hauer, Op. cit., p. 217). Al introducir este “yo quiero”, la voluntad, Schopenhauer modifica el esque-
ma kantiano hacia una primera intuicioén del inconsciente freudiano.

"1 A. Schopenhauer. Op. cit., p. 221.
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El desconocimiento de estas relaciones fue el origen de la disputa entre rea-
lismo e idealismo, que reaparecié después como lucha del viejo dogmatismo

con el dogmatismo kantiano.'”

Entonces, (cudl es esa temporalidad que reposa universalmente en la sensibi-
lidad? Si nos atenemos a lo que explica Barbour, las tinicas dos expresiones sensibles
que se manifiestan en la ilusion del tiempo, y que aqui suscribimos, son la de la
duracion y la de la flecha del tiempo. La evidencia de la direccion del tiempo esta en
el presente, en los diversos —en palabras de Barbour— fotogramas, puesto que muchos
de ellos contienen memorias de otros fotogramas. Procesos como una taza rompién-
dose o el hecho de mezclar el café con leche son irreversibles, y muestran un grado
creciente de entropia: el efecto contiene la memoria de la causa, y no al contrario.'”
Mas alla de esto, los criterios atribuidos por Newton —y legitimados por éste y por
Kant— en una acepcion lingiiisticamente ya existente, a saber, la linealidad y la
absolutidad, no tiene mucho sentido entenderlos universalmente dentro del aparato

de la sensibilidad humana.

De vuelta a Whorf:

Los conceptos de “tiempo” y “materia” no son dados en sustancialmente la
misma forma por la experiencia a todos los hombres, sino que dependen de
la lengua o lenguas a través de cuyo uso de han desarrollado. No dependen
tanto de algun tnico sistema (por ejemplo, el tiempo o los nombres) dentro
de la gramatica, como de los modos de analizar y relatar la experiencia que
han venido a fijarse en la lengua como “maneras de hablar” integradas, y que
atraviesan las clasificaciones gramaticales tipicas, de modo que dicha mane-
ra puede incluir medios 1éxicos, morfoldégicos, sintacticos y, por lo demas,
medios sistematicamente diversos coordinados en un cierto marco de cons-
ciencia. Nuestro propio “tiempo” difiere marcadamente de la “duracion” ho-
pi. Se concibe como un espacio de dimensiones estrictamente limitadas, o a
veces como un movimiento en dicho espacio, y se emplea, por consiguiente,
como una herramienta intelectual. La “duracion” hopi parece ser inconcebi-

ble en términos de espacio o movimiento, siendo el modo en que la vida di-

2 Ibid., p. 216.
173 Cfr. J. Barbour. Op. cit., p. 19.
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fiere de la forma, y la conciencia in toto de los elementos espaciales de la
conciencia. Ciertas ideas nacidas de nuestro propio concepto de tiempo, tales
como la de la simultaneidad absoluta, serian o muy dificiles de expresar o

imposibles y desprovistas de significado bajo la concepcion hopi.'”*

Si hay que hallar un fundamento temporal universal en la sensibilidad, por lo
tanto, debe buscarse en otro lado, y esto es precisamente lo que trat6é de hacer la rama
fenomenoldgica que, desprovista de intereses nouménicos, profundizé en la percep-
cion subjetiva de la temporalidad. Por supuesto, el tiempo al que empieza a referirse
Husserl como “objetivo” no es ni por asomo un intento de comprender el tiempo de
la realidad nouménica, como si parece que intentan los fisicos al abordar la proble-
matica del tiempo. No es tarea de la fenomenologia “el fijar como se relaciona el
tiempo que una conciencia del tiempo pone como objetivo, como tiempo objetivo,
con el tiempo objetivo real”.!” El tiempo del mundo, el tiempo real, no es un dato
fenomenoldgico y por lo tanto, después de Kant, queda relegado al margen de
cualquier filosofia. Hay que partir, pues, de una fisura que origina el kantismo y que
provoca un giro completo en la concepcion de la temporalidad y de su relacion del
sujeto con ella, un momento preciso del kantismo, “momento furtivo y deslumbrante
que no se prolonga ni siquiera en Kant, y aun menos en el poskantismo”. En efecto,

tal como anuncia Deleuze,

Cuando Kant cuestiona la teologia racional, introduce, al mismo tiempo, una
suerte de desequilibrio, de fisura o de quiebre [...] en el Yo [Moi] puro del
Yo [Je] pienso: el sujeto ya no puede representarse su propia espontaneidad
mas que como la de un Otro, y con ello invoca, en ultima instancia, una mis-

teriosa coherencia que excluye la suya propia, la del mundo y la de Dios."”

Esta “inversion del platonismo” es, segiin Deleuze, la tarea por hacer de la fi-
losofia moderna, y arranca de la posibilidad que ofrece el kantismo de desvincularse

del régimen mimético de la representacion.

74 B. L. Whorf. Op. cit., pp. 258-259

75 E. Husserl. Lecciones de fenomenologia de la conciencia interna del tiempo. Madrid, Trotta, 2002,

p. 26.

176 G. Deleuze. Diferencia y repeticion. Buenos Aires, Amorrortu, 2002, p. 104.
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Un poema es una duracion en la cual, lector,
respiro una ley que fue preparada;

otorgo mi aliento y los mecanismos de mi voz:
o solamente su poder, que

transige con el silencio.

(Paul Valéry. “L’amateur de poémes”. 1920)""

La historia que sigue es la historia de la filosofia que va tejiéndose —va siendo
sida— desde el kantismo, alejandose progresivamente del régimen de la representa-
cién y operando paso a paso la inversion del platonismo que exigia Deleuze en su
pretension de una filosofia genuinamente moderna. A nuestro entender, esta inver-
sion filosofica debia darse, a pesar del influjo del giro copernicano kantiano, de
forma gradual, como el arte lo hizo en su proceso del impresionismo al cubismo, y
todavia justificando su mayor lentitud con respecto a éste, esencialmente porque
tenia que rendir muchas mas cuentas con la realidad. La historia, que sigue, pues, es

la historia de este proceso de derrocamiento del platonismo en el sentido deleuziano:

77p, Valéry. Poésies, p. 62. En G. Poulet. Etudes sur le temps humain. Vol. 1. Paris, Plon, 1952, p.
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Negar la primacia de un original sobre la copia, de un modelo sobre la ima-
gen, glorificar el reino de los simulacros y de los reflejos. Pierre Klossowski
[...] marcé con claridad este punto: el eterno retorno, tomado en sentido es-
tricto, significa que cada cosa solo existe en la medida que vuelve, copia de
una infinidad de copias que no dejan subsistir ni original ni origen. [...] El
simulacro es el verdadero cardcter o la forma de lo que es —el “ente”— en tan-

to que el eterno retorno es la potencia del Ser.'”

En este sentido, el camino que arranca de la fenomenologia es de alguna ma-
nera un esfuerzo constante por esbozar la intuicion del eterno retorno que Nietzsche
habia dejado desdibujada por una tercera parte del Asi hablo Zaratustra que nunca
llegd por razones biograficas y, en cierto sentido, vinculadas a esta intuicion limite.
Tras una breve introduccion contextual de Husserl, se dibujan aqui dos lineas que
derivan de este primer impulso fenomenolédgico, aunque en dos direcciones comple-
tamente distintas: en la primera, el nticleo es el tiempo como fundamento existencial
del ser, en el que la operacion paulatina de sustitucion del original por el simulacro
se opera a través de una poética de la representacion; en la segunda, la temporalidad
se asume como proyeccion ritmica de pulsiones, y la progresion sustitutiva hacia el
simulacro se traduce en términos de teatralidad en la que, como dice el propio

Deleuze, poco a poco las mascaras van revelando otras mascaras debajo.

5.1. Analisis fenomenologico de la temporalidad. Husserl

La pregunta de Husserl sobre el origen del tiempo surge de la que Franz Bren-
tano habia formulado unos afios antes o, mejor dicho, se revela desde una perspectiva
estrictamente fenomenolodgica contra la respuesta que habia propuesto. El analisis de
Brentano puede reducirse, grosso modo, a una explicacion psicologica de la relacion
de la percepcion del ahora con la memoria inmediata y el recuerdo a largo plazo, en

lo que respecta al pasado, y con la expectativa —en sus vertientes inmediata, la

'8 G. Deleuze. Op. cit., p. 115.

96



5. EL TIEMPO SUBJETIVO Y LA CRISIS ONTOLOGICA DE LA ACEPCION ABSOLUTISTA

intuicion originaria de tiempo, y a largo plazo, la intuicién ampliada de tiempo— en lo

que respecta al futuro.'”

Para Husserl, en esencia, el gran error de Brentano reside en la distincién on-
tologica entre lo percibido en el ahora, lo rememorado a través de la memoria inme-
diata y lo re-presentado a través de la memoria a largo plazo, lo cual surge de la
ausencia de una correcta diferenciacion “entre acto, contenido de aprehension y
objeto aprehendido”.'® La gran falta de la interpretacion de Brentano, por tanto, esta
en la ausencia de objetivacion de la temporalidad. Sin ella, no podriamos llamar
“percibida a toda la melodia aun cuando so6lo el punto de ahora sea percibido”.'®" Es,

pues, en la distincion entre la percepcion y la rememoracion que debe hallarse la

emergencia del tiempo objetivo.

Percepcion es aqui un caracter de acto que retine una continuidad de caracte-
res de acto y que destaca por la posesion de ese limite ideal. Una continuidad

en todo semejante a ella pero sin este limite ideal es un mero recuerdo.'®

La distincion de Husserl reside, pues, entre la percepcion y su estela, como
autodonacién del presente, como “el acto que pone algo ante los ojos como ello
mismo, el acto que constituye originariamente el objeto”, por un lado, y por el otro
“la evocacion que re-presenta, la re-presentacion vicaria, como el acto que no pone
un objeto ¢l mismo ante los ojos”,'™ como rememoracion. Esta ultima funciona, al
igual que la percepcion, como un ahora —aunque en este caso no sea propiamente un

ahora, sino la rememoracién de un presente que ya no es presente— con su estela.

Cuando recordamos, por ejemplo, un aria,

recorremos la melodia en la fantasia, y vamos “como” oyendo, primero el

primer sonido, luego el segundo, y asi sucesivamente. A cada momento hay

7% Cfr. E. Husserl. Op. cit., pp. 33-37.
0 Ibid., p. 39.

. Ibid., p. 60.

2 Ibid., p. 62.

'3 Ibid., pp. 62-63.
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siempre un sonido (una fase sonora) en el punto de ahora. Pero los sonidos

. . 184
precedentes no se esfuman en la conciencia.

Cabe decir ademas que la relacion temporal que hay entre dos sonidos reme-
morados, de la misma forma que ambos sonidos no son iguales a los percibidos
originalmente, tampoco es igual a la relaciéon temporal que hubo en el intervalo

original entre la percepcion y la estela del recuerdo primario:

Entre el curso originario y el reproducido del “hundimiento en el pasado” hay
diferencias que son dignas de notarse. El originario aparecer y fluir de los modos
decursivos es algo fijo. [...] Por el contrario, el re-presentar es cosa de la libertad, es
un libre recorrer. Podemos llevar a cabo la evocacion “mas rapida” o “mads lentamen-
te”, [...lo cual se explica porque...] la propia evocacion o re-presentacion es un

.. . . 185
acontecimiento de la conciencia interna.

Esta relacion entre lo percibido y lo rememorado puede explicarse metafori-
camente con la relacion del visionado de una pelicula en una sala de cine con otro
visionado posterior en un soporte doméstico a merced de la voluntad del espectador.
En el primer caso, en la proyeccion de una pelicula, los ojos del espectador se en-
cuentran ante una serie de imagenes que dispara la maquina a modo de rafagas de
balas. No hay suspiro, no hay espera. El espectador, pues, esta a merced de la maqui-
na. Cada uno de los fotogramas representa un ahora que en el momento percibido ya
es pasado y ha dado paso al siguiente, con una temporalidad bien definida. En el
segundo caso, sin embargo, el espectador puede avanzar mas o menos rapidamente,

en el reproductor doméstico, la pelicula en caso de que asi lo desee.

Ahora bien, lo que pertenece a la esencia de las reproducciones no es unica-
mente la propia posicion reproductiva del fendomeno rememorado en el tiempo, sino
también la propia conciencia interna de la temporalidad, el hecho de ser conciencia

. oy . 186
de un “haber sido-percibido” ™".

' Ibid., p. 57.
5 Ibid., p. 69.
1 Ibid., p. 78.
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Lo recordado aparece como habiendo sido presente, y ello de modo inmedia-
tamente intuitivo; y aparece asi por aparecer intuitivamente un presente que

guarda determinada distancia del presente del ahora actual."”’

Es precisamente aqui donde emerge la conciencia interna del tiempo objetivo:

Lo esencial de la especie de reproducciones que se llaman recuerdo y expec-
tativa estriba en que el fenomeno reproducido se inserta en el orden del ser

. . . . .. . 188
del tiempo interno, orden de la serie decursiva de mis vivencias.

La pregunta que le queda entonces a Husserl para responder es como frente al
fenomeno del cambio constante de la conciencia de tiempo, es decir, frente al fluir,
se abre paso la conciencia del tiempo objetivo, absolutamente fijo. La respuesta que

propone inmediatamente es la siguiente:

Frente al flujo de retroceso temporal, frente al flujo de modificaciones de
conciencia, el objeto que aparece en retroceso permanece conservado aper-
ceptivamente en identidad absoluta.'®

Nos adentramos retrospectivamente en el pasado a lo largo [...] de una cade-
na fija de objetividades conectadas entre si y siempre reidentificadas. [...] In-
cluso el tiempo de toda fantasia caprichosa se somete, si es que ha de poder
pensarse como tiempo efectivo —como tiempo de un objeto temporal cual-
quiera—, a la exigencia de ser un segmento dentro del tiempo objetivo uno y

;. 190
unico.

Y sin embargo este hecho no explica por qué este flujo temporal debe ser li-
neal y absoluto, es decir, enmarcarse dentro de la acepcion absolutista del concepto
de “tiempo”, ni por qué debe ser uno unico y no distintas percepciones solapadas de

la temporalidad. Piénsese, por ejemplo, en el siguiente testimonio:

Poco antes de la [segunda Guerra Mundial], el folklorista rumano Constantin

Brailoiu tuvo ocasion de hallar una admirable balada en un pueblecito de

7 Ibid., p. 79.
'8 Ibid., p. 80.
' Ibid., p. 85.
0 1bid., p. 91
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Maramuresh. En ella se habla de un amor tragico; el joven prometido habia
sido hechizado por un hada de las montafias y, pocos dias antes de su matri-
monio, el hada, celosa, le habia arrojado desde lo alto de unas rocas. Al dia
siguiente, los padres habian encontrado su cuerpo y su sombrero engancha-
dos en un arbol. Trasladaron el cadaver al pueblo, y la joven lleg6 a su en-
cuentro; al ver el cuerpo inerme de su promedio enton6 un canto finebre,
lleno de alusiones mitoldgicas, texto litirgico de una nostalgica belleza. [...]
El folklorista, al registrar las variantes que habia podido recoger, se interesé
por la fecha en que habia ocurrido la tragedia: le respondieron que se trataba
de una historia muy antigua, que habia ocurrido “hacia mucho tiempo”. Pe-
ro, prosiguiendo su investigacion, el folklorista averigud que el suceso data-
ba de cuarenta afios antes. Acabo incluso descubriendo que la heroina estaba
viva todavia. Fue a visitarla y escuch6 la historia de su propia boca. En
realidad era una tragedia bastante trivial: su novio, por un descuido, cayé
una noche por el precipicio; no murié al instante; sus gritos fueron oidos por
unos montafieses que le transportaron al pueblo donde fallecié poco después.
Durante el entierro, su novia, junto con otras mujeres del lugar, habia repeti-
do las lamentaciones rituales acostumbradas sin hacer la menor alusion al
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hada de las montanas.

Queda claro, con este relato, que existe la posibilidad de situar un fenémeno
concreto, a través de la rememoracion, cuanto menos en dos temporalidades distin-
tas: una dentro del decurso histérico temporal y otra ahistdrica en el plano de lo
sucedido inmemoriablemente, hace “mucho tiempo”. Este “mucho tiempo” esta a la
vez dentro y fuera del tiempo, en un plano paralelo a lo histdrico, pero que no es
lineal ni absoluto. La explicacion del porqué se enmarca en una temporalidad lineal y
unica en un paradigma social determinado debe hallarse, pues, en la introduccion de
atribuciones lingiiisticas a la temporalidad, y a la posterior legitimacién newtoniano-

kantiana.

Por otro lado cabe notar que Husserl, como ya se ha hecho notar en el trans-
curso de su interpretacion, pone un fuerte acento entre un tiempo objetivo y la

percepcion de los fendomenos que suceden en el flujo temporal. Y para ¢l lo impor-

PI'M. Eliade. El mito del eterno retorno. Arquetipos y repeticion. Madrid, Alianza, 1972, pp. 51-52.
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tante desde un punto de vista fenomenologico es lo primero: las lecciones de feno-
menologia de la conciencia interna del tiempo (Vorlesungen zur Phdnomenologie des
inneren Zeitbewusstseins) tratan, pues, basicamente de la objetivacion que realiza el
sujeto al tratar el tiempo como un fendémeno percibido con independencia del fluir en
el que discurren los fendmenos objetivos inmanentes. Esta eleccion, sin embargo, es
de poca utilidad cuando alguien se centra en los quehaceres mundanos, en la manera
“vulgar” en la que los sujetos operan en el mundo. Este tiempo, el utilitario, es de
naturaleza intersubjetiva, y no se basa en la objetivacion del tiempo sino, en términos
husserlianos, en la atencion atribuida a los objetos inmanentes susceptibles de sin-
cronicidad. En un paradigma social en el que impera la acepcion absolutista, pues, la
atencion por el reloj emerge,'** en un contexto determinado en el que la temporalidad
subjetiva es buscada, por encima del “fondo de aprehension”, que “no es el centro

mismo de la atencion actual del yo, pero si contribuye a definirlo”.'”?

5.2. Andlisis hermenéutico de la temporalidad. Dilthey, Heidegger

El paso crucial de la fenomenologia husserliana a la posterior interpretacion

de Heidegger debe entenderse en un nuevo marco tedrico que se basara en la auto-

"2 Emerge en el sentido, también, en que la nihilizacion lo hace sobre el ser en la interpretacion

sartiana de atencion: “Tengo una cita con Pierre a las cuatro. Llego un cuarto de hora tarde, y Pierre es
siempre puntual. ;Me habra esperado? Miro la sala, los parroquianos, y digo: “No esta”. [...] Es cierto
que el café, por si mismo, con sus mesas, sus taburetes, sus espejos, la luz, el ambiente cargado de
humo y el sonido de voces, de copas y platillos [...] es un lleno de ser. [...] Igualmente, la presencia
actual de Pierre en un lugar que no conozco es también plenitud de ser. Parece que hallamos el lleno
en todas partes. Pero es preciso observar que en la percepcion hay siempre la constitucion de una
forma sobre un fondo. Ningliin objeto, ningiin grupo de objetos es especialmente designado para
organizarse como fondo o como forma: todo depende de la direccién de mi atenciéon. Cuando entro en
este café para buscar a Pierre, se produce una organizacion sintética de todos los objetos del café
como fondo sobre el cual Pierre se da teniendo que aparecer. Y esta organizacion del café como fondo
es una primera nihilizacion. Cada elemento de la pieza, persona, mesa, silla, intenta aislarse, alzarse
sobre el fondo constituido por la totalidad del resto de objetos, y recae en la indiferenciacion es este
fondo, se diluye en este fondo. [...] Asi, esta nihilizacién primera de todas las formas, que aparecen y
se engullen en la total equivalencia de un fondo, es la condicidon necesaria para la aparicion de la
forma principal, que es aqui la persona de Pierre. Y esta nihilizaciéon se da en mi intuicién; soy
testimonio del desvanecimiento sucesivo de todos los objetos que miro, en particular de las caras, que
me retienen un instante (“;Quiza es Pierre?”) y se descomponen a continuaciéon precisamente porque
“no son” la cara de Pierre. Sin embargo, si descubriera por fin a Pierre, mi intuicién se llenaria de un
elemento sdlido, de repente me fascinaria su rostro, y todo el café se organizaria a su alrededor como
presencia discreta.” (J.-P. Sartre. L’étre et le néant. Essai d’ontologie phénoménologique. Paris,
Gallimard, 1943, pp. 43-44).

193 Nota en E. Husserl. Op. cit., p. 76.
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comprension de la vida antes de que se vea envuelta en la escision artificial entre
sujeto y objeto. Previa a cualquier fenomenologia, el nuevo paradigma se caracteriza
por una precomprension desde la existencia inmediata en el mundo, precomprension
que, antes de su formulacion definitiva en Ser y tiempo como “analitica existencial”,

»19% 5 como “herme-

se articulard indistintamente como “ontologia fenomenoldgica
néutica de la facticidad” —denominaciones utilizadas por Heidegger, respectivamen-
te, en 1922y 1923.'”

En este nuevo paradigma “el mundo esta ahi como algo de lo que ya siempre
y de alguna manera nos cuidamos”,'”® y los fenomenos resultan ya visibles en el
marco de la precomprension. La posterior comprension del mundo significard, por
consiguiente, “repetir originariamente lo que es comprendido en términos de situa-
cion mas propia y desde el prisma de esta situacion”.'”’ El hombre, de esta forma, es
ya ser y tiempo de antemano y, aunque su temporalidad implicita pueda reposar, en
cierta manera, en la que habia formulado Husserl'*® anteriormente, debera entenderse

ya siempre como una precomprension hermenéutica y no como una impresion

susceptible de analisis fenomenologico.

Esta traslacion del punto de vista respecto al objeto de estudio, de un enfoque
fenomenoldgico, pues, a un andlisis de la conciencia interna fundamentado en una
Optica ya estrictamente hermenéutica, representa un paso tedrico en absoluto raro en
una época que con el paso de los afos habia sido plenamente impregnada por la
psicologia. Con el paso de una psicologia naturalista a su psicologia “descompositi-

va”, Dilthey ya habia operado unos afios antes una transformacion similar al concebir

194 Hasta llegar a afirmar, en Ser y tiempo, que “la filosofia es una ontologia fenomenolégica univer-

sal”. (M. Heidegger. Op. cit., p. 61)

195 J. Adrian. “Prologo” a M. Heidegger. Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Madrid,
Trotta, 2002, p. 19.

19 M. Heidegger. Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristételes. Op. cit., p. 35.

Y7 Ibid., p. 33.

"8 Mas alla de donde surge, la interpretacion heideggeriana sobre la estructura de la temporalidad

reposa sobre la que ya habia formulado Husserl, como se ve en muchos pasajes de su obra. A modo de
ejemplo: “Al presente retenido en la temporeidad propia, y que por ende es un presente propio, lo
llamamos el instante. [...] El fendémeno del instante principalmente no puede ser aclarado por el
ahora. El ahora es un fenomeno tempodreo que pertenece al tiempo en cuanto intratemporeidad: el
ahora “en el que” algo llega a ser, deja de ser o simplemente estd-ahi.” (M. Heidegger. Ser y tiempo.
Op. cit., p. 355)
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desde la filosofia la percepcion del mundo dentro de la idea de circulo hermenéutico
propuesta por Schleier-macher en otro contexto: a lo largo de su obra, “la preocupa-
cién inmediata de Dilthey consiste en ver la configuracion psiquica. Para ¢él, esta
configuracion es lo primario, el todo de la vida misma. La configuracion ya esta
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siempre ahi y no se construye primeramente a partir de elementos.” ~~ Fue primordial

en la concepcion de Dilthey, pues, como lo serd después en Heidegger, el contexto

hermenéutico prelingiiistico en el que se sitiia el ser humano primariamente.

El nifio crece dentro del orden y las costumbres de la familia [...]. Antes de
que aprenda a hablar, estd ya totalmente sumergido en un medio de cosas
comunes. Y los gestos, ademanes, movimientos, exclamaciones, palabras y
frases aprende solo a comprenderlos porque le salen siempre al encuentro

como los mismos y con la misma relacion a lo que significan y expresan.””

Por otro lado, a pesar de cierta resistencia por parte de Heidegger en atribuirle
tal transformacion,””' Bergson habia apuntado ya a la misma direccion cuando, en su
Essai sur les données immédiates de la conscience de 1889, dejo escritas las siguien-
tes palabras acerca de la percepcion interna del tiempo y de su desvanecimiento a

través de la espacializacion de éste:

Es verdad que contamos los momentos sucesivos de la duracion y que, por
sus relaciones con el numero, el tiempo nos parece de entrada como una
magnitud mensurable, completamente anadloga al espacio. Pero hay que ha-
cer aqui una importante distincion. Yo digo, por ejemplo, que un minuto
acaba de pasar y entiendo por ello que un péndulo que da los segundos ha
ejecutado sesenta oscilaciones. Si me represento estas sesenta oscilaciones
de una vez y por una sola percepcion de la mente, excluyo por hipdtesis la
idea de una sucesion: pienso, no en sesenta movimientos que se suceden,

sino en sesenta puntos de una linea fija, de los que cada uno simboliza, por

1% M. Heidegger. “El trabajo de investigacion de Wilhem Dilthey y la actual lucha por una concep-

cion historica del mundo. Conferencias de Kassel”. En Tiempo e historia. Madrid, Trotta, 2009, p. 61.

2% W Dilthey. “Esbozos para una critica de la razon historica”. En Dos escritos sobre hermenéutica.
Madrid, Istmo, 2000, p. 167.

01 «“E] tratado aristotélico del tiempo es la primera interpretacion detallada de este fenémeno que la
tradicion nos ha legado. Ha determinado esencialmente toda posterior concepcion del tiempo
—incluida la de Bergson.” (M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 49)
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asi decirlo, una oscilacion del péndulo. Si, por otra parte, quiero represen-
tarme estas sesenta oscilaciones sucesivamente, pero sin cambiar nada de su
modo de produccion en el espacio, habré de pensar en cada oscilacion exclu-
yendo el recuerdo de la precedente, pues el espacio no ha conservado huella
alguna de ella: pero entonces me condenaré a permanecer sin cesar en el pre-
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sente; renunclare a pensar una sucesion o una duracién.

La Uinica manera de imaginarse el tiempo, por lo tanto, es reviviéndolo en el
sentido estricto de recuperar la vivencia, y cualquier aproximacion teorica desliga al
sujeto de su relacion primaria con el tiempo, relacion que explica en realidad la
propia esencia de la temporalidad. El proceso que opera Bergon requerird una poste-
rior aclaracion, en un capitulo aparte. De momento baste decir que, segin éste, el
conocimiento, al querer aprehender de una sola vez la duracion —como la teorizacion
de un fendmeno—, lo espacializa y le hace perder asi al tiempo su propia condicion
temporal interna. Es en este sentido preciso que Heidegger afirma que comprender el
mundo, comprender —y “comprension” debe entenderse aqui no como una aproxima-
cidn teorética, sino como comprension originaria— el fendémeno desde su temporali-
dad implicita en el sujeto, significa “repetir originariamente lo que es comprendido”,

vivirlo de nuevo desde una 6ptica no espacializada, es decir, no teorética. Es asi que

el ser-ahi [Dasein] calcula y pregunta por el “cuanto” del tiempo, de modo
que nunca esta en medio del tiempo en sentido propio. Preguntando asi por

el “cudndo” y el “cuanto”, el ser-ahi pierde su tiempo. [...] El ser-ahi huye
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ante el “como” y se agarra al respectivo “qué” presente.

La preocupacion por el fendomeno de la temporalidad se traslada definitiva-
mente, tras abordarlo de esta forma, a una preocupacion del tiempo como un modo
especifico de percepcion interna, indiscernible de la precomprension del mundo en la
que el sujeto se halla inevitablemente atado. Se trata del tiempo, como se trataba ya
en Husserl, que es “esencialmente inherente a la vivencia” y que, por supuesto, “no

se puede medir ni por la posicidon del sol, ni con un reloj, ni por medio de nada fisico,

292 H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 79.

293 M. Heidegger. EI concepto de tiempo. Madrid, Trotta, 1999, pp. 49-50.

104



5. EL TIEMPO SUBJETIVO Y LA CRISIS ONTOLOGICA DE LA ACEPCION ABSOLUTISTA

. e 99 204 1~ , . .y,
ni en general se puede medir”.”" Difiere aqui, sin embargo, la posicion que toma el

sujeto respecto al mundo antes siquiera de intentar comprenderlo, y por lo tanto la
propia denominacion de sujeto, en tanto que ésta implica tradicionalmente su esci-
sion primaria con respecto al objeto. Finalmente, pues, la pregunta acerca de qué es
el tiempo remite al ser-ahi (Dasein) heideggeriano, que toma las riendas del sujeto

como pivote perceptivo,

si por ser-ahi se entiende el ente en su ser que conocemos como vida huma-

na; este ente en el respectivo instante de su ser, [...] el ente que apuntamos en

la afirmacion fundamental: yo soy.zo5

De la transformacion del sujeto kantiano al ser-ahi hermenéutico surge epis-
temologicamente —aunque ontoldgicamente ser y tiempo se den a la par— la tempora-
lidad propia del ser-ahi como la apertura que provoca su propia muerte, la muerte
propia como algo caracteristico de su ser. La muerte, entendida como “elemento
constitutivo de la facticidad”, pasa a ser el fendmeno determinante a partir del cual el
ser del ser-ahi —vinculacion necesaria y suficiente®”— se completa, en cuanto limi-
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te,” 'y a partir del cual “se debe explicar y poner de relieve la especifica “temporali-

dad” del Dasein humano”.”®® La muerte es, en definitiva, “la posibilidad mas
extrema”™” del ser-ahi. Y es en tanto que el ser en vistas a la muerte todavia no es
efectivo, no es actual, que se crea el fenomeno de la temporalidad reposando esen-
cialmente, entendiendo la muerte como mapovasia en un futuro por lo tanto kairoldgi-
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co. El ser es lo que sobreviene entonces, a modo de xaipog, a la presencia.”~ “El

2% E. Husserl. Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica. México

D.F., Fondo de Cultura Econémica, 1962, p. 191.

295 M. Heidegger. El concepto de tiempo. Op. cit., p. 34.

2% E] primer Heidegger no se pregunta, como si lo hara el segundo al cuestionarse “;Es, en general, el

ser?” (M. Heidegger. “Tiempo y ser”. En Tiempo y ser. Madrid, Tecnos, p.21), sobre el ser en si, el
ser desligado del ente.

27 Cfr. M. Heidegger. “El trabajo de investigacién de Wilhelm Dilthey y la actual lucha por una
concepcion histérica del mundo”. En Tiempo e historia. Op. cit., p. 82.

% M. Heidegger. Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristételes. Op. cit., p. 42.

% M. Heidegger. “El trabajo de investigacion de Wilhelm Dilthey y la actual lucha por una concep-

cion historica del mundo”. En Tiempo e historia. Op. cit., p. 79.

19 Cfr. M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 49.
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fenémeno primario de la temporeidad originaria y propia”, por lo tanto, “es el futu-

ro”*!! kairologico.

El no-todavia que forma parte del Dasein no es s6lo provisional y ocasio-
nalmente inaccesible a la experiencia propia y ajena, sino que no “es” toda-
via “real” en absoluto. [...] El Dasein tiene que devenir, es decir, ser él
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mismo lo que todavia no es.

Al establecer asi un nexo entre la relacion entre ser y no ser, por un lado, y el
devenir, por el otro, Heidegger logra, en una suerte de fusién de las concepciones
parmenidianas y heracliteas, hacer emerger el movimiento —es decir, el tiempo— de la
inamovilidad del ser. Contrapone ya Cronos a Aidn, la continuidad contra la tempo-
ralidad como limite en el hic et nunc. De esta forma, nunca debe entenderse la
muerte exclusivamente como una consumacion, una desaparicion o una conclu-
sion,”"” porque esta es tan solo una de sus dimensiones. Es corpusculo, pero también
onda. Y en cuanto tal, la muerte puede entenderse ademas como una parte implicita
en el propio ser del ser-ahi (Dasein), aunque sea €sta una parte que todavia no es. En
tanto que emerge este “todavia”, del ser-ahi en su devenir emerge su naturaleza
eminentemente temporal en forma de futuro, un futuro ontolégicamente fundamental
del que posteriormente derivara Heidegger el pasado y el presente.”'* Tal temporali-
dad como unidad no emerge, sin embargo, en su acepcion “vulgar”, en su acepcion
absolutista, sino que lo hace como precomprension interna originaria, lo que equivale
a decir, con Dilthey, que “en la vida esta contenida, como primera determinacion

categorial de la misma, [...] la temporalidad”.*"

Este fenomeno que de esta manera es unitario [...] es lo que llamamos la

temporeidad. [...] El uso terminoldgico de esta expresion debe excluir, por lo

2 1bid., p. 346.
212 1bid., p. 264.
213 Cfr. Ibid., p. 266.

214 «E] ser futuro de tiempo forma el presente y permite reiterar el pasado en el “como” de su vivencia.
Visto desde la cuestion del tiempo, esto significa que el fendmeno fundamental del tiempo es el futuro.
[...] Con ello se hace patente que el modo originario de comportarse con el tiempo no es ningin
medir.” (M. Heidegger. El concepto de tiempo. Op. cit., pp. 47-48).

*1> W Dilthey. “Esbozos para una critica de la razon historica”. En Dos escritos sobre hermenéutica.
Op. cit., p. 115.
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pronto, todas aquellas significaciones del “futuro”, el “pasado” y el “presen-

te” que nos asaltan a partir del concepto vulgar de tiempo. [...] Los conceptos

LRI

de “futuro”, “pasado” y “presente” provienen, en primer lugar, de la com-

prension impropia del tiempo.*'®

Por lo tanto, a pesar de su temporalidad implicita y propia, no obstante, el ser-
ahi se desvanece —como ya apuntaba mads arriba, en otros términos, Bergson— en la
cotidianidad, en la forma de comprension del tiempo “vulgar” como acepcidon abso-
lutista. El tiempo del reloj marca un ahora que no es mio, sino del propio “reloj del
que todos podemos hablar, el ahora publico en el que todos convivimos”. Esta
concepcion del tiempo como absoluto e infinito, sin embargo, aunque sea “el tiempo

del uno propio de la publicidad™"’

o de las habladurias, surge de la conciencia
interna del tiempo que, en tanto que estd fundamentada en el estar arrojado hacia la
muerte, es per se finita. En realidad, el propio hecho de considerar al tiempo como
infinito o como absoluto no es un dato que provenga de la experiencia interna del
ser-ahi, sino que “proviene del constante presionar de la concepcion vulgar del

tiempo”.*'® Por lo tanto,

el problema no puede formularse asi: ;como se convierte el tiempo infinito
“derivado”, “en el cual” lo que estd-ahi llega a ser y deja de ser, en tempo-
reidad originaria finita?, sino ;cémo surge de la temporeidad finita propia la
temporeidad impropia, y como temporiza ésta, en cuanto impropia, un tiem-

po in-finito desde el tiempo finito?*"

El tiempo propio, en consecuencia, es la condicion de posibilidad del tiempo
impropio, de la acepcion absolutista que se nos da contingentemente en tanto que
surge Unicamente de la presion de la cotidianidad. Si existe la historicidad es porque
ésta reposa en una temporalidad que estd en el fondo del ser del sujeto en tanto que

ser-ahi (Dasein). Heidegger opera aqui de forma similar a Dilthey cuando hace

1 M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 344.

7 M. Heidegger. “El trabajo de investigacion de Wilhelm Dilthey y la actual lucha por una concep-

cion historica del mundo”. en Tiempo e historia. Op. cit., p. 87.

'8 M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 347.

1 M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 347.
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emerger el concepto de historia de la autobiografia en tanto que concepcion propia

de la temporalidad vivencial en un marco ya historico. Segun €I,

cada vida tiene un sentido propio. Estriba éste en una conexién de significa-
do, en la cual cada presente recordable posee un valor propio; pero, a la vez,
tiene en la conexion del recuerdo una relacion hacia un sentido del todo. Este
sentido de la existencia individual es totalmente singular, imposible de re-
solver para el conocimiento, y, sin embargo, representa a su modo, como una

, . . s e 220
monada leibniziana, el universo historico.

Es a partir de este “sentido de la existencia individual” que se articula la histo-
ria entendida como un proceso de exteriorizacion. Por este motivo, cualquier funda-
mento historico del mundo nunca deberd entenderse de manera originaria, sino como
derivacion de la precomprension —esta si originaria— en la que se mueve el ser-ahi

con respecto al mundo.

Primariamente historico es el Dasein. Secundariamente historico, en cam-
bio, es lo que comparece dentro del mundo: no so6lo el util a la mano, en su
mas amplio sentido, sino también la naturaleza del mundo circundante, en
cuanto “suelo de la historia”. Al ente que tiene una forma de ser diferente a
la del Dasein y que es historico en razén de su pertenencia al mundo, lo lla-
mamos mundi-histérico. Se puede mostrar que el concepto corriente de la
“historia universal” surge precisamente de haber tomado como punto de re-

. . ST |
ferencia este ente secundariamente historico.

Comprender el devenir historico del mundo como algo primario, por lo tanto,
es para Heidegger un error, ya que éste, en cuanto temporalidad potencialmente
infinita, estd derivado de la impresion primaria de la temporalidad finita que, como
ya se ha mostrado, emerge de la propia muerte del ser-ahi en cuanto parte de su ser
que fodavia no es actualmente. El “estar vuelto hacia la muerte, es decir, la finitud de

la temporeidad, es el fundamento oculto de la historicidad”.** Si, sin embargo,

% W. Dilthey. “Esbozos para una critica de la razon historica”. En Dos escritos sobre hermenéutica.
Op. cit., p. 133.

22l M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 397.

2 Ibid., p. 402.
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parece que no es asi —aparicion a través de la que se construye la ilusion de la prima-
cia de la historicidad del mundo— es precisamente por la influencia que la cotidiani-
dad ejerce sobre el ser-ahi, que lo aleja de su relacion primaria con su propia muerte
como modo de ser, esto es, con la temporalidad finita, y le sumerge en la temporali-
dad historica impropia de la acepcion absolutista. Para proseguir con el analisis de tal
problema se debe, pues, profundizar en el concepto de cotidianidad y en sus funda-

mentos.

Nadie es ¢l mismo en la cotidianidad. Lo que alli es y como es alguien, pre-
senta la faz del nadie: nadie y, sin embargo, todos conjuntamente. Todos
coinciden en no ser yo mismo. Este nadie, que nos vive en la cotidianidad,
es el “uno” [o el “se”...]. En la obstinacion del dominio de este “uno” des-
cansan las posibilidades de mi ser-ahi [Dasein], y a partir de esta nivelacion
es posible el “yo soy”.**

Vivimos en términos de lo que se dice, de lo que se juzga, de como se ven
las cosas, de lo que se exige. Este “se” o este “uno” indeterminado es el que
gobierna al Dasein. El uno ejerce inmediata y regularmente un verdadero
dominio sobre el Dasein [...]. Esta publicidad que gobierna la vida en comun

de los hombres muestra claramente que, por lo general, no somos nosotros

. . .. 224
mismos, sino los otros: somos vividos por los otros.

El medio a través del que se traslada la cotidianidad en la que esta preso el su-
jeto, y que le comporta un trato impropio con el mundo, es el lenguaje. Por este
motivo, el lenguaje, en tanto que forma de comunicacion intersubjetiva, tiene espe-
cialmente este caracter peyorativo para Heidegger en su creacion de habladurias y
publicidad —a pesar de la repetida negacion respecto a este punto por parte del autor,
como se verd. Este es un tema ciertamente antiguo, que puede rastrearse hasta la
relacion de amor y odio que tiene lo esotérico con lo exotérico desde el principio de
la escritura, y especialmente evidente en los didlogos platonicos o en toda la llamada
filosofia gnostica —agrupada como tal desde la historiografia, precisamente, en virtud

de esta escision entre conocimiento y lenguaje como denominador comun. Pasada la

2 M. Heidegger. El concepto de tiempo. Op. cit., pp. 38-39.

¥ M. Heidegger. “El trabajo de investigacion de Wilhelm Dilthey y la actual lucha por una concep-

cion historica del mundo”. En Tiempo e historia. Op. cit., p. 75.
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ceguera momentanea de la modernidad hasta la ilustracion, durante la que se cree
verdaderamente, con el empuje conceptual del protestantismo, en la potencia lingiiis-
tica como modo de expresion de lo verdadero y lo esotérico se relega a lo indeseable,
habra que esperar a Nietzsche para la reconquista de una profunda desconfianza en el

lenguaje.

Puesto que el hablar ha perdido o no ha alcanzado nunca la primaria relacion
de ser con el ente del que se habla, no se comunica en la forma de la apro-
piacion originaria de este ente sino por la via de una difusion y repeticion de
lo dicho. Lo hablado en cuanto tal alcanza circulos cada vez mas amplios y
cobra un caracter autoritativo. La habladuria se constituye en esa repeticion
y difusion, por cuyo medio la inicial falta de arraigo se acrecienta hasta una
total carencia de fundamento. Y ademas [...la habladuria] se alimenta tam-
bién de lo leido a la ligera. La comprension media del lector no podra dis-
cernir jamas entre lo que ha sido conquistado y alcanzado originariamente y
lo meramente repetido.

[...]

El Dasein no logra liberarse jamas de este estado interpretativo cotidiano [es
decir, la habladuria] en el que primariamente ha crecido. En él, desde él y
contra ¢l se lleva a cabo toda genuina comprension, interpretacion y comuni-
cacion, todo redescubrimiento y toda reapropiacion. [...] El Dasein que se
mueve en la habladuria tiene, en cuanto estar-en-el mundo, cortadas las rela-
ciones primarias, originarias y genuinas con el mundo, con la coexistencia y

. 25
con el propio estar-en.

La investigacion sobre la acepcion absolutista, consecuentemente, debe si-
tuarse, si se expresa en términos heideggerianos, en el terreno de la investigacion del
13 ’ . . , ., .

uno”. Por lo pronto, Heidegger explica claramente por qué una concepcion impues-
ta por contingencias historicas y, como se ha visto, legitimada por el paradigma
newtoniano-kantiano, aparece como algo tan familiar y propio. Ello se debe a una
propiedad caracteristica de esta forma impropia de estar en el mundo que es la

habladuria: la ambigiiedad.

23 M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., pp. 191-193.
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Pronto se hace imposible discernir entre lo que ha sido y lo que no ha sido
abierto en una comprension auténtica. Esta ambigiiedad no se extiende sola-
mente al mundo, sino también al convivir en cuanto tal e incluso a la rela-
cion del Dasein consigo mismo. Todo parece auténticamente comprendido,
aprehendido y expresado, pero en el fondo no lo estd, o bien no lo parece, y

en el fondo lo esta. [...] Esta ambigiiedad facilita siempre [...] a la habladuria

la apariencia de que en ella se decide todo.”

5.3. Primera derivacion: muerte, alteridad y lenguaje

En algunos de mis trabajos anteriores®’ identifiqué el “uno” heideggeriano,
presente en el mundo a través de las habladurias, con el concepto junguiano (presta-
do de la expresion de Lévy-Bruhl “representaciones colectivas™*®) de lo “incons-
ciente colectivo”. Esta identificacion, que se fundamentaba en el caracter impersonal
del “se” o del “uno”, requiere aqui una profunda reconsideracion. La pregunta
primordial reside aqui en si la caracterizacion junguiana de lo inconsciente colectivo
tiene una naturaleza lingiiistica o prelingliistica, ya que esté claro que, en la concep-
cion heideggeriana el “uno” estd dado en un entorno lingliistico determinado, en
tanto que se da a través de las habladurias. A nuestro entender, lo inconsciente

. . . .. , . 229
colectivo, en tanto que es construido por el horizonte precognitivo arquetipico

2% 1bid., pp. 196-197.

27 Cfr. E. Puig Punyet. Op. cit. y “Interpretaci6 intersubjectiva del pronom “es” heideggeria”.
Comprendre. Revista catalana de filosofia. Ao 1X, 2007/1-2, pp. 111-126.

% Cfr. C. G. Jung. “Sobre los arquetipos de lo inconsciente colectivo”. En Los arquetipos y lo
inconsciente colectivo, Obras completas 9/1, Madrid, Trotta, p. 4. Aunque, para ser precisos, debemos
diferenciar, como hace Jung, toda forma de representacion de lo meramente inconsciente, que se da de
forma anterior. Tal como Jung expresa en numerosos pasajes, gran parte de la confusion respecto a la
significacion junguiana del concepto de “arquetipo” (especialmente en lo que respecta a la utilizacion
de este concepto en materias no propiamente psicoldgicas, que lo toman prestado, como es el caso de
la teoria literaria) reposa en la mala comprension de este como representacion. El arquetipo, contra-
riamente, es lo que subyace bajo cualquier forma de representacion, que actuaria en este caso como
una forma consciente de metaforizacion del contenido arquetipico. (Cfr. E. Puig Punyet. La recepcion
arquetipica de la metdfora. Un andlisis epistemologico del Arte a través del cine. Op. cit.).

229 «E| término archetypus se encuentra ya en Filon de Alejandria [De opificio mundi, Index, s.v.] y se
refiere a la imago Dei en el hombre.” (C. G. Jung. “Sobre los arquetipos de lo inconsciente colectivo”.
En Los arquetipos y lo inconsciente colectivo. Op. cit., p. 4).
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. . ;. 230 . y .
—que en esencia es el eidos platonico™ —, aunque tenga, en el sentido de la gramatica
generativa, un componente cuanto menos protolingiiistico, no puede entenderse

como una construccion lingiiistica en el sentido propio de la palabra.

En esencia, lo que aqui se propone, siguiendo a Steven Pinker en una interpre-
tacion laxa de la gramatica generativa, es que la hipdtesis chomskiana no es necesa-
riamente incompatible con la propuesta por Whorf, a pesar de la corriente lingiiistica
dominante que asi lo interpreta. Si se puede especular que ambas teorias pueden
llegar a convivir en un mismo paradigma es porque en términos globales puede
entenderse un primer momento precognitivo —analogo al horizonte de precompren-
sion del ser-ahi (Dasein)— que se formaliza en la gramatica generativa —sea cual sea—
como uno de los multiples universales a través de los que se da la precomprension
con el entorno. Tal gramdtica, sin embargo, seria tan solo uno de estos componentes
a priori de la sensibilidad —para expresarlo en términos kantianos—, entre los que se
contarian, también, una precomprension del espacio circundante, una precompren-
sion del cuerpo y con bastante probabilidad una precomprension de la dialéctica
muerte-nacimiento. Todas ellas son de indole contextual pero, en tanto que reposan-
do sobre contextos que no son especificos sino necesarios, son también universales, y

conforman lo que Jung denomina lo inconsciente colectivo.

Es un gran error suponer que el alma del nifio recién nacido es fabula rasa
en el sentido de que en ella no hay nada. En la medida en que el nifio viene
al mundo con un cerebro muy elaborado, predeterminado por herencia y por
ello también individualizado, opone a los estimulos sensoriales que vienen
de fuera unas disposiciones no de cualquier género sino especificas, [...] ins-
tintos y preformaciones heredadas. Estas ultimas son las condiciones forma-
les y aprioristicas, basadas en instintos, de la apercepcion. Su existencia
imprime el sello antropomorfo al mundo del nifio y de la persona que suefia.
Son los arquetipos, que muestran sus vias precisas a toda actividad de la
imaginacion y que de este modo producen asombroso paralelismos mitologi-

cos en las imédgenes fantasticas de los suefios infantiles y en las alucinacio-

2% Sobre la relacion de la concepcién junguiana de arquetipo con el eidos platénico y con una
concepcidn genetista de los estados iniciales de la precomprension, cabe referirse al articulo de Jung
“Sobre el arquetipo con especial atencion del concepto de anima” (en C. G. Jung. Los arquetipos y lo
inconsciente colectivo. Op. cit., pp. 53-71).
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nes [...]. No se trata, pues, de representaciones heredadas, sino de posibili-

. 231
dades heredadas de representaciones.

Encima de esta caracterizacion primaria, en un segundo momento surgen lin-
giiisticamente las especificidades que reposan, aunque también contextualmente, ya
en contingencias culturales, con sus variantes y alteraciones, y que conforman
—también colectivamente e impersonalmente a través del se— el “uno” heideggeriano.
Este no estd, contrariamente a ese primer momento precognitivo anterior, conforma-
do por arquetipos (etimoldgicamente, tipos originales) sino sencillamente por este-
reotipos (tipos solidos), cuya caracteristica reposa en que, a pesar de estar ya ahi en
la cotidianidad, a través de las habladurias, dependen especificamente de las contin-
gencias historicas y sociales. Sin embargo, aunque ya no estén en un nivel meramen-
te insconsciente, no pueden caracterizarse todavia como un estado de la conciencia,
ya que se dan en un contexto indeterminado del cual no somos plenamente conscien-
tes. Estaria este nivel, describiéndolo con una metafora util aqui, en una especie de
limbo de la conciencia. Caracterizaré a este estado particular, siguiendo la terminolo-

232 . )
7% en frente a lo “inconsciente

gia junguiana, como lo “preconsciente colectivo
colectivo”, previamente definido, y a lo “consciente” que, a pesar de poder darse en
colectividad, supone una toma de conciencia ya dual entre el sujeto y el objeto y, por
lo tanto, una materializacion de los otros como interlocutores identificados. Puede
verse en las palabras de Heidegger por qué no deberia integrarse sin mas este pre-

consciente dentro de lo consciente:

El Dasein esta sujeto al dominio de los otros en su convivir cotidiano. No es
¢l mismo quien es; los otros le han tomado el ser. [...] Pero estos otros no son
determinados otros. [...] Uno mismo forma parte de los otros y refuerza su

poder. “Los otros” son los que inmediata y regularmente “existen” en la

1 C. G. Jung. “Sobre el arquetipo: el concepto de 4nima”. En Los arquetipos y lo inconsciente
colectivo. Op. cit., p. 65.

2 Haciendo aqui uso de la terminologia empleada por Freud, segun el cual “mucha parte del yo es

seguramente inconsciente, sobre todo aquella que puede denominarse el ndédulo del yo, y del cual sélo
un escaso sector queda comprendido en lo que denominamos preconsciente” (S. Freud. “Mas alla del
principio del placer”. Mds alla del principio del placer, Psicologia de las masas y andlisis del yo, y
otras obras (1920-1922). Obras completas, volumen XVIII, Buenos Aires, Amorrortu, 2007, III).
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convivencia cotidiana. El quién no es éste ni aquél, no es uno mismo, ni al-

. e . 233
gunos, ni la suma de todos. El “quién” es el impersonal, el “se” o el “uno”.

La pregunta sobre la acepcion absolutista, por lo tanto, reposa en esta esfera
de lo preconsciente, a través de la cual se construye una temporalidad que ya no es
propia —ya no es la temporalidad del inconsciente colectivo, del ser-ahi (Dasein)—y
sin embargo tampoco es profundamente consciente en cuanto comprension social de
un concepto —si fuera asi, el sujeto seria plenamente consciente de su construccion.
Queda claro, pues, que la pregunta fundamental que nos ocupa aqui es la que ya

formul6 Heidegger en su dia:

Se trata de mostrar el paso que conduce de esta determinacion del concepto

. . C . 234
de “tiempo en general” al concepto de “tiempo histdrico”.

Sin embargo, en su respuesta, que sigue la interpretacion de la temporalidad
histoérica propuesta por Dilthey, toma el tiempo histérico como fundamento para que
pueda funcionar la fisica, y lo analiza como un concepto fundamental dentro de la

3

propia disciplina cerrada.”” Asi, transforma la pregunta en “;qué estructura debe
tener el concepto de tiempo de la fisica [esto es el tiempo histérico, la acepcion
absolutista del concepto de “tiempo”’] para que pueda funcionar, como concepto de

2236 a diferencia

tiempo, de una manera que corresponda a la finalidad de la fisica
en la presente investigacion es que hay un pretendido corrimiento del tiempo fisico a
un terreno mas socioldgico, puesto que lo crucial aqui reside en como la ciencia
legitima la transformacion social del concepto. Cierto es que una ciencia funciona
como un sistema cerrado desde el punto de vista de los formalismos l6gicos, pero a
un nivel mas psicologico hay una doble contaminacion que, por banal que pueda

parecer, requiere que nunca se pierda de vista: Newton provenia de un entorno social

determinado que contaminé contextualmente sus teorias, y éstas, a su vez, modifica-

33 M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 151.

234

16.

235

M. Heidegger. “El concepto de tiempo en la ciencia historica”. En Tiempo e historia. Op. cit., p.

Y lo afirma consecuentemente: ya habia dejado escrito unas paginas antes que “cada ciencia,
concebida en términos de la idea de su perfeccion, es un conjunto en si subsistente de sentidos que
tienen validez”. (Ibid., p. 16).

20 1bid., p. 19.
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ron significativamente la atribucion social del concepto de “tiempo”, tornando
“vulgar” lo que no lo era en absoluto. Cabe remitir aqui de nuevo la metafora de la
Biblioteca del mundo a la que se hacia mencién en la introduccion de esta primera
parte, y a su concatenacion de explicaciones del mundo como lecturas con sus

propios alfabetos.

De aqui se desprende que gran parte del error de apreciacion de Heidegger
surge de considerar el “uno” como un elemento peyorativo de la vida humana, como
una existencia impropia ante la que debe emerger la propiedad del ser-ahi para
apropiarse de su propio ser y su consiguiente temporalidad inherente. A pesar de que
Heidegger mencione en diversas ocasiones que no debe entenderse la impropiedad
como algo cualitativamente inferior a la propiedad —o, en términos analogos de
“caida”, que no debe entenderse la caida en tanto que desprendimiento de un estado
superior—, se hallan numerosos pasajes en los que intuitivamente puede suponerse lo

contrario. Sirva el siguiente a modo de ejemplo.

Puesto que la comprension vulgar del Dasein estd guiada por el uno, puede
consolidarse la “representacion” de la “finitud” del tiempo publico, que se
basa en el olvido de si. El uno no muere jamas, porque no puede morir; en
efecto, la muerte es siempre mia, y sélo puede ser existentivamente com-

. . -7 237
prendida de un modo propio en la resolucién precursora.

En este sentido, a pesar de que la propuesta de Heidegger tenga teoréticamen-
te un profundo sentido ontoldgico, reposa en una abstraccion epistemologica analoga
a la del mito del buen salvaje rousseaniano que, como éste, se funda en la idea de la
soledad presocial cuando en realidad, tal como afirma Lévinas, “la soledad procede
del hecho mismo de que hay existentes”.*® Al introducir la triada formada por lo
inconsciente (colectivo e individual), lo preconsciente (colectivo) y lo consciente
(individual), surge como un profundo error considerar una negatividad impropia
fundamentada en la cotidianidad en la que reposa el ser-ahi. Al contrario, es solo esta
cotidianidad la que le ofrece sentido a través de los otros, y no tendria ningin sentido

un esfuerzo por alcanzar la propiedad pretendidamente escindida por ellos. En tanto

7M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., p. 439.

8B Lévinas. El tiempo y el otro. Barcelona, Paidos, 1993, p. 82.
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que el ser humano es un ser social por naturaleza, el sentido personal se ofrece en la
construccion intersubjetiva de significado, y muchas de las necesidades intrinseca-
mente humanas —incluso en tanto que ser-ahi— reposan en la co-creacion —en la co-
donacion— de sentido. Piénsese, por ejemplo, en la trascendencia a través del siguien-

te didlogo de Platon:

Si quieres reparar en el amor de los hombres por los honores, te quedarias
asombrado [...] de su irracionalidad, a menos que medites en relacion con lo
que yo he dicho, considerando en qué terrible estado se encuentran por el
amor de llegar a ser famosos “y dejar para siempre una fama inmortal”. Por
esto, alin mas que por sus hijos, estan dispuestos a arrostrar todos los peli-
gros, a gastar su dinero, a soportar cualquier tipo de fatiga y a dar su vida.
Pues ;crees tu que Alcestis hubiera muerto por Admeto o que Aquiles hubie-
ra seguido en su muerte a Patroclo o que vuestro Codro se hubiera adelanta-
do a morir por el reinado de sus hijos, si no hubiera creido que iba a quedar
de ellos el recuerdo inmortal que ahora tenemos por su virtud? Ni mucho
menos, sino que mas bien, creo yo, por inmortal virtud y por tal ilustre re-
nombre todos hacen todo, y cuanto mejores sean, tanto mas, pues aman lo

que es inmortal.**

Es evidente aqui que la inmortalidad —y con ella la transcendencia, en térmi-
nos sociales como lo que esta aqui pero a la vez esta mas alld, como lo que esta mas
alla sin dejar por esto de estar agui— no es sino una co-donacién en los términos en
los que Marcel Mauss la describié ya en su analisis de las sociedades tribales.**
Aunque con el cambio de acento de inconsciente colectivo a preconsciente colectivo
en la caracterizacion del “se”, mantengo lo que en esencia perseguia en mis trabajos
anteriores: a saber, la interpretacion segln la cual la operacion que realiza el segundo
Heidegger cuando pasa a definir el tiempo y el ser en términos de donacion, cuando
anuncia la férmula sustitutoria segun la cual “el ser Se da como el desocultar del

241 . . .
estar presente”,” que le lleva finalmente al misterioso concepto del acaecimiento

% Platon. Banquete. Op. cit., 208c-208e.

40 Cfr. M. Mauss. Ensayo sobre el don. Forma y funcién del intercambio en las sociedades arcaicas.
Madrid, Karz, 2009.

I M. Heidegger. “Tiempo y ser”. En Tiempo y ser. Op. cit., p. 25.
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(Ereignis), esconde en el fondo una rectificacion del cardcter peyorativo que el “se”
o el “uno” tenia en Sein und Zeit, una comprension profunda de la donaciéon de

temporalidad en el &mbito de lo preconsciente colectivo.**?

En lo que respecta al andlisis de la temporalidad, no hay que desmerecer o
prejuzgar negativamente el hecho contingente de que se haya considerado socialmen-
te como verdadera una acepcion particular de ésta. Al contrario, es preciso profundi-
zar en los motivos que llevaron a fundamentarla y a legitimarla, motivos en los que

ha reposado una caracterizacion del mundo occidental en absoluto desdefiable.

Podemos muy bien calificar como caida, vida cotidiana, animalidad, degra-
dacion y sordido materialismo todo el conjunto de preocupaciones que lle-
nan nuestros largos dias y que nos arrancan de nuestra soledad para
arrojarnos a relaciones con nuestros semejantes, pero eses preocupaciones no
tienen nada de frivolo. Podemos pensar que el tiempo auténtico es original-

, . - 243
mente un €xtasis, pero nos compramos un I'elOJ.

En esta direccion, es util realizar una fugaz consideracion adicional de la pri-
mera etapa de Lévinas, etapa que ha sido caracterizada como etapa erdtica, contra-
riamente a periodos posteriores en los que la figura de la alteridad es caracterizada a

. . 244
través de la transcendencia.

En Le temps et l'autre, clara exposicion de esta
primera etapa, Lévinas apunta a la relacion con el otro como una relacion erdtica. Sin
embargo, al caracterizar al otro como la feminidad estrictamente, siguiendo una

. . , . : 99245
estela lacaniana, “la alteridad de los demas como misterio”

se queda a medio

camino. En sus palabras, “la contrariedad que permite que un término retenga abso-
. 246 . , . . .

lutamente su otredad es lo femenino”.”” Ahora bien, lo que Lévinas quiere caracteri-

zar como otredad, introduciendo la figura del otro en sustitucion del horizonte que la

%2 Para una explicacion detallada de mi interpretacion del vuelco heideggeriano hacia la definicion en

términos de donacion, cfr. E. Puig Punyet. “Interpretacid intersubjectiva del pronom “es” heidegge-
ria”. Op. cit., pp. 111-126.

*3 E. Lévinas. El tiempo y el otro. Op. cit., p. 99.

% «La transcendencia hacia lo infinito a partir de la responsabilidad por el préjimo, en la proximidad
del otro” (E. Lévinas. “Dieu et 1’onto-théo-logie”. En Dieu, la mort et le temps. Paris, Grasset et
Fasquelle, 1993, p. 163).

* E. Lévinas. El tiempo y el otro. Op. cit., p. 131.

* Ibid., p. 128.
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muerte construia segun Heidegger, es lo que expresa con las siguientes afirmaciones:

por un lado,

la relacion con otro, considerada en el nivel de nuestra civilizacion, es una
complicacion de nuestra relacion original; una complicacion que nada tiene
de contingente, que estd en cuanto tal fundada en la dialéctica interior de la

relacién con los deméas. >’
Por el otro,

el otro en cuanto otro no es solamente un alter ego: es aquello que yo no soy.
[...] El espacio intersubjetivo no es simétrico. La exterioridad del otro no se
debe simplemente al espacio que separa aquello que es conceptualmente

idéntico, ni a una diferencia conceptual cualquiera que se manifestaria me-

diante la exterioridad espacial **

De esta forma, la derivacion levinasiana de la concepcion de la temporalidad
segin Heidegger acaba desembocando en una relacion erdtica entre el sujeto y el
objeto como representacion que, a nuestro entender, enlazara con el andlisis de la
repeticion que arranca, en otra direccion, de Bergson y se enlaza por Deleuze con el
psicoanalisis. Hay que trazar primero, pues, este recorrido para poder definir tal

relacién con mas propiedad.

5.4. Ritmoandalisis de la temporalidad. Bergson, Bachelard, Deleuze

Expuesto ya el paso que realiza Heidegger de una concepcion fenomenoldgica
a otra hermenéutica del fenémeno de la temporalidad, se debe retroceder ahora
algunos anos —de nuevo al contexto fenomenolédgico de finales del siglo XIX— para
observar la interpretacion de la temporalidad que Bergson habia lanzado desde el
hexagono. Tal como hace notar en su prologo explicitamente, el principal problema
que le ocupd en su Essai sur les données immédiates de la conscience fue el de la

libertad, y parece que su fijacion con el tiempo era mas bien un paso inevitable que

7 Ibid., p. 126.
8 1bid., p. 127.
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debia cruzarse para llegar a la comprension del problema principal. Segun expresa
ahi, la confusion que se halla en la base de la discusion entre los deterministas y sus
adversarios reside en una mala comprension de la duracion, que al trasladarla meta-
foricamente como un dato espacial se confunde inevitablemente con la extension.
Esta confusion primaria provoca otras secundarias, como la de la sucesion con la
simultaneidad o la de la cualidad con la cantidad, que si logran resolverse pueden
llegar a “desvanecerse las objeciones propuestas contra la libertad”.*** Asi, cualquier
pregunta sobre la libertad debe arrancar de una exposicion sobre la temporalidad
entendida desde la duracion, punto en el que Bergson, consecuentemente, situa el

inicio de su andlisis y desde el que edificard gran parte de su construccion filoséfica.

Ya en esta primera exposicion del pensamiento de Bergson se halla esbozada
una indicacion que, en forma de pregunta, marcard la direccion a muchas de las
posteriores aproximaciones sobre el tiempo que avanzaran hacia una inversion
definitiva del platonismo: “;Por qué recurrir a una hipotesis metafisica, por ingeniosa
que sea, sobre la naturaleza del espacio, del tiempo y del movimiento, si la intuicion
inmediata nos muestra el movimiento en la duraciéon y la duracion fuera del espa-
cio?”*° No hay duda de que esta pregunta se enmarca en el estudio aqui propuesto,
puesto que su ultimo fin reside en efectuar una arqueologia ontoldgica sobre los
procesos por los que se ha llegado a la comprension de la temporalidad estrictamente

desde la espacializacion.

Si se confunde la duracion con la extension es a través de la tendencia del sa-
ber humano a la espacializacion de la temporalidad cuando intenta comprenderla vy,
en consecuencia, la interioriza. “Cuando evocamos el tiempo, es el espacio quien

95251

responde a la peticion.”””" Para comprender bien esta tendencia, Bergson propone el

siguiente experimento:

Imaginemos una linea recta indefinida y, en esta linea, un punto material A
que se desplaza. Si este punto tomase conciencia de si mismo, se sentiria

cambiar, ya que se mueve: percibiria una sucesion; pero esta sucesion jre-

* H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 13.

>0 1bid., p. 85.

»1H. Bergson. La pensée et le mouvant. Paris, Presses Universitaires de France, 1938, p. 5.
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vestiria para ¢l la forma de una linea? Si, sin duda, a condicidon de que él
pueda elevarse de algiin modo por encima de la linea que recorre y percibir
simultdneamente varios puntos yuxtapuestos de ella: pero haciéndolo forma-
ria la idea de espacio y es en el espacio donde veria producirse los cambios
que padece, no en la duracién. Tocamos aqui con las manos el error de quie-

. < . . 252
nes consideran la pura duraciéon como una cosa analoga al espacio.

El hecho de desplazarse de una mirada horizontal, en la que quien percibe se
halla dentro de la totalidad del ndédulo perceptor/percibido, a otra de tipo vertical, en
la que se piensa sobre la percepcion como un fenémeno externo, es un comporta-
miento tipicamente humano, en el que se apunta al conocimiento teérico de la reali-
dad, a la cartografia del mundo. Como ya dejé escrito el otro lugar, “el hombre, en su
capacidad de explorar el mundo circundante, se diferencia culturalmente del resto de
reinos que cohabitan en ¢l, por lo que se contrapone a lo mineral y lo vegetal, y
también, desde una perspectiva humanistica, a lo animal. El hombre, que se caracte-
riza por dotar de significado lingiiistico al mundo y, en definitiva, por cartografiar su
entorno, se sirve de las coordenadas representadas por los puntos cardinales para
situarse en un entorno en el que, a ras del suelo, debe aventurarse para conocer y

sentirse participe.”>>

En esta tendencia a humana a cartografiar, al conocimiento
tedrico que, inevitablemente debe darse en la rememoracion,”” por ya no hallarse en
el tiempo de la vivencia, el sujeto se distancia de €l en una mirada vertical, cartogra-
fica. Pero lo caracteristico del tiempo, lo que lo hace esencialmente distinto del
espacio —y lo que le otorga, como tantas veces se ha dicho, la simultaneidad, en lugar
de la sucesion, como su principal caracteristica— es que no puede entenderse cuanti-
tativamente sin perder en ello algo de su propia esencia cualitativa y ritmica. Con

esto se llega a una de las caracteristicas esenciales del tiempo, olvidada completa-

mente hasta Bergson, y que en el fondo no se trata de nada mas que de su evidente

2 H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 78.

3 1. Lacuesta y E. Puig Punyet, “Cuaderno de viaje (souvenirs)”. AlhondigaBilbao (ed.) Proyecto

tierra. Donostia, Alberdania, 2010, p. 71.

% Aqui se halla un fuerte vinculo con la concepcion de Husserl sobre la conciencia interna del
tiempo, especificamente en la base que toma de Brentano, para operar luego la transformacion
conceptual de corte fenomenologico. Segiin Bergson, “me basta con un esfuerzo de atencion retros-
pectiva para hacer la suma de las cuatro campanadas ya dadas y afiadirlas a las que oigo”. (H. Berg-
son. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 93).
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capacidad ritmica. El ritmo se vive y nunca se piensa. Segin explica el antrop6logo
Donald Brown, la musica y, especificamente, su contenido ritmico es un universal

humano que se da en todas las culturas alrededor del mundo.””

Y cualquier intento
teorico de cartografiarlo alejard al hombre de su relacién primaria con esta capacidad
ritmica inherente al tiempo, que le impacta solo en la simultaneidad del fenémeno
temporal. Esta es una caracteristica temporal que, como apunta Bergson, es mucho
menos apreciable a través de la vista y el tacto, sentidos que por su propia esencia

tienden a espacializar, a cartografiar, y su modo de apreciacion puede comprenderse

mucho mejor desde el oido.

Los sonidos se componen entre ellos y actuan, no por su cantidad en tanto
que cantidad, sino por la cualidad que su cantidad presentaba, es decir, por la
organizacion ritmica de su conjunto. [...] Cada afiadidura de excitacion se
organiza con las excitaciones precedentes y [...] el conjunto nos hace el efec-
to de una frase musical que estaria siempre a punto de terminar y se modifi-
caria incesantemente en su totalidad por la adicion de una nota nueva. Si
afirmamos que es siempre la misma sensacién misma, sino en su causa obje-

. . . 256
tiva, situada en el espacio.

Como todo musico sabe, un mismo fragmento musical interpretado exacta-
mente al mismo fempo —lo cual puede saber exclusivamente por la externalidad
cronométrica del metronomo— parece algunas veces mas rapido y algunas veces mas
lento, y eso sucede en funcion del estado de animo del intérprete™’ —lo que Heideg-

95 258

ger caracterizé como la “disposicion afectiva”.”" Los ritmos biologicos —como el

latido del corazon— son variables respecto a un reloj externo —o, visto desde otra

23 Cfr. D. E. Brown, Human Universals. New York, McGraw Hill, 1991. No creemos en la infalibili-
dad ni exhaustividad de la lista de universales humanos propuesta por Brown. Es mas, creemos que
muchos de los que propone deberian revisarse. Ello se da, a nuestro entender, porque Brown opera de
forma deductiva, lo que supone no solo un barrido absoluto (de lo contrario no serian “universales’)
de todas las culturas del globo por parte de antrop6logos de campo, sino creer algo ciegamente que
sus metodologias y sus elementos de andlisis pueden ponerse en comun en una generalizacion. Sin
embargo, creemos que a la universalidad del ritmo es uno de los universales de la lista a los que puede
llegarse también por un movimiento inductivo, fundamentado, entre muchas otras, en las apreciacio-
nes de Bergson.

% H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 80.
»7 Cfr. G. Bachelard. La dialectique de la durée. Paris, Boivin et Cie., 1936, pp. 140-142.

8 Cfr. M. Heidegger. Ser y tiempo. Op. cit., § 29, pp. 158-163.
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perspectiva inversa pero igual de valida, el reloj externo es variable desde el punto de
oido del ritmo bioldgico—, y en consecuencia los ritmos circadianos no se amoldan a
la rigidez de las veinticuatro horas mas o menos infalibles de los relojes inorganicos
—mecanicos, astronémicos o atémicos. Por lo tanto, hay un sentido profundo en el
hecho de que cualquier interiorizacion de ritmos temporales deba apreciarse necesa-
riamente en funcidon de los ritmos internos, que en ultima instancia afectardn a su
apreciacion subjetiva. Es por este motivo que, segun Bergson, no debe hablarse

propiamente de duracién cuando alguien se remite a un reloj externo.

Cuando sigo con los ojos, en la esfera de un reloj, el movimiento de la aguja
que corresponde a las oscilaciones del péndulo, no mido duraciéon, como pa-

rece creerse; me limito a contar simultaneidades, cosa que es muy diferen-

te.

Y es precisamente por esta razon que la ciencia —ni en realidad ninguna apro-
ximacién teorica en general— tiene nada que hacer, nada que decir realmente acerca
de la temporalidad, porque al hacerlo, al reflexionar cartograficamente sobre ello,
elimina inevitablemente su principal elemento, de corte cualitativo: “del tiempo la
duracién, del movimiento la movilidad”.?®® Al rendir todavia cuentas con la realidad,
la fisica contemporanea se sigue en perfecta alineacion con el platonismo, operando
una distincion ontoldgica entre modelo y copia, y crea asi “un sucedaneo practico del
tiempo y del movimiento que se doblega a las exigencias del lenguaje esperando que
se preste a las del calculo; pero no es mas que una recomposicion artificial”.**' La
ciencia matematica, en este sentido, debia avanzar irreductiblemente hacia la idea del
tiempo espacializado y absoluto, en virtud de la aritmética y, mas concretamente, del

calculo infinitesimal.

La mecdanica opera necesariamente con ecuaciones y [...] una ecuacioén alge-
braica expresa siempre un hecho consumado. Pero es de la esencia misma de
la duracion y del movimiento, tal y como aparecen a nuestra conciencia, el

hallarse incesantemente en vias de formacion: por eso el algebra podra tra-

»% H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 81.

%0 1bid., p. 86.

1 H. Bergson. La pensée et le mouvant. Op. cit., p. 7.
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ducir los resultados adquiridos en un cierto momento de la duracién y las po-
siciones tomadas por un cierto mévil en el espacio, mas no la duracion y el
movimiento mismos. En vano se aumentaré el nimero de simultaneidades y
de las posiciones que se consideran, con la hipotesis de intervalos muy pe-
quefios; [...] se sustituird la nocioén de diferencia por la de diferencial: la ma-
tematica se sitlia siempre en un extremos del intervalo, por pequefio que sea
como lo conciba. En cuanto al intervalo mismo, en una palabra, en cuanto a
la duracion y al movimiento, quedan necesariamente fuera de la ecuacion. Es
que la duracién y el movimiento son sintesis mentales y no cosas [...]. Si ex-
terioriza a los unos en relacion a los otros, es porque, pensando luego en su
radical distincion, los percibe bajo forma de multiplicidad distinta, lo cual
supone alinearlos juntos en el espacio en el que cada uno de ellos existia por
separado. El espacio empleado para esto es precisamente lo que se llama el

. / 262
tiempo homogéneo.

Se torna evidente, pues, que es solamente la capacidad de representacion sim-
bolica del ser humano, vehiculada a través de la ciencia, lo que provoca esta acep-
cion del tiempo como un tiempo homogéneo, espacializado, absoluto, “en el que los
términos de una sucesion se exteriorizan unos por relacion a otros”.**® Sin tal capaci-
dad, el tiempo seria simplemente vivido, experimentado. Tal como se intenta mostrar
en el analisis que aqui se expone, esta capacidad de representacion simbolica reposa
inevitablemente en una concepcion lingiiistica determinada que, en tltima instancia,
sera condicion de posibilidad para que se establezca —primero provisionalmente, y
luego, tras la legitimacion a través del binomio Newton-Kant, definitivamente— la
acepcion absolutista como Unica forma —la “verdadera”— de concebir la temporali-

dad.

Ahora bien, si el andlisis debe centrar su atencion sobre el significado profun-
do de la duracion, emerge una pregunta pertinente que solo habia aparecido de forma
lateral, casi implicita, en Bergson: si la percepcion primaria es discontinua —como ya
se ha indicado repetidamente mas arriba—, afirmacion segun la cual lo percibido en el

tiempo seria el “instante”, ;como de tal discontinuidad se genera la percepcion

2 H. Bergson. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia. Op. cit., p. 89.

%% 1bid., p. 91.
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continua de la duracién? Esta pregunta, donde reposa de nuevo la tensiéon fundamen-
tal entre Cronos y Aion,”** fue formulada explicitamente y de forma muy acertada
por Gaston Bachelard —en los afios 1930 y siguiendo la estela tedrica de Bergson—,
quien trabajé largamente en la cuestion del ritmo como solucion. Posteriormente,
Deleuze propuso un paso mas alld cuando en la obra que inauguré su filosofia “en
nombre propio” hizo notar, en clara alusion a Bergson, que “una sucesion de instan-
tes no hace el tiempo, sino que lo deshace”,*® reflexion que le llevaria a continua-
cidn a una escision de la temporalidad en la triada formada por Habitus, Mnemosine
y el eterno retorno, que se expondra aqui mas adelante. De momento, y a modo de

introduccion de lo que sigue, hay que analizar la tesis de Bachelard mediante la cual

el instante queda vinculado a la duracion mediante su caracter ritmico.

Es mediante el ritmo que se comprendera correctamente esta continuidad de
lo discontinuo [...]. El ritmo franquea el silencio, de la misma manera que el

ser franquea el vacio temporal que separa los instantes. El ser es continuo

por el habito.**

La pregunta decisiva para Bachelard es como se enlazan dos intuiciones apa-
rentemente contradictorias. Por un lado, aparece la sucesion de los instantes, en la
que todo pasado y todo futuro encuentra su limite real en el presente, del que se
derivan porque es el unico que efectivamente existe. Por el otro, aparece la idea de
duracion que, tal como la habia definido ya Bergson, es la extension espacial de la
vivencia temporal. Parece, en efecto, que tal relacion es problemética y que no queda
completamente claro cudl es el proceso mediante el cual una temporalidad infinite-
simal y presentista —de los sucesivos hic et nunc— se transforma en otra duradera y
depositada en la memoria. A modo de respuesta, Bachelard opera con dos conceptos

que a partir de entonces seran cruciales para una comprension profunda de la tempo-

264 . . . .,
“De una parte, el presente siempre limitado, que mide la accion de los cuerpos como causas, y el

estado de sus mezclas en profundidad (Cronos); de otra parte el pasado y el futuro esencialmente
ilimitados que recogen en la superficie los acontecimientos incorporales en tanto que efectos (Aién).”
(G. Deleuze. Logica del sentido. Barcelona, Paidos, 2005, p. 92).

2% Deleuze. Diferencia y repeticion. Op. cit., p. 120.

2% G. Bachelard. L intuition de I'instant. Paris, Stock, 1931, p. 68.
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. . . 1 268 5 .. .
ralidad: las nociones de “ritmo™*®’ y de “habito”,**® intimamente interconectadas y
que en ultima instancia reposaran, en su continuidad temporal, en el principio de

causalidad.

La duracion es el primer fendmeno del principio de razon suficiente median-
te el enlace entre instantes. Dicho de otra forma, no hay en las fuerzas del
mundo nada més que un principio de continuidad: es la permanencia de las

.. . .. s I 269
condiciones racionales, de las condiciones del éxito moral y estético.

O, dicho todavia de otra forma, el principio de causalidad pasara a ser la con-
dicion necesaria y suficiente para que se de la conexion entre la temporalidad de los

instantes y la temporalidad de la duracion. En efecto,

al aportar, bajo sus formas multiples, razones multiples de relaciones, de en-

. . O] : : 270
laces, de sucesiones, la causalidad torna orgénicos al espacio y el tiempo.

En este sentido, desde la vision de la acepcion absolutista, la causalidad es
necesaria para tornar organico el tiempo newtoniano, que en esencia es inorganico en
tanto que no tiene en absoluto en cuenta los ritmos bioldgicos, sino una temporalidad
supuestamente externa e independiente. Con tal de apropidrsela, con tal de introducir
la progresion de las simultaneidades consecutivas del reloj en la memoria humana
que se rige por la impresion subjetiva del presente, es precisa una reordenacion que

integre los diversos ritmos organicos dentro de una temporalidad tnica y continua.

Sacamos los fendmenos complejos de su tiempo particular para analizarlos
en un tiempo falso, en un tiempo ordenado, en el tiempo de nuestros instru-
mentos. Sabemos disminuir la velocidad, acelerarla, inmovilizar los fenéme-

nos temporales mas diversos. [...] Con estos elementos aislados de su

267 «Sin duda el individuo se esfuerza en copiar hoy lo de ayer: esta copia se lleva a cabo con la ayuda
de la dindmica de los ritmos.” (Ibid., p. 71).

268 «Un habito es un cierto orden de los instantes elegido sobre la base del conjunto de instantes del
tiempo; opera con un nivel determinado y con un timbre particular. Y es un haz de habitos lo que nos
permite continuar siendo en la multiplicidad de nuestros atributos al dejarnos la impresion de que
hemos sido, a pesar de que no podriamos hallar en nosotros mismos, como raiz sustancial, nada mas
que la realidad que nos ofrece el instante presente.” (Ibid., p. 74).

% 1bid., pp. 94-95.
" G. Bachelard. La dialectique de la durée. Op. cit., p. 72.
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contexto, sabemos construir una historia correcta al vincularlos a elementos

tomados fuera de todo contextualizacion real.””!

Para analizar propiamente el cardcter ritmico de la temporalidad, Bachelard
recupera el concepto de “ritmoandlisis” que habia sido propuesto en los afios 1930
por el filésofo brasilefio Lucio Alberto Pinheiro dos Santos,”’* segiin el cual del
caracter ondulatorio de la materia podia desprenderse su concepcion ritmica y, en
consecuencia, podrian analizarse las regularidades de sus frecuencias para compren-
der la percepcion humana. Tal como apunta Bachelard, se ve claramente que uno de
los principales problemas sobre los que reposa la filosofia de Pinheiro dos Santos es
cierto misticismo basado en una concepcion creacionista a partir de la cual habria

. ., . . 273
“una sublimacién activa de todas las tendencias™?’

ritmicas, lo que lleva a entrever
un fundamento dudoso que en ultima instancia provoca que su teoria entera se

tambalee.

Sin embargo, hay ciertos elementos de caracter psicosomatico que pueden
considerarse todavia validos y de interés para el presente estudio, que son los si-
guientes: las pulsaciones de dolor, los ritmos de excitacion sexual, la catarsis como
funcion ritmica sincrdnica, los ritmos respiratorios —cuya alteracion, como indica el
yoga y otras practicas orientales, puede llevar consigo una alteracién de la percep-
cion temporal®’*~, la accion de la repeticion de palabras o movimientos sobre los
estados de animo y sobre la percepcion temporal —por ejemplo, con la creacién de un
estado de éxtasis o con la repeticion metrondomica para alcanzar el suefio—, a las que
podria afiadirse el efecto psicoquimico derivado del uso de las drogas psicotropicas
como alteracion ritmica. Seria preciso, pues, una propuesta actualizada para un
ritmoanalisis a la luz contemporanea, lejos de las ideas creacionistas y espiritualistas

de Pinheiro dos Santos. Segun €I, el ritmoanalisis surgia como “oposicién al psicoa-

M Ibid., p. 77.

*2 L. A. Pinheiro dos Santos. Ritmandlise. Rio de Janeiro, Publicacios da Sociedade de Psicologia e

de Filosofia, 1931.

" G. Bachelard. La dialectique de la durée. Op. cit., p. 160.

7 Romain Rolland explica asi la primera leccion de Vivekananda: “Aprender a respirar ritmicamente,

de una forma medida, por cada una de las ventanas de la nariz, alternativamente, concentrando el
espiritu sobre el corriente nervioso, sobre el centro. Afiadir algunas palabras al ritmo respiratorio, para
escandirlo, marcarlo y dirigirlo mejor. jQue todo el cuerpo sea ritmico!” (R. Rolland, La vie de
Ramakrishna, p. 295, en G. Bachelard. La dialectique de la durée. Op. cit., p. 166).
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nalisis, como una doctrina de la infancia recobrada, de la infancia siempre posible”, y
aqui se propondra precisamente lo contrario: que ritmoanalisis y psicoanalisis debe-
rian ir de la mano para comprender los patrones que subyacen a la sexualidad infantil

que forjaran una percepcion concreta del entorno.

En paralelo a los analisis de los ritmos internos que se formulaban desde la fi-
losofia, Sigmund Freud se preguntd por la cuestion de la repeticion en el contexto
psico-analitico. En una direccion bien distinta, llegd a la conclusion de que la com-
pulsion de repeticion estd mas alla —o de forma previa— del principio del placer. Su
formulacion se funda en el estudio clinico de casos de neurosis y en el fundamento
psicoanalitico de la transferencia: en tales casos, a pesar de que el placer se haya

. . 275
transformado en displacer, en “placer que no puede ser sentido como tal”*’

—lo que
se hallaria en la base del masoquismo— por causa de la represion, existe todavia la
necesidad de la repeticion, que se hace patente mediante el proceso de transferencia.
De esta forma, “la obsesion de repeticion [...] parece ser mas primitiva, elemental e
instintiva que el principio de placer al que sustituye”.”’® Queda, pues, la cuestion de
hallar el fundamento, de descubrir qué es lo que reposa sobre esta compulsion de
repeticion. Esta claro que es mediante ella que opera el aprendizaje®’’ y, con él, la

totalidad de los procesos humanos que se dan en el tiempo.

Cada nueva repeticion parece perfeccionar el deseado dominio. También en
los sucesos placenteros muestra el nifio su ansia de repeticion, y permanece-
ra inflexible en lo que respecta a la identidad de la impresion. Este rasgo del
caracter estd destinado, mas tarde, a desaparecer. Un chiste oido por segunda
vez no producird apenas efecto [...]. La novedad serd siempre la condicion

del goce. En cambio, el nifio no se cansa nunca de demandar la repeticion de

3§, Freud. “Mas alla del principio del placer”. En Mds alld del principio del placer, Psicologia de
las masas y andlisis del yo, y otras obras (1920-1922). Obras completas, volumen XVIII, Buenos
Aires, Amorrortu, 2007, II.

76 Ibid., 111

77 Aunque en el sentido bien determinado que apunta Deleuze: “No aprendemos nada con aquel que

nos dice: “haz como yo”. Nuestros inicos maestros son aquellos que nos dicen: “haz junto conmigo”,
y que, en lugar de proponernos gestos que debemos reproducir, supieron emitir signos susceptibles de
desarrollarse en lo heterogéneo. [... De esta forma surge] el principio de una repeticion que ya no es la
de lo Mismo, sino que comprende lo Otro, que comprende la diferencia, de una ola y de un gesto al
otro, y que transporta esta diferencia en el espacio repetitivo asi construido.” (Deleuze. Diferencia y
repeticion. Op. cit., pp. 52-53).
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un juego al adulto que se lo ha ensefiado o en el que ha tomado parte, y
cuando se le cuenta una historia, quiere oir siempre la misma, se muestra
implacable en lo que respecta a la identidad de la repeticion y corrige toda

variante introducida por el cuentista.””

Surge aqui finalmente, como dualidad més profunda que la que existe entre
Cronos y Aion, dualidad aparecida ya en diversos escenarios a lo largo de este
estudio, la dialéctica entre repeticion y diferencia. Existe ahi una tensiéon fundamen-
tal, una tension de la que se deriva la secundaria entre Cronos y Aion, y quizé otra
mas pragmatica que conforma la relaciéon humana entre expectacién y conformismo,
una tension que en cierta forma ya intuy6 Bachelard y dejé escrito con las siguientes

palabras:

Con tal de penetrar en todo el sentido de la idea de hébito, es preciso asociar
dos conceptos que a primera vista parece que se contradicen: la repeticion y
el comienzo. [...] El habito es la voluntad de comenzar a repetirse a uno

mismo.>”

Sin embargo, en el marco de esta dialéctica el gusto por la novedad es algo
que no surge desde la temprana infancia, sino que desarrolla posteriormente, de la

misma manera que podria afirmarse que, en términos sociologicos, es algo aprehen-
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dido histéricamente.”" El pensamiento tragico —como ejemplo paradigmatico—

"8 S Freud. “Mas alla del principio del placer”. En Mds alld del principio del placer, Psicologia de
las masas y andlisis del yo, y otras obras (1920-1922). Op. cit., IV.

" G. Bachelard. L intuition de I'instant. Op. cit., p. 79.

%0 a traslacion de los patrones ritmicos individualizantes a su equivalente como funcion social puede

verse en numerosos ejemplos. Quizd uno de los mas paradigmaticos es el “paralelismo entre la
obtencion del fuego y la sexualidad. La repeticion ritual o magica del antiquisimo invento demuestra
hasta qué punto el espiritu humano persevera en antiguas formas y cuan profundamente arraigada esta
la reminiscencia del barrenamiento del fuego. [...] El barrenar ignifero es sélo una analogia del acto
sexual, del mismo modo que este ultimo tiene que pasar por muchas cosas en el lenguaje, como
analogia de actividades de indole totalmente diferente. La etapa presexual de la primera infancia, a la
que retrotrae la regresion, se peculiariza por multiples posibilidades de aplicacion, pues la libido
recupera en ella su originaria polivalencia indiferenciada. Por consiguiente, cualquier cantidad de
libido devuelta a esa etapa por la regresion, encuentra en ella diversas posibilidades de aplicacion. [...]
A una regresion analoga a la etapa presexual, o a la etapa de actividad ritmica, debemos quizas el
invento del fuego. La libido, regresiva a consecuencia de la restriccion del instinto, [...] reanima el
barrenar infantil, pero ahora en virtud de su destinacién anterior, le ofrece una materia externa; de ahi
que ésta se denomine convenientemente materia, puesto que el objeto de esa etapa era la madre. [...]
Para obtener fuego se requiere la fuerza y la perseverancia de un hombre adulto y el “material”
apropiado. [...] En un antiquisimo texto hindd, el Brhadaranyaka-Upanisad, figura un pasaje relativo
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estuvo intimamente ligado a la idea de repeticion, y en su representacion la audiencia
actu6 como ese nifio que desprecia cualquier variacion. Agamendn debia morir
necesariamente en cada representacion, de la misma forma, sin sorpresas, y en cada
representacion debia resolverse el destino tragico al que apuntaba ya inevitablemente
la formulacion introductoria de la trama. Se sabe ya incluso que formalmente esta
tendencia era anticipada a través del coro: provenientes de otra esfera, de la esfera
dionisiaca del ditirambo, el coro estaba ya en cierta manera por encima del tiempo en
el que se desarrollaba la trama para los personajes. El devenir de la mascara hacia el
destino tragico era para el coro, y asi ser y devenir confluian en un cantico a la
repeticiébn que era com-partido por la audiencia hasta su sublimacion catértica ya

anunciada, en absoluto inesperada.

Es mas, puede afirmarse que el gusto por la sorpresa, el placer por la novedad
es algo que en su sentido fuerte surge mucho més adelante y que no se afianza
propiamente hasta la modernidad, momento en el que el pensamiento mitico desapa-
rece por completo y, en sustitucion, aparece la idea de progreso causal historico. Con
la historia, el coro desaparece y el tiempo se transforma exclusivamente en devenir.
Y asi la tension derivada entre Cronos y Aidn se vuelve efectivamente estéril. En
primera instancia, pues, es preciso situarse en la primacia de la comodidad de la
repeticion y la incomodidad de la diferencia, que requiere un aprendizaje similar al
antiesteticismo que propuso en su dia Baudelaire,”®' una actualizacién de la mirada

en la que lo nuevo emerge ante lo mismo.

En “Jenseits des Lustprinzips”,”** Freud entrevé la respuesta fundamental a la
compulsién por la repeticion, que ya no puede hallarse en el anunciado principio del
placer. Propone entonces, como estimulo fundamental sustitutivo, la pulsion de

muerte, la pulsion hacia un estado previo inorganico —principio reformulado luego

al paso de la libido a la preparacion de fuego. [...] “Entonces reconocioé [Atman]: jVerdaderamente yo
mismo soy la creacion, pues yo he creado todo el universo! Y entonces se frotd las manos delante de
la boda, de donde, como del seno materno, produjo el fuego”. [En Brhadaranyaka-Upanisad (cuarto
Brahmana), 1.4.6]” (C. G. Jung. Simbolos de transformacion. Barcelona, Paidos, 1963, pp. 163-174).

281 : r . ;e .
Especialmente a través de poemas como “Une charogne”, que subvierten explicitamente el ideal

estético.

2§ Freud. “Mas alla del principio del placer”. En Mds alld del principio del placer, Psicologia de
las masas y andlisis del yo, y otras obras (1920-1922). Op. cit.
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por Lacan como retorno a la vida intrauterina en una concepcion que, al sustituir lo
preorganico por lo prenatal torna la cuestion freudiana mucho mas sélida y compren-
sible. En términos de una temporalidad propiamente interna, temporalidad del
Dasein, temporalidad narcisista, por el hecho de hallarse el sujeto poseido por la
pulsion de muerte, con el estar hacia la muerte como parte esencial de su propia
esencia, no tendria ningin motivo para dejar la repeticion —placentera o no, pero
fundamentalmente intrinseca— y apostar por la novedad o la diferencia. El sujeto
podria apostar por un onanismo perpetuado hasta que sobreviniera inevitablemente la
muerte ya no potencialmente sino como acto. Hay que analizar, pues, la dialéctica a
la que se ha llegado entre la repeticion y la diferencia, entre el deseo erdtico como
prosecucion repetitiva y el placer tanatico como retorno a lo originario/materno. En
este andlisis, la sentencia heideggeriana de que el tiempo humano, finito, se despren-
de del tiempo del estar volcado hacia la muerte cobra un nuevo sentido, a todas luces

mucho mas preciso.

Ahora bien, antes de entrar en un analisis ontolégico del ritmo a través de la
tension entre diferencia y repeticion, centrado primordialmente en la obra homoénima
de Deleuze, cabria definir qué es exactamente la repeticion —carencia en la obra de
Deleuze, que en su introduccién se limita a distinguirla de la generalidad, pero no
llega pretendidamente a acotarla, dejando la nocidon en un terreno sumamente ontolo-
gico en el que el lector deberia preguntarse a veces si ya no se trata de la repeticion
freudiana— y, segun la propuesta que aqui se expone, diferenciar dos clases de
repeticion: una compulsiva y otra evolutiva.”® En la etapa infantil presexual, de

., 284 s ey . : 285
succion,” la repeticion es estrictamente compulsiva,”” y conlleva un placer subor-

¥ Ya dio a entender Jung que “cabe distinguir dos fases: la fase de la succién y la del movimiento

ritmico en si. Por su indole, la succion pertenece totalmente al &mbito de la funcion de la nutricion;
pero lo rebasa por el hecho de que ha dejado de ser funcion de nutricion para convertirse en actividad
ritmica andloga sin recepcion de alimento. Como drgano auxiliar aparece entonces la mano. En la fase
de la actividad ritmica, la mano se destaca aun mas claramente como 6rgano auxiliar; la actividad
ritmica abandona la zona oral y se dirige a otros sectores. [...] Sabemos que por lo general son los
demas orificios del cuerpo lo que se convierte en objeto de interés, luego la piel y ciertos lugares de
ella, y por tltimo movimientos ritmicos de cualquier indole. La actividad que suele presentarse en
forma de frotar, barrenar, tironear... se efectia con cierto ritmo. Es notorio que esa actividad, cuando
alcanza el sector sexual, puede motivar las primeras tentativas de onanismo.” (C. G. Jung. Simbolos
de transformacion. Op. cit., p. 157)

% Empleamos aqui la terminologia junguiana en lugar de la freudiana con una doble intencion: la

primera, propiamente de desarrollo psicosexual, se centra en la caracterizacion de la etapa oral y la
anal como presexuales en el sentido de etapas previas al contacto genital; la segunda, por una buscada
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dinado que podria caracterizarse de continuo —o, en terminologia lacaniana, feme-
nino—: el placer se da en forma continuada y simultdneamente al deseo, por lo que
placer y deseo ahi no se oponen ni se rigen por una relacion de causalidad. En la
nutricion y el mecer™ se dan esta clase de situaciones, que en tanto que provocan
una produccidn inmediata, no mediada, y son previas a cualquier teleologia, pueden
caracterizarse de (im)productivas. Durante la etapa sexual, sin embargo, acontece
que la repeticion comporta un placer ya no subsidiario a la accion repetitiva sino en
tanto que consecuencia. Opera aqui, pues, el principio de causalidad®®’ y las tensio-
nes duales presentadas antes como repeticion y diferencia, como deseo erdtico y
placer tanatico, en el que el retorno a lo originario/materno cobra sentido a través de
la ausencia que el destete ha ocasionado. Las situaciones que se engloban en esta

clase seran de indole (re)productiva.

Es interesante notar aqui que este proceso de desdoblamiento se da, en térmi-
nos evolutivos, de una forma paralela al estadio del espejo. Parece, por lo tanto, que
en ambos casos lo que opera como ruido de fondo es el descubrimiento de la alteri-
dad —ya sea en la relacion causal o en la disociacion sujeto-objeto. Es en esta nueva
relacion con la repeticion que emerge la forma propia del placer, ya no como subsi-

diario sino como efectivo, y que aqui denominamos climéacico en oposicion al

ampliacion de la etapa oral dentro de la oral, durante la cual no se ha efectuado propiamente un
destete definitivo.

8 «La succion [...] consiste en un contacto succionador ritmicamente repetido y verificado con los
labios, acto al que falta todo fin de absorcion de alimento. Una parte de los mismos labios, la lengua o
cualquier otro punto asequible de la piel del mismo individuo sin tomados como objeto de la succion.
Al mismo tiempo aparece a veces un instinto de aprehension, que se manifiesta por un simultdneo
pellizcar ritmico del 16bulo de la oreja, y puede también apoderarse de esta forma u otra cualquier
parte del cuerpo de otra persona con el mismo fin. La succion productora de placer esta ligada con un
total embargo de la atencidon y conduce a conciliar el suefio o a una reaccion motora de la naturaleza
del organismo. (S. Freud. “Tres ensayos sobre teoria sexual”. En Tres ensayos de teoria sexual, y
otras obras (1901-1905). Obras completas, volumen VII, Buenos Aires, Amorrortu, 2007).

%6 «E] que el nifio guste tanto de juegos en los que se produce un movimiento pasivo, como el de

mecerse, y demande continuamente su repeticion, constituye una prueba del placer producido por
ciertos movimientos mecanicos.” (Ibid.).

87 El analisis del principio de causalidad en términos psicosexuales sugiere que éste podria no ser un

principio de razon suficiente y necesaria, sino ser formulado en términos probabilisticos. Tal como
hace notar Patrick Supes, la omision de consideraciones sobre la probabilidad es quiza la mayor
debilidad en el analisis sobre la causalidad de Hume. (Cfr. P. Suppes, “A Probabilistic Analysis of
Causality”, en H. M. Blalock et al. (eds.), Quantitative Sociology. New York, Academic Press, pp. 49-
77).
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continuo —y, de nuevo en terminologia de Lacan, masculino frente a femenino. En
tanto que la repeticion ya se enfoca a un efecto, surge la conciencia de ella como
principio activo y consciente, que se persigue causalmente para la prosecucion del
placer. Ya no es, por lo tanto, compulsiva, sino evolutiva, por lo que se forma otra
pareja de términos que estara en la base de la diferenciacion entre ritmo inconsciente

y ritmo consciente —regido por el principio de causalidad.

Sera 1til centrar todo analisis posterior entre estas dos clases de repeticion. En
resumen, la primera es la repeticion compulsiva del estimulo introspectivo o narcisis-
ta, fundamentada en una relacion entre psique y cuerpo todavia no explicitada, en la
que no hay todavia una escision consciente entre sujeto y objeto. En la segunda, la
repeticion evolutiva es buscada en el objeto en tanto que representacion o proyeccion
del primer estimulo de repeticion compulsiva, y en este sentido es derivada o subsi-
diaria. La utilidad de esta diferenciacion reside en que, en un estudio comparativo,
Freud, en “Mas alla del principio del placer”, se referiria esencialmente a la primera
clase, mientras que Deleuze, en Différence et répétition, se referiria esencialmente a
la segunda, y no deben confundirse. Por lo tanto, es importante notar aqui de ante-
mano que, en tanto que Deleuze se centra en la forma de repeticion que se ha carac-
terizado de “evolutiva”, la antitesis es efectivamente aparente, puesto que, como hace
notar ya en las primeras paginas, la idea de “diferencia” estd ya en la base de la
repeticion en si. Esta idea de inclusion de términos aparentemente contrarios —la
continua conversion deleuziana de antitesis a paradoja— solo puede comprenderse en
su sentido mas profundo si se asimila que la base de repeticion sobre la que Deleuze
comprende su analisis tedrico estad arraigada a la segunda caracterizacion del término

que se ha considerado aqui y se ha denominado “evolutiva”. En efecto,

se habla de repeticion para elementos que son realmente distintos, y que, sin
embargo, tienen estrictamente el mismo concepto. La repeticion aparece
pues como una diferencia, pero una diferencia absolutamente sin concepto,

. . .. . 288
en este sentido, diferencia indiferente.

En la misma idea de repeticion, pues, reposa la idea de diferencia, y mediante

la utilizacion de esta acepcion concreta de “repeticion” en la que se halla implicita ya

8 G. Deleuze. Diferencia y repeticién. Op. cit., p. 42.
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el principio de causalidad y, como consecuencia, su aparente antitesis —pero en
realidad paradoja— como “diferencia”, Deleuze logra establecer un catalogo de
sintesis temporales. Es con estas sintesis que, de alguna manera, Différence et répéti-
tion opera como una cartografia eficaz de las distintas concepciones de la temporali-
dad subjetiva derivadas del analisis filos6fico de la percepcion del tiempo
—concretamente, en la primera sintesis, Hume y Bergson, en la segunda, Leibniz y

Proust, y en la tercera, Nietzsche.

De las tres, la primera caracterizacion de la temporalidad es una “sintesis pa-
siva” que emerge fundamentalmente de lo que hasta aqui se ha dicho de Bergson.
Partiendo de esta base, constituye el habito como fundaciéon del tiempo en una
traslacion desde el instante hacia la espacializacion del tiempo como presentes

pasados y presentes futuros —multiplicidad de hic et nunc.

El reloj da las cuatro... Cada campanada, cada sacudida o excitacion es 10gi-
camente independiente de la otra, mens momentanea. Pero las contraemos en
una impresion cualitativa interna, fuera de todo recuerdo o calculo distinto,
en ese presente vivo, en esa sintesis pasiva que es la duracion. Las restitui-
mos luego a un espacio auxiliar, en un tiempo derivado, donde podemos re-
producirlas, reflejarlas, contarlas como otras tantas impresiones-exteriores

. 289
cuantificables.

Ahora bien, aunque esta primera sintesis, esencialmente bergsoniana, sea fun-
dacional, Deleuze advierte en seguida la necesidad crucial de “distinguir la fundacion

y el fundamento™**’

como, respectivamente, lo que viene de abajo y lo que viene de
arriba, como una suerte de trasposicion ontologica de la idea marxista de la infraes-
tructura y la superestructura. Asi, de la misma manera que el habito es “la fundacion
del tiempo, el suelo mévil ocupado por el presente que pasa”,”' el fundamento del
tiempo no puede hallarse en ningun otro sitio que en la memoria. El Habitus, en
suma, es la base material para que Mnemosine puede actuar fundamentalmente sobre

la temporalidad.

* Ibid., p. 121.
% 1bid., p. 132.
1 Ibid., p. 133.
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El Habito es la sintesis originaria del tiempo, que constituye la vida del pre-
sente que pasa; la Memoria es la sintesis fundamental del tiempo, que consti-
tuye el ser del pasado (lo que hace pasar el presente).*”

Surge de ahi la segunda sintesis temporal, una sintesis activa que, en esencia,
se trata de un tiempo recobrado cuya presencia, como sucede en Proust —y es espe-
cialmente patente en “Le temps retrouvée”—, se trata de una presencia ya no real sino

virtual, pero que a la vez dota de sentido a la temporalidad, constituye el tiempo

como “encaje” de los presentes mismos.

Combray no resurge como fue en su presente, no como podria serlo, sino en
un esplendor nunca vivido, como un pasado puro que revela por fin su doble
irreductibilidad al presente que ha sido, pero también al presente actual que
podria ser, gracias a una interpenetracion de los dos. Los antiguos presentes
se dejan representar en la sintesis activa mas alla del olvido, en la medida en
que el olvido estd empiricamente vencido. Pero alli, dentro del Olvido, y
como inmemorial, Combray surge bajo la forma de un pasado que no fue
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nunca presente: el en-si de Combray.

De ahi puede llegarse a la siguiente consecuencia: lo que provoca la extrafia

pero fundamental condicion de que el presente no esté completamente lleno —‘cada

»2%4_ 1o que crea al objeto respecto al

presente contrae un nivel entero de totalidad
fondo y posibilita asi la atencion, la percepcion, lo que, en definitiva, da “sentido” al
presente es el pasado mnémico en tanto que causa. Y este, en el sentido inverso, s6lo
es rememorado en tanto que el presente, como efecto, suscita su recuerdo, posibili-
tando asi la memoria en lugar del olvido, posibilitando la construccion de Mnemosi-
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ne.”” Este punto, esta tension fundamental entre Habitus y Mnemosine, comporta

2 Ibid., p. 133.
3 Ibid., p. 140.
% Ibid., p. 138.

295 . . .. . . .
“Los griegos de la edad arcaica hicieron de la memoria una diosa, Mnemosine. Es la madre de las

nueve musas, por clla generadas en nueve noches transcurridas en compafia con Zeus. Ella reclama a
la mente de los hombres el recuerdo de los héroes y de sus grandes gestas y preside la poesia lirica. El
poeta es, por lo tanto, un hombre poseido por la memoria, el aedo es un adivino del pasado, asi como
el adivino lo es del futuro. El es el testimonio inspirado de los “tiempos antiguos”, de la edad heroica
y, aun mas, de la edad de los origenes.” (J. Le Goff. El orden de la memoria. Barcelona, Paidis, 1991,
p. 145).
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una derivacion que se expondrd mas adelante, en la que debe entenderse la historici-
dad que se deriva de la acepcion absolutista del concepto de “tiempo” como una

construccion que halla su fundamento en el principio de causalidad.

Antes de ello, es preciso explorar la tercera sintesis temporal que propone De-
leuze, y que es, en definitiva, la que abre la temporalidad hacia el porvenir, el deve-
nir futuro en tanto que proyeccion. Esta tercera sintesis es la formulacion profunda
del eterno retorno, seglin la cual “la repeticion es una condicion de la accidon antes de
ser un concepto de reflexion”.**® Sélo la vinculacion causal entre pasado memorial y
presente, entre Mnemosine y Habitus, abre una proyeccion hacia el futuro como el

13

escenario efectivo de las posibilidades del devenir. En esta tercera sintesis, “el
presente no es mas que un actor, un autor, un agente destinado a borrarse, y el pasado
no es mas que una condiciéon que opera por defecto”.*”’ La temporalidad se abre asi a
su proyeccion teatral en la que el héroe se torna capaz de la accion a costa de superar
su condicion subjetiva, en la que la constante repeticion lo es en tanto que enmasca-

ramiento como copia de copia: mdascaras que repiten y esconden otras mascaras

cuyas diferencias reposan en el seno de la propia repeticion.

El yo se ha igualado con lo desigual en si. De este modo, el Yo [Je] fisurado
segun el orden del tiempo y el Yo [Moi] dividido segun la serie del tiempo
se corresponden y encuentran una salida comun: el hombre sin nombre, sin
familia, sin cualidades, sin yo [moi] ni Yo [Je], el “plebeyo” que detenta un
secreto, ya superhombre, cuyos miembros dispersos gravitan en torno de la

: : 298
imagen sublime.

Esta tercera sintesis cierra por fin, con la proyeccion hacia el porvenir, la rela-
cion entre las intuiciones de la temporalidad en un todo, y completa asi el sentido que
habia sido abierto en un segundo movimiento por Mnemosine. Con tal de entender
las tres sintesis en esta concepcion total, es de gran utilidad la resolucion a la que

apunta Deleuze a modo de resumen de las tres sintesis:

% G. Deleuze. Diferencia y repeticién. Op. cit., p. 147.
7 Ibid., p. 151.
8 Ibid., p. 147.
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La primera sintesis no atafie mas que al contenido y la fundacion del tiempo;
la segunda, su fundamento; pero mas all4, la tercera asegura el orden, el con-

junto, la serie y la meta final del tiempo.*”

5.5. Corolario: interpretacion antihegeliana de las tres sintesis de la temporalidad

A modo de corolario cabe decir que esta clase de resoluciones apuntan
inequivocamente a una comprension dialéctica, aunque Deleuze se haya presentado a
lo largo de su vida como un autor absolutamente antihegeliano. Pero no hay que
dejarse llevar por lo aparentemente dialéctico en esta triple sintesis. Al contrario,
parece que es un error entenderla en una dindmica dialéctica, y que podria mantener-
se inalterado la continua advertencia de Deleuze de que se lo entienda como un
profundo antihegeliano. Para empezar, la triple sintesis no sigue la estructura logica
de la dialéctica hegeliana: ni Mnemosine es la antitesis de Habitus, sino que, como
ya se ha mostrado sigue la légica relacional de fundacion-fundamento, ni el eterno
retorno es una sintesis de ambas, sino que acomete el sentido de la proyeccion de una
apertura. Pero ademas, y lo que seria una resolucion mas definitiva del problema,
deberia entenderse la propuesta de Deleuze no como una triada sino, en realidad,
como una tétrada, puesto que no esta claro en absoluto que la sintesis del eterno
retorno suponga un retorno al estado inicial. Al contrario, faltaria un cuarto paso en
el que la proyeccion hacia el porvenir quedara integrada, anclada a Habitus y Mne-
mosine en una Unica acepcidon temporal, para que tal acontecimiento interno —ya
como pura representacion primaria, desligada del yugo platonico de la copia como
segundo nivel- adoptara la forma unitaria necesaria para repetirse de nuevo en un

patron ritmico.

Este paso de la triada a la tétrada es necesario en general para lograr una su-

peracion de la dialéctica hegeliana, insatisfactoria en muchos aspectos®” pero utili-

% Ibid., p. 151.

9 “La filosofia griega antigua razond en términos cuaternarios. En la filosofia de Pitagoras, por

ejemplo, la triada pierde todo su protagonismo en beneficio de una tétrada, y en lo que se conoce
como el juramento pitagodrico las raices del niimero cuatro, el zezpazkig, son las “raices de la naturale-
za eterna”. [... La cuaternidad significa], por ejemplo, ajudir a la totalidad del horizonte, mencionando
los cuatro puntos cardinales. Las cosas pueden sin duda ordenarse en triadas, pero este tipo de
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zada con mucha posibilidad por el pensamiento triddico que genero la supremacia de
la trinidad sobre la cuaternidad en el cristianismo.’" Se mostrara su aplicacion clara
en el analisis del principio de causalidad en una interpretacion en cuatro momentos
que sera de utilidad mas adelante. La interpretacion que aqui se ofrece surge del
conocido axioma de Maria Profetisa, central durante largo tiempo en el contexto de
la alquimia occidental’® y que reza misteriosamente asi: “El uno se convierte en dos,

303
el dos se hace tres, y del tres sale el uno en forma de cuatro”.

Los numeros deben entenderse como modelos psicofisicos especificos de
movimiento a propoésito de los cuales se pueden formular las siguientes pro-
posiciones: el uno comprende las totalidades, el dos divide, repite y engendra
simetrias, el tres centra las simetrias y constituye el punto de partida de los
desarrollos lineales, el cuatro estabiliza volviendo de nuevo al uno, y torna
visibles las totalidades individuales al trazar limites. [...] Vistos asi, los nu-
meros significan las distintas configuraciones ritmicas del continuo unita-

rio. ™

En el andlisis dialéctico del estadio del espejo, momento originario en el que
con mucha probabilidad se forja la primera intuicion del principio de causalidad y, en
paralelo, de la propia dialéctica —sin disyuncion sujeto/objeto no puede haber disyun-
cion causa/efecto, lo que equivale a decir que como condicioén necesaria de cualquier

relacion, incluida la causal, debe haber una intuicion del “dos”—, parece que encaja

esquemas no son naturales, sino artificiales.” (C. G. Jung. “Ensayo de interpretacion psicologica del
dogma de la Trinidad”. En Acerca de la religion occidental y de la religion oriental. Madrid, Trotta,
2008, p. 177).

1 “La idea de cuaternidad de principios divinos tropezd con el mas absoluto rechazo de los Padres
tan pronto como tratd de agregarse a las tres Personas la esencia de Dios como cuarto elemento
[aunque también la feminidad en la figura de la Virgen o el mal en la figura del Diablo]. Estas
resistencias son un tanto curiosas, ya que el principal de los simbolos cristianos, la cruz, es a todas
luces una cuaternidad.” (/bid., p. 181)

392 Cabria entender una version oriental equivalente en el Tao Te King, si se entiende que el cuatro es
equivalente a la totalidad, que es el curso —Tao— y a la vez la multiplicidad de seres en tanto que
materializacion de la totalidad: “El curso genera el uno, — el uno genera el dos, — el dos genera el tres,
— el tres genera todos los seres.” (Lao Tse. Tao Te King. Madrid, Siruela, 1998, XLII, p. 113).

3% C. G. Jung. “Ensayo de interpretacién psicolégica del dogma de la Trinidad”. En Acerca de la
religion occidental y de la religion oriental. Op. cit., p. 134.

3% M. L. Von Franz. Nombre et temps. Paris, La fontaine de Pierre, 1998, pp. 90-91.

137



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO I — LEGITIMACION Y RECHAZOS

mucho mejor el axioma de Maria Profetisa que la dialéctica hegeliana. En efecto, del
sujeto surge el objeto (“el uno se convierte en dos™), pero al hacerlo es preciso un
tercer elemento (“el dos se hace tres”) para que se dé la escision sujeto objeto —el
semejante, que en su exterioridad provoca la correcta percepcion del reflejo—: sin
tercer elemento, no aparece la dualidad. Finalmente, es necesaria un ultimo movi-
miento, mucho més dificil y que con seguridad se da posteriormente, que es la
intuicion de la superficie reflejante como medio, como dimension suplementaria que
provoca el paso de una realidad —la representacion— a otra —la inversion, o el reflejo,
de la representacion—, condicién necesaria para la correcta comprension del proceso

como totalidad (“del tres sale el uno en forma de cuatro”).

Hay un relato de H. G. Wells®” que ofrece una explicacion grafica de lo que
ocurre en este paso del tres al cuatro, sin duda el mas misterioso y dificil de com-
prender, y que preocupd ya a la alquimia durante muchos afios y, en el seno de la

3% o Kant’®’ en contextos muy diferentes. En

modernidad, a personajes como Goethe
este relato, un profesor de quimica desaparece misteriosamente por el efecto de un
gas de su invencion. Al reaparecer, parece que se encuentra en perfecto estado,
excepto por una sutil y extraia diferencia con respecto a su estado “normal”: su piel,
como si de un guante se tratara, se encuentra completamente revertida. De ello se
extrae, como consecuencia, que el profesor Plattner debe haber pasado necesaria-
mente por una cuarta dimension, de la misma forma que para lograr la inversion, el
reflejo, de un cuerpo bidimensional (x, ), a éste no le sirve rotar en los ejes x e y,
sino que necesariamente deberd hacerlo respecto al eje z, que no forma parte de su
naturaleza sino que es suplementario. El suceso de Plattner trasladado al plano

psicologico puede servir para comprender el proceso dialéctico tetradico por el que

pasa el nifio en el estadio del espejo.

% H. G. Wells. “The Plattner Story”. Traduccion castellana en: H. G. Wells. La historia de Plattner y
otras narraciones. Madrid, Valdemar, 2007.

3% «“Hemos traido a los Cabires para una serena fiesta, pues alla donde ellos estan, Neptuno se muestra
propicio. [...] A tres traemos con nosotros. El cuarto no quiso venir. El dijo que era el verdadero, que
pensaba por los demas.” (Goethe. Fausto. Madrid, Espasa-Calpe, 1998, p. 306).

7 El problema de los indiscernibles y su formulacion, en “Del primer fundamento de la diferencia de

las regiones en el espacio” de 1768, del objeto con su “contraparte incongruente” reposa sobre el
mismo problema del reflejo en el que se situa el relato de Wells y el primer paso del axioma de Maria
Profetisa (cftr. J. Olesti i Vila. Kant i Leibniz: la incongruéncia en [’espai. Bellaterra, Publicacions de
la Universitat Autonoma de Barcelona, 1991).
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La antropologia cultural contemporanea confirma tal idea al comprobar a tra-
vés de los distintos estudios de campo que algunas de las actuales tribus de cazado-
res-recolectores gozan todavia de una disposicion numérica que avanza solamente
hasta el tres, dado que el cuatro se confunde homogéneamente con el todo.*® Tal
como afirmé Karl Menninger, es solo a partir de cinco que comienzan los niimeros
“vacios”, desvinculados de los objetos, puesto que hasta cuatro el arcaismo del
concepto numérico se ha conservado con tenacidad.’® La equiparacion del niimero
cuatro con la totalidad ya aparece simbolicamente en las representaciones paleoliti-
cas de las ruedas solares y se extrapola hacia distintas concepciones mitologicas
arcaicas hasta la ya mencionada frase del Timeo: “Uno, dos, tres..., pero, por cierto,
querido Timeo, ;donde esta el cuarto de los que ayer fueron huéspedes mios y ahora

son duefios de la casa?”.’'”

El principio de causalidad, segin este axioma, se daria en cuatro pasos, pa-
sando de una forma légica hegeliana a otra algo mas compleja: a saber, la causa (Ay),
el efecto (By), la relacion causal ( | ) y el principio de causalidad (A | By). El error de
la dialéctica hegeliana, de lo que aqui se desprende, puede darse en dos direcciones:
la primera, en aplicar errbneamente los momentos de tesis, antitesis y sintesis no a
los momentos estaticos —los instantes— en si sino al propio movimiento derivativo

que se situa en un segundo nivel 1dgico. En este caso,
r=[3tA)— (B)]
A={[(3 t(AAB)] — (A BY]}
S={[3t(At| Bt)] =Cy}

El segundo caso, que es en el que ocurre la confusion al entender las tres sin-
tesis deleuzianas en un movimiento dialéctico hegeliano, vincula en un solo movi-
miento la sintesis propia y el hecho de que tal sintesis sea susceptible de entrar de
nuevo, como primer momento, en dialéctica. Segun este proceso, la dialéctica se
entenderia de la siguiente forma en el analisis del principio de causalidad, en una

trasposicion mucho mas sencilla:

% Cfr. D. E. Brown. Op. cit.
% Cfr. K. Menninger. Kablwort und Ziffer: Eine Kulturgeschichte der Zahl. Gottingen, 1958, p. 36.

19 Cfr. capitulo 3.2 de la primera parte del presente trabajo.
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T=At
A=Bt
S=[1,(At|Be)]

5.6. Segunda derivacion: legitimacion y pensamiento historico

A través de los multiples analisis que se han esbozado hasta aqui, es posible
un ultimo paso que sirva, a modo de resumen, para comprender ya en una completa
“inversion del platonismo” la temporalidad interna en su totalidad. Tomada prima-
riamente en su dimension ritmica, a continuacion se procedera a definir la temporali-
dad en términos de evolucion psicosexual, como se ha venido haciendo hasta ahora

en los excursos derivados de las teorias de corte estrictamente ontologico.

El primer estadio es el de la repeticion compulsiva, que se da en la etapa pre-
genital o de succidon y que es de naturaleza (im)productiva: la produccion inmediata
de placer —-femenino— no actiia como desencadenante, y por lo tanto no entra en la
dindamica temporal del devenir, sino que se produce simultdneamente al ritmo que lo
desencadena. A éste le sigue un segundo estadio, ya en la etapa genital infantil,
caracterizado por la repeticion evolutiva que goza de la nueva peculiaridad de ser
(re)productiva. En cuanto tal, el placer que le sigue queda vinculado por un principio
causal que ya queda precomprendido como tal, puesto que se cumplen los dos
requisitos necesarios y suficientes para una correcta integracion del principio de
causalidad en el sujeto perceptivo. Si, siguiendo a Patrick Suppes,’'' se entiende el
principio de causalidad en términos probabilisticos, los dos requisitos necesarios y
suficientes para que actue el principio de causalidad son los siguientes: primero, que
a través de una intuicion del principio de no contradiccion se llegue a la comprension
del dualismo (B#A = By¢#A,); segundo, que mediante la reiteraciébn empirica se

llegue probabilisticamente a la adquisicion actual del nexo causal.

El primer requisito se cumple por el hecho que el estadio propio de la repeti-

cion evolutiva coincide con la del estadio del espejo, en el que el objeto se escinde

11 Cfr. nota 287 del presente trabajo.
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del sujeto y se da asi la primera intuicion del principio de no contradiccion. No es
por casualidad que ambos acontecimientos aparezcan en el mismo momento, en tanto
que ambos comparten el denominador comun de escision fundamental. “Es este
momento el que hace bascular decisivamente todo el saber humano en la mediatiza-
cion a través del deseo del otro, constituye sus objetos en una equivalencia abstracta

mediante la concurrencia de los otros.”!?

El segundo, en la interpretacion probabilistica que aqui se sigue, provendria
de la secuenciacion habitual de los ritmos evolutivos y de la evaluacion de sus
(re)producciones. Asi, a la secuencia ritmica del llanto le seguird la respuesta placen-
tera del cuidado, con una probabilidad efectiva determinada, o a la secuencia ritmica
de la estimulacion genital le seguird una respuesta placentera interna, con una proba-
bilidad efectiva determinada. La habitual —en tanto que fundamentada en el hdbito—
apreciacion del principio de causalidad como generalizacion conllevara a la focaliza-
cion en el presente del efecto como forma —el vaso que se rompe como efecto de la
caida— respecto a un fondo perceptivo informe en el instante —el hic et nunc restante—

en funcion de lo retenido en la memoria.

Considerado como ritmo de movimiento, el dos puede ser visto como una
repeticion, una oscilacion o una pulsacion, formando la base de nuestra per-
cepcion del tiempo, y probablemente constituye la idea de la relacion entre el
numero y el tiempo. [...] El yin y el yang no deben comprenderse como prin-
cipios césmicos sino como una sinfonia de ritmos alternados en la que el
elemento espacial (detras-delante) y el elemento temporal (antes-después) no
son separables. [...] Asi, la dualidad significa ya oscilacién y ritmo, pero no

todavia tiempo lineal.*"

Estos primeros dos estadios se conjugan en lo que debe caracterizarse como la
etapa inconsciente —colectiva, en tanto que se da de forma universal- de la de la
conciencia interna del tiempo. En el primer estadio compulsivo s6lo juega un papel
el Habitus, y es en el segundo, evolutivo, en donde éste entra en tension y didlogo

con Mnemosine.

312 7. Lacan. “Le stade du miroir comme formateur de la fonction du Je: telle qu'elle nous est révélée
dans l'expérience psychanalytique”. Revue frangaise de psychanalyse, octubre 1949, pp. 449-455.

3 M. L. Von Franz. Op. cit., pp. 108-109.
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Ya en una segunda etapa preconsciente surge el tercer estadio, que adquiere
su fundamento de la primera toma de contacto propiamente con los otros —ya no con
lo otro, el objeto, todavia, en términos heideggerianos, en relaciéon de precompren-
sion, sino los otros, el “se” impersonal que son todos y ninguno a la vez. En tanto
que este “se” es el mas alld que sigue aqui, es la transcendencia misma en el seno del
“uno”, y es en ese momento, en tanto que los otros me dan la muerte y que yo les doy
la muerte —fijada, no lo olvidemos, en la pulsion previa del retorno al Gtero materno—
, en tanto que se da la muerte como ese “desocultar del estar presente” que se realiza
la apertura hacia el futuro. “Tres es el “mas alla”, el “trans”. Se vincula el tres en
latin al trans, a través (participio presente de trare: taladrar, penetrar), igual que en

francés trois y tré- (cfr. tré-passer), y en inglés, three y throught (a través).”"

En este tercer estadio, el habito de la repeticibon —en sus variantes
(im)productivas y (re)productivas, es decir, en tanto que susceptibles de generar
placer femenino y placer masculino— ya estd anclado en el sujeto, por lo que ya sera
posible que se repita en el devenir causal de la apertura hacia el futuro, esto es, en la
proyeccion hacia la muerte —y es también lo que permite a Freud afirmar que la
repeticion estd mas alld del principio del placer. Este estadio, en tanto que su signifi-
cacion numérica como tercero, inserta un eje de simetria en el eje binario. “Este es el
motivo por el que, considerado en su contenido, el nimero tres se ve como simbolo

S 315
de un proceso dinamico.”

En tanto que es durante este estadio que, tal como afirma Heidegger, se deriva
la temporalidad finita de una temporalidad infinita originaria como co-donacioén, se
trata del estadio que podria denominarse, siguiendo a Dilthey, “de la autobiografia”,

el estadio del “tiempo de la vida™'®

en el que el instante —fundamentado a través del
Habitus— toma sentido a través de su proyeccion hacia el pasado mnémico y en su
proceso de apertura hacia el futuro com-partido. Es, por lo tanto, un tercer movi-
miento en el que la escision inconsciente entre sujeto y objeto vuelve de nuevo al
sujeto, integralmente, para una comprension preconsciente —una precomprension— de

la temporalidad propia.

4 1bid., p. 119.
3 1bid., p. 117.
318 Cfr. H. Blumenberg. Tiempo de la vida y tiempo del mundo. Valencia, Pre-Textos, 2007.
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A través de estos tres estadios se ha operado una completa apertura temporal
del sujeto: el presente se configura —mediante la base del Habitus de los instantes— a
través del pasado mnémico. Es a través de éste, conectado mediante el principio de
causalidad, que el efecto surge como forma ante el fondo. Cuando tomo una taza de
café con la mano para beberlo es porque en mi memoria permanece el hecho de que
tengo la taza en mi mesa. En la accion de tomarla, la taza de café se constituye como
forma en frente del fondo que constituye la totalidad del hic et nunc. La atencion
hacia la taza posibilita la gradacion perceptiva y, en ultima instancia, la percepcion
misma —no podria percibirlo fodo. Configura, por tanto, el presente, y el presente
escogido es, en el sentido de Barbour, el que contiene las “capsulas de memoria”
coincidentes con la memoria que tengo almacenada. La taza de café contiene el
hecho de que el camarero la haya traido a mi mesa, y el hecho de mi deseo de tomar

café. Todo ello reposa oculto en la forma “taza de café en mi mesa”.

Sin embargo, a lo que no apuntd explicitamente Barbour es a que en mi ac-
cioén instantanea presente estoy configurando a la vez mi pasado y, al elegir una
forma determinada borro de mi memoria —olvido— lo que no crea conexion causal
con el presente del habito. No s6lo emerge la “taza de café en mi mesa” a partir de
una historia concreta almacenada en mi memoria, sino que mi memoria cobra sentido
—y en consecuencia se almacena y no se olvida— en tanto que existe la “taza de café
en mi mesa” y que mi atencion estd centrada ahi. Puede pensarse en como se olvidan
a los amigos que uno no ve y cdmo se recuerdan los que no ve, o en como se alma-
cenan los recuerdos de los que se habla —que se rememoran— y el resto caen en el
olvido. Aqui reside la esencia de la fotografia, como bien hizo notar Baudrillard en
muchos de sus escritos. Las fotografias son anclas de la memoria, que permanecen
independientemente de las direcciones que tome el presente que va siendo sido. Por
lo tanto, no es tnicamente el presente que se configura a través del pasado a medida
que se va presentando, sino el pasado que se configura a través del presente a medida
que se va rememorando. Y en este doble juego de configuracion, la presente y
ausente mirada com-partida —con y de los otros—, la mirada que se da, opera de

patron ritmico tanatico en el proceso de apertura hacia el futuro.

El cuarto y ultimo estadio, todavia en la etapa preconsciente, es el de retorno

al objeto como fusidn sujeto-objeto. Es, pues, la etapa en la que, todavia a través de
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la co-donacion, la temporalidad se asimila al mundo y surge el “tiempo del mun-
do”!" Es este el momento en que aparece la temporalidad intersubjetiva como co-
donacion que configura la esfera social. La temporalidad, en esta dimension, puede
construirse de muchas maneras, distintas e incluso contradictorias, todas vehiculadas

a través del “se da” de la cotidianidad.

Es en este sentido que el “tiempo” puede decirse de muchas maneras. Y en
realidad asi se hizo durante largo tiempo. Podria realizarse aqui un catalogo de todas
las formas temporales que culturalmente se han ido dando a lo largo del tiempo, que
en suma abarcaria las multiples combinaciones que pueden derivarse de diversos
dualismos —entre circular y lineal, sucesivo y simultaneo, relativo y absoluto, plural y
espacializado, progresivo y estatico— hasta lograr formas de temporalidad tan diver-
sas como la del ypdvog mpwroyovog, la del kaipog, la del areipog, la del aei o la de
yevog,”'® el tiempo de la dixy y el tiempo de la $Bpic’’® —y esto con sélo un rapido
vistazo a algunas de las modalidades griegas de temporalidad. Pero aqui no sera
necesario tal suerte de catalogo, entre otros motivos porque nunca se lograria una
completa exhaustividad: requeriria una comparacion conceptual entre trabajos
filologicos de interpretacion de textos —para las variantes historicamente arcaicas— y
trabajos antropolédgicos de interpretacion de culturas —para las variantes actualmente
arcaicas— que terminaria por caer en el mismo error al que caydé Donald Brown al
elaborar su inventario de universales humanos, a saber: la imposibilidad de exhausti-
vidad mediante la deduccion y la inexactitud de la comparacion interdisciplinar

—entre disciplinas que operan con metodologias algunas veces incompatibles.

Al contrario, serd mas operativa una derivacion inductiva que se base en lo

mas simple: no es preciso entrar en una gran pluralidad de acepciones para mostrar

3T Cfr. Ibid.

18 Cfr. J.-P. Vernant. “Aspects mythiques de la mémoire en Gréce”, en Journal de Psychologie, 1959,
pp. 1-29.

319 «“En la edad de oro, todo era orden, justicia y felicidad: era el reino de la pura diké. Al término del
cielo, en la vejez del hierro, todo sera librado al desorden, a la violencia y a la muerte: sera el reinado
de la pura Aybris. De un reinado al otro la serie de las edades no marca una progresiva decadencia. En
lugar de una sucesion temporal continua, existen fases que alternan segtn relaciones de oposicion y de
complementariedad. El tiempo no se desenvuelve siguiendo una sucesion cronoldgica, sino segliin
relaciones dialécticas de un sistema de antinomias de las que nos queda por sefialar la correspondencia
con ciertas estructuras permanentes de la sociedad humana y del mundo divino.” (J.-P. Vernant. Mito
y pensamiento en la antigua Grecia. Barcelona, Ariel, 1983, p. 29).
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que el significado del concepto “tiempo” no ha sido siempre inico, sino que con s6lo
encontrar una pareja se llegara a la misma conclusion. Asi, puede decirse con toda
seguridad que durante mucho tiempo funcioné el dualismo Cronos/Aidn en la per-
cepcion de la temporalidad, fundamentada en una distincion ontoldgica profunda
entre el mundo infralunar y el mundo supralunar, y con esto sera suficiente. Ya se ha
mostrado como caracterizaba esta dualidad, por ejemplo, el pensamiento tragico.’>
Se puede afirmar, por lo tanto, que cuanto menos oper6é una doble percepcion de la
temporalidad, y que hubo un momento en el que la temporalidad no se daba —en este
cuarto estadio de apertura intersubjetiva hacia y desde los otros— en una acepcion
unica.

Hubo un proceso en la historia de Occidente mediante el cual se produjo un
cambio, mediante el cual se llegd finalmente a un empobrecimiento del concepto
hasta llegar a la unidimensionalidad contempordnea de la acepcion tnica. El momen-
to en el que esta acepcion se legitimo hasta lograr una profunda transformacion
social del concepto de tiempo “vulgar” puede indicarse cartografica y cronologica-
mente, como se ha tratado repetidamente de mostrar hasta aqui: se trata, en suma, de
lo que emerge del nucleo duro del newtoniano-kantismo. A partir de entonces, el
concepto de “tiempo vulgar” quedaria relegado a la tnica significacion que cientifica
y filos6ficamente se habria dicho que es la “verdadera”. De esta forma, se muestra el
corrimiento del concepto de “tiempo” newtoniano-kantismo a la actualizacion
intersubjetiva como un “tiempo” que se da. Pero restan aqui los motivos sociales que
fundamentaron el newtoniano-kantismo, la arqueologia de los procesos que situaron
a la ciencia y la filosofia en la situacion de deber afirmar que esa temporalidad
concreta, esa acepcion concreta del concepto, era la Gnica “verdadera”. Este sera el
objetivo de la segunda parte de este trabajo, en la que se procedera a una arqueologia
de la acepcion absolutista del concepto.

El tiempo del Aion, el tiempo que en su acepcion contra Cronos puede deno-

321
1.

minarse “mitico”, era esencialmente virtua Daba cuentas, como se ve claramente

320 Cfr. capitulo 5.4 de la primera parte del presente trabajo.

321 s s ’ . . .

“Entre la adivinacion y la poesia oral tal como se ejerce, en la edad arcaica, dentro de las comuni-
dades de aedos, cantores y musicos, existen afinidades, e incluso interferencias [...]. Aedo y adivino
tienen en comun un mismo don de “vivencia”, privilegio que han debido pagar al precio de sus ojos.
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en el ya mencionado relato legendario rumano de Constantin Brailoiu,’** de su
propia virtualidad, como en ese proustiano Combray en si: se trataba de algo que no
fue y, a la vez, se trataba justo de lo contrario, de algo que fue. Esta peculiar caracte-
ristica posibilitaba la creacion intersubjetiva —la co-donacion impersonal, desde el
mas alla que no deja de estar aqui— de causas en tanto que probabilidades de cambiar
el presente. El presente podia reactualizarse en base a un nuevo pasado que se daba
en toda su virtualidad. Ademas, tal apertura directa a la virtualidad convivia con el
pasado cronémico, que también se daba en coexistencia, generando asi una tension
en la que la virtualidad aionica entraba en juego con la virtualidad cronica. De esta
forma, era posible reconfigurar el presente colectivamente mediante la creacion de
una virtualidad y de su anclaje en la memoria colectiva —a través de la co-donacion—,
de la que emergeria otro mundo de los posibles, es decir, un nuevo presente —una
nueva forma ante un nuevo fondo, es decir, una nueva reordenacioén perceptiva del
hic et nunc. De la misma manera que la memoria representaba “la conquista progre-
siva por parte del hombre de su pasado individual”, la memoria colectiva, en sus
multiples acepciones, constituia “para el grupo social la conquista de su pasado

colectivo”. >

La legitimacion de la acepcion absolutista del concepto “tiempo”, sin embar-
go, ha invalidado —en términos del tiempo “vulgar” intersubjetivo, co-dado— cual-
quier aproximacién al tiempo que no sea cronémica, y como consecuencia ha
aparecido como unico orden temporal posible el pensamiento historico. Tal legitima-
cion, por lo tanto ha conllevado un profundo cambio de procedimiento en la co-

donacion de la tension pasado-presente (y, en consecuencia, en su apertura hacia el

Ciegos a la luz, ellos ven lo invisible. El dios que les inspira les descubre, en una especie de revela-
cion, las realidades que escapan a la mirada humana. Esta doble vision trata en particular sobre las
partes del tiempo inaccesibles a las criaturas mortales: lo que ha tenido lugar en otro tiempo, lo que
todavia no ha sucedido. [...] Pero, contrariamente al adivino que debe, a menudo, responder a unas
preocupaciones que se refieren al porvenir, la actividad del poeta se orienta del lado del pasado. No su
pasado individual, ni tampoco el pasado en general como si se tratase de un cuadro vacio independien-
te de los acontecimientos que alli se desarrollan, sino el “antiguo tiempo”, con su contenido y sus
cualidades propias: la edad heroica [...], la edad primordial, el tiempo original.” (Jean-Pierre Vernant.
Mito y pensamiento en la antigua Grecia. Op. cit., pp. 91-92).

322 Cfr. capitulo 5.1 de la primera parte del presente trabajo.

33 1. Meyerson. “Le temps, la mémoire, I’histoire”. En Journal de Psychologie, 1959, p. 335.
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futuro): la causa susceptible de reconfigurarse en un nuevo pasado virtual es ya
ilegitima, y el unico que adquiere la capacidad de co-donacion es el estado-nacion en

tanto que creador legitimo de causas histdricas.

Es evidente, pues, que la comprension de la modernidad como contenedor de
vicisitudes protonacionalistas®* y, ya entrado el siglo XIX, nacionalismos en sentido
estricto, estad ligado a esta operacion mediante la cual se legitimo una acepcion de la
temporalidad como la #nica imaginable. A través de la historiografia —origenes de
las naciones en el marco de una Historia universal- y la simbologia —heréldica,
banderas e himnos—, a través de fechar las puertas de acceso a las instituciones, los
estados-nacion reconfiguraron el presente y la apertura hacia el futuro mediante la
co-donacion de un pasado que se anclaria en la memoria colectiva como el unico
posible: el resto de formas de operacion de la temporalidad habrian quedado comple-

tamente deslegitimadas.

Y sin embargo siguen existiendo dos historias: la de los historiadores pero
también la de la memoria colectiva. El cambio operado durante la modernidad —y el
problema, si se evaltia a la luz de la relacion entre poder y saber— es que la tltima se
ha degradado al terreno mitico, deformado, anacronico. Se intuye, en este sentido,
cierta necesidad de recuperar la idea de Heidegger segun la cual “la historia no seria
solo una proyeccion humana del presente en el pasado sino la proyeccion de la parte
mas imaginaria de su presente, la proyeccion en el pasado del futuro que se escoge,
una historia-ficcion, una historia-deseo invertida”.**> Lo peligroso, aqui, no es el
pensamiento historico basado en /as historias, sino en el pensamiento historico
basado en /a Historia: al legitimar una temporalidad absoluta, el newtoniano-
kantismo pone la primera piedra del muro que finalmente se erigiria en pos de la

historia universal, Uinica linea veridica que se situaria del lado del poder a través de la

legitimacion por parte de los estados-nacion.

En tanto que el problema del concepto intersubjetivo del “tiempo” se refor-
mula de esta forma como un problema sobre el concepto intersubjetivo de la “ver-

dad”, y que ésta entra en conflicto sociopolitico cuando estd legitimada

32% Cfr. E. Hobsbawm. Naciones y nacionalismo desde 1780. Barcelona, Planeta, 2000.

33 J. Le Goff. Histoire et mémoire. Paris, Gallimard, 1988, p. 194.
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unidireccionalmente por el poder imperante, se torna preciso realizar un movimiento
ecuménico de las historias. Se torna preciso imaginar una nueva historiografia en la
que la proyeccion hacia el pasado de la memoria colectiva, que se realiza socialmen-
te sobre la voluntad de construir una linea historica paralela en proyeccion hacia el
futuro, una “historia-deseo”, se coloque al mismo nivel ontolégico que la historia
legitimada. Porque no hay xenofobia mds extrema que la degradacion ontoldgica, el
hecho de negarle a la construccion del extranjero, o simplemente del otro, el estatus

de verdad al contraponerla contra el discurso imperante como el tinico verdadero.

Esta nueva historiografia debe comprender de una manera posible que no hay
pasado legitimo o “verdadero” mas alla del que el historiador construye para explicar
el momento presente. “El pasado es una construccion y una reinterpretacion constan-
te, y hay un futuro que forma parte integrante y significativa de la historia. [...] A la

relacion esencial presente/pasado, es preciso pues afiadir el horizonte del futuro.”**°

320 1bid., p. 189.
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1. INTRODUCCION: METODOLOGIA ARQUEOLOGICA Y LAS TRES BASES PARA LA

ADOPCION DE LA ACEPCION ABSOLUTISTA

Gianozzo: Hay tres cosas que el hombre puede de-
cir que le pertenecen: la fortuna, el cuerpo...

Lionardo: [Y cual sera la tercera?

Gianozzo: jAh! Algo extremadamente precioso.
Estas manos y estos 0jos no son tan mios.

Lionardo: jQué maravilla! ;Y qué es?

Gianozzo: El tiempo, hijo mio.

(Leon Battista Alberti. Libri della famiglia. 1433)

En la primera parte del presente trabajo se ha realizado un analisis historico
de los diversos discursos que se han articulado sobre la temporalidad en su aprecia-
cion humana. Se ha esbozado, de vuelta a la metafora sobre la Biblioteca a la que se
apunt6 al principio, un resumen cronoldgico de los distintos volimenes que fueron
surgiendo, abriendo y cerrando paradigmas —nunca absolutamente sino siempre en
un tiempo de transicion, de coexistencia. Ademads, no ha pretendido ser un analisis
exhaustivo sino tendencioso, enfocado a explicar los precedentes, las derivaciones y
las desviaciones del paradigma absolutista del concepto “tiempo”. La metodologia
empleada ahi puede definirse, por lo tanto, como una historia tendenciosa de las
ideas, entendidas éstas como las bases sobre las que se han articulado los diversos

discursos.
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Sin embargo, la parte que sigue a continuaciéon no puede redactarse desde el
mismo angulo cronoldgico, ni puede leerse como una historia de las ideas. Al ser
ahora el objeto de estudio, no los discursos escritos, los volimenes que reposan en
las estanterias de la enorme biblioteca para la consulta social, sino los rumores que,
por un lado, preceden a la escritura de uno de esos libros y que, por el otro, proceden
de su publicacién, no se trata ya de discursos cerrados cuyas ideas contenidas puedan
exponerse en una cronologia. Se trata mas bien de un galimatias, un alboroto de
habladurias anonimas que se entrecruzan creando, a diferentes niveles, distintas
sucesiones causales algunas veces, y simultaneidades confusas algunas otras. La
metodologia que hay que emplear para su analisis, en consecuencia, debe liberarse de
dos modelos “que impusieron su imagen: el modelo lineal de la palabra (y por una
parte al menos de la escritura) en el que todos los acontecimientos se suceden unos a
otros [...]; y el modelo del flujo de conciencia cuyo presente se escapa siempre de si
mismo en la apertura del porvenir y en la retencién del pasado”.**” Se impone por lo

tanto, siguiendo a Foucault, una metodologia arqueoldgica y ya no historiografica.

Debe entenderse una metodologia arqueoldgica, en el ambito en que se situa
el presente estudio, como ¢ésa que busca, “en el gran amontonamiento de lo ya dicho,
el texto que se asemeja “por adelantado” a un texto ulterior,” es decir, los textos que
de una forma no sistematica anteceden la legitimacion sistematica del tiempo absolu-
to por parte de Newton, pero también como la que persigue “escudrinar para descu-
brir, a través de la historia, el juego de las anticipaciones o de los ecos, remontar
hasta los gérmenes primeros o descender hasta los tltimos rastros, poner de relieve
sucesivamente [...] su fidelidad a las tradiciones”.>*® Tal como se vera, los gérmenes
primeros del pensamiento historico, que se convertird en ley de la naturaleza por
puno y firma de Newton, deberan hallarse en el advenimiento del capitalismo y, mas

atras, en la escatologia cristiana cuyo germen, a la vez, reposa en la psicologia del

patriarcado.

La arqueologia pretende definir no los pensamientos, las representaciones,

las imagenes, los temas, las obsesiones que se ocultan o se manifiestan en los

2" M. Foucault. La arqueologia del saber. Madrid, Siglo XXI, 1970, pp. 283-284.
28 Ibid., p. 241.
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discursos, sino esos mismos discursos, esos discursos en tanto que practicas

329
que obedecen a unas reglas.

Y en tanto que estos discursos se formulan como habladurias, ya en el &mbito
del “se dice”, no tienen una consistencia logica y causal que pueda rastrearse histori-
camente. Al contrario, para el andlisis arqueologico, “las contradicciones no son ni
apariencias que hay que superar, ni principios secretos que seria preciso despejar”,’*
sino que son parte intrinseca del objeto dispuesto a andlisis. Y en tanto que tal objeto
no puede formularse desde un punto de vista estrictamente logico, y que debe hallar-
se comodo en el fluir de las contradicciones, no adquiere el caracter, tan criticable en

la concepcion histdrica, de cumplir con el objetivo cientifico de desvelar la Verdad.

En efecto, en palabras de Foucault,

cada formacion discursiva no pertenece (en todo caso, no pertenece necesa-
riamente) a uno solo de [los] sistemas, sino que entra simultineamente en
varios campos de relaciones en los que no ocupa el mismo lugar ni ejerce la
misma funcién. El horizonte al que se dirige la arqueologia no es, pues, una
ciencia, una racionalidad, una mentalidad, una cultura; es un entrecruza-
miento de interpositividades cuyos limites y puntos de cruce no pueden fijar-
se de una vez. La arqueologia: un analisis comparado que no estd destinado a
reducir la diversidad de los discursos y a dibujar la unidad que debe totali-
zarlos, sino que esta destinado a repartir su diversidad en figuras diferentes.
La comparacion arqueologica no tiene un efecto unificador, sino multiplica-

331
dor.

Como ya se ha mencionado, los ambitos en los que se movera la presente ar-
queologia para efectuar un andlisis de los rumores sobre la temporalidad que ensam-
blaron la jerga que sistematizaria Newton, tales ambitos pueden reducirse a tres: el
capitalismo, el cristianismo y el patriarcado. Sin embargo, a efectos practicos, estos

tres ambitos pueden reducirse al cristianismo como proceso capital de conformacion

3 Ibid., p. 233.
30 1bid., p. 254.
31 bid., p. 268.
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de un pensamiento especifico que acabard repercutiendo al pensamiento de la mo-
dernidad que posibilitara la legitimizacion newtoniana. Al adoptar el cristianismo
como proceso capital, como discurso imperante, se construye como un todo que
integra los otros dos ambitos: el patriarcado como condicion de posibilidad y el

capitalismo como derivacion histdrica.

Pero se debe partir del presente. Toda historia, como anunci6 con acierto Be-
nedetto Croce, es historia contemporanea, a lo que hay que afiadir que toda arqueo-
logia es una busqueda desde el presente como fundamento de las posibilidades
remotas. Ha quedado ya claro que el panorama que se ofrece en la cotidianidad
presente es el de un concepto monosémico de tiempo: el tiempo se presenta siempre
primeramente, en la condicidon occidental y contemporanea, como el tiempo, es decir,
un tiempo lineal, objetivo, absoluto, simultdneo y espacializado —que ya pasé a
denominarse mas arriba “acepcion absolutista”. Cualquier otra acepcion de la tempo-
ralidad se encuentra ya condicionada por ésta, ante la que debe rendir siempre
cuentas. Por lo tanto, esta definicion reposa en un caracter de inmediatez del concep-
to, puesto que cuando se utiliza para extrapolarlo a un dmbito polisémico —tiempo
relativista, tiempo subjetivo, tiempo de la vida, etc.—, es siempre a costa de forzar la
significacion original, es decir, es siempre una segunda interpretacion del significado

primario del concepto.

Este es el motivo por el que esta familiaridad con la acepcion absolutista,
primaria, del concepto de “tiempo” deberia ocasionar cierta desconfianza en una
segunda vuelta o, por lo menos, cierta extrafieza: la experiencia propia desvela que la
relacion primaria con lo que puede llegar a englobarse dentro de la polisemia del
término es, principalmente, subjetiva, y a menudo circular. La constante alusion a la
diferencia entre la percepcion temporal de la visita a un dentista y la de la audicion
de la Novena de Beethoven es suficiente para ilustrar la primera de las caracteristicas
con las que se suele percibir el tiempo de forma individual —a saber, su caracter
subjetivo—; el ciclo del dia, con la monotonia de las acciones que lo llenan, es sufi-
ciente para la segunda —a saber, su caracter ciclico. Complementariamente, nunca
existe la posibilidad de precisar como sujetos la simultaneidad ni el cardcter absoluto

del tiempo: mas bien al contrario, s6lo puede percibirse su realidad en términos
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subjetivos de ritmos que, como se vio,”** abren la posibilidad de definir un pasado y

un futuro como proyecciones.

La primacia de la acepcion absolutista, por lo tanto, al no estar ésta entre las
intuiciones primarias del sujeto, deberia ser motivo de extrafieza y, seguidamente, de
andlisis de cuales fueron los motivos que llevaron a su legitimacion social. Y dado
que, como se ha mostrado ya, el significado absolutista no surge de la relacion del
sujeto con el mundo, de su propia subjetividad, éste deberia hallarse en la objetiva-
cion de la relacion del sujeto con el mundo, esto es, una formacion cultural especifica
en tanto que intersubjetividad. El analisis mencionado, por lo tanto, debe empezar
por la pregunta de cudl es el sistema cultural ha transformado la vision polisémica
del concepto de tiempo (que se seguia barajando en las Ultimas manifestaciones del
orfismo y que, ya en el presente, sigue existiendo residualmente en ciertas culturas
no occidentales: en las orientales y en las mal llamadas primitivas) en la monosemia

imperante hoy dia en Occidente.

No es preciso ir muy lejos en la argumentacion para hallar este cambio de vi-
sion de mundo en los albores del cristianismo. La propia exposicion que sigue
mostrara el camino. Por ahora, sera suficiente remitirse a Nietzsche cuando en su
Aurora intuye en el cristianismo el origen de los males —aunque aqui, obviando su
valoracion en términos éticos, prefiramos denominarlos transformaciones— occiden-
tales. Nietzsche, todavia en su temprana etapa dionisiaca, antes de encarnarse defini-
tivamente en la propia figura de Zaratustra, afirma que “el cristianismo ha querido
liberar al hombre de la carga de las exigencias morales creyendo que le mostraba un
camino mds corto hacia la perfeccion”, y sabido es que en el camino mas corto se
deja perder gran parte del equipaje —véase aqui: la polisemia del concepto “tiempo”
que conlleva la coexistencia de diversas explicaciones del pasado, miticas, colecti-
vas, histdricas, estatales, como formas equivalentes de discurso, es decir, la coexis-
tencia ontologica de diversas formulas verdaderas de apertura del sujeto y la

comunidad en el tiempo.

332 Cfr. capitulo 5.4 de la primera parte de este trabajo.

333 B Nietzsche. Aurora. Madrid, Edaf 1996, § 59.
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El paso de un concepto polisémico de tiempo a la acepcion absolutista debe
buscarse en tres grandes rasgos que estan en la esencia misma de la religion cristiana:
por un lado, el monoteismo, que conduce al monismo como estructura fundamental,
por el otro, la escatologia y el historicismo, que conducen al dualismo como estructu-
ra fundamental. Sin estos tres elementos —y sus dos derivaciones onto-ideoldgicas—
no existiria el cristianismo tal como se formula hoy. Por supuesto, se trata de una
religion que reconoce a un solo Dios, que realiza una escision indiscutible entre el
bien y el mal, que estd fundada sobre una esperanza escatologica o, todavia mas,
apocaliptica, y que su doctrina se basa no en el acontecer de los dioses, sino en la
propia historia humana, que ha venido a denominarse Historia Sagrada. Sin estos

elementos, sencillamente, no hay cristianismo tal como se ha concebido.

El patriarcado y el capitalismo, que, como se ha mencionado ya, son los dos
elementos adicionales y necesarios para el florecer definitivo, en Newton, de la
forma discursiva sistematica de la adquisicion de la acepcion absolutista, se integra-
rdn como atributos de ese flujo principal que es el cristianismo. Sus motivos y
funciones, por lo tanto, se encontrardn como derivaciones en la exposicion central,
basada en los dos grandes nticleos conceptuales e ideologicos que contribuyeron a la
adopcion definitiva del pensamiento historico: el monismo y el dualismo en su

concepceidn cristiana.
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2.1. Transicion del politeismo al monoteismo

Como es bien sabido, el judaismo no es la primera forma de religiosidad fun-
dada en una férmula monoteista. Pero la adopcion definitiva de un sistema monoteis-
ta requirié un largo camino en la historia de las creencias. Parece ser que un primer
momento en la metaforizacion de henofanias, del que se tiene noticia desde las
primeras sociedades sedentarias, se basd en sistemas politeistas, basadas en su
mayoria en un principio femenino totalizador, metafora aglutinadora del ciclo cosmi-
co y agrario, juntamente a un principio masculino fertilizador y, en este sentido,
complementario; posteriormente, tal metaforizacion derivd paulatinamente hacia los
diversos panteones completos que, en tanto que conjuntos de personificaciones de las
distintas henofanias particulares, se multiplicaban en entornos plurales; fue solo en
un tercer paso, en absoluto lineal, que aparecieron por primera vez resignificaciones
que reagruparon los panteones completos en un Todo superior, lo cual significo el

paso definitivo hacia el monoteismo.

Probablemente, el antecedente mas significativo a esta tendencia aglutinadora
sea el que ocasion6 la reforma de Akhenaton, faraon del Egipto del s. XIV a.C.
(dinastia XVIII), ya con un marcado caracter de tendencia monoteista.”>* Por moti-

vos esencialmente politicos, la reforma de Akhenaton se basé en su voluntad por

3% M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas. I. Barcelona, Paidos, 1999, p. 151.
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liberarse de la tutela del sumo sacerdote, administrador de los bienes del dios Amon,
y “rebajé a Amon y a todos los restantes dioses en favor de Aton, Dios supremo,

. . . . . 335
identificado con el disco solar, fuente universal de la vida”.

Tus rayos iluminan todos los rostros,

Tu brillo da vida a los corazones,

cuando llenas las Dos Tierras con tu amor.

Venerable Dios, autocreado,

T creaste todas las tierras y todo lo que en ellas existe,
a los hombres, el ganado y los rebafios,

Todos los arboles que crecen de la tierra;

viven cuando amaneces por ellos.

Eres madre y padre de cuanto has creado.”*

El caracter marcadamente henoteista®’ de Aton puede apreciarse sin lugar a
dudas en este himno, que aparece escrito, alabandolo como totalidad, en las tumbas
de diversas personalidades de los tiempos de Akhenaton. Luego, a su muerte, Tu-

338 . . .
tankhamon,™" su sucesor, restituy6 al sumo sacerdote y, con €1, al panteén completo
previo a la reforma de su antecesor. Con ello, la religion solar y préxima al mono-
teismo —en tanto que henoteista— de Akhenatén se quedd en un episodio indepen-

diente, més bien anecdotico, de la historia de Egipto.

Sin embargo, la suerte de tal intento de totalizacion de la divinidad en un cul-

to solar cambid al entrar en contacto, unos siglos mas tarde, con otra cultura. En

33 1bid., p. 150.

3 M. Lichteim. Ancient Egyptian Literature, Vol. II, The New Kingdom. Berkeley-Los Angeles-

London, University of California Press, 1976, pp. 90-91.

37 “E] término “monoteismo” es demasiado simple para reflejar la ambigua complejidad de la

creencia en una unica divinidad. [...] La unidad de lo divino era sentida en la practica y teorizada en la
filosofia en grandes sectores del paganismo desde mucho antes de la aparicion en escena del cristia-
nismo [...]. Juliano es al menos tan monista como sus rivales. [...] Si hay que etiquetar la tendencia
religiosa griega al monismo teoldgico parece mas adecuado el término “henoteismo”, compuesto a
partir de la aclamacion “uno es dios” (gig (0) 8edc), muy repetida en himnos, inscripciones y papiros.
La frase no significa tanto “no hay dios més que éste” cuanto “no hay otro dios como éste”. Tal
expresion es facilmente conducible hacia un monoteismo exclusivista.” (M. Herrero de Jauregui.
Tradicion orfica y cristianismo antiguo. Madrid, Trotta, 2007, pp. 296-297).

%% La restauracion del culto por parte de Tutankhamon queda patente en su propio nombre: nacido

como Tutanjaton, “imagen viva de Atén”, su nombre se transformoé en Tutanjamoén, “imagen viva de
Amon”, al dotar de nuevo a este tltimo de su estatus anterior.
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efecto, “no se excluye que Moisés conociera de joven la «reforma» de Akhenaton,
que habia sustituido el culto de Amoén por el «monoteismo» solar de Aton. Se ha
sefialado la analogia existente entre ambas religiones: también se proclama a Atén
«nico Dios»; [...] la «reforma» que Akhenatén atribuye a la instruccion puede
compararse con el cometido que tiene la Toré en el yahvismo”.**” En cualquier caso,
influenciado o no por la reforma de Akhenaton, el yahvismo es el primer sistema de
lo que podria denominarse un monoteismo rigido, mas alla de las diversas aproxima-
ciones henoteistas que se dieron anteriormente alrededor de la cuenca mediterranea.
El dios unico de este sistema, ya formulado desde su principio como una religion
constituida en el seno de la propia historia de un pueblo, empez6 por ejercer el rol de
padre protector de una tribu, pero muy pronto se modifico esta vision mas localista
por otra de caracter mas universal. “Al penetrar en Canadan, los patriarcas se enfrenta-
ron con el culto del dios El, y el «dios del padre» terminé por identificarse con éste.
[...] Una vez identificado con El, el «dios del padre» adquiri6 la dimension cosmica
que no podia tener como dios de unas familias o unos clanes”.>* Instituido como
dios del cosmos, el yahvismo puede plantearse ya definitivamente como una religion
universalista basada en el monoteismo, rasgo que sera esencial en su dispersion a

partir de la didspora y de su posterior adopcion por parte del cristianismo como

vinculo a una religion basada en la tradicion.

Ahora bien, aunque el yahvismo sea el paradigma por excelencia basado en
una vision totalizadora de la divinidad, lo cierto es que otras religiones participaron
también en paralelo en esta vaga tendencia a la unificacion. Grecia se aproxim6 en
diversas ocasiones, algunas veces de manera fugaz, y otras de una forma mas siste-
matica, a esta tendencia henoteista: en un entorno helénico caracterizado en principio
por su panteén multiple, se halla por ejemplo en las Heliadas de Esquilo, pasada la
primera etapa, arcaica, estrictamente politeista, de la religion griega, un protoheno-

teismo expresado en las siguientes palabras:

3% M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas. I.Op. cit., p. 238.

0 1bid., p. 232.
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Zeus es el éter, Zeus es la tierra, Zeus es el cielo. Si, Zeus es todo lo que esté

: 341
por encima de todo.

Por supuesto, tal expresion contrasta radicalmente con las tradiciones arcaicas
que fueron recogidas regularmente en los poemas de Homero y Hesiodo. Puede
compararse, por ejemplo, con el siguiente fragmento recogido en la Teogonia, en el

que Zeus es rey por peticion expresa de los propios dioses:

Una vez que los felices dioses remataron su trabajo y decidieron por la fuer-
za con los Titanes sus competencias, entonces, por consejo de Gea, pidieron
al Olimpico Zeus, de ancha faz, que reinara y gobernara sobre los inmortales

1 g s . . . 342
y €l distribuy6 bien entre éstos las atribuciones.

En este fragmento, Zeus se enmarca en un panorama indiscutiblemente poli-
teista, en el que los propios dioses erigen a un rey —elemento masculino, simbolo de
la fecundidad, dios solar— guiados por el consejo de su progenitora —elemento feme-
nino, simbolo de la tierra y la vegetacion, diosa ctonica. En el de mas arriba, al
contrario, Esquilo muestra a Zeus en una perspectiva que apunta ya a una marcada
tendencia henoteista: “Sefor de los fendmenos atmosféricos, rige la fertilidad del
suelo y es invocado como Zeus Chtonios cuando se inician las labores agricolas”,**
sin por ello dejar de poseer su caracter solar. Zeus, entonces, se hace con la totalidad
del cosmos y, como consecuencia, impregna todo el panorama religioso. “De este
modo, a pesar de que no es el creador del mundo, ni de la vida ni del hombre, Zeus
aparece como el jefe indiscutido de los dioses y [como novedad] duefio absoluto del

»» 344

universo”.”" Muestra de ello son los numerosos templos a Zeus que se erigirdn a

partir del siglo V.

Zeus, por lo tanto, sufre una progresiva transformacion hacia una suerte de
dios absoluto. Ya desde las mas antiguas tradiciones en que se le presenta como
divinidad solar, en tiempos homéricos, se le atribuyen amores con Dia, Europa,

Sémele, etc., todas ellas diosas con una estructura ctonica original. Tales uniones

! Esquilo. Fragmentos. Testimonios, Madrid, Gredos, 2008.

32 Hesiodo, Teogonia, 882-885.
3 M. Eliade, Historia de las creencias y las ideas religiosas I. Op. cit., p. 326.

3 Ibid. p. 327.
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reflejan, como apunta Eliade, “las hierogamias del dios de la tormenta con las divini-
dades de la tierra. La significacion de estos matrimonios y aventuras eroticas es a la
vez religiosa y politica. Al hacer suyas las diosas prehelénicas, veneradas desde
tiempos inmemoriales, Zeus las sustituye y de este modo pone en marcha el proceso
de simbiosis y unificacion que conferird a la religion griega su caracter especifi-
co”,** basado en el ejercicio de otorgar una importancia progresiva a la figura solar
sin llegar a poner en peligro el pantedn politeista primigenio —como si ocurrié en el
caso de Akhenaton. Puede verse, en suma, una tendencia henoteista a transformar
paulatinamente las teofanias vinculadas a las diversas manifestaciones cosmologicas

y religiosas a una nueva concepcion bajo un solo principio englobador.

Este ejemplo muestra que el paso del politeismo al monoteismo no es un ca-
mino corto ni lineal. Al contrario: incluso en el caso del judaismo, monoteista en su
esencia, puede intuirse tal transicion si se sitGa el acento en la primera parte del
Génesis y en su concatenacion —dado el canon biblico y, antes, judaico— entre la
redaccion sacerdotal y la yahvista que, enlazadas, acabaron por componer el libro. El
nombre Elohim, utilizado en el pasaje sacerdotal de la creacién y luego mencionado
frecuentemente en los libros candnicos, evoca a una multiplicidad de dioses en una
sola figura o, mejor, en un solo concepto, hecho que hace sospechar a especialistas
como Henri Corbin a propoésito de la tesis que aqui se estd exponiendo. “Fabre
d’Olivet traducia el nombre Elohim, al comienzo del Génesis, [como] «El-los-
Dioses, el Ser-de-los-seres». Pero habra también que recordar los vastos sistemas de
la gnosis, desde la gnosis primitiva hasta los cabalistas cristianos, sin olvidar la
opinién de algunos Padres griegos de la Iglesia para quienes el cristianismo trinitario
estaba a igual distancia del monoteismo y el politeismo™.**® En efecto, no solo en los
sistemas egipcios o griegos, considerados absolutamente politeistas, sino también en
el judaismo ancestral —e incluso, posteriormente, en un momento de ambigiiedad
especulativa sobre la doctrina cristiana de la Trinidad— se muestra una tendencia
paulatina hacia la unificacion que representan los sistemas monoteistas, un proceso,
en definitiva, que torna mas arriesgado hablar, durante esos momentos especificos de

transicion, de monoteismos o politeismos estrictos.

5 Ibid., p. 325.

** H. Corbin. La paradoja del monoteismo. Buenos Aires, Losada, 2003, p. 15.
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Al igual que en el episodio de Akhenaton, tales transiciones suelen estar fuer-
temente motivadas por movimientos politicos de unificacion territorial. Asi sucedio
en tiempos alejandrinos™®’ y terminara aconteciendo en el Imperio romano con la
adopcion del cristianismo como religion universal, e incluso antes, con la introduc-
cion de Sol invictus por parte de Aureliano (270-275). Este comprendi6 la necesidad
de integrar la teologia solar de estructura monoteista, la inica religion con pretensio-

. . . 348
nes universalistas, en un Imperio que empezaba a desmoronarse.

Un proceso
similar podria pensarse en el paso de una religiosidad primitiva, integrada por divini-
dades masculinas y femeninas, a la figura sincrética e integradora de Elohim y, a
través de ésta, posteriormente, al yahvismo como una respuesta a la intencion de
unificacion de las diferentes tribus de Israel en una situacion historica de amenaza.
Esta idea se torna mas evidente si se tiene en cuenta la importancia capital que el
territorio unificado tiene en toda la Tora.**’ Sin embargo, a pesar de todo lo dicho, es
decir, que tales transformaciones estan en gran medida dominadas por razones
estratégicas y politicas, no debe subestimarse la importancia que ciertas cuestiones

de caracter mas ontoldgico, en el seno del planteamiento de la misma religiosidad,

tienen en estos procesos.

En este sentido, debe tenerse en cuenta el planteamiento filosofico que supo-

nia la tendencia —nunca lineal, no hay que olvidarlo— hacia el monoteismo a través

*T'W. Jaeger. Cristianismo primitivo y paideia griega. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1965,

p. 47.

8 M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas. II. Barcelona, Paidos, 1999, p. 429.

* Podria incluso pensarse en la identificacion de Yahvé como principio solar masculino y la adop-

cion por parte de Israel del principio ctonico, femenino y totalizador, en tanto que tierra. Tal tesis seria
sostenible si se tienen en cuenta las multiples identificaciones de territorios con algin personaje
femenino que se dan tanto en la Biblia como fuera de ella (un ejemplo claro de este ltimo caso seria
el origen mitico de Tebas, en el que Ogiges es a la vez creador —Tebas como ciudad—y amante —Tebas
como diosa, hija de Asopo y Metope—). En el Antiguo Testamento se hallan, como ejemplo, las
siguientes expresiones: “;Como se ha hecho adultera la villa leal!” (Is 1, 21), refiriéndose a Jerusalén,
“;Baja, siéntate en el polvo, virgen, hija de Babel! [...] Ya no se te volverd a llamar la dulce, la
exquisita. [...] Despojate de tu velo, descubre la cola de tu vestido, desnuda tus piernas y vadea los
rios. Descubre tu desnudez y se vean tus vergiienzas” (Is 47, 1-3), refiriéndose a Babilonia; y siguen
hasta el Apocalipsis de Juan: “Y vi a una mujer, sentada sobre una Bestia de color escarlata, cubierta
de titulos blasfemos; la Bestia tenia siete cabezas y diez cuernos. La mujer estaba vestida de purpura y
escarlata, resplandecia de oro, piedras preciosas y perlas; llevaba en su mano una copa de oro llena de
abominaciones, y también las impurezas de su prostitucion, y en su frente un gran escrito —un miste-
rio—: «La Gran Babilonia, la madre de las rameras y de las abominaciones de la tierra».” (Ap 17, 5)
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del henoteismo, como puede apreciarse por ejemplo, en el comentario que Proclo
escribira posteriormente sobre el Parménides de Platon. “El Parménides es para ¢l la
Teogonia, que comentara en su «Teologia platonicax. [...Y el problema que plantea]
se resuelve [...] en la simultaneidad, en la compresencia del Dios Uno y las figuras
multiples. [...] En la vision de Proclo esta el Dios Uno y los dioses mdltiples. [...] Es
este sentido unifico del Uno el que se vincula en Proclo con la palabra hénada.
Cuando esta palabra se emplea en plural, designa no producciones del Uno, sino
manifestaciones del Uno, «henofanias». Dandose los caracteres por afiadidura de la
Unidad, son los Nombres divinos, y esos Nombres rigen la diversidad de los se-

res” 350

Proclo, ante el Parménides halla la clave ontologica detonante en la transi-
cion/determinacién entre monoteismo y politeismo, precisamente cuando, en su
entorno, la discusion estd mas que zanjada: con Teodosio I, el Imperio adopta defini-
tivamente el cristianismo como religion oficial y “los perseguidos pasan a ser perse-
guidores”.>>' En todo caso, la apreciacion de Proclo es profunda en el contexto ya
cristianizado, ya totalmente monoteista (aunque haya quien pueda creer en la Trini-
dad como un residuo del politeismo; y sin duda, deberia pensarse de la angeologia),
pues descubre que la distincion fundamental entre un pantedn completo y la idea de

un solo Dios totalizador se reduce esencialmente en la relacion del Ser con el ente.*”?

No es de extrafar, en este sentido, que cuando en el siglo III a.C. los griegos

se toparon por primera vez con la religion judia en Alejandria, llamaran constante-

95353

mente a los judios la “raza filosofica”™”” —entre ellos, Hecateo de Abdera, Megaste-

nes y Clearco de Soli en Chipre, discipulo de Teofrasto.”>* Precisamente, lo que se

»H. Corbin. Op. cit., pp. 21-22.

3! M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas II. Op. cit., p. 478.

2 H. Corbin. Op. cit., p. 24.

%3 «La sociedad de los primeros cristianos era comparable, desde el punto de vista sociologico, a una
escuela filosofica, como las muchas existentes en la época helénica. [...] Al igual que estoicos y
epicureos, los cristianos constituian una secta extendida por toda la cuenca mediterranea, formada por
discipulos reunidos en torno a un maestro o rabino o a un predicador ambulante. [...] El cristianismo
se desarrolld precisamente en este momento, en el que la filosofia griega adquiri6é un talante exegéti-
co. La teologia cristiana se hizo por ello fundamentalmente exegética y tomo la forma de una filosofia
practicada en forma de interpretacion de textos. Por otra parte, a partir del siglo I d.C. s6lo quedaban
seis filosofias posibles: platonismo, aristotelismo, estoicismo, epicureismo, cinismo (Didgenes) y
escepticismo (Pirrén). A partir del siglo III el platonismo y el aristotelismo se fusionaron, formando
un sistema unico que incluia también elementos estoicos, y las restantes escuelas, excepto el cinismo,
desaparecieron casi completamente.” (J. Trebolle Barrera. Op. cit., pp. 127-128)

3% W. Jaeger. Op. cit., p. 47.
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halla tras esta afirmacion es que los judios habian tenido siempre cierta idea de
unicidad del principio divino del mundo, idea que, siendo relativamente nueva para
los griegos y expresada en lenguaje filosofico, Homero y Hesiodo no habian podido
manifestar sino mediante henofanias particulares. Fue a través del logos, en realidad,
como Grecia produjo la idea de lo verdaderamente Uno vy, tras ese descubrimiento,

nunca lleg6 a reestablecerse totalmente el pantedn griego.

Esta idea sera una de las primordiales —en tanto que constitutiva— para el cris-
tianismo primitivo, en el seno del judaismo, y ademas serd la que posibilitard el
didlogo con el mundo griego que acabara por favorecer su expansion en un entorno
helenizado. En lo que respecta a los intereses que aqui se persiguen, cabe decir que
este paso ontologico del politeismo como recopilacion de henofanias al monoteismo
estricto tiene importantes repercusiones que en ultima instancia afectan a la resignifi-
cacion de la temporalidad: por un lado, el ser no se encontrard ya dividido, por lo que
todas las manifestaciones se dardn bajo un mismo concepto unificador, anunciado ya
en el Parménides como paraddjico, por incluir necesariamente en su seno tanto el ser
como el no ser; por el otro, tal concepto imposibilitara la relacion edipica que presu-
ponen las varias generaciones de dioses que se encontraban en los panteones cldsicos
y arcaicos, con lo que quedara desechada la idea de una constante lucha por el poder
que implica una cosmogonia en varias edades: las multiples facetas de lo divino,

entonces, compartiran un mismo tiempo.

2.2. Primera repercusion: fusion de henofanias e imposibilidad de relacion edipica

Esta ultima repercusion serd, para la tesis que se sigue en el presente estudio,
de cabal importancia. Hasta entonces, las multiples religiones de influencia indoeu-
ropea se habian limitado a unificar, como en el caso griego mencionado mas arriba,
las diferentes divinidades ctonicas bajo un unico culto solar. En tales casos se mues-
tra perfectamente el paso, la transicion de unas hierofanias arcaicas a un segundo
estadio en el pantedn, dominado por nuevas formas que imponen su orden particular,
a menudo mas regido por la fuerza de la luz que por el antiguo orden, basado mas en

la relacion de las antiguas divinidades con la tierra, el agua, el dragon o la serpiente.
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Esta superposicion generacional mostraba una clara tension entre un orden antiguo y
otro nuevo:’> en la antigua religion sumeria, entre la diosa Nammu —mar primor-
dial- y la primera pareja, que encierra los principios masculino y femenino, An
—cielo— y Ka —tierra—, y posteriormente de éstos con Enlil, dios uranico de la atmds-
fera;>>® en algunas versiones de la teologia egipcia, entre el huevo primordial o la
serpiente primitiva, primera imagen del dios Atum, y el culto solar de Amén-Ra;>’
en el mito olimpico griego, una primera escision entre Gea, surgida del caos, y su
hijo Urano, otra entre Kronos (Kpovog) y su progenitor, Urano, castrado por éste, y
finalmente en el destronamiento de Kronos por su hijo Zeus;”® en el mito 6rfico,
también el paso de las divinidades primitivas (Noche, Viento, Eros, Gea) al orden
urdnico;>>’ en el mazdeismo, entre los antiguos daévas, entidades daemonicas, y
Ahura Mazda, y luego entre éste y los dos espiritus gemelos que engendra: Spenta
Mainyu —espiritu bienhechor— y Angra Mainyu —espiritu destructor.’®” Los ejemplos
podrian proseguir en numerosas paginas, ya que en casi todas las religiones fundadas
sobre una base arcaica puede notarse esta transicion. Sin embargo, no es preciso
llegar mas lejos para mostrar que esta escision que se produce entre el antiguo y el

nuevo orden es caracteristico de las religiones politeistas.

Es importante notar, en lo que aqui se persigue, que esta escision entre dife-
rentes generaciones de hierofanias posibilita o, mas bien, exige la adopcion de
distintas clases de temporalidad: en efecto, el orden antiguo, de naturaleza ctonica,
no puede compartir la temporalidad con el orden nuevo, de estructura solar. Deben

estar, pues, en planos distintos de temporalidad, planos entre los que, necesariamen-

355 e . o) s 7
Por razones de acotacion (tanto de espacio como metodologica, en relacion al tema que ocupa a

este escrito), la discusion se centrara en las religiones proximas al entorno mediterraneo, pues son las
que mas claramente entran en contacto e influyen decisivamente en la aparicion del cristianismo.
Ademas, por estar tan proximas, el didlogo que puede surgir entre ellas es de aceptacion legitima y
comun. Dificilmente podria establecerse una dialéctica tan llana con las religiones de territorios mas
alejados del marco de discusion, como por ejemplo la India o el lejano Oriente.

% M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas I. Op. cit., p. 91.

3T Ibid., p. 127.

%8 Hesiodo. Teogonia. En Teogonia, Trabajos y dias, Escudo, Certamen. Madrid, Alianza, 1986, 127-

617.

3% Orphicorum Fragmenta 60, 61, 70 y 86 en A. Bernabé. Hieros logos. Poesia érfica sobre los
dioses, el alma y el mas alla. Madrid, Akal, 2003.

0 M. Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas I. Op. cit., p. 398.
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te, hay un limite ontoldgico que impide que estén conectados: no hay términos
medios entre el tiempo cadtico y el urdnico, de igual forma que no hay recorrido
posible entre la temporalidad del huevo cosmico egipcio y la de Amén-Ra. Se hallan
necesariamente en distintos planos ontologicos. Sin embargo, el hecho de que en las
teogonias se contemplen y se narren los dos ordenes, permitiendo incluso —en la
mayoria de los casos— al antiguo la cohabitacion en el pantedén con los nuevos dioses,
posibilita la adopcion de distintas formas de temporalidad en el imaginario humano,

contribuye a la polisemia del concepto.

E incluso esta concepcidon puede verse a menudo no solamente en las teogo-
nias sino también en diversas formas de antropogénesis, lo que hace todavia mas
patente la multiplicidad de significados por los que ha pasado el concepto de tiempo
a lo largo de la historia de la humanidad. En efecto, Hesiodo recoge la recurrente
concepcion segun la que, del mismo modo que hubo varias generaciones de dioses,
también las hubo de hombres: las razas de oro, de plata, de bronce, de los héroes y,
finalmente, la raza de hierro.’®' La primera raza vivi bajo el imperio de Kronos, es

decir, antes de Zeus, y lo hacia cerca de los dioses, por lo que

vivian como dioses con un corazdn sin preocupaciones, sin trabajo y miseria,
ni siquiera la terrible vejez estaba presente, sino que siempre del mismo as-
pecto en pies y manos se regocijaban en los banquetes lejos de todo mal, y

’ ~ 362
morian encadenados por un suefio.

Pero esta edad esplendorosa lleg6 a su fin con la caida de Kronos, y de esta
forma ces6 una antigua relacion de lo temporal con la humanidad y apareci6 otra,
nueva, en la que el tiempo (Cronos, que no Kronos) hace sus estragos en el cuerpo

del hombre, envejeciéndolo y enfermandolo sin demora hasta llegar a la muerte’®.

*! Hesiodo. Trabajos y dias. En Teogonia, Trabajos y dias, Escudo, Certamen. Op. cit, 109 y sigs.

%2 1bid., 113 y sigs.

% Aqui debe tenerse en cuenta que, aunque pueda establecerse un nexo entre esta etapa paradisiaca

de la raza de los hombres de oro y el relato del Edén en el Génesis, hay una diferencia notable que,
como se vera, sera capital: en el mito griego, el hombre no es “echado del paraiso por su propio error,
sino que es fruto de las malas relaciones entre las diferentes generaciones de dioses, en las que el
hombre nada tiene que ver. El hecho de que sea por “culpa” divina y no humana, ademas de evitar que
el hombre deba acarrear constantemente el peso de la culpabilidad, proporciona un limite antropogé-
nico entre la raza anterior y la posterior: no forman parte las dos de una continuidad histérica, sino que
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Con el paso al monoteismo, el panteén completo —la relacion de todas las hie-
rofanias—, aunque no ejerza mas que de representacion de las diversas manifestacio-
nes de lo Uno, se integra en la unificacion de la divinidad, con lo que se pierde el
paso del orden antiguo al nuevo, las tensiones generacionales. Impiden el imaginario
de una relacion edipica, en definitiva, entre dos formas de temporalidad. Era tal
relacion edipica en la que se fundamentaba la dialéctica entre las distintas generacio-
nes de dioses y, con ellas, sus temporalidades especificas que podian coexistir en

tension dialéctica.

2.3. Segunda repercusion: unificacion del Ser bajo lo Uno

La segunda repercusion que trae el paso del politeismo al monoteismo no deja
de ser una reformulacion de la primera, aunque cambiando la perspectiva teogdnica
por la ontologica. Platon expresa perfectamente el problema en las tltimas lineas del

Parmeénides, en las que se concluye que

al parecer, si lo uno es o bien si lo uno no es, él y las otras cosas son absolu-
tamente todo y no lo son, aparecen como absolutamente todo y no lo apare-

; . r 364
cen, tanto respecto de si mismas como entre si.

Por el hecho de ser problemadtico y finalmente paraddjico, para la mentalidad
griega no es nada evidente que lo uno se imponga a la multiplicidad, razén por la
cual Pablo de Tarso debera poner todos sus esfuerzos en justificar tal idea ante la

comunidad de Corintio:

Hay diversidades de carismas, pero el Espiritu es el mismo; diversidad de
ministerios, pero el Sefior es el mismo; diversidad de operaciones, pero es el

. . 365
mismo Dios que obra todo en todos.

no hay conexion entre ellas. La primera es exterminada y, posteriormente, se crea la nueva raza. El
vinculo que hay entre las dos no es ni mucho menos historico, sino unicamente a través de lo divino.

3%% platon. Parménides. Op. cit., 166c.

3951 Co 12,4-6.
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Contrariamente al mito, que se expande en la multiplicidad, en la pluralidad
de epifanias para dar cuentas de lo que en el mundo se percibe como plural, ya el
logos persigue un quid pro quo, es decir, la economia unidireccional de lo velado por
una aproximacion lingiiistica a lo desvelado, llamado Ser en Parménides. Giorgio
Colli defiende este principio cuando acentua “en el origen de la filosofia griega la

d”. % Este es precisamente el movimiento que realiza

antitesis unidad-multiplicida
Parménides cuando “habla por un lado de la aletheia [utilizada por primera vez en su
sentido filosofico] y por el otro de la doxa”.*®” El hecho de crear esta escision y
situar el Uno en el lado de la aletheia y lo que no es, lo multiple, al lado de la doxa
muestra el posicionamiento que persigue la filosofia en sus comienzos. El poema de

Parménides no deja lugar a dudas:

Preciso es que te enteres de todo:

tanto del corazon imperturbable de la Verdad [AAn0eing] bien redonda
como de las opiniones [06&ag] de mortales en que no cabe creencia verdadera
[aAnbng].

[...] Ea, pues, que yo voy a contarte [...]

los inicos caminos de busqueda que cabe concebir:

el uno, el que es y no es posible que no sea,

es ruta de Persuasion, pues acompaiia a la Verdad [AAn0Oein];

el otro, el de que no es y el de que es preciso que no sea,

éste te aseguro que es sendero totalmente inescrutable.

Y es que no podrias conocer lo que no es —no es alcanzable—

. . <7 368
ni tomarlo en consideracion.

Mientras en Grecia coexistian estos dos principios, capitaneados en el siglo V
por Parménides y Heraclito respectivamente, los judios y los mazdeos estaban
plenamente convencidos de lo que acabaria triunfando definitivamente en el Imperio
Romano: la simplificacion de todos los fendmenos a una Unica esencia. No es de
extrafar, pues, que cuando en el siglo III a.C. los griegos se toparon por primera vez

con la religion judia en Alejandria, llamaran invariablemente a sus adeptos, como ya

% G. Colli. Gorgia e Parmenide. Lezioni 1965-1967. Milan, Adelphi Edizioni, 2003, p. 134.

7 1bid., p. 134.

% parménides. Poema. Alberto Bernabé (ed.) Fragmentos presocrdticos. Madrid, Alianza, 2008, fr.

2, lin. 3-4.
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se ha hecho notar, la “raza filos6fica”.’® Precisamente, lo que se halla tras esta

afirmacion es que los judios habian tenido siempre cierta idea de unicidad del princi-
pio divino del mundo, idea que, siendo relativamente nueva para los griegos y
expresada en lenguaje filoséfico, Homero y Hesiodo no habian podido manifestar

sino mediante henofanias.

Fue a través del logos, en realidad, como Grecia produjo la idea de lo verda-
deramente Uno vy, tras ese descubrimiento, nunca llegé a restablecerse la totalidad de
su panteon: precisamente, si algo tendran luego en comun el epicureismo y el estoi-
cismo serd, como dice Jaeger, el “satisfacer una necesidad religiosa no racional y el
tratar de llenar el vacio que deja la antigua religion cultual griega de los dioses
olimpicos”.>”® En este sentido se hallara, en las Quaestiones Homericae del gramati-
co llamado Heréclito, el término fcompemea, es decir, “lo que armoniza con la natura-

leza divina”, que posteriormente los padres de la Iglesia cristiana integraran como
9
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una de las claves de su teologia.”’

El problema fundamental que se da en Grecia y que les llevara a una formula-
cioén ontologicamente equivalente a la que se dio en esa “raza filosofica” se puede
plantear a la luz de distintos argumentos que avanzan en paralelo: por un lado, el
problema inherente que se encuentra en la ausencia de eternidad en los dioses olim-
picos, directamente relacionada con su cardcter antropomorfico; y por el otro el
paulatino conocimiento de las creencias de los otros pueblos, que tuvo una solucion

ciertamente original en el pueblo griego.

Respecto al primer punto, como luego se hallara en la critica de la Repuiblica
de Platon, a partir del siglo VI se empieza a entrever un problema ético en el hecho
que la paideia se base en los relatos homéricos que muestran una divinidad que,
como derivacion de su caracter antropomorfico, no esté libre de toda flaqueza moral.
La solucion a este problema se puede dibujar ya en el intento de Anaximandro de
romper la afirmacion de Hesiodo, segin el cual incluso Caos tiene generacion, y

proponer el apéiron como el principio rector fundamental. Con este ejercicio, apare-

39 W, Jaeger. Op. cit., p. 47.

370 1bid., pp. 63-64.

3TV W. Jaeger. La teologia de los primeros filésofos griegos. México, Fondo de Cultura Econdmica,

1952, p. 55.
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cen ya dos planos ontologicos coexistentes. Es conocido a través de la tradicion
escrita de Teofrasto que Anaximandro creia en la existencia simultdnea de innume-
rables mundos o cielos, y que los llamaba dioses. Ante esta creencia marcadamente
politeista, el proceso de Anaximandro consiste en dotar al apéiron de un plano
ontolégicamente superior respecto a un panteén que se mantiene. Sin embargo, mas
alla de este primer indicio de alejar la divinidad de lo antropomorfico, es realmente
Jenofanes el primero en declarar la guerra a los viejos dioses definiendo lo divino
como “un dios [que] es el sumo entre los dioses y los hombres; ni en su forma ni en
su pensamiento es igual a los mortales.” Aqui Jenofanes sienta ya las bases de lo que
muy tardiamente acabard siendo una nueva paideia fundamentada en un principio
que, por ser ontologicamente superior a todos los hombres y también a todos los

dioses, tendra otro significado en una nueva ética, basada ahora en un ideal.

Respecto al segundo punto, cabe notar que toda confluencia de creencias dis-
persas, histéricamente, suelen llevar al sincretismo religioso. En el caso de los
griegos, sin embargo, el hecho de descubrir desde tiempos homéricos lo variados que
eran los ideales acerca de los dioses en los distintos pueblos no les llevo a tal sincre-
tismo, sino que, al contrario, aparecié la novedad, impulsada por un pensamiento
racional, de confluir en un universalismo en el que lo ilimitado englob6 a todas las
henofanias. Como afirmara Agustin de Hipona en un intento de analisis comparado,
el universalismo occidental no empieza con el cristianismo, sino con el helenismo.””?
“Jenofanes fue el primero en formular el universalismo religioso que a fines de la
antigiiedad y, mas especialmente ain, en la era cristiana se considerd un rasgo

. . . 373 .« 4. .,
esencial de la idea de Dios”,’"” indispensable en su formulacion.

Establecidas ya las bases de lo que fue esta transformacion griega, se puede
abordar la idea paralela que se daba desde mucho antes en el pueblo judio. Si se toma
en serio la intuicién de Freud,’” en su argumento quizas dudable pero sin duda

sugerente, es posible que las bases del monoteismo judio deban hallarse en la ya

372 Cfr. Agustin de Hipona. De Civitate Dei. VIIL, c. 11.
3 W. Jaeger. La teologia de los primeros filésofos griegos. Op. cit., p. 53.

7S, Freud. Moisés y la religion monoteista. Madrid, Alianza Editorial, 2001.
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mencionada reforma circunstancial de Akhenaton en el Egipto antiguo del siglo XIV.
No faltan autores que, siguiendo a Freud, han especulado acerca de su posible
conexion con el judaismo a través del hecho mosaico, especialmente porque parece
ser que “la «reforma» que Akhenaton atribuye a la instruccion puede compararse con
el cometido que tiene la Tora en el yahvismo™.’” Sin rechazar esta intuicion freudia-
na, contribuira a su fundamentacion el hecho de tener en mente la tendencia univer-
sal a reducir todo sistema a un Unico principio, masculino y solar. Esta tendencia
puede seguirse en toda religion solar, aunque no suela desembocar en un caracter tan
marcadamente monoteista. Un ejemplo claro de esto se halla incluso en la Grecia
homérica, antes de la transformacion que he mencionado anteriormente, con las

palabras pronunciadas por Zeus en el octavo canto de la Iliada:

colgad del cielo una durea soga

y agarraos a ella todos los dioses y todas las diosas.

Ni asi lograriais sacar del cielo y arrastrar hasta el suelo
a Zeus, el supremo maestro, por mucho que os fatigarais.
Pero en cuanto yo me decidiera a tirar con resolucion,

os arrastraria a vosotros junto con la tierra y el mar.
Entonces podria atar alrededor de un pico del Olimpo

la soga, y todo quedaria suspendido por los aires.

. . 376
Tan superior soy yo sobre los dioses y sobre los hombres.

En los textos se entrevé el avance de esta tendencia, hacia la ya sintomatica
sentencia de Esquilo que se ha anotado mads arriba. Esta teogonia confluird en el
orfismo, como queda claro con el relativamente reciente descubrimiento del Papiro

de Derveni, fechado a finales del siglo V a.C., en el que, tras anunciar con un claro

o . , . 3
acento esotérico que se habla solamente “a quienes es licito”,’’’ se presenta a Zeus

99378

como el dios que “llegd a ser lo Unico, [...] rey de todo”™” " tras engullir el cosmos

entero y, con €l, a todos los dioses antes de concebirlo todo de nuevo, siendo asi el

73 Ibid., p. 238.
37 Homero. Iliada. Madrid, Gredos, 2000, canto VIII, 19-26.

37" Pap. Derveni col. VII 8. Fr. 3 en A. Bernabé. Hieros logos. Poesia orfica sobre los dioses, el alma

y el mas alla. Madrid, Akal, 2003, p. 35.
™8 Pap. Derveni col. XVI 1-12. Fr. 12-13 en Ibid., p. 42.
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“primero, Gltimo y medio”.’”” Es significativo que el texto que refleja este movi-

miento teogdnico hacia el monoteismo sea una interpretacion de los poemas 6rficos
no desde una perspectiva filologica, sino ya a la luz de la filosofia presocratica —se
halla en ¢l incluso la cita explicita a Heraclito en la col. IV—, puesto que ofrece una
clara muestra de que en cierto momento de la Grecia clasica hubo una unificacion de
principios tanto en sus versiones olimpicas, mistéricas y filosoficas, que avanzaba

hacia la unificacion del ser —o Zeus— hacia lo uno.

Uno de los textos citados con mas frecuencia de la literatura orfica, el Himno
a Zeus, presenta a Zeus, en una clara transmutacion paulatina hacia los principios
monistas y monoteistas, como principio y fin de todas las cosas. Se halla citado en el
mencionado Papiro de Deverni®*’ y en Platon,”® y posteriormente fue expandido
bajo influencia estoica en un himno transmitido por el tratado pseudoaristotélico De
mundo®® e inserto, en una versién mas larga, en la Teogonia de las Rapsodias®™
erroneamente atribuida a Platon por parte de los neoplatonicos.”™ Es, en realidad,
gracias a este error que se conservan hoy muchos de los fragmentos de las Rapso-

385

dias.”” El que se presenta a continuacion, que integra el mencionado Himno a Zeus,

fue reproducido con mas o menos fidelidad por Porfirio en el siglo I1I d.C.:

Zeus naci6 el primero, Zeus, el ultimo, el de rayo refulgente,

Zeus cabeza, Zeus centro, por Zeus todo esta perfectamente dispuesto.
Zeus naci6 varon, Zeus fue inmortal ninfa,

Zeus, fundamento de la tierra y del cielo estrellado,

Zeus el rey, Zeus el propio autor primero de todas las cosas,

unica fuerza, naci6 unico dios, de todas las cosas gran rector,

3" Seglin M. Herreno de Jauregui. Op. cit., p. 32.

380 «7eus nacié el primero, Zeus, el ultimo, el de rayo refulgente, Zeus cabeza, Zeus centro, por Zeus

todo esta perfectamente dispuesto. Zeus halito de todo, Zeus de todo es destino. Zeus soberano, Zeus
sefior de todo, el de rayo refulgente.” (Orphicorum Fragmenta 14. En A. Bernabé. Hieros logos.
Poesia orfica sobre los dioses, el alma y el mas alla. Madrid, Akal, 2003, p. 43)

81 Platon. Leyes (libros I-VI). En Didlogos VIII. Madrid, Gredos, 1997, 715e.

%2 Pseudo-Aristoteles. De mundi. 401a 25. Orphicorum Fragmenta 31. En A. Bernabé. Op. cit., p. 66

3% proclo. In Plat. Tim. 194, 13 Diehl. Orphicorum Fragmenta 243. En A. Bernabé. Op. cit., p. 163.

3% Cfr. A. Bernabé. Op. cit., p. 108.

Y también gracias a que, mas adelante, el mismo Himno a Zeus ser reutilizado repetidamente por

el neoplatonismo y por los apologetas cristianos Clemente de Alejandria y Eusebio de Cesarea. Cfr.
M. Herreno de Jauregui. Op. cit., p. 171.
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unico cuerpo soberano, en el que todas ellas cumplen su ciclo,
fuego, agua, tierra y éter; noche y dia
y Metis, primer engendrador, y Eros el que mucho deleita.

Y es que todo ello se alberga en el gran cuerpo de Zeus;

dos taurinos cuernos de oro posee a uno y otro lado:
el orto y el ocaso, las sendas de los dioses celestiales;

. 386
son sus ojos el sol y la luna que acude a su encuentro.

Fue este mismo pathos lo que llevo a la sociedad griega a partir del siglo V a
erigir constantemente templos a Zeus como simplificacion de la divinidad solar,”™’
expresado como hierofania en tanto que amante de las numerosas divinidades loca-
les. Se recorri6 asi el camino hacia lo que posteriormente encontraron los griegos en
las formulaciones de esa “raza filosofica™: la base ontologica que se halla en el
poema de Parménides y que, en ese contexto apropiado, influencié enormemente a la

filosofia platonica.

Durante la Grecia clésica, y luego con sus derivaciones en el periodo helenis-
tico, se da la confluencia, es mas, el didlogo entre dos concepciones ontologicas
excluentes: el Uno del logos, que se formula paradigmaticamente en Parménides, y
lo multiple que sobrevive de Homero y Hesiodo, vivo a través de la paideia, de las
tragedias, de distintas manifestaciones cultuales que pueden derivar hasta el orfismo
y los misterios de Eleusis, y, también, en cierta forma, de ciertos argumentos filoso-

ficos que, como en Heraclito, simpatizan con ese devenir de lo plural.

Evidentemente, el ejemplo claro de este didlogo se encuentra en Platén, y
concretamente en su Parménides, y no es de extrafiar que los padres de la Iglesia

cristiana siguieran el neoplatonismo y lo integraran en su intento de explicacion

3 Orphicorum Fragmenta 243. En M. Herreno de Jauregui. Tradicion drfica y cristianismo antiguo.
Madrid, Trotta, 2007, p. 172.

387 «“Macrobio cita un Himno al Sol que identifica a Zeus, Helio, Dioniso, Fanes y Hades (Orphicorum
Fragmenta 539-543). Lo consigue mediante la concatenacion de los nombres como si unos fueran
epitetos de otros, es decir, advocaciones distintas del mismo dios. [...] El poema describe los vestidos
del oficiante de los ritos baquicos de una manera simbdlica, con el propdsito evidente de proclamar el
sincretismo solar.” (M. Herreno de Jauregui. Op. cit., p. 45)
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racional de los textos, pues el triunfo del cristianismo, y de, como se vera mas
adelante, sus consiguientes desgracias lingiiisticas, dependera en gran parte de este

didlogo que surgio6 en la Grecia clasica.

Se ha mostrado ya cémo Proclo afirmé en su Teologia platonica el sentido
teologico que el Parménides tenia para Platon. De las nueve hipotesis que Proclo
identifica en el didlogo platdnico, como ya defendieron Porfiro o Jamblico, las cinco
primeras “suponen la existencia de lo Uno y, como consecuencia de esta suposicion,
pueden hacer existir todos los seres superiores, los principios universales intermedia-
rios y los ultimos términos de la procesion de la realidad, mientras que, por otro lado,
las cuatro hipotesis siguientes, como invita a hacer el método dialéctico, introducen
la no existencia de lo Uno y, como consecuencia de la supresion de lo Uno, se
proponen probar que todo lo que existe y todo lo que tiene una existencia aparente se

s i 388
desvanece en esta suposicion”.

Lo que esta detrds de la afirmacion de Proclo es precisamente la confluencia
de ideas que fueron primordiales para constituir el cristianismo primitivo en el seno
del judaismo, y ademads fue lo que posibilité el dialogo con el mundo griego que
acabd por favorecer su expansion. En esta direccion, toman de nuevo sentido las
palabras que Pablo de Tarso utiliz6 para justificar a la comunidad de Corintio la
imposicion de lo Uno.”® Con ellas, esta en realidad actualizando eso que en Platon
ya era problematico en las Gltimas lineas del Parménides.”® Y este paso ontologico
del politeismo como recopilacion de henofanias al monoteismo conllevo la importan-
te repercusion segun la cual el Ser no se encontrard ya dividido, por lo que todas las
manifestaciones se daran bajo un mismo concepto unificador, paraddjico ya en
Platon por incluir necesariamente en su seno tanto el Ser como el no Ser. Esto
derivara en un largo y complejo interrogante acerca de como integrar el dualismo en
un sistema monoteista, que la herencia del didlogo griego solo habria resuelto en
parte, quedando el dificil problema acerca del origen del mal con el que ya se topa-

ron los gndsticos.

388 proclo. Théologie platonicienne. Libro 1. Paris, Les Belles Lettres, 1968. 1, 10, p. 41.

91 Co 12, 4-6.
3% Platon. Parménides. En Didlogos V. Madrid, Gredos, 1988, 166¢.
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Para la Academia de Platon el tinico modo de resolver la aporia entre el fluir
continuo del Logos de Heraclito y el permanecer fijo del Ser de Parménides era
admitir una cosmologia dualista: el Ser, el mundo no sensible, se opone al no Ser, el
mundo material. Sin embargo, supone siempre un problema una identificacion
demasiado inmediata del pensamiento dualista platonico, que en suma responde a
una naturaleza dialéctica, con el pensamiento dualista que repercutird en el cristia-
nismo, que refleja una forma de oposicion. A menudo se realiza una conexion
demasiado rapida entre ambas formas, por lo que surge la necesidad de analizar sus

similitudes y diferencias a la luz de lo expuesto hasta aqui.

3.1. Dualismos cosmologico y antropologico

A partir de finales del siglo II, los exégetas cristianos empezaron a formular
con asiduidad la teologia en términos platénicos, especialmente por el prestigio que
habia llegado a tener durante helenismo, pero también porque con su doctrina podian
explicarse algunos puntos oscuros o complejos del cristianismo desde una optica mas
racional. En este contexto arranca la exégesis de Justino, Clemente y Origenes,
reforzada por el neoplatonismo. Luego, en el momento en el que el cristianismo

vencid definitivamente al Imperio romano, “se planteé con mayor urgencia la nece-
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sidad de un compromiso con la filosofia pagana, intentando una mediacion entre la
tradicion biblica y la tradicién clasica”.*' Solo de esta manera podria entrar definiti-
vamente en los corpus como el de Macrobio que a partir de el siglo IV empezaron a
elaborarse en Roma, y que incluian en un solo listado obras consideradas clésicas
tanto de Grecia como de Roma, mezclando obras de Homero y Platon con otras de
Cicerdn y Virgilio. De esta forma qued6 perfectamente legitimado que Agustin, en
De doctrina christiana del 427, anexara el corpus testamentario al corpus de las
grandes obras de la antigiiedad pagana recopilado por Macrobio. “De este modo

Virgilio vino a ser reconocido como un profeta pagano del Mesias cristiano.”

En este contexto, una de las cuestiones principales se centro en el problema de
relacion que surgia entre la materia que conforma el cosmos y el hecho en si de la
creacion. Si la materia era preexistente, como afirmaba la filosofia griega clésica, se
corria el riesgo de romper el monismo fundamental de la teologia judeo-cristiana.
Pero si se concebia la materia como una emanacion de Dios, el criterio de transcen-
dencia, igualmente fundamental para la teologia judeo-cristiana, quedaba desdibuja-

do ante una concepciodn de corte mas inmanente.

La solucidn a este problema se hallo tradicionalmente en el 7imeo, desde el
que se construy6 paulatinamente la concepcidon que acabaria derivando a la teoria de
la creacion ex nihilo, “desarrollada desde el siglo II d.C. por los cristianos (y basili-
dianos), en especial Ireneo, como respuesta al dualismo de gndsticos como Hermo-
genes, que al considerar la creaciéon esencialmente mala, hacian de la materia

1.2 La mate-

preexistente el principio maligno independiente a Dios y opuesto a E
ria, segln esta teoria de corte platonico, no debe entenderse como una oposicion dual
a lo que en ella no se incluye, esto es, lo transcendente, sino como una emanacion de

ello: la materia aparece por un acto de voluntad divina.

No hay en esta concepcion de la creacion, por lo tanto, una perspectiva estric-
tamente dualista, como tampoco la habia en Platon, sino que, al contrario, al estable-
cer la materia como emanacion divina, el cristianismo pretende luchar contra las

concepciones gnosticas segun las cuales la materia del mundo se oponia al acto de

1 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 615.

2 M. Herreno de Jauregui. Op. cit., p. 281.
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creacion y de ello se derivaba una apreciacion ética de tal dualismo: la materia era
mala por naturaleza, frente a la cual el principio divino operaba como principio de

bondad absoluta.

La necesidad de separacion del gnosticismo surgié en un momento en que,
por razones estratégicas, el cristianismo debia anexar definitivamente los escritos
veterotestamentarios al canon cristiano. El gnosticismo, en su afan de considerar que
el dios judaico no podia ser el mismo que el dios cristiano —caracterizado como el
padre de ése por marcionitas y valentinianos, y suscitando de nuevo una relacion
edipica en el pantedn—, abordaba ciertos aspectos probleméaticos que podian repercu-
tir negativamente en la transmision y adopcion del cristianismo, como era su distan-
ciamiento del monoteismo estricto y, como derivacion, una escision entre materia y
creacion que derivaba inevitablemente hacia una concepcion ética dualista. La
materia podia ser considerada como mala o simplemente como algo inferior aunque
sin llegar a su demonizacion —y con ello, sin llegar a un dualismo estricto. “El
cristianismo, una vez que adopt6 la distincion fundamental platonica cuerpo-alma,
optd por la segunda opcion frente a la gnosis, primero, y al maniqueismo, des-

r. 99393
pucs.

El cristianismo pasara asi a considerar la vida terrenal como un lacrimarum
valle que el alma debe cruzar para alcanzar la felicidad en el Mas All4, ya desprendi-
da del cuerpo. Pero esta vision dualista no es en absoluto dominante en los escritos
veterotestamentarios ni en los numerosos escritos que aparecen en el marco del
cristianismo primitivo, y serd solo a partir de la inclusidon del platonismo que se
integraran estos motivos de clara proveniencia orfica —el cuerpo como carcel del
alma, o tumba del alma, soma sema: no hay que olvidar la fuerte influencia que el
orfismo ejerci6 en Platon’”*— hasta convertirse en una pieza clave de la antropologia
cristiana.”” A medida que la esperanza por la parusia inminente desaparecia e iba
tornandose mas reconocible la distancia temporal entre los seguidores de la nueva

doctrina y los escritores originales de los textos, aparecia una necesidad escatologica

% Ibid., p. 319.

% Hasta el punto en que Jambico, en el siglo III d.C., llego a afirmar que “Platén imita en todo a
Orfeo” con tal de revalorizar las fuentes orficas en el platonismo. (/bid., p. 88)

393 Cfr. Ibid., p. 317.
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en la que la esperanza ya no se situaba en el Mas All4 sino en este mundo, cambio de
rumbo que pasé a ser rdpidamente una sefal distintiva del cristianismo y que trajo
consigo la ventaja de una estricta teoria ética. Como ya reconocieron los apologistas
cristianos, el marco conceptual que se utilizo para esta traslacion fue el de la tradi-

cion orfica, llegada a los apologistas por via del platonismo.

. 396
El alma de todas las cosas es inmortal: mas los cuerpos, mortales.

[...]
Quienes han sido puros bajo los rayos del sol,
una vez que han fallecido, alcanzan un destino mas grato

en el hermoso prado, cabe el Aqueronte de profunda corriente.

[...]
Los que obraron contra la justicia bajo los rayos del sol,
réprobos, son descendidos junto al llano del Cocito,

al gélido Tartaro.”’

Sin duda, las similitudes entre este fragmento orfico y el cristianismo son evi-
dentes, y pueden rastrearse hasta Egipto, donde la relacion con el Mas Alla fue un
tema ya preocupante y digno de especulacion. En el libro de los muertos se hallan ya
formulas para entrar en el Mas Alla y salir de ¢él, en clara correlacion al descenso de
Orfeo al Hades. “Mnemosine, revelando al poeta los secretos del pasado, lo introdu-
ce en los misterios del mas alld. La memoria resulta entonces un don para el inicia-
do.””® Incluso se invocan formulas para lograr que el difunto se acuerde de su

nombre ahi, idea que recuerda al bafio 6rfico en el lago de Mnemosine:

Hallaras, en la mansion de Hades, a la diestra, una fuente,
y junto a ella, un albo ciprés erguido.

jA esa fuente no te aproximes ni un poco!

Mas adelante hallaras, de la laguna de Mnemosine,

agua que fluye fresca. Y a su orilla hay unos guardianes.

3% Vettius Valens 317, 19 Pingree. Orphicorum Fragmenta fr. 425. En A. Bernabé. Op. cit., p. 231.

7 Proclo. In Plat. Remp. 11 340, 11 Kroll. Orphicorum Fragmenta 340. En A. Bernabé. Op. cit., p.
205.

% Le Goff. El orden de la memoria. Op. cit., p. 145.
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que te preguntaran qué necesidad te trae hasta ellos.

Y ta les diras absolutamente toda la verdad; [...]**

En cualquier caso, las referencias egipcias no pueden ser sino vagas y miste-
riosas, un elemento ya presente en la tradicion, recogida por Herodoto,* segun la
cual Orfeo tomd su conocimiento religioso de Egipto. “De muchos sabios se contaba
lo mismo (Soldn, Pitagoras, Platon), porque Egipto era la tierra misteriosa y admira-
da por su antigiiedad y grandeza, de donde se hacia provenir por excelencia los
conocimientos de magia y religion.*' Los judios alejandrinos, seguidos de modo
entusiasta por los cristianos (Cohortatio, Clemente, Eusebio), modificaron ligera-
mente esa tradicion al propalar que Orfeo habia conocido alli la revelacion de Moi-
sés”,*? confundiendo algunas veces el nombre judio con Museo en un corrimiento
fonético y atribuyendo asi a Orfeo el titulo de discipulo de éste. Hermes corrid

también, al atribuirsele ascendencia legendaria egipcia, una suerte similar a la de

Orfeo, con el que incluso algunas veces se le identificaba.

Sin embargo, parece que, mas alld de versiones particulares, el dualismo pue-

;e . ;. . 403
de entenderse como una caracteristica implicita en el pensamiento humano.” En
efecto, en muchos de los mitos arcaicos se parte de una unidad-totalidad que poste-

riormente se divide en dos partes que entran en relacion dialéctica. La totalidad

3% Laminilla de Farsalo (ca. 350-330 a.C.), Museo Nacional de Atenas. Primera edicion, N. M.
Verdelis, AE 89-90, 1950-1951, 80-105. Orphicorum Fragmenta fr. 477. En A. Bernabé. Op. cit.

400 . . . . , , C.
“Dicen los egipcios que quienes imperan en el mundo subterraneo son Deméter y Dioniso.

También fueron los egipcios los primeros en enunciar esa doctrina de que el alma del hombre es
inmortal y que, a la muerte del cuerpo, penetra en otro ser que se torna siempre vivo.” (Herdédoto 2,
123 en Hieros Logos, fr. 423, p. 229) Cfr. M. Herrero de Jauregui. Op. cit., p. 206.

1 Esta fue una estrategia utilizada ya por los griegos: una atribucion tal a origenes egipcios ya se ha

hecho notar a propésito del relato de la Atlantida en el Timeo. Cfr. cap. 3.2 de la primera parte del
presente trabajo.

92 M. Herrero de Jauregui. Op. cit., p. 207.

403 P . . .
Aunque, siguiendo a Donald Brown (cfr. Op. cit.), no pueda calificarse como un universal humano,

puesto que hay algunas culturas arcaicas que no parecen tener esta idea dualista en su concepcion de
mundo, hay muchos elementos que inducen a pensar que hay en todos una especie de protodualismo,
que, como se vera en las siguientes paginas, puede revestir diversas formas. Tal como expone Zoltan
Kovecses en Metaphor in Culture: Universality and Variation (Cambridge University Press, 2005), la
misma disposicion humana en el espacio circundante crea una precomprension del entorno inmediato
en términos duales —aunque no necesariamente excluyentes— como son delante y atrds, o arriba y
abajo.
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generada en el Tao Te King, por ejemplo, genera “a espaldas la sombra y en brazos la
luz”,*** y ya se han mostrado mas arriba numerosos ejemplos que dividen dialécti-
camente el todo en principios masculino y femenino, diurno y nocturno, formas de
ser y no ser que se complementan mutuamente. En tanto que generados por el mismo
principio, a menudo se representan en la figura unitaria pero dual del andrégino o, en
tanto que ya escindidos, como gemelos en constante tension dialéctica: Spenta
Mainyu y Angra Mainyu en el zoroastrismo, u Osiris y Seth en Egipto. Ya expreso

Nietzsche™” como, para el espiritu griego, esta dialéctica de contrarios floreceria en

la simbologia dual de Apolo y Dionisio.

En el plano psicologico, todas estas simbolizaciones “podrian interpretarse
como la memoria historica, ancestral, de lo que Eugene d’Aquili**® denominé el
“operador binario”, una estructura que estaria localizada en el hemisferio dominante
y que analiza la realidad por contraposicion de opuestos; consecuentemente, supone
o presupone y condiciona una forma dualista de interpretacion de la realidad. Para
d’Aquili, esta area cerebral, que Geschwind™’ localiza en el 16bulo parietal inferior,

7498 paro tal como se concibieron con

estaria en relacion con la generacion de mitos.
anterioridad al cristianismo, estos siempre se daban en relacion dialéctica, por lo que
nunca estaban en relacion de contradiccion absoluta —ni tan solo en los pensamientos
griegos tradicionalmente considerados como dualistas: en Platon no, por la nocion de
participacion, en Aristoteles no, por la relacion entre potencia y acto que, en definiti-

va, salva el devenir dentro del ser.

(No es acaso evidente que el cambio es realmente algo que no es, aunque

también sea, pues participa del ser?*”

9% Lao Tse. Tao Te King. Op. cit., XLIL, p. 113.

405 B Nietzsche. EI nacimiento de la tragedia. Madrid, Alianza, 1973.

*° E. d’Aquili. “The myth-ritual complex: a biogenetic structural analysis”. En Zygon. Journal of
Religion and Science, vol. 18, nim. 3, septiembre 1983, pp. 247-269.

7 Cfr. N. Geschwind. Selected Papers on Language and the Brain. Dordrecht, D. Reidel Publ. Co.,
1974.

98 B J. Rubia. El cerebro nos engaiia. Madrid, Temas de hoy, 2000, p. 262.
99 platon. Sofista. En Didlogos V. Madrid, Gredos, 1988, 256d.
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En este sentido es enriquecedora la apreciacion que Lévy-Bruhl anot6 respec-
to al concepto platonico de participacion. Segin €1, “los objetos, los seres, los feno-
menos pueden ser, de modo para nosotros incomprensible, a la vez ellos mismos y
algo distinto de ellos. De un modo no menos incomprensible emiten y reciben
fuerzas, virtudes, cualidades, acciones misticas, que se hacen sentir fuera de ellos, sin
dejar de permanecer donde se encuentran. En otros términos, para esta mentalidad la
oposicion entre lo uno y lo multiple, lo mismo y lo otro, no impone la necesidad de
afirmar uno de los términos si se niega el otro y reciprocamente”.*'® Asi, para Lévy-
Bruhl hay que distinguir entre un pensamiento basado en el principio de participa-
cion, propio de las “sociedades primitivas”, y otro basado en el principio de contra-
diccidn, propio de las “sociedades civilizadas”. Por supuesto, el problema que surge
aqui estriba en comprender qué es lo que el autor entendi6 con el uso de la desafor-
tunada escision entre “primitivo” y “civilizado” porque, en tanto que el pensamiento
de Platon funciona alrededor de la nocidn de participacion, éste deberia ser “primiti-
vo”, hecho que por supuesto seria dificil de aceptar. Tanto en el platonismo como en
el orfismo “el mundo material y el cuerpo distaban de la perfeccion de lo divino,
pero no son esencialmente malos, sino que participan lejanamente de la bondad

. J1.e , . . 411
esencial de la que, en ultimo término, derivan”.

En cualquier caso, parece que la distincion entre dos clases de pensamiento
dualista, uno fundamentado en el principio de participacion y otro en el de contradic-
cion, es valido a la luz de lo que se ha expuesto hasta aqui, y serd de gran utilidad
como herramienta conceptual en las péaginas que siguen. El momento histdrico
crucial donde hay que poner la escision entre ambas formas de pensamiento es el
cristianismo, aunque, al igual que en la traslacién de un politeismo a un monoteismo
estricto que ya se ha analizado, esta no es una escision brusca, sino que se da de

forma gradual.

Probablemente, los ejemplos que mejor responden a un pensamiento basado
en una protocontradiccion pueden hallarse en el judaismo y el zoroastrismo. En este

ultimo caso, en tanto que el descarrilamiento de Angra Mainyu —el gemelo que

HOL. Lévy-Bruhl. Les fonctions mentales dans les sociétés inférieures. Cap. I, 2. En J. Ferrater Mora.

“Participacion”. Diccionario de filosofia. Barcelona, Ariel, 1994, p. 2708.

' M. Herrero de Jauregui. Op. cit., p. 100.
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simboliza el espiritu destructor— del camino recto de la bondad es una eleccion
propia, su progenitor Ahura Mazda queda desligado de toda responsabilidad. Es este
rasgo caracteristico del zoroastrismo el que le aparta ligeramente de la concepcion
estrictamente participativa y polariza el dualismo: “Al elegir a Ahura Mazda, el
mazdeista elige el bien frente al mal, la verdadera religion contra la de los daévas.
En consecuencia, todo mazdeista debe luchar contra el mal. [...] Esta tensiéon no
tardard en cristalizar en un dualismo. El mundo quedara dividido en buenos y malos,
hasta convertirse en una proyeccion, a todos los niveles, cosmicos y antropologicos,

.y, . . 412
de la oposicion entre las virtudes y sus contrarios.”

Esta tendencia hacia el pensamiento basado en el principio de contradiccion
es todavia mas patente en el caso del judaismo. Aunque no germinara como lo hara
luego en el cristianismo y, todavia con més intensidad, en sus derivaciones gnosticas,
en algunos pasajes de los libros veterotestamentarios se dibujan ya relaciones duales
que definitivamente no pueden entenderse en términos de participacion. Uno de los
primeros anuncios se halla ya en los primeros parrafos del Génesis: en el siglo X VI,
Gerard Dorn llam¢ la atencion sobre el hecho de que el segundo dia de la creacion, el
dia en que Dios separa “las aguas de por debajo del firmamento” de las aguas “de por
encima del firmamento”,*' es el tnico dia que, al llegar el atardecer, omite decir lo
que si habia afirmado sobre todos los demads dias, a saber, que lo que habia hecho
“estaba bien”.*'* En efecto, ese dia Dios, al separar el mundo supralunar del mundo
sublunar, cred, segun la concepcion judaica, el dualismo irreconciliable. “La inde-
pendizacion del numero dos seria la fuente de la confusion, la separacion y el con-
flicto”,*"” el origen del mal, en definitiva, por lo que Dios no podia ver en absoluto
ahi que eso “estaba bien”. La figura del diablo, por lo tanto, ya en algunos de los
textos que compondran el Antiguo Testamento —en especial en el libro de Job—

empezara a esbozar la concepcion cristiana de Dios como summum bonum que

requiere su contrario como infimum malum, “una idea que presenta grandes diferen-

12 M. Eliade. Historia de las creencias y de las ideas religiosas. I. Op. cit., pp. 402-403.

413 Gen 1,7.
4 Gen 1, 1-31.

15 C. G. Jung. “Psicologia y religién”. En Acerca de la religion occidental y de la religion oriental.
Op. cit., p. 69. Informacién complementaria en S. Kings. “Jung’s Hermeneutics of Scripture”. The
Journal of Religion. Vol. 77, nim. 2, oct. 2012, pp. 233-251.

182



3. DUALISMO

cias con respecto a la de la divinidad propiamente veterotestamentaria™'® y que

tampoco puede explicarse simplemente por la influencia persa de Angra Mainyu

como angel caido.

Sin embargo, el proceso de transformacion del principio de participacion en
principio de contradiccion todavia no habia concluido. En ciertas exégesis posterio-
res hay un retorno a la idea dialéctica de los contrarios, como en los escritos de
Clemente Romano en los que Cristo y el Diablo son, respectivamente, la diestra y la
siniestra de Dios, o en la concepcion judeocristiana, segun la cual ambos son hijos de
Dios, idea que sin duda emana de la tradicion zorodstrica. Por otro lado, en el extre-
mo opuesto el maniqueismo polarizaba todas las formas de dualismo que habia
recogido en un intento sincrético de superar cristianismo y alternativas gnosticas
sobre un sustrato zoroastrico. “La figura del diablo ascendi6 a tales alturas metafisi-
cas que desde el siglo IV en adelante, y en concreto bajo la amenazadora influencia
del maniqueismo, se hizo preciso reducir su excesiva potencia energética. Para ello
se acudié a un razonamiento que en esta ocasion era de inspiracion racionalista: la
definicion del mal como privatio boni.”*'" La comprensién del mal como privacion
del bien era la concepcion que finalizaba una operacion de cambio profundo en el
pensamiento: el dualismo dejaba de basarse en un principio participativo para basar-
se a partir de entonces en el principio de contradiccion, segun el cual ambos términos

de la pareja dual ya no entrarian en tension dialéctica.

Segun el principio de participacion (p), de naturaleza prelogica, puede darse
—y efectivamente se da, como ya se ha mostrado, tanto en una concepciéon mitica
como en una concepcion filosofica de los dualismos— que, a pesar de que, por el

principio de no contradiccion,
AZ-A=Q+-Q

por el hecho de que (premisa P1,) Q participa de A y de que (Premisa P2,) A

es abstraccion eidética o conceptual de Q, entonces puede deducirse que (Conclusion

1% C. G. Jung. “Prologo al libro de Zwi Werblowsky Lucifer and Prometheus”. En Acerca de la
religion occidental y de la religion oriental. Op. cit., p. 329.

7 Ibid., p. 329.
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Cp) st existe una relacion causal con direccion de A a €, entonces existe también otra

relacion causal con direccion de Q a A.
3x (Ax | Q) — Ty ([ Ay)

Sin embargo, segun el principio de contradiccion (C) —cuyo principio de no
contradiccion implicito (Premisa P1.) puede introducirse ya dentro de una formula-
cion logica, puesto que esta regido por un pensamiento logico—, en tanto que (Premi-
sa P2.) los términos duales no entran en ninguna clase de relacion de participacion o

pertenencia,
AcQ, Q¢ A

se deriva como conclusion que el hecho de que exista una relacion causal en
una direccion no implica que deba darse otra relacion causal en el sentido inverso,
sino que implica que necesariamente no puede darse ninguna relacion causal en el

sentido inverso. Por lo tanto (Conclusion C,),
3x (Ax | Qx) — Ay (Qy | Ay)

Es decir, las relaciones teleologicas entre los términos duales —en el esquema
de pensamiento moderno, que se basa en el principio de contradiccion— no son
asimilables ni intercambiables. La concepcion teleologica, por lo tanto, se ha visto
reforzada —o, lo que es lo mismo, por primera vez en la historia el dualismo contra-
dictorio y la teleologia pueden ir de la mano. Esta idea, que esta en la base de la
escatologia cristiana, es fuente y consecuencia, en tanto que ambas avanzan parale-
lamente, de la construccion teleoldgica del canon, en el que los textos veterotesta-
mentarios se recopilaran en vistas al sentido del final y los textos neotestamentarios
se elaboraran, a la vez, en vistas a proporcionar un sentido teleoldgico a lo anunciado

o profetizado.

3.2. Dualismo teleologico

Durante el denominado periodo apostolico, que fecha hasta el afio 70 d.C., las
primeras comunidades de cristianos no tenian otro material que las escrituras proféti-

cas que provenian del judaismo, y que ante segiin qué lecturas podian justificar un
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mesianismo ya cristiano. Durante el periodo subapostdlico, que fecha hasta el afio
135, se formaron la coleccion de las epistolas paulinas y los evangelios, y so6lo
posteriormente el libro de los Hechos de los Apdstoles, que servia en cierta manera
de nexo entre ambos, y otros escritos que terminarian a lo largo del tiempo por entrar

en el canon neotestamentario.

Hasta bien entrado el siglo II, por lo tanto, la comunidad de cristianos hacia
un uso de sus propios textos como material disperso y nunca compilado, motivo por
el cual tenia una particular preferencia, en frente de la tradicion judia, por el uso del
codice. Incluso “las colecciones de dichos de Jesus (logia), que mas tarde pasaron a
formar parte de los evangelios, se transmitian en un principio posiblemente en hojas
sueltas de papiro, como material propagandistico y de apostolado”.*'® En los prime-
ros tiempos, por la urgencia evangelista que provocaba la creencia en la inminencia
de la parusia,’' la facilidad de reproduccién y de transporte era preferida a la mag-
nanimidad del texto, situacion que contribuia a que los escritos no fueran considera-
dos como una forma decorosamente sagrada. Sin embargo, a medida que la
comunidad fue extendiéndose en el espacio y el tiempo, creando mas distancia
respecto a un origen cada vez mas lejano e indeterminado de los textos, la considera-
cioén de Escritura rebasé el marco del Antiguo Testamento para incluir en un primer
momento, por lo menos, las epistolas paulinas y avanzar lentamente hacia la forma-
cién de un canon especificamente cristiano, elaborado a partir del triple criterio del
origen apostolico, el uso tradicional del texto en la liturgia y el caracter ortodoxo de

la doctrina expuesta.**’

Aparecid entonces, ya en un periodo en el que el gnosticismo estaba flore-
ciendo (se estima que entre el 135 y el 165 d.C.), el conflicto de si debia admitirse o
rechazarse la herencia veterotestamentaria. “El primer Concilio de la historia de la
Iglesia, celebrado en Jerusalén, habia optado por una soluciéon de compromiso que

permitiera la convivencia entre cristianos procedentes del judaismo y cristianos

18 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 109.

1% Cabe mencionar aqui el pasaje con el que termina el evangelio de Mateo: “Id, pues, y predicad a
todas las naciones.” Segin Cullmann, este mandamiento es valido en tanto que explica la urgencia en
la que se sitaa el intervalo temporal que queda determinado entre la resurreccion y la parusia. (Cfr. O.
Cullmann. Cristo y el tiempo. Barcelona, Estela, 1968, p. 141)

20 1. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 168.
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procedentes del helenismo gentil”,**' pero aun asi seguia existiendo el problema de
conexion entre la herencia judia y la nueva doctrina cristiana. Las soluciones, dentro
del cristianismo canonico, incluian toda una gradacion entre la vinculacion y la
independencia: por un lado, algunas posturas apostaban por un completo compromi-
so respecto a los textos judios; por el otro, concepciones que llegaban a simpatizar
con los puntos esenciales de diversas corrientes gnosticas segun las cuales debia
haber una completa escision entre la tradicion y la novedad, puesto que el Dios de los

judios no podia ser en absoluto el Dios de los cristianos.

Durante los siglos en que se discutieron estas cuestiones, las aproximaciones,
como no podia ser de otra forma, fueron de lo mas variadas.** Clemente de Roma
tenia ciertas reservas respecto a la tradicion, y afirmaba que s6lo podrian considerar-
se aquellos escritos judios que pudieran considerarse estrictamente desde una clave
cristoloégica. Marcidn, por su parte, cuestiond radicalmente la necesidad de seguir
considerando el Antiguo Testamento como escritura sagrada, y llegd incluso a poner
en oposicion el Dios judio de la Ley con el Dios cristiano de la bondad, en una
postura ciertamente proxima al gnosticismo. Sin embargo, fueron —ya en un periodo
antignostico que arrancaria a medianos del siglo II- el martir Justino y, posterior-
mente, Ireneo de Lyon*> los que lograron decantar la balanza hacia una utilizacion

justificada del Antiguo Testamento por parte de la comunidad cristiana.

Ante todo, la principal razén por la que debia enlazarse con la tradicion judia
fue la voluntad de entrar en el contexto romano, en el que, ante la competencia con
numerosas sectas y religiones que convivieron durante el Imperio romano —en
especial el mitraismo y otros cultos solares, en fervor competencia contra el cristia-
nismo durante el Bajo Imperio—, la vinculacién con una conocida tradicion ancestral
como el judaismo le aportaria veracidad. La incorporacion del Antiguo Testamento
al canon cristiano, en consecuencia, evitdé que el cristianismo primitivo se disolviera

en el mundo de las sectas y religiones mistéricas que asomaban constantemente en

2 Ibid., p. 586.
22 Cfr. Ibid., pp. 587-590.

2 Entre los tedlogos del siglo II, nadie combati6 el gnosticismo con tanta dureza como Ireneo, “que

trazo, con un rigor sistematico, la linea temporal de la historia de la salvacion desde la creacion hasta
la nueva creacion que tendra lugar en el fin de los tiempos”. (O. Cullmann. Op. cit., p. 43)
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Roma. La concepcion que pasé a ser canonica fue la de Ireneo, que habia anunciado
ya, en su afan de persecucion a las variantes gnosticas, que la revelacion de Dios en
el Antiguo Testamento debia revisitarse a la luz de la nueva revelacion de Cristo en

una vinculacion de caracter histérico.***

El nticleo del problema residia en el hecho de que la doctrina que se apunta en
la coleccidn de textos que conformarian el Nuevo Testamento, a pesar de su inspira-
cion en el contexto semitico de la figura del Jesus historico, tuvo su nacimiento en un
paradigma fuertemente sincretista del mundo grecorromano. A todas luces, mas alla
del marco judio, debe atribuirsele una fuerte influencia persa —no escindida por la
conquista de Alejandro**—, esenia —influencia que quedé patente tras los descubri-
mientos de los manuscritos del Mar Muerto, en especial de los de Qumran— y heléni-
ca —por una parte, porque el judaismo en tiempos del Jesus historico estaba ya
helenizado, por otra, porque gran parte de las citas directas o indirectas del Antiguo
Testamento que aparecen en los escritos de los primeros cristianos se basan en la
versién griega Septuaginta,’’® que no solo supuso una obra de traduccion, sino
también una obra de exégesis, de reinterpretacion de los temas y motivos judios a un
edificio conceptual que emanaba de la Grecia clasica. Y posteriormente recibiran
también influencias, por un lado, del judeocristianismo**’ —que en definitiva fue el
grupo a través del cual muchos elementos del judaismo se filtraron al cristianismo—y

por el otro, con un nacimiento contemporaneo al del cristianismo, del gnosticismo.

24 A la vez que la mencionada discusion, hubo también una pugna, tanto en la exégesis veterotesta-
mentaria como en la neotestamentaria, entre una interpretacion antihistorica y alegorica de la historia
de Israel, llevada a cabo por autores como Filon de Alejandria, o interpretaciones mas historicistas que
seguian el camino abierto por Flavio Josefo. En tanto que la vinculacion con el antiguo testamento
debia ser radical, integrada en un marco historico unico, la concepcion que finalmente triunfo fue la
linea historicista, claramente visible en la exégesis de Ireneo de Lyon.

3 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 43.

2% La traduccion Septuaginta o de los LXX fue, en una suerte de culminacion de sincretismo cultural,

“el primer gran esfuerzo de fecundacion entre la Biblia hebrea y la cultura griega” en el clima
intelectual “de Alejandria, impregnado de estoicismo y, mas tarde, de neoplatonismo” (/bid., p. 614).

#7 «“Una definicion de judeo-cristianismo ha de incluir las siguientes referencias: primeros cristianos,
nacidos judios y de habla aramea, influidos por el helenismo, pero fieles a la practica de la Ley, con
ideas teologicas tan variadas como las de otros grupos cristianos de comienzos del cristianismo. [...]
El judeo-cristiano no era gnostico en sus origenes ni en su naturaleza. Sin embargo, se fue abriendo
progresivamente a influjos gndsticos, hasta el punto de que el judeo-cristianismo del siglo II estaba ya
muy asimilado a corrientes gnosticas que los Padres consideraban heréticas. Esta asimilacion acelerd
el proceso de acusacion de herejia contra el judeo-cristianismo, aunque el principal motivo de rechazo
respecto a los judeo-cristianos fue el [..hecho de] seguir aferrados a la tradiciéon y a las practicas
judias.” (Ibid., pp. 575-576).

187



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO II — ARQUEOLOGIA DE LA GENESIS

Por supuesto, el hecho de que los escritos se hubieran formado en un ambien-
te de naturaleza tan sincrética provocod que la conexion con el judaismo antiguo no
fuera tarea facil. Por este motivo, el gran problema del cristianismo durante el
periodo que se halla entre la canonizacion de los escritos neotestamentarios y el
triunfo definitivo sobre Roma en el siglo IV serd el de la exégesis del Antiguo
Testamento a la luz de la revelacion de Cristo. Esta cuestion espinosa “obligaba a dar
respuesta al mismo tiempo a la pregunta sobre qué era lo cristiano y qué era lo que,

2 428

por exceso o por defecto, desbordaba o no alcanzaba los limites de lo cristiano”, " y

por este motivo obtuvo una importancia capital.

Esta operacion supuso, por lo tanto, la ocasidon para construir una base inter-
pretativa a partir de la cual deberia explicarse y reforzarse el acontecimiento crucial
de la teologia cristiana, a saber, la muerte y resurreccion de Cristo. EI Antiguo
Testamento deberia suministrar los simbolos, el lenguaje, las construcciones y los
temas con los que expresar y legitimar propiamente este acontecimiento. Por este
motivo, la apropiacion cristiana del Antiguo Testamento supondrd un ejercicio de
reduccion al minimo de su acento judaico en tanto que Ley divina y una enfatizacion
de su dimensidn profética: pasaran a denominarse libros “historicos” y libros “profé-
ticos”, y la denominacion de Tord como ley desaparecerd definitivamente. Una de
sus formulaciones mas antiguas de este cambio de acento se encuentra en la primera

carta a los Corintios:

Cristo muri6 por nuestros pecados segun las Escrituras; [...] fue sepultado, y

e ’ . : 429
[...] resucito al tercer dia, segun las Escrituras.

La forma evidente de crear esta conexion forzada fue la de establecer vinculos
historicos entre diversos motivos que aparecian ya en el Antiguo Testamento. Asi se
renueva el motivo del “pastor” —usado como denominacion para Abel, Abraham o el
Mismo Yahveh*" en la tradicion judaica, y luego reformulado como Cristo— motivos

propios de los mitos de creacion, que reaparecen en los diversos escritos apocalipti-

8 Ibid., p. 591.
4291 Cor 15, 3-4.
430.5al 22.
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., , . , 431 . .
cos —renovacion de Adan, de los cielos, el paraiso, etc.” — o diversas correlaciones
. .. . .. , 432 , .
entre tipo y antitipo —“el bautismo es antitipo del arca de No¢,”” el mana es tipo del
;. . 433 . ., .
verdadero pan escatoldgico que es Cristo, -~ la peregrinacion de Israel por el desierto

. . . 434 435
es tipo de la comunidad cristiana,”" etc.”

Tanto es asi que el critico literario
Herman N. Frye defini6 la tarea veterotestamentaria como “un proceso de sintesis
que ha de arrancar del supuesto de que la Biblia es un mito definitivo, una estructura

, . ;. . ., .. .. 436
Unica arquetipica que se extiende de la creacion al apocalipsis”.

De esta forma, la trama biblica queda construida a partir de una concepcion
historica irremediablemente determinista, “de un deseo de que se cumpla la promesa
originaria y se haga realidad la esperanza profética. Este ansia de consumacion,

437

elemento dinamizador de todo drama y de toda novela,””" confiere a la Biblia una

»438 Bl acontecimiento de la

proyeccion hacia el futuro, hacia una apocaliptica.
muerte y la resurreccion de Cristo aparece en el centro del tiempo, precedido por la

historia profética el Antiguo Testamento y en vistas a la parusia y el apocalipsis.**’

Efectivamente, uno de los elementos imprescindibles en la concatenacion de
motivos entre el Antiguo Testamento y el nuevo canon fue la escatologia en tanto
que resolucidn teleoldgica de lo anunciado proféticamente por el judaismo. Desde el
momento en que el libro de Daniel entr6 a formar parte del canon veterotestamenta-

. ., e . . , . . , . 440
rio, surgi6 una legitimidad implicita de las ideas apocalipticas,” que se fueron

Bl1s51,9-11.
$2Col 2, 17; 1 Pe 3, 21.
26,31,

P4 Heb 3,7 -4, 13.

33 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 594.

B H. N. Frye. Anatomy of Criticism. Princeton, Princeton University Press, 1971, p. 315.

7 Cfr. W. Benjamin. El origen del Trauerspiel alemdn. Madrid, Adaba, 2012 y F. Kermode. The
Sense of an Ending: Studies in the Theory of Fiction. New York, Oxford University Press, 1967

8 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 185.

9« ucas desarrolla un concepto de “historia de salvacion”, en el que el Antiguo Testamento ocupa el
lugar correspondiente a la pre-historia.” (/bid., p. 594).

#0«Todos los que duermen en el polvo de la tierra se despertaran, unos para la vida eterna, otros para

el oprobio, para el horror eterno. Los sabios brillaran como el fulgor del firmamento, y los que
enseflaron a la multitud la justicia refulgirdn como las estrellas por toda la eternidad. Y tf, Daniel,
guarda en secreto estas palabras y sella este libro hasta el tiempo del fin.” (Dan 12,1-5. Segin A.
Pifiero. Biblia Hebraica. Stuttgart, Wiirttembergische Bibelanstalt, 1973, pp. 1271-1283).
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desarrollando a lo largo del tiempo. “Ello sucedi6 a pesar de que la corriente central
farisea se resistia a reconocer nuevas revelaciones (“apocalipsis”), puestas en boca de

patriarcas y de profetas biblicos.”*"'

Fue asi que el conjunto de libros de Henoc, que
databan del III a.C., y otras aproximaciones posteriores, como el apocalipsis de
Abraham, de Elias o de Sofonias, el libro de los Jubileos o el testamento de Job,**?
no fueron incluidos dentro del canon. Sin embargo, muchos de ellos si fueron consi-

. . , . . 443
derados en un estatuto similar a un libro canoénico en los grupos de esenios.

En general se cree que el grupo de los esenios se constituyd en Babilonia, y
que emigrd a Palestina durante la época de la revuelta macabea, por lo que debe
hallarse en los grupos que luego se localizaron alrededor del mar Muerto una fuerte
contaminacion persa que luego pasaria a formar parte de las concepciones cristia-
nas.*** Se cree, efectivamente, que el apocaliptismo nacié en Mesopotamia sobre el
siglo III a.C. y que cristaliz6 en el movimiento esenio. En concreto, los manuscritos
hallados en las cuevas de Qumran han contribuido enormemente a una mejor com-
prension de la integracion de la apocaliptica en el seno del cristianismo. El esenismo
fue un grupo que se fundamentaba en la idea del apocaliptismo como movimiento
social. “Las corrientes, las ideas y el género literario apocalipticos cristalizaron en el
movimiento esenio y mas tarde se institucionalizaron en la comunidad de

99445

Qumran.”™" La investigacién contemporanea afirma sin lugar a dudas que en el siglo

IIT a.C. existia ya una tradicion de ideas apocalipticas que ofreci6 formalmente al

1. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 189.

2 Cfr. A. Pifiero (ed.) Los apocalipsis. Madrid, Edaf, 2007.

*3 Uno de los elementos en comun mas sobresalientes entre esenismo, cristianismo y gnosis es la

tendencia escatologica. Aun asi, hay que guardarse de ver en el esenismo una protognosis, y entender
que cronoldgicamente la primera es un fundamento del cristianismo mientras que la segunda es una
alteracion de él. “El esenismo esta muy lejos de la gnosis centrada en el conocimiento del yo, y esta,
por otra parte, demasiado ligado a la Ley, que el gnosticismo aborrece. No cabe hablar de un pre-
gnosticismo o de un proto-gnosticismo en Qumran, como tampoco en Filon. La gnosis por si sola,
desprovista de su uniéon con el cristianismo en expansion, no habria tenido el éxito que obtuvo ni
habria mostrado tanto interés en el Antiguo Testamento y en el judaismo.” (J. Trebolle Barrera. Op.
cit., pp. 597-598).

#4 La influencia persa puede reconocerse facilmente en la figura de Henoc: “alcanza la edad de 365

afios, en clara referencia al ciclo solar de 365 dias; también [el rey sumerio] Enmeduranki estaba
asociado al dios solar Shamash. El motivo de la traslacion de Henoc a los cielos, sin pasar por la
muerte, sigue el modelo del héroe de los relatos de origen mesopotdmico sobre un diluvio universal,
Utnapishtim.” ({bid., p. 501).

3 Ibid., p. 249.

190



3. DUALISMO

cristianismo el género literario adecuado para una formulacién escatologica que

pudiera desarrollar hasta el final 1a promesa veterotestamentaria.

Cabe distinguir los primeros apocalipsis, de tipo cdsmico y con una perspecti-
va mds universalista, de los segundos, de tipo histdrico, que seran los que triunfaran
en el cristianismo en tanto que seran capaces de conectar histdricamente con los
hechos pasados. Estos ultimos se referian con preferencia a personajes concretos de
la historia de Israel y ofrecian una perspectiva particularmente judia, basada en la
interpretacion relativa a pasajes de textos ya reconocidos en el canon del Antiguo
Testamento y, por lo tanto, ya asumidos en la tradicion de textos inspirados y legiti-
mados. La obra mas antigua que se conoce de esta segunda modalidad es el libro de
los Jubileos, que adapta y actualiza los relatos del Génesis y el Exodo y enlaza

convenientemente con muchos de los escritos proféticos.

La principal caracteristica de estos escritos es el desarrollo de la espera esca-
tologica, siguiendo asi la linea de tradicion que arranca de los profetas biblicos. Por
lo tanto, “Jestis y el Nuevo Testamento comparten con el apocaliptismo judio la
division de la historia en dos épocas: para el judio la época definitiva todavia no se
ha hecho realidad; el cristiano cree que ya ha tenido comienzo con el mensaje y la
accion salvifica de Jesus el Cristo. La redencion de Dios se realiza en la historia; la
generacion presente se encuentra a las puertas de la consumacion final de esa historia
de salvacion”.**® Sin embargo, difiere en que adquiere una forma especifica de
exégesis: la “interpretacion midrasica del Nuevo Testamento difiere de la del rabi-
nismo en cuanto que su punto de partida es siempre un dicho o un hecho de la vida
de Jests, para cuya comprension se acude al Antiguo Testamento, interpretado éste a

la luz de lo dicho o lo hecho por Jestis”.*"’

Los autores de los textos que acabaron integrando el Nuevo Testamento halla-
ron los ecos mesianicos que necesitaban en numerosas formulaciones de la traduc-
cién Septuaginta, lo que en seguida les llevo incluso a la creacion de listas de
Testimonia halladas en Qumran, yuxtaposiciones de pasajes biblicos referentes a un

mismo tema y que alimentan la esperanza en el profeta de los Gltimos tiempos.

¢ Ibid., p. 560.
7 Ibid., p. 561.
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Suscitaré para ellos de entre sus hermanos un Profeta como ti. Pondré mis
palabras en su boca y ¢l os dird todo lo que yo le ordenaré. [...] Y pronuncid
su mensaje y dijo: “Oraculo de Balaan, hijo de Beor, y oraculo del hombre
cuyo ojo es perfecto; oraculo de quien escucha las palabras de Dios y posee
el conocimiento del Todopoderoso, postrado y con el ojo descubierto. Le
veo, pero no ahora; le observo, pero no esta cerca. Una estrella se ha alzado

de Jacob y un cetro se ha elevado de Israel y rompera las sienes de Moab y

destruira a todos los hijos de Set.”**®

Todo ello induce a pensar que fue esta concepcion escatologica, derivada de
la necesidad de integrar la tradicion a la novedad y de ofrecerle una continuidad en
una concepcidn progresista hacia el apocalipsis, lo que determind el pensamiento
eminentemente historicista —es decir, una concepcién lineal y progresiva de la
temporalidad— ya en el primer cristianismo. En efecto, los primeros cristianos no
entendian el mundo, como lo habian hecho todas las concepciones religiosas, basado
en una escision espacial entre el aqui abajo y el mas alla, sino que la escision funda-
mental pasaba a ser la diferencia entre el pasado anunciado en el Antiguo Testamen-
to —con su capacidad profética, esto es, su apertura hacia el futuro—, el presente de la

Iglesia y el porvenir de la parusia y, finalmente, el apocalipsis.

En este sentido, kairos ya no se tratard en su uso en el Nuevo Testamento
—como si se trataba en su acepcion clasica griega— de la ocasion particularmente
propicia, desde el punto de vista humano, para una empresa determinada, sino que
pasard a ser un decreto divino con vistas a la realizacion del plan divino de salvacion,
que se da en la historia de forma humanamente indeterminada. “Es porque este plan,
en su realizacion, estd ligado a unos kairoi, a unos momentos escogidos por Dios,
por lo que es una historia de la salvacion. [...] Desde el punto de vista histérico y
humano, la eleccion de los kairoi que forman la historia de la salvacion es arbitra-

25449

ria Es asi como Pablo recuerda a los tesalonicenses la forma subita en que

’ . . 450 . . . .7
sobrevendran los kairoi,”” como el apocalipsis de Juan designa como kairos el

8 4QTest
0. Cullmann. Op. cit., p. 29.

4501 Tes 5, 1ss.
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451

momento decisivo del fin del mundo™ y como se utiliza constantemente en las

Escrituras la terminologia de “los kairoi que el Padre fijo por su propia autoridad”.**
Y es asi como, a partir de estos kairoi especificos, se resignificara aion para expresar

la nocion de duracidn entre instantes.

Desaparece, pues, la distincion griega entre tiempo y eternidad: “el tiempo no
es una realidad opuesta a Dios, sino el medio de que Dios se sirve para revelar la
actuacion de su gracia. Por una parte, el tiempo no es lo contrario de la eternidad de
Dios; por otra parte, es concebido como una linea recta y no como un circulo. Se le
atribuye, en efecto, un “principio” y un “final”, una dpys y un zétoc.”*>> Y no es que
esta concepcion historicista fuera ajena al judaismo, quien, por supuesto, habia
construido sus escrituras a partir de la historia de su pueblo, sino que en el caso del
cristianismo el historicismo adquiere un caracter teleoldgico y en este sentido, tal
como afirma Oscar Cullmann, la linea de la historia de la salvacién adquiere una
modalidad mas consecuente que en el Antiguo Testamento. En efecto, el tiempo del
Nuevo Testamento puede ser comprendido como un aion especifico que dista entre
dos kairoi de concepcion divina, como al intervalo temporal que media entre la
resurreccion, punto cero o presente absoluto de la concepcion cristiana de la tempo-

ralidad, y la parusia.

De esta forma, “sobre la misma linea de salvacion se sitian, al propio tiempo,
unos hechos controlables por la ciencia y unos hechos incontrolables, como son las
leyendas [...] o los mitos [...]. Hay que hacer constar de entrada que el cristianismo
primitivo no hace ninguna distincion a este respecto. Desde este punto de vista, Adan
se halla en el mismo plano que Jesus de Nazaret. [...] Este hecho [...explica] la
facilidad con que los primeros cristianos pudieron permitir en el mismo plano de la

historia, la leyenda y el mito.”***

Y si esto sucede asi es gracias a que en los escritos
neotestamentarios y en la exégesis cristiana del Antiguo Testamento las partes
histéricas no son interpretadas meramente como historia, sino como revelacion

profética de la historia. Toda la historia de la salvacion, con el kairds de la muerte y

“lmi1,3y11,8.

B2 Actl, 7.

33 0. Cullmann. Op. cit., p. 39.
4 Ibid., p. 79.
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la resurreccion como fundacion pero a partir del fundamento de la revelacion proféti-
ca, constituye una serie coherente de acontecimientos que se desarrolla progresiva-
mente sobre una misma linea temporal: la unica diferencia entre pasado y futuro es,
entonces, que los kairoi pasados son humanamente determinados —de donde puede
surgir, pues, una historiografia— mientras que los kairoi venideros se integran en la
indeterminaciéon humana, y configuran un determinismo en el plano divino. La
soberania de Dios sobre el tiempo se basa, en realidad, en el hecho de que en su obra

existe ya una anticipacion del final.

Habéis sido rescatados de la conducta necia de vuestros padres [...por] Cris-
to, predestinado antes de la creacion del mundo y manifestado en los ultimos

. 455
tiempos a causa de vosotros.

[...]
Padre, los que ti me has dado, quiero que donde yo esté, estén también con-

migo, para que contemplen mi gloria, la que me has dado, porque me has

.7 456
amado antes de la creacién del mundo.

En definitiva, de lo que se trata es de que cualquier periodo anterior, desde la
creacion del hombre a la historia de Israel —lo que consecuentemente se pasd a
denominar los libros histdricos, en contra a los proféticos que operan de apertura
hacia el futuro que es ya un presente fundacional—, fue concebido ya a partir de
Cristo. “En ¢l, esta ya predestinado el designo de Dios a ser el mediador y esto desde
antes de la fundacion del mundo. [...] La eleccion del pueblo de Israel tiene lugar en
vista de Cristo y halla su complimiento en la obra del Cristo encarnado. La historia

actual de la salvacién es también la historia de Cristo.”*’

Es interesante notar en este sentido que los evangelios solo relatan la vida de
Jests en tanto que se integra, avanzando hacia su muerte, en la historia de la salva-
cion. En efecto, Lucas arranca de Adan, Mateco de Abraham, Marcos sitia al inicio
de su relato la contextualizacion a través de Juan el Bautista y, en su prologo, Juan se

remonta hasta el principio, hasta el Génesis “para demostrar que Aquél que partici-

4551 pe 1, 20.
4561 17, 24.
#70. Cullmann. Op. cit., p. 92.
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paba en la creacion de todas las cosas es el mismo que mas tarde se hizo carne; v,
por otra parte, en el conjunto de su evangelio, Juan tiene el firme propdsito de seguir
la linea que se remonta desde el Cristo presente en la Iglesia, especialmente en los
sacramentos del bautismo y de la eucaristia, hasta el Cristo histérico”.**® En la linea
contraria, en la apertura hacia el futuro, Mateo termina su evangelio evocando el fin

del mundo, y el canon neotestamentario en general apunta al apocalipsis, esbozando

la concepcion alfa-omega (A | Q) en la que se basara simbolicamente la Iglesia.

De modo estructural, las multiples acepciones del concepto “tiempo” propias
de las culturas arcaicas y clésicas, han desparecido completamente al introducir la
escatologia como nticleo central de la creencia religiosa de la comunidad. Es asi que
“mito y escatologia tienen dos estructuras, dos caminos diversos. El mito estd volca-
do al pasado y se expresa a través del relato, la escatologia mira al futuro y se revela

en la vision o en la profecia”.*’

Esta concepcion lineal y progresiva de la temporalidad, en la que la linea
temporal conformada por la concatenacion de diversos aiones adquiere su motor de
avance en momentos kairoldgicos indeterminados que forman parte de un plan
divino desconocido, debe entenderse en la linea de lo que mas arriba se definié como
repeticion evolutiva vinculada a un placer de tipo masculino, cuando se explicaba en
términos psicosexuales la relacion entre el instante y la duracion.*® Es evidente que
el proceso segin el cual se recogieron los motivos principales del cristianismo

primitivo responde a una sociedad estrictamente patriarcal.

En el proceso de canonizacion del Nuevo Testamento intervino también co-
mo factor importante la polémica sobre el papel de las mujeres en la Iglesia
y las pretensiones de apostolicidad de Maria Magdalena, Salomé o Marta
como verdaderos discipulos apostolicos. El canon refleja un proceso de se-

leccion marcado por el patriarcalismo, hasta el punto de que las pretensiones

8 Ibid., p. 94.
9. Le Goff. El orden de la memoria. Op. cit., p. 52.

0 Cfr. cap. 5.4 de la primera parte del presente trabajo.
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de ejercer funciones eclesiales por parte de las mujeres llegd a ser sindnimo

de herejia.*"'

Sin embargo, la influencia del patriarcado debe hallarse mas allé de la propia
organizacion candnica de los textos, y comprender que ya la concepcidn escatologica
en si, mediante la cual se queria conectar la tradicion del Antiguo Testamento con la
novedad cristiana desde una perspectiva escatologica y con una orientacion historica,
respondia a una exégesis que se fundamentaba en una percepcion masculina de la
temporalidad. En el capitulo dedicado al ritmoanalisis de la temporalidad, incluido
en la primera parte del presente trabajo, ya se indicé como, a nivel psicosexual, podia
comprenderse la repeticion compulsiva en relacion no causal respecto al placer
denominado femenino y la repeticion evolutiva en relacion causal respecto al placer
denominado masculino. Si se utilizaron las denominaciones “masculino” y “feme-
nino” para explicar estas dos formas de placer es por la diferencia que efectivamente,
como hizo notar muy acertadamente Lacan,*® existe entre las concepciones masculi-
nas y femeninas de placer asociado a la sexualidad, y en como el masculino apunta a
un climax —y por lo tanto la relacion causal es mucho més explicita— mientras que en
el femenino el deseo y el placer actian de forma mucho mas simultanea. Ya la propia
explicacion de la sexualidad en términos de deseo y placer, en realidad, apuntan a la
importancia del principio de causalidad en su concepcidn tedrica y, en ultima instan-

cia, a que tal teoria derive de una mente masculina.

Hay que andarse con ojo, sin embargo, con estas denominaciones: que el ni-
cleo de la repeticion compulsiva sea el placer femenino y el nicleo de la repeticion
evolutiva sea el placer masculino no significa que en hombres y mujeres el principio
de causalidad actlie de maneras diferentes —especialmente en la actualidad, cuyo
circulo cultural configura absolutamente al individuo hacia la concepcion histdrica
de la temporalidad, es decir, evolutiva y causal, y que, por lo tanto, tales concepcio-
nes, que reposan en el inconsciente, pueden quedar sumamente doblegadas por la

presion cultural circundante. En efecto, siguiendo las pautas dibujadas por Jung, el

1 J. Trebolle Barrera. Op. cit., p. 279

462 Cfr. J. Lacan. Le Séminaire. Livre 4. La relation d’objet. Paris, Seuil, 1998, clase 15 (27 de marzo
de 1957); J. Lacan. Le Séminaire. Livre 5. Les formations de l’insonscient. Paris, Seuil, 1998, clase 16
(19 de marzo de 1958); y especialmente J. Lacan. Le Séminaire. Livre 10. L’angoisse. Paris, Seuil,
2004, clase 20 (29 de mayo de 1963).
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individuo tiene a la vez un principio masculino y otro femenino —anima y animus en
terminologia junguiana*®—, que entran en convivencia en el inconsciente personal y
que configuran, ambos, el pensamiento en conjuncion. A pesar de ello, no se puede
negar que en términos psicosexuales si parece que la primera configuraciéon masculi-
na, en la etapa genital, pasa por un estadio, el de la biisqueda de la eyaculacion, que

no se da tan acentuadamente en las mujeres.

Siguiendo esta linea especulativa, cabria hallar cierta conexioén de la imposi-
cion de la temporalidad historica en la creacion de la narrativa cristiana escatoldgica
y el hecho de que el cristianismo se diera en un entorno cultural marcado por el
patriarcado y que, en realidad, los firmantes de los textos que pasarian a ser canoni-
cos fueran hombres en su totalidad. Aunque probablemente escrito también por una
mano masculina, hay sélo un evangelio apocrifo que sirve aqui de excepcion: el
evangelio de Maria Magdalena, escrito en el siglo I y hallado por el coptoélogo Carl
Schmidt a finales del siglo XIX. Sea quien sea quien lo escribiera, el evangelio de
Maria Magdalena tiene la peculiaridad de estar firmado por uno de los dos Unicos
personajes femeninos significativos en todo el Nuevo Testamento —el otro, por
supuesto, es Maria, la madre. En este sentido, el hecho de dirigir conscientemente la
atencion a un personaje femenino deberia haber ido de la mano de cierta variacion
con respecto a la concepcidn escatologica que se halla en el resto de textos. En

efecto, en el evangelio de Maria Magdalena, el alma afirma:

Lo que me ata ha sido matado y lo que me atenaza ha sido aniquilado, y mi
concupiscencia se ha disipado y mi ignorancia ha perecido. A un mundo he
sido precipitada desde un mundo, y a una imagen desde una imagen celes-
tial. La ligadura del olvido dura un instante. En adelante alcanzaré el reposo
del tiempo [m.me.xponoc], del tiempo [m.rkaspoc], de la eternidad

ro 464 . . 465
[M.r1."ar’wn] ™ en silencio.

3 Cfr. C. G. Jung. Tipos psicoldgicos. Barcelona, Edhasa, 1994.

% Tomado del original copto en R. M. Wilson, G. W. MacRae. “Papyrus Berolinensis 8502”. En J.

M. Robinson (ed.) The Coptic Gnostic Library: A Complete Edition of the Nag Hammadi Codices.
Vol. III. Leiden, Brill, 2000, pp. 456-471, 495-542.

105 A, Pifiero, F. Garcia Bazédn, J. Montserrat Torrents (eds.) Textos Gndsticos. Biblioteca Nag

Hammadi II. Madrid, Trotta, 2009.
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Llama la atencion el hecho de que se asimile kronos a kairos y a aion, en tan-
to que las tres concepciones de la temporalidad son “alcanzadas por el reposo”. Tal
asimilacion no se halla en otros textos, firmados explicitamente por manos masculi-
nas, en los que, como se ha dicho, kronos es interrumpido por los kairoi humana-
mente indeterminados —pero divinamente determinados—, creando asi los aidnes
como secuencias historicas. Los tres términos, segiin esta secuencia, se hallan en
relacion y por lo tanto no comparten el mismo nivel conceptual, sino que uno es
fondo temporal, otro es la interrupcion —el instante— y el otro es el resultado en tanto
que duracion. El hecho de situar, sin embargo, los tres términos en el mismo plano,
presupone que kronos, kairds y aion son tres temporalidades distintas e independien-
tes que, en tanto que coexisten la una al lado de la otra, deben ponerse todas en

reposo para alcanzar el reposo efectivo.

3.3. La Biblia como relato unico

No hay que desdefiar la idea de que el término “Biblia” contribuy6 determi-
nantemente a la adopcién social de una tnica acepcion, absolutista, lineal y progre-
sista, sobre la temporalidad. El término griego fiflog, utilizado en las escrituras
tanto de tradicion hebrea como cristiana, significaba en un principio cualquier tipo de
documento escrito, sin hacer ninguna referencia a su formato material. S6lo poste-
riormente, en la version septuaginta, pasd a significar, en su utilizacién en plural
como “libros sagrados”, iepai fiplot, el conjunto del Pentateuco o, en extension, el
Antiguo Testamento entero. No era, sin embargo, todavia e/ libro, por lo que no
establecia una distincion cualitativa. Sin embargo, los primeros cristianos empezaron
a denominar con el plural td fifAia al conjunto de los libros veterotestamentarios, ya
integrados en un canon y, por lo tanto, no susceptibles de reagrupacion, con la
inclusion paulatina de diversos libros cuyo éxito o fracaso como integrantes del
canon neotestamentario estaba todavia por ver. Fue durante la Edad Media que el
significado original, plural —las biblia— de la denominacidn se perdié y se sustituyd

. e 466
por su uso en singular: /a Biblia.

¢ J. Trebolle Barrera. Op. cit., pp. 143-144.
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El paso de una religion basada en /as escrituras a una religion basada en /a es-
critura es casi tan decisivo como el paso de una religion sin escritura a una religion
con escritura. Sin duda, “la esfera principal en la que se cristaliza la memoria colec-
tiva de los pueblos sin escritura es la que da un fundamento a la existencia de etnias
o de familias, es decir, los mitos de origen”,**’ lo que posibilita la relacion edipica
entre generaciones de la que ya se ha hablado mas arriba.*®® Sin embargo, en las
religiones que, aun basadas en escrituras complementarias, éstas conservan su
pluralidad, es todavia posible la experiencia de multiples acepciones de la temporali-
dad que conviven en una creencia aglutinadora. Distintas formas de creacion colecti-
va, formulaciones de los origenes de orden cosmologico y antropologico, deben
cohesionarse en un orden jerarquico o genealogico, ante el que surgen concepciones
complementarias de la temporalidad. Sin embargo, la Biblia representa un grado
maximo de concepcion de los origenes que va mas alld de su caracter de letra impre-
sa: supone el paso de la escritura compendiada al libro cerrado y tnico, en el que la

historia esta contenida y organizada hacia un solo fin.

La historia se concibe asi desde una unica fuente que, por su caracter canoni-
co, marca la distincién formal definitiva entre el archivo valido y el invalido, legiti-
ma finalmente una forma de historiografia sobre las demas, en la que solamente los
documentos que no comportan una contradiccion logica con el canon son suscepti-
bles de construir el pasado. Hay que pensar en este elemento como el ultimo deto-
nante circunstancial del pensamiento histérico y de la metodologia historiografica
como fundamento de éste. Serd a través de este primer impulso de un ntcleo de
pensamiento fundado sobre un texto unico e invalidador de los discursos comple-
mentarios que se forjard la idea de la historia universal, y de la concepcion del
archivo textual y el testimonio oral como elementos integradores de un solo conjunto
que deben reposar, para su validez efectiva, en los principios de causalidad y de no
contradiccion: la secuencia historica se ordenard a partir de una tnica linea causal, y
los elementos (el archivo y el testimonio) que la conforman no podran entrar en
contradiccion, y en el caso de hacerlos, deberd elegirse cual de ellos es valido y cual

no. De una concepcion mitica que albergaba la posibilidad de la paradoja se pasa a

7. Le Goff. El orden de la memoria. Op. cit., p. 136.

498 Cfr. capitulo 2.2 de la segunda parte del presente trabajo.
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una concepcidn histérica cuyo Unico principio puede ser el pensamiento logico

formal, requisito imprescindible para el pensamiento historico.

Por este motivo, es un error creer que la ciencia histdrica —sustentada sobre la
base de una temporalidad lineal y absoluta, que fija un pasado como algo que esta
ahi sujeto a desvelarse— es objetiva mientras que la creacion intersubjetiva de mitos
es ideoldgica. Es por este motivo que Marc Bloch criticaba el uso de la definicion de
historia como “ciencia del pasado” y escribia que “la propia idea de que el pasado, en
cuanto tal, pueda ser objeto de la ciencia es absurda”.*® En tanto que el historiador
ejerce la tarea, desde el presente, de realizar una proyeccion hacia el pasado en vistas
a un proyecto-relato que engloba pasado, presente y futuro como un todo escatologi-
co, su ideal absolutista u objetivista desaparece y, con ¢€l, se borra la diferencia entre
los términos ingleses history y story. El proceso historiografico aparece asi impreg-
nado de una ideologia analoga a la creacion intersubjetiva a través del pensamiento
mitico, aunque a través de otros mecanismos: el archivo, la ruina, las capsulas de
tiempo depositadas en el presente que aparecen como mas verdaderas por el hecho

de haber entrado en un paradigma de la escritura y, mas alld, de la escritura agrupada

como un todo en el /ibro como valor fundamental.

El antropologo Fred Nadel distingui6 entre dos tipos de historia: la “objetiva”,
que es “la serie de hechos que buscamos, describimos y establecemos sobre la base
de ciertos criterios “objetivos” universales que observan sus vinculos y su sucesion”
y la historia “ideologica”, que “describe y ordena tales hechos sobre la base de
ciertas tradiciones consolidadas”.*”® En este paradigma absolutista avanza el discurso
de que las ideologias no tienen razén de ser en los quehaceres cientificos —y todavia
menos, las utopias, tan conectadas a las primeras como explica Ricoeur en su vuelta
de tuerca al concepto marxista de ideologia.*”' Al contrario, tales quehaceres respon-

den a una verdad legitimada por la objetividad del cientifico, del historiador que

opera en un tiempo absoluto —inico— y lineal.

9 M. Bloch. Apologie pour I’histoire ou métier d’historien. Paris, 1949, pp. 32-33.

#79'S. F. Nadel. 4 Black Byzantium. The Kingdom of Nupe in Nigeria, Londres, Oxford University
Press, 1969, p. 72.

47Up_ Riceeur, L ‘idéologie et ['utopie, Paris, Le Seuil, 1997.
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Pero nunca hay que perder de vista que no hay una sola metodologia historio-
grafica y que, alin en un mismo marco metodoldgico, las historias —sfories— resultan-
tes pueden ser de muchas indoles, como muestra la diferencia de aproximaciones
historiograficas que se han derivado de distintos soportes politicos. En las batallas
ideoldgico-politicas, uno de los denominadores comunes es la imposibilidad de
ponerse de acuerdo en una historia universal. Como no hay una sola forma de hacer
politica, tampoco hay una sola forma de hacer la historia que situe tal proyecto
politico en un relato que avanza del pasado al futuro a través del momento presente.
Toda historiografia presupone, por lo tanto, un posicionamiento, a pesar de la pre-
tendida objetividad cientifica a un lado y de la pretendida objetividad tecnocratica al

otro.

No hay que olvidar, pues, que la tecnocracia y la ciencia son también ideolo-
gias. Ya Napoleon ataco a la ideologia, “esta tenebrosa metafisica que quiere fundar
la legislacion de los pueblos”, desde un despotismo —en el fondo ideoldgico tam-
bién— opuesto a los impulsos democraticos y liberales de los entonces idedlogos del
Institut national.*”* Y no hay que olvidar que, en los dictimenes racionales de obviar
los criterios subjetivos, las contingencias de la produccion intersubjetiva de un
fundamento mitico para una historia —story—, reposa un ideal liberal que reduce las

politicas a indices de productividad, y esta es ya otra forma de ideologia.

472 Ipid.
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4. DEL TIEMPO MONASTICO AL TIEMPO MERCANTIL

Derroché mi tiempo, y ahora el tiempo me derrocha a mi,
pues ya no soy para ¢l sino reloj que mida sus horas:

mis pensamientos son minutos que los suspiros

acompafan con el tictac de mis ojos, esfera

donde mi dedo es la manecilla dispuesta siempre

para limpiar mis lagrimas... Y los sonidos,

mi Sefior, que van marcando las horas, son rumor de lamentos
que golpean mi corazdén, que es su campana...

(William Shakespeare. Richard II. 1597)*"

Durante la baja Edad Media, un nuevo elemento surgiria como la piedra de
toque definitiva para la adopcion de la temporalidad absoluta y su creencia visceral
en ella: el reloj mecanico. En tanto que simbolizacion de esta temporalidad, no
humana ni bioldgica, sino divina, sobre la que se rige el cosmos, y la ilusion de que
puede funcionar perfectamente, al contrario que las imperfecciones que se iban
encontrando en los patrones celestes, emergio la metafora, imprescindible para entrar

a la modernidad, del Dios relojero.

Los primeras menciones a relojes mecanicos fechan del siglo XIV: el reloj de

torre con esfera astronomica construido, alrededor de 1320, por Rogel Stoke para la

3 W. Shakespeare. Ricardo II. Madrid, Cétedra, 1997, p. 431.
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catedral de Norwich; el mecanismo astronémico que Richard de Wallingford intentd
construir en Saint Albans sobre 1330; el reloj astronomico que Giovanni de Dondi
termind en Padua en 1364. Sin embargo, puede rastrearse especulativamente su
origen hasta mucho mas atras, incluso hasta la invencion al parecer legendaria por

parte del candnico Gerbert, papa Silvestre II, alrededor del cambio de milenio.*’*

No queda claro, sin embargo, si fue un interés hacia la astronomia lo que aca-
rreod, a partir de mecanismos de medicion astral, el efecto secundario de la medicion
mecanica del tiempo o si fue, por el contrario, el interés por la medicion del tiempo y
la invencidn de aparatos mecanicos —tras clepsidras, relojes solares y relojes de vela—
para conseguirlo con més exactitud lo que conllevd, posteriormente y tras un ejerci-
cio de perfeccionamiento, complejos aparatos que llevaban al terreno de la mecéanica
terrestre lo que acontecia en los cielos. En cualquier caso, lo que interesa para el
presente estudio es que durante el siglo XIV, Europa vivi6 una difusién, empezando
por Italia, de relojes mecéanicos que contaminaban actsticamente, con el sonido de
las campanas en torres eclesidsticas y civiles, las ciudades. Y, més all, que el reloj
mecanico fue, tanto a modo de derivacion como a modo de fundamento, la metafora
definitiva para la adopcion del pensamiento historico basado en una percepcion

absolutista de la temporalidad.

Pero, sin duda, este interés por la medicion del tiempo no provenia del con-
junto civil de la poblacion: durante la Edad Media, el noventa por ciento de la pobla-
cion tenia ocupaciones directamente relacionadas con la tierra, con el campo que no
requeria una particion exacta del dia ni una urgencia ni una preocupacion real por la
complecion y la adopcidn de las tareas a un horario preciso. Fue durante el siglo XI,
cuando empezaron a formarse los primeros burgos, que la percepcion de la tempora-
lidad y de la particion del dia empez6 a cambiar progresivamente, contaminado por

la informacion temporal que se habia gestado en las comunidades eclesiasticas.

4D, S. Landes. Op. cit., pp. 61-63.
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4.1. El tiempo mondstico

Tanto en el judaismo como en el islamismo, los rezos que el practicante debe
realizar en diversos momentos del dia no deben adaptarse a unas horas fijas, sino que
responden a los movimientos, siempre variables, del sol: oracion a su salida, oracion
antes de la puesta de sol, oracion al anochecer. En efecto, durante la Antigiiedad y
hasta bien entrada la Edad Media, “era la naturaleza la que sefalaba cada ocasion:
eran los animales los que, al despertar al judio, lo invitaban a la oracion, [...y] la
oracion de la noche se podia recitar en cuanto eran visibles tres estrellas de luminosi-
dad mediana; si el cielo estaba cubierto, se esperaba un tiempo hasta que no fuera
posible distinguir el azul del negro. No habia, por tanto, necesidad de reloj ni de

. 475
timbre.”*’

Sin embargo, el cristianismo, desde el primer momento en que empez6 a or-
ganizarse en comunidades mondsticas, tratd el problema de la oracioén diaria desde
un punto de vista completamente distinto. Al contrario de los primeros cristianos,
que no tenian una liturgia codificada, progresivamente fue introduciéndose la tradi-

cion judia hasta la recomendacién paulina de orar “constantemente”.*’¢

Sin duda, esta tendencia a la ininterrupcion de la oracion iba ligada a la arrai-
gada creencia de la parusia: en tanto que la venida de Cristo era inminente, el fiel
debia estar constantemente preparado, es decir, constantemente orando en expiacion.
Sin embargo, a medida que el tiempo fue pasando y, ante la lejania de los textos que
ya empezaban a formar un canon, la esperanza de la parusia quedaba cada vez mas
lejana, la percepcion sobre la necesidad de la oracion continua cambid considerable-
mente, y empezaron a dibujarse otras alternativas. En efecto, ya en el siglo III,
“Tertuliano consideraba impracticable el ideal paulino de la oracion continua, y
recomendaba oraciones diarias a horas fijas: ademas de las plegarias [de tradicion
judia] de la mafiana y de la noche prescritas por la Ley, habria devociones a la

tercera, la sexta y la novena hora.”*”’

73 Ibid., p. 68.
4761 Tes 5, 17.
7D, S. Landes. Op. cit., p. 69.
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Estaba claro —asi estaba escrito— que el Sefior llegaria, aunque debia irse con

ojo: en efecto, ya se advertia
Velad, pues, porque no sabéis qué dia vendra vuestro Sefior.*”®

La tradicion que emanaba inmediatamente de una comunidad que creia efecti-
vamente en la parusia inminente, a pesar de estar filtrada ya por cierta relajacion que
consideraba ya impracticable un velar continuo, debia marcar claramente los horarios
en los que debia estarse al acecho, y marcarlos, por supuesto, no sobre la percepcion
humana de la temporalidad, inexacta, irregular por las pulsiones, los estados de
;. , . . ,o . . . 479
animo que hacian variar las percepciones ritmicas hacia una forma imperfecta.
Deberia marcarse sobre el tiempo de Dios, que empezaba ya a intuirse, gracias a la

concepcidn particular del cristianismo sobre el monismo y el dualismo, como se ha

mostrado hasta aqui, como el unico tiempo verdadero.

Dichosos los siervos que el sefior al venir encuentre despiertos: yo os asegu-
ro que se cefird, los hara ponerse a la mesa y, yendo de uno a otro, les servi-
rd. Que venga en la segunda vigilia o en la tercera, si los encuentra asi [en
vela] jdichosos de ellos! [...] Estad preparados, porque en el momento que

y. , .- 480
no penséis, vendra el Hijo del hombre.

Poco a poco se iria dibujando la idea de que el fiel que se salvara serd aquel
que estara en sincronia con la temporalidad divina, que lograra vencer a sus apetitos
—esto es, a sus caracteristicas biologicas reguladoras, intimamente relacionadas con

sus ritmos internos y con los de la naturaleza. Mediante la condicién de los votos

T8 Mt 24, 42-44.

479 . S : ~ ’ .
“;Qué hay mas indigno, en efecto, que el hombre que desdefia conocerse a si mismo? ;Que el que

malgasta el tiempo, ese tiempo dado por una mano que administra en proporcion a las necesidades de
la vida, de esta tinica cosa que no se puede recuperar, que habra que buscar de nuevo, si, pero a precio
de usura y de gravosa multa? ;Que el que disipa su propia vida, y por ello se deshonra a si mismo?”
(Juan de Salisbury. Polycraticus (Patrologia Latina, t. CXCIX), lib. I, cap. I. En D. S. Landes. Op.
cit., p. 73)

01 ¢ 12,37-38.
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religiosos de castidad, obediencia, silencio y humildad,*' el creyente lograra doble-

garse a una temporalidad divina.

Las reglas sobre la temporalidad llegaron pronto con la introduccion en el
cristianismo de la vida monéstica. Ya a principios del siglo IV, Pacomio propuso una
alternativa en el Alto Egipto para hacer frente al individualismo propio de los eremi-
tas, que en el fondo era una busqueda, en estos términos, de la temporalidad propia
en armonia con los ritmos biologicos de la naturaleza, e inaugurar la idea de una
comunidad. Tal comunidad se caracterizaria por una experiencia intersubjetiva,
fundada en el lenguaje que, a partir de entonces, se expresaria a modo de reglas
estrictas: oraciéon en comun, trabajo en comun, comida en comun, y retiro individual
para descansar, todo ello marcado por una distribucion de la jornada lo mas proxima
posible a una temporalidad trascendente, dictada por la norma que estd mas alla de
los intereses y los apetitos individuales de cada uno que conforma la comunidad. El
miembro de la comunidad deja de elegir su momento propicio para estar a merced de
un orden externo para ¢l desconocido, pero que trata de identificar con la periodici-
dad del unico moévil que puede trascender su vida terrenal, que tiende a las contin-

gencias irregulares de los apetitos y, finalmente, a la muerte.

No hay mas que un tiempo, el del grupo, el de la comunidad. Tiempo de re-
poso, de oracion, de trabajo, de meditacion, de lectura: marcados por la
campana, medidos y controlados por el sacristan, excluyen el tiempo indivi-

r 482
dual y auténomo.

Es digno de mencion el hecho de que en ninglin momento de la historia de la
musica sacra cristiana se hayan introducido instrumentos de percusion ritmica, al
contrario que en muchas otras comunidades religiosas. Al contrario, se generd
progresivamente una preferencia por la musica vocal y por los instrumentos de
viento cuya naturaleza acustica provoca que generen ondas sonoras con un bajo nivel

de ataque, lo que les ofrece una sonoridad etérea completamente alejada de los

“81 Benito de Nursia. La regla de San Benito. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2009, caps.

VI, VIl 'y VIIL

2 A. D’Haenens, “La quotidienneté monastique au moyen 4ge: pour un modéle d’analyse et
d’interpretation”. En Klésterliche Sachkultur des Spdtmittelalters: Internationaler Kongress Krems an
der Donau. 18-21 September 1978. Wien, Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften,
1997, p. 39.
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instrumentos de percusion ritmica. En efecto, la expresion ritmica de los instrumen-
tos de percusion es una proyeccion de lo inconsciente ritmico que reposa en los
procesos psicosexuales,”™ que reposa, en definitiva, en la forma especificamente
humana de aprehender o construir la temporalidad. En la expresion musical ritmica,
no hay kairos en el sentido biblico, ya que es el propio intérprete quien genera los
momentos especificos y crea a la audiencia la capacidad de anticipacion —de integra-
cion intersubjetiva en el ritmo. Por el contrario, un uso especifico de la voz, primero
en el himno, luego en el canto gregoriano, y la utilizacion de instrumentos con
preferencia de viento, que evolucionaran hacia el uso del 6rgano durante el Barroco,
generan el sentimiento de templanza y constancia propicio, la forma arritmica propi-
cia para que se de en cualquier momento el kairds indeterminado, estando a merced

de la voluntad divina.

A principios del siglo XI, Raoul Glaber relata la historia de cémo un monje
fue seducido por el diablo al hacerle caer en el suefio mas profundo —es decir, a
otorgar libertad a sus apetitos circadianos— cuando debia estar orando en nocturnas.
Por supuesto, el horario de las nocturnas suponia el momento en que era mas duro
cumplir con la regla —y con el que no se puede dejar de ver un paralelismo, como
mas adelante se verd, con la funcion que ejerce el despertador para la jornada de
trabajo en un contexto ya industrializado.*®* Con sus palabras, el diablo dejo bien

clara su intencion:

Me pregunto, en verdad, por qué tienes tanto interés en saltar tan rapido de la

cama en cuanto oyes la sefal y en interrumpir el dulce suefio, cuando podrias

perfectamente abandonarte a este reposo hasta la tercera sefial.**’

3 Cfr. capitulo 5.4 de la primera parte del presente trabajo.

84 «Cuando regules [el reloj] después de completas, entonces podras dormir tranquilamente.” (A.
d’Haenens, “La clepsydre de Villers (1267): comment on mesurait et vivait le temps dans une abbaye
cistercienne au Xlle siecle”. En Kldsterliche Sachkultur des Spdtmittelalters. Internationaler Kon-
gress Krems an der Donau. 18-21 September 1978. Wien, Verlag der Osterreichischen Akademie der
Wissenschaften, 1997, p. 324).

45 R. Glaber. Les cing livres de ses histoires. Paris, Maurice Prou, 1886, lib. V, cap. I, p. 114.

208



4. DEL TIEMPO MONASTICO AL TIEMPO MERCANTIL

Lo supiera o no explicitamente, o fuera s6lo por el hecho de seguir la tenden-
cia de sus predecesores en la creencia cristiana, la respuesta del monje ya no deja
lugar a dudas: si hace el esfuerzo suprahumano de levantarse es porque su propio
interés reside en su salvacion, puesto que Cristo podria aparecer, en su segunda
venida, en medio de la noche. El kairds podria sobrevenir en cualquier momento, sin
tener en cuenta en absoluto los apetitos y los ciclos circadianos de cada uno. Aunque
sin duda, ya en el siglo XI, esta idea no podia formularse de una forma tan transpa-
rente. La inminencia de la parusia ya no aparecia como un hecho tan inmediato sino
que, como una tendencia acritica, el seguimiento de la regla se habia impuesto como
algo que debia cumplirse inexorablemente y que se fundamentaba ya en una precom-
prension de que la temporalidad divina, representada por el orden de la comunidad,
estaba por encima de cualquier interés humano llevado por sus pulsiones de, por
ejemplo, en el caso del citado monje, continuar con el placentero suefio. Al renunciar
a la prosecucion del interés propio, de la propiedad personal y del control personal
del tiempo de cada uno, los monjes vivieron enormemente aislados del mundo
circundante bajo la autoridad y la guia de un abad. El proposito de esta vida fue
alejandose de la obsesion inmediata por la parusia y adquirié paulatinamente la
forma en la que se perseguia una autoperfeccion gradual y la preparacion de la vida

en el mas alla.

La idea no era nueva. Ya se ha mencionado mas arriba que los supuestos de la
cristiandad incluian la preexistencia de una temporalidad divina de la que nada sabe
el sujeto, en el que le acontecen los kairoi como momentos indeterminados sobre los
que se construye la historia —la Sagrada y, en consecuencia, la humana. En efecto, tal

como se afirmaba en los evangelios,

De aquel dia y hora, nadie sabe nada, ni los dngeles de los cielos, ni el Hijo,

. y 486
sino solo el Padre.

Esto fue asi desde el momento en que, tras extenderse la idea original llevada
a cabo por Pacomio y explorada en multiples variables en toda la cuenca mediterra-
nea y por toda la Europa cristiana en general, tal tradicion concluy6 en la primera

concrecion completa y detallada de la normatividad en la que se basa la comunidad,

486 Mt 24, 36.
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en el siglo VI. La Liturgia de las Horas se derivaria de la creencia fundamental en la
Pasion, y los pasos del Via Crucis tendrdn su transposicion a diversas horas fijas a lo
largo del dia.*®” Asi, la denominada Liturgia de las Horas estara basada en “seis (mas

tarde siete) servicios diurnos (laudes, prima, tercia, sexta, nonas, visperas y comple-
e e , .. 488 . ,

tas) y uno nocturno (vigilias, mas tarde maitines)”,” que unidos conformarian la

regla benedictina. Tal como afirmaba Benito de Nursia, “nada, por tanto, pasara por

delante del Oficio Divino.”**’

La regla benedictina no dejaba lugar a dudas: “desde primero de noviembre
hasta la Pascua, levantese a la octava hora de la noche, a fin que descansen hasta un
poco mas de media noche y se levanten ya reparados”.*”° Segtin David Knowles, un
dia de invierno en el Monte Cassino, en el siglo VI y bajo la regla benedictina,

seguiria el siguiente horario:

2:10-3:30 Nocturnas

3:30-5:00 Lectura

5:00 — 5:45 Laudes

5:45-8:15 Lectura, incluyendo 20 minutos de prima
8:15-9:30 Trabajo

9:30 -9:40 Tercia

9:40 — 12:30  Trabajo

12:30 - 12:40 Sexta

12:40 — 14:20 Trabajo

14:20 — 14:30 Nonas

14:30 - 15:15 Cena

15:15-16:15 Lectura

16:15 - 16:45 Visperas, lectura, completas

17:15 Regreso a las celdas*”

7 Cfr. G. Dohrn-Van Rossum. History of the Hour. Clocks and Modern Temporal Orders. London,
University of Chicago Press, 1996, p. 29.

8 D.S. Landes. Op. cit., p. 71.
9 Cap. XLIII de la regla benedictina, segun D. S. Landes. Op. cit., p. 73.
9 Benito de Nursia. Op. cit., cap. VIIL.

1 C. W. Dugmore. “Canonical hours”. En J. G. Davies (ed.) Dictionary of Worship and Liturgy.
London, SCM Press, 1972, p. 115.
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Como puede observarse aqui, la concrecion del tiempo no era una cuestion
baladi, sino que se le presto tal atencion que era inevitable que de ello se generara un
interés creciente por la cronometria. Esta obsesion por la exactitud del tiempo trans-
cendente conllevd un proceso, primero métrico y luego tecnoldgico, en la construc-
cion de horologia®™’ cada vez mas precisos que indicaran el dia y la noche, y cada
una de sus particiones, para cada dia del afo. Asi hay noticias, ya en el siglo X, de
una tabla ofrecia una division exacta “no solo en horas (horae), sino en puncta o
puncti (cinco en una hora) y en ostenta (doce por cada punct). De modo que cada ost

»*3 El problema principal radicaba, claro esta, en

equivale a uno de nuestros minutos.
como despertarse puntualmente cada dia a las dos de la madrugada, mucho antes de
que el gallo cantara —de que la vida animal despertara, puesto que s6lo era el hombre,
particularmente el cristiano, quien cre6 la necesidad de estar a merced divina a esas

horas intempestivas.

Tal como reza su maxima, ora et labora, a la vez que establecer mediante pa-
trones temporales los momentos de oracion, definia secundariamente los primeros
horarios laborales que se establecian entre tales horas. En este sentido, Lewis Mum-
ford afirma que los benedictinos fueron los fundadores del capitalismo moderno,
puesto que contribuyeron decisivamente a ofrecer a la humanidad “el pulso y el
ritmo colectivo de la maquina”.** Este paso decisivo, esta contaminacion de un
esquema de pensamiento religioso a un esquema de pensamiento civil se da, por
supuesto, gradualmente, pero debe entenderse a la luz de la gran influencia que la

Iglesia ejercid durante la edad media al imaginario de toda la poblacion civil. En

esencia, la transmision social del cambio de percepcion en la temporalidad “proviene

92 “E[ término “horologium”, una palabra con varios significados, se preservé siempre. La aparicion
del escape, hoy considerado la innovacion decisiva o la invencion paradigmatica, no aparece ni
siquiera en la conciencia contemporanea. Fue en retrospectiva que se describié como significante
aunque misterioso. En contraste, la aparicion de los relojes espectaculares fue registrada al instante, y
se sintid6 como una sensacién tecnologica y un momento socialmente transcendental. Todas las
discusiones sobre el cambio sobre la conciencia del tiempo en la Edad Media deberian tener este
hecho en consideracion.” (G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 46)

3D, S. Landes. Op. cit., p. 77.
4 Cfr. G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 34.
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de la difusion del cristianismo como religion y como ideologia dominante, y el cuasi

monopolio conquistado por la Iglesia en el campo intelectual”.*”

4.2. El tiempo mercantil

Hay un testimonio que, aunque muy posterior, da cuentas de la importancia
que adquiri6 el terreno eclesidstico en toda la sociedad y de como se extendio en el
territorio: ya en el siglo XIV, Opicino de Canistris llama la atencion del gran nimero
de campanas alrededor de Pavia. Seglin su descripcion, la campana mas grande era la
de la catedral, y era audible a una distancia de unos nueve kilometros.*”® Progresi-
vamente, la fragmentacion monastica del dia en tiempos absolutamente marcados

iria contaminando pues, toda la sociedad civil en el nucleo urbano y mucho mas alla.

Sin embargo, respecto a la gran repercusion que obtendran en el siglo XIV, en
el panorama de los siglos V y VI, la difusién de las campanas en las iglesias y
monasterios que marcaron los ritmos humanos a la luz de una temporalidad trascen-
dente no habia hecho mas que empezar. No so6lo fueron extendiéndose, y ya no sélo
en todos los monasterios, sino en las torres de las iglesias de los primeros nucleos
urbanos; ademads, cada vez exploraron patrones mas sofisticados de sefales sonoras
codificadas, que progresivamente cada una iba apropidndose de su propio significa-
do. Y asi seguirdn especializandose hasta el momento de la introduccion de los
relojes mecanicos en el siglo XIV: entonces, “los comerciantes [...], al construir los
primeros relojes piiblicos, crearon la hora regular y laicizada, la hora urbana.”*’ El
término “reloj publico” ya lo utilizd Petrarca en 1353, en una carta a Francesco
Nelli,”® para referirse a una innovacién de su tiempo, pero permanecié con muy

poco uso hasta finales del siglo XV.

En las ciudades, las campanas eclesidsticas empezaron a cumplir también,

marcadas por distintos patrones musicales, funciones civiles: el momento de abrir las

*3J. Le Goff. Op. cit., p. 149.

¢ Cfr. G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 205.
7 Ibid., p. 127.

8 Cfr. Ibid., p. 128.

212



4. DEL TIEMPO MONASTICO AL TIEMPO MERCANTIL

puertas de la ciudad, el momento de empezar la jornada laboral en los mercados, el
momento de cierre de comercios y talleres, coincidiendo con las completas. “La
conexion entre las sefiales para el tiempo de plegaria y las sefiales que indican el
tiempo civil es especialmente pronunciado en el caso de la denominada “campana
del Angelus” que se extendi6 por toda Europa durante el final de la Edad Media.”*"”
El motivo fundamental para esa necesidad de la implantacion de la hora publica, tal
como explica Le Goff, radica en que la organizacion de redes comerciales, la especu-

lacion en mercancias, la multiplicacion de divisas y la expansion de las transacciones

de cambio requirieron una medida del tiempo mas precisa:

Cuando se organiza una red comercial, el tiempo pasa a ser objeto de medi-
da. La duracién de un viaje por mar o por tierra de un lugar a otro, el pro-
blema de los precios que, durante una misma operacion comercial, [...] suben
o0 bajan, aumentan o disminuyen los beneficios, la duraciéon del trabajo arte-
sanal y obrero, para el comerciante que es casi siempre un contratante. [...]
La diversidad de monedas reales y de fluctuaciones nacientes crean no sola-
mente la variabilidad de cotizaciones comerciales del dinero, sino también
los primeros “movimientos” monetarios, es decir, las primeras medidas in-
flacionistas y mas raramente deflacionistas —toda esta ampliacion del domi-

. . . . . . 500
nio monetario requiere una mejor medida del tiempo.

Los historiadores suelen estar bastante de acuerdo en la tesis segln la cual los
comerciantes influenciaron enormemente a la difusion de los relojes publicos en las
ciudades, tomando parte en las decisiones politicas para su adopciéon o incluso
haciéndose cargo directamente de su financiacion. En este contexto, la introduccion
de los relojes publicos debe verse como un proceso de la modernizacion urbana, en
el que se abandonan las formas tradicionales de vida y se avanza hacia un paradigma
de industrializacion: hay ciertas innovaciones tecnoldgicas, como el molino de
martillos, el molino hidraulico o la fundicién, entre los que debe incluirse sin duda
alguna el reloj publico, que fueron elementos indispensables para la modernizacion

urbana. El establecimiento de escuelas, la profesionalizacion de médicos, profesores

9 Ibid., p. 204.

% 7. Le Goff. “Au Moyen Age: Temps de 1’Eglise et temps du marchand”. En Pour un autre Moyen
Age. Paris, Gallimard, 1977, p. 55.
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e ingenieros y la uniformizacion y la accesibilidad de las instituciones financieras

501
fueron otros de estos elementos.

Es muy significativo el hecho de que la modernizacion se diera como una fu-
sion de los elementos laborales, que provenian de un sistema feudal, con una organi-
zacion del tiempo que provenia de las ordenes monésticas™” y, en esencia, de una
vision de la temporalidad que emanaba de la propia naturaleza de la religion cristia-
na. A este respecto las torres en las que se colocaron las campanas y posteriormente
los relojes actan como una metafora arquitectonica sumamente grafica: la torre
principal de las ciudades en el noroeste de Europa era una version urbana de las
torres defensivas feudales, los donjones. Algunos ejemplos de ellas han sobrevivido
en las ciudades de Tournai y Béthune, entre otras distribuidas por la Europa septen-

trional.

Y en el sur de Europa, en Florencia concretamente, tal como relata Dante en
la Divina Commedia, el antiguo reloj de la Badia, sobre los mura vecchie de los
siglos XI y XII, sonaban las tercias y las nonas marcando el inicio y el fin de la
jornada de trabajo. “Ahora bien, en la Florencia que cambia y se dilata a partir de
1284 en el nuevo circulo de los mura nuove, voz de un mundo que muere, cedera la
palabra a una nueva voz —el reloj de 1354.”°* El nuevo mundo urbano reflejara la
necesidad de adaptarse a la evoluciéon econdémica, a las condiciones del trabajo

urbano.

En todas partes de Europa, tal como queda patente, como una repercusion de
la nueva organizacion urbana, el uso civil del tiempo estaba en vistas a transformarse
completamente, y la vida diaria se estructuraria temporalmente a través de las sefiales
de las campanas y luego, de una forma todavia mas metodica, con la instauracion del

reloj mecanico. La invencion, a finales del siglo XIII, del reloj mecénico —que

%1 Cfr. G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 170.

92 «L as ciudades que amenazaban con una multa al consejero, al regidor que respondia tarde a la

llamada de la campana urbana no hacian mas que imitar a las comunidades monasticas que castigaban
al monje impuntual. El severo Colombano [de Luxeuil] castigaba el retardo con la oracion del canto
de 50 salmos o con la aplicacion de 50 golpes. San Benito, mas indulgente, se contentaba con castigar
al culpable de cara a la pared.” (J. Le Goff. “Le temps du travail dans la “crise” du XVIe siecle: du
temps médiéval au temps moderne”. En Pour un autre Moyen Age. Op. cit., p. 74.)

% J. Le Goff. “Le temps du travail dans la “crise” du XVIe siécle: du temps médiéval au temps

moderne”. En Pour un autre Moyen Age. Op. cit., p. 67.
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espacializé la idea de unidades de tiempo en unidades de espacio en la esfera, con-
formando definitivamente el paso hacia la apreciacion analitica, espacializada, de la
temporalidad a la que apuntd Bergson® '~ completo la conversién de la especificidad
orgéanica de la temporalidad percibida en el tiempo abstracto matematico de unidades
en una escala, conversion que germinaria ya en su forma definitiva en la legitimacion
newtoniana. El Dios cristiano se transform¢ definitivamente en un relojero, y la
machina mundi se transform6 definitivamente en un universo en forma de reloj, en el
que el mundo supralunar, a pocos pasos de integrarse con el sublunar en un tnico

mundo, serian las manecillas ideales del reloj regulado por Dios.

Una vez completada esta transformacion, dos formas no absolutistas de tem-
poralidad habrian desaparecido completamente: por arriba, la temporalidad mitica,
que en definitiva, como ya se ha visto,””” era la capacidad social legitima de la
creacion real de un pasado con tal de configurar un presente. En tanto que emergia
una Unica linea temporal, en sincronia con el universo y cada vez mas con los distin-
tos relojes mecanicos que, idealmente, aspiraban a marcar ese tiempo —y que si no lo
lograban era por imperfecciones mecénicas y, en definitiva, humanas, imperfeccio-
nes que con el tiempo se irian desvaneciendo y que, al hacerlo completamente,
harian caer definitivamente el muro entre lo infralunar y lo supralunar—, en tanto que
pasaba a existir una Unica linea temporal real, 1o que no pudiera medirse institucio-
nalmente por ella pasaba a la temporalidad de lo ficticio, en el ambito de lo literario
que emergia ya en una nueva significacion, como algo que nada tenia que ver con la
realidad, como algo que no tenia ninguna cuenta que rendir con la temporalidad

historica sobre la que so6lo el poder podia construir sus relatos.

El porqué de la adopcion civil de la forma de particion del tiempo propia de
las 6érdenes monasticas debe hallarse especialmente en la importancia que el comer-
cio adquiere en los nuevos centros urbanos. En efecto, el auge de la produccion que
ocasionan las nuevas urbes, que se materializa, por ejemplo en el caso del textil, en
un grave aumento del peso y dimensiones de los tejidos, atado a las primeras muta-

ciones monetarias, provoca una alza de precios y una crisis salarial que termina por

%% Cfr. capitulo 5.4 de la primera parte del presente trabajo.

03 Cfr. capitulo 5.6 de la primera parte del presente trabajo.
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provocar las primeras discusiones protosindicales. A modo de reivindicacion, “los
patrones —los contratantes— en efecto, frente a la crisis, tratan por su parte de regla-
mentar lo maximo posible la jornada de trabajo, con tal de luchar contra las trinche-
ras obreras en este aspecto. Es entonces cuando se multiplican las campanas de

trabajo.”"°

Entonces, “el problema de la duracion de la jornada laboral es especialmente
agudo en el sector textil, sector en el que la crisis es mas sensible y en el que la parte
de los salarios en el precio de coste y los beneficios de los patrones es considerable.
Asi, la vulnerabilidad a la crisis de este sector en el marco de la economia medieval
hace de ella el ambito de eleccion de un progreso en la organizacion del trabajo.”
Poco a poco, un nuevo tiempo va apresandose de la ciudad, el tiempo textil. Este
tiempo, por lo tanto, es el tiempo de la dominacioén de una categoria social, el tiempo
de los “nuevos maestros”. “Es el tiempo de un grupo afectado por la crisis pero en

s . 50
una coyuntura de ascensién social.””"’

Este nuevo tiempo, que habia nacido sobretodo de las necesidades de una
burguesia de contratistas, preocupados, en frente a la crisis, de medir mejor un
tiempo de trabajo que tenia una traduccion inmediata en beneficios, “en breve es
asumido por los poderes superiores. Instrumento de dominacion, es para los grandes
seflores y los principes objeto de diversion pero también simbolo de poder. Puede
serlo todavia més cuando pasa a ser —en un contexto urbano capital— signo eficaz de
gobierno: en 1370, Charles V ordena que todos los relojes de Paris se regulen sobre
el reloj del Palais Royal que marca las horas y los cuartos de hora. El nuevo tiempo

pasa a ser asi el tiempo del Estado.”"

Pero no es solamente la temporalidad mitica la que habria desaparecido. Si es-
ta lo hacia por encima, la forma ritmicamente organica se desvanecia por debajo,
puesto que en el dia a dia de la vida de todos los ciudadanos los ritmos quedarian

doblegados a las o6rdenes de la campana que marcaria cada uno de los procesos

% J. Le Goff, “Le temps du travail dans la “crise” du XVIe siécle: du temps médiéval au temps
moderne”. En Pour un autre Moyen Age. Op. cit., p. 69.

7 1bid., pp. 70-71.
% 1bid., p. 76.
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diarios, ya organizados en funciones, ejerciendo una suerte de division del trabajo o

division de funciones en el seno de cada individuo.

Ya se vio mas arriba como la musica es una metafora adecuada para esos rit-
mos organicos que emanaban del orden antiguo®”’ y que, entonces, en un entorno no
contaminado por un tiempo transcendente en vistas a volverse mecdnico, podia
adquirir la denominacioén de temporalidad intrinsecamente humana. Es significativo,
pues, en este sentido, que a finales del siglo XV los tedricos musicales empezaran a
buscar una medida del valor de las notas musicales en la mecéanica del reloj. Este
primer impulso determinaria una batalla en la que, idealmente, los ritmos internos del
intérprete deberian doblegarse a un ritmo externo, absoluto e invariable, idealizacion
que terminaria en su cota de realizacion con la invencion del metronomo en el siglo
XIX y el uso normalizado en las academias musicales para los estudiantes, aspirantes
a futuros intérpretes que con tal de profesionalizarse deberian aprender a interiorizar
el ritmo mecanico. En paralelo, la ciencia empezaria a gestar una medicion de los
tiempos del mundo en funcién de la mecanica de un tiempo ya entendido como
absolutamente infalible: en medicina, el pulso del corazén ya no seria determinante,

sino determinado a partir del patron externo que marcar el reloj.

Y en el otro extremo, historiograficamente mas significativo porque represen-
tara la piedra de toque para la revolucion cientifica que estaba por llegar, el movi-
miento de los astros deberia ser determinado a la luz de una mecanica relojera que,
como ya se ha dicho, asimilada a la perfeccion divina por todo el proceso que repo-
saba en ultima instancia en la concepcion biblica de la temporalidad, pasaria a ser
mas precisa, mas exacta y mas fundamental que la mecénica de los astros. El reloj
actiia asi como el elemento determinante de la unificacion de lo sublunar con lo
supralunar, ahora degradados, ambos, a una posicion subsidiaria con respecto al reloj

mecanico que muestra el tiempo de un tnico e infalible Dios cristiano.

Una de las grandes revoluciones llevadas a cabo por Galileo es la concepcion
del fenomeno de la isocronia, del que tuvo una certeza ciega cuando determin6 que
el periodo del péndulo era constante. La carrera que hizo esta idea de la constancia

de los segmentos temporales en astronomia fue determinante para los capitulos

9 Cfr. capitulo 5.4 de la primera parte del presente trabajo.
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posteriores de la revolucion cientifica, en la que quiza el caso mas extremo se mate-
rializd en los intentos de Tycho Brahe de establecer segmentos isocronicos mas
cortos y precisos con la ayuda de grandes ruedas mecanicas que, como partes de un
reloj, podian dar cuentas incluso de los segundos. Es bajo esta l6gica que, como ya se
ha argumentado, se efectiia la demoliciéon absoluta de la muralla entre el mundo
infralunar y el supralunar, el paso determinante hacia el universo infinito.”'’ A partir
de entonces se impone la expresion popular —y la percepcion del mundo que impli-

ca— de que “el tiempo es oro”.

Lo que sustituye al ritmo interno es una concepcion de la temporalidad que
trasciende al individuo y ante el que éste, como ocurria en la vida mondstica, ya
analizada, debia a todas luces tratar de adaptarse para gozar de una vida virtuosa. Ya
en el siglo XII, momento de cruce entre el tiempo monastico y el tiempo mercantil,
Bernardo de Claraval sermonearia que “no hay nada tan valioso como el tiempo, ni
nada tan menospreciado”, porque “se nos da para emplearlo en el negocio de la
salvacion de nuestra alma”.”'' La terminologia utilizada por el monje cisterciense es
a todas luces significativa en un momento en que empieza a utilizarse e incluso a
dramatizarse la nocion del “valor del tiempo” como un negocio en el que el indivi-
duo debe buscar beneficio para si, como una discusion constante entre el tiempo que
ya emana de arriba y el tiempo que aflora por debajo, que poco a poco ira desdibu-
jandose completamente. En este contexto, “perder el tiempo pasa a ser un pecado
grave, un escandalo espiritual. Sobre el modelo del dinero, en imitacion al comer-
ciante que, por lo menos en Italia, pasa a ser un contable del tiempo, una moral
calculadora, una piedad avara se desarrolla.” Posteriormente a Bernardo, uno de los
propagadores mas significativos de esta nueva espiritualidad sera el dominicano de
Pisa Domenico Cavalca, que vivid a caballo de los siglos XIII y XIV. En su Disci-
plina degli Spirituali consagra dos capitulos a la pérdida de tiempo y al deber de
conservar y tener en cuenta el tiempo. “A partir de consideraciones tradicionales
sobre la ociosidad consigue, a través de un vocabulario de comerciante (el tiempo

perdido es para €l la gracia perdida del Evangelio —el tiempo es ya dinero), a toda

19 Cfr. A. Koyré. Del mundo cerrado al universo infinito. Op. cit.

3 Bernardo de Claraval. Obras completas de San Bernardo, vol. VI. Sermones varios. Madrid, BAC,

1988, 17, 3.
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una espiritualidad del empleo calculado del tiempo. El ocioso que pierde su tiempo
no lo mide, y en eso es parecido al animal, por lo que no merece ser considerado
como un hombre: “se sitiia en un estado mas vil que el de las bestias”. Asi nace un

humanismo en base del tiempo bien calculado.”"?

En efecto, el hombre que ya vivira definitivamente en el nuevo tiempo, sobre
el que medira su vida entera y toda su ocupacion, serd el humanista, personaje que en
muchas ocasiones, desde un punto de vista biografico, emanaba socialmente de la
burguesia comerciante que habia introducido el nuevo tiempo en las urbes. En este
sentido, realiza una completa trasposicion del tiempo mercantil en la organizacion de
sus asuntos vitales, regulandose asi sobre un empleo del tiempo que serd la laiciza-
cioén definitiva del empleo monastico del tiempo. “Asi, el humanista tiene como
primera virtud el sentido y el buen uso del tiempo. [...] El tiempo medido exactamen-
te, el tiempo de la hora, el tiempo de los relojes —que un humanista florentino de la
segunda mitad del siglo XIV queria situar en todos los despachos de trabajo— pasa a
ser uno de los primeros tutiles del hombre. E! tiempo es un don de Dios y, por lo

13 1 a presién del tiempo pasara asi a ser un topico peren-

tanto, no puede venderse.
ne entre los autores humanistas de finales del siglo XIV, en indicaran invariablemen-
te que “la presion del tiempo solo puede ejercerse mediante el orden, el método y la
planificacién”’'* ideal en el fondo monastico que, a través de la contaminacion
urbana en torres y comerciantes, en las puntuales campanadas y en los comporta-
mientos temporalmente incorruptibles, se habia ido filtrando en su percepcion de la

temporalidad y en su concepcion de la vida.

En paralelo a la absorcion humanista, esta forma de temporalidad fue filtran-
dose a las diversas escuelas que iban esparciéndose en nimero creciente por ciudades
y villas, y posteriormente sucederia con las universidades. Cada vez con una mayor
intensidad programatica, iban implantandose técnicas organizacionales que incluian
la division de estudiantes en rangos de edad y de especializacion pero, a la vez, la

estructuracion de las materias en un horario temporalmente delimitado, tal como lo

12 J. Le Goff, “Le temps du travail dans la “crise” du XVIe siécle: du temps médiéval au temps
moderne”. En Pour un autre Moyen Age. Op. cit.,p. 77.

B 1bid., p. 78.
3% Cfr. G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 252.
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harian los estatutos de Nuremberg de 1505. La delimitacion horaria, esto es, los
horarios de entrada y salida y los horarios de cambio de funcion, se indicaria median-
te una campana o timbre que anunciaria, como ya lo hizo siglos antes en los monas-

terios, las horas de ora y las horas de labora, compartimentadas en materias estancas.

Tan pronto como la campana marca VI, el profesor entra en la escuela y can-
ta el Veni Sancte con los alumnos. Después de eso, lee el registro [de estu-
diantes] y entonces empieza los ejercicios de gramatica [...Al mediodia,]
cuando la campana marca XII, el maestro vuelve a la escuela y lee un poema
hasta que la campana marca I [...], y todos los alumnos deben prestar aten-
cion, de la misma manera que lo hacen en la mafiana entre VI 'y VII en gra-

matica.’"

Ya desde el sistema educativo, mediacion primaria entre la logica del Estado-
nacion, la todavia imperante vision de mundo eclesiastica y la sociedad, se introduce
una relacion con la temporalidad que aleja al ciudadano de los peligros para la
comunidad de atenerse a los impulsos de los ritmos internos. Como ya el monje que
debia estar alerta para no omitir su obligacion de las nocturnas que, antes del canto
del gallo, antes del despertar de la naturaleza, se imponia como norma en la comuni-
dad, el ciudadano sera educado ya desde su temprana infancia para doblegarse en una
relacion de vasallaje con la temporalidad transcendente y absoluta. Esta pasard a ser
condicién sine qua non para integrarse en el nicleo social urbano o rural, ya ambos

regidos por las leyes del capital.

4.3. Corolario: la transformacion de la memoria

“Sin duda, la desaparicion del Imperio romano, la barbarizacion de Occidente
y, en menor grado, las restauraciones imperiales carolingias y luego otonianas,
suscitaron una reflexion sobre la historia —y el cristianismo se introdujo en una

evolucion historica que, aunque centrada en la Providencia por parte de sus adeptos,

1 5. Miiller. Vor- und friihreformatorische Schulordnungen und Schulvertrige in deuscher und
niederldndischer Sprache. Zschopau, 1885, pp. 125-126, en G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 256.
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y dirigida hacia la salvacion, para ser comprensible debia poder explicar las causas

. 516
segundas, estructurales o contingentes.”

La nueva relacion con la medicion de la temporalidad presente, control de la
pragmatica diaria, suscita una formulacion alternativa del pasado en tanto que histo-
ria social y memoria personal. La apertura hacia el pasado se constituye en base a
una temporalidad que ya no es propia, sino que se rige por el estimulo externo

simbolizado bajo la égida del reloj mecéanico, germen del pensamiento historico.

Aunque contenga, como apunta Le Goff, algo de exagerado, hay mucho de
cierto en la afirmacion de que “a partir del Renacimiento, la tradicion clasica se
reduce a un simple motivo literario, que sobrevive artificialmente, como todos los
temas tratados por la mitologia; es una tradicion que no vuelve a atarse a ninguna
realidad presente, ni a ninguna prevision futura, porque la vision circular del tiempo
historico se ha transformado, ella misma, en una simple imagen sin profundidad”.’"’
Se impone como unica alternativa el pensamiento historico causal y lineal, construi-
do sobre el influjo Gnico y logicamente coherente del archivo legitimo de la memo-
ria. El origen del uso historiografico del archivo y el testimonio, que desdefia o
fuerza a otra interpretacion los elementos que no se amoldan al sistema 16gico o que
son susceptibles de desembocar en paradoja, debe hallarse en como el cristianismo se

construyod en base de una historia centrada en la memoria del archivo.

“Los martires eran los testigos. Después de su muerte, cristalizaron en torno a
sus recuerdos la memoria de los cristianos. Ellos aparecen en los libri memoriales, en
los cuales las iglesias registraban aquellos de quienes conservaban el recuerdo y que
eran objeto de plegarias. [...] Sus tumbas constituyeron el centro de iglesias, y el
lugar donde eran ubicadas tuvo, ademas de los nombres de confessio o de martyrium,
aquel significado de memoria”>'® Es significativa también la construccion que el
cristianismo hace de la tradicion a partir del término explicito de “memoria”: a partir

de las tumbas, presentes en los mas centrales lugares de culto, y de la reliquia,

adquirida y presentada como simbolo de poder, los padres de la Iglesia y los persona-

318 7. Le Goff, “Au Moyen Age: Temps de 1’Eglise et temps du marchand”. En Pour un autre Moyen
Age. Op. cit., p. 51.

>17J. Le Goff. El orden de la memoria. Op. cit., p. 42.
8 1bid., p. 153
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jes centrales de la creencia cristiana se presentan in memoriam, conformando el

archivo definitivo, memorial, de la creencia.

A la vez, durante la Edad Media se introducen plegarias periddicas en memo-
ria de los santos y de los padres, y se fijan en el calendario los dias inamovibles
otorgados a los santos patrones, cuya memoria se repetird anualmente en ciclos. En
tanto que estos dias fijos se anclan en el calendario como rememoracion, se induce a
un patrén repetitivo que en esencia es un método mnemotécnico por repeticion.
“Muy pronto los nombres de los muertos habian sido introducidos en el Memento del
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canon de la misa.”

En algunos manuscritos sacramentales del siglo Il empieza a
aparecer el término “canon” (incipit canon actionis) en otro sentido que el ya men-
cionado canon de las escrituras: empleado ahora como normativizacion de la eucaris-
tia, que parece que podria haberse establecido casi definitivamente a finales del siglo
IV por Ambrosio de Milan. Parece ser que ya desde ese momento, tras la anamnesis,
durante la que se rememora a Cristo y se explicita la intencion de celebrar la eucaris-
tia en memoria suya, se realizaban plegarias, bajo el nombre de memento, en honor a

. 520
los santos difuntos.

De esta forma se creaba el habito, la repeticion mnémica que
vinculaba el presente inmediato, el del rito, con el pasado institucional. Serd también
en este sentido que el medioevo ya no venerara a sus ancianos por su sabiduria, como
si ocurria durante la antigliedad, sino “sobre todo porque veia en ellos a los hombres-

. .. ;- 521
memoria, prestigiosos y utiles”.

El paso decisivo es el de la reformulacion de los elementos eclesiasticos del
archivo memorial al plano civil. Con la construccioén del archivo civil y su logica
interna, los organos de poder determinaran la base material sobre la que podra

formularse el relato tinico, legitimado, de la construccion historiografica.

“Los archivos de las cancillerias reales comienzan a constituirse en torno al
1200. En el siglo XIII se desarrollan, por ejemplo en Francia, los archivos de la
Céamara de los Condes y los del Parlamento. A partir del siglo XII en Italia, y del

XIII y sobre todo el XIV en otras partes, proliferaron los archivi notarili. Con el

3 1bid., p. 155.

320 Cfr. R. C. D. Jasper. “Canon”. En J. G. Davies (ed.) Dictionary of Liturgy and Worship. London,
SCM Press, pp. 112-113.

2! Le Goff. El orden de la memoria. Op. cit., p. 156.

222



4. DEL TIEMPO MONASTICO AL TIEMPO MERCANTIL

desarrollo de las ciudades se constituyen los archivos urbanos, celosamente custo-
diados por cuerpos municipales. La memoria urbana para estas instituciones nacien-

, . . . . . 522
tes y amenazantes es aqui en efecto identidad colectiva, comunitaria.”

Pero ya no se trata de la identidad construida en base a los intereses variables
e inmediatos de la comunidad, sino que se halla mediada por un complejo de inferio-
ridad con respecto a la Verdad construida institucionalmente. Se trata del momento
en se forja la idea moderna de las comunidades imaginarias:**> el momento en que la
percepcion, mediada, del lugar pasa por encima de la percepcion, inmediata, de la
comunidad. Al contrario de lo que le ocurria a un ateniense en la época de Esquilo, a
saber, que mayoritariamente se sentia en Atenas, el ciudadano de la modernidad
mayoritariamente se sabrd en Atenas —aunque pueda sentirse de Atenas, este es otro
tema. Puede parecer una cuestion de matiz, pero es capital en el paso, por parte de
una comunidad, de la concepcion de una apertura en el pasado compartida, horizon-

tal, a otra vertical, legitimada por el poder imperante del Estado-nacion.

La ciudad pasard un constructo delimitado geografica e histéricamente que
crea una percepcion mediada del lugar, vehiculada a través de las sefializaciones, de
los aparatos institucionales, de los libros de texto, de las oficinas de turismo, etc. y
del propio imaginario de un sinfin de comunidades que la integran y que se saben
participes de una denominacion comun. Atenas, en el periodo arcaico, era la comu-
nidad que integraban todos y cada uno de sus ciudadanos —y sélo sus ciudadanos en
plenos derechos—, mientras que durante la modernidad ya no se identificarad con la
comunidad que integran sus ciudadanos, sino que obtendra una especificidad fijada
que les trasciende. O, dicho todavia de otro modo, en la época de Esquilo, Atenas era
una comunidad que habitaba un territorio y que se autodenominaba “Atenas”, inte-
grando en el nombre tanto la comunidad como el territorio. Durante la modernidad,
cuando un ciudadano se sabe participe del nombre “Ciudad” o del nombre “Estado”
no es ya por una cuestion comunitaria sino por una cuestion estrictamente de legiti-
macion histérico-simbolica, a partir de la cual puede ser conciudadano con otros

individuos sin tener que compartir necesariamente una misma comunidad. Aqui es

22 Ibid., p. 157.

>3 Cfr. B. Anderson. Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Nationalism.
Londres, Verso, 1991.
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donde surge con claridad la brecha clasificatoria entre el pensamiento historico,
construido verticalmente, y la posibilidad remota de una apertura social, horizontal,

del pasado.

4.4. El tiempo capitalista y la division del trabajo

La disolucion de los séquitos feudales y la integracion de una poblacion rural,
con unos ritmos al tempo variable de la naturaleza, a un entorno urbano que le
impondria al obrero una gestion que provenia de fuera, vuelta de tuerca mas respecto
a la autogestion del tiempo del humanista, trajo consigo unas extremas consecuencias
sociales. La introduccion de la psicologia del reloj mecanico no les supuso una
transicion inmediata a los trabajadores. Al contrario, “el control de los relojes pasé a
ser, primero y esporadicamente en el campo, y luego frecuente y masivamente en las
factorias, un problema cuya importancia practica pudo ser escasa pero cuyas repercu-
siones psicologicas considerables pueden trazarse hasta hoy. [...] Los codigos de la
factoria combinaban elementos autoritario-patriarcales de sistemas temporales
urbanos y domésticos con nuevos objetivos en la economia del tiempo.”** Debido al
desfase que supuso una integracion demasiado rapida de los expulsados del esquema
social medieval a una naciente manufactura ya bajo el regio mecénico, esas personas
“repentinamente despedidas de su acostumbrada trayectoria vital no podian situarse
del mismo modo repentino en la disciplina de su nueva situacion. Se convirtieron
masivamente en mendigos, bandidos, vagabundos, a veces por inclinacién, en la
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mayoria de los casos por la fuerza de las circunstancias.”

En esta nueva situacion de finales del siglo XV, Europa estaba impregnada de
una masa de poblacion que, por no querer adaptarse a las nuevas condiciones de
trabajo, que imponian esa forma de gestion externa de la temporalidad, quedaban
relegados a la condicion de marginados por el nuevo sistema. Era inevitable, ante

esta condicion inaugurada de la poblacion inadaptada, que el nuevo sistema impera-

3% G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., pp. 315-317.
>3 K. Marx. El capital. Antologia. Madrid, Alianza, 2010, p. 333
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do por el magnificado paradigma capitalista legislara, como ocurrid, medidas coerci-

tivas contra el vagabundeo “voluntario”.

Tal como explica Marx, en Inglaterra esta legislacion empez6 en una transi-
cion histdrica bajo el reinado de Enrique VII. A partir de entonces se caeria en la
cuenta de que debia establecerse una diferencia de estatus entre los mendigos viejos
e incapacitados para el trabajo, cuya discapacidad debia ser reconocida, y los mendi-
gos voluntarios con probada capacidad para el trabajo. Estos empezaran a recibir
castigos cada vez mas elaborados hasta que se logre subyugarles a su obligacion de
ponerles en la situacion de trabajar doblegandoles a una gestion externa de su tiempo
vital en una nueva derivacion del ora et labora: azotes y encierro en tiempos de
Enrique VIII se transformaran a mediados del XVI, bajo el reinado de Eduardo VI,
en una cuidada relacion difusa entre el trabajo por cuenta ajena y la esclavitud. Un

estatuto de 1547 ordenara que

cuando alguien se niegue a trabajar sea adjudicado como esclavo a la perso-
na que lo denuncié como ocioso. El amo alimentard a su esclavo con pan y
agua, bebida floja y los desechos de carne que le parezcan adecuados. Tiene
derecho a forzarlo a cualquier trabajo, por repugnante que sea, azotandolo y
encadendndolo. Si el esclavo se ausenta durante catorce dias, se le condena a
esclavitud perpetua y se le marca con la letra S [de slave, esclavo] en la fren-
te o la mejilla; si se escapa por tercera vez, se le ejecutara como reo de alta
traicion. [...Ademas,] toda persona tiene derecho a arrebatar a los vagabun-
dos sus hijos y a retenerlos en condicion de aprendices, los muchachos hasta
los veinticuatro afios, las muchachas hasta los veinte afios. Si se escapan, se-
rén hasta estas edades esclavos del maestro, que puede encadenarlos, azotar-
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los, etc. como quiera.

Fue bajo este influjo legislativo general que durante el siglo XVI “se ejecutd a
72.000 ladrones grandes y pequefios bajo el reinado de Enrique VIII”,”* y luego, en

tiempos de Isabel “se ahorcaba a vagabundos en reatas; realmente no solia pasar un

20 K Marx. Op. cit., pp. 334-335.

27 R. Holinshed. Holinshed's Chronicles England, Scotland, and Ireland. New York, AMS, 1965,
vol. I, p. 186.
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afio en que no terminaran en el patibulo, en un lugar u otro, 300 o 400”°* y que a
pesar de ello hubiera la certeza de que “el gran nimero de acusados no alcanza ni
una quinta parte de los lamentables crimenes, a causa de la negligencia de los jueces
de paz y de la necia compasion del pueblo”.’* Por supuesto, el crimen capital que
pretendia denunciarse aqui era el de la ociosidad, el peor mal derivado de la reaccion
social a una gestion del tiempo que empezaba a dibujarse como completamente

coercitiva y que provocaba la comprension por parte de algunos que el mejor mal

posible era el destierro propio de un entorno social que ya no era el suyo.

Y cuando han corrido de un lado a otro y han consumido hasta la ultima
blanca, ;qué pueden hacer sino robar, y luego, invocando el nombre de Dios,
ser colgados con observancia de todo derecho; o bien echarse a pedir? Y
también en ese caso los arrojan a la céarcel, por vagabundos, porque van por

: : 530
el mundo sin trabajar.

Procesos similares ocurrieron en Francia™' o los Paises Bajos, y en general en
toda la Europa Occidental en donde, debido a las transformaciones urbanas y a la
conversion de la economia bajo diversas circunstancias —entre ellas, quiza la mas
capital, las nuevas relaciones con respecto a la propiedad y al trabajo que acarrearia
el colonialismo—, se tornd necesario para el nuevo sistema la conversion paulatina de
artesanos y campesinos en obreros. En tanto que renunciaban a la autonomia laboral
y pasaban a ser engranajes de la manufactura naciente que se acentuaria en el periodo
fabril, estos perdian su conexion con la naturaleza, con el tiempo natural y orgénico y
entraban en una nueva organizacion, ajena a la poblacion media hasta entonces,

repercusion directa de la nueva division del trabajo operante.

328 J. Styrpe. Annals of the Reformation and Establishement of Religion, and Other Various Ocurren-

ces in the Church of England during Queen Elisabeth’s Happy Reign, 1725, vol. II. En K. Marx. Op.
cit., nota p. 336.

2 . Styrpe. Op. cit.

30T More. Utopia. En Utopias del Renacimiento. México D. F., Fondo de Cultura Econémica, 1941,

p.- 53.

>1 «Leyes andlogas en Francia, donde a mediados del siglo XVII se habia establecido en Paris un
reino de los truhanes (royaume des truands). Todavia en los primeros tiempos del reinado de Luis
XVI (ordenanza de 13 de julio de 1777) todo hombre sanamente constituido de 16 a 60 afios que se
encontrara sin medios de existencia ni ejercicio de una profesion tenia que ser mandado a galeras.”
(K. Marx. Op. cit., p. 337)
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De este modo el pueblo rural, violentamente expropiado de la tierra, expul-
sado y convertido en vagabundo, fue forzado a una disciplina necesaria para

el sistema del trabajo asalariado mediante leyes grotescoterroristas, mediante

el latigo, el hierro al rojo, el tormento.**

La historia del artesanado europeo en la Edad Media, y de su evolucion hacia
la manufactura prefabril, es “la historia de su emancipacion de la agricultura, de su
liberacion de las tierras de sefiorio, de su especializacion y desarrollo dentro de la
produccion gremial urbana”.>*® En efecto, el campesino medieval, como luego el
primer campesino en Norteamérica y en el resto de colonias, alcanzaba con su propia
capacidad todas las funciones exigidas para su subsistencia, que podia realizar en un

entorno relativamente aislado, ajeno al intercambio constante de las sociedades

urbanas.

La transformacion del campesinado logrd cotas impensables en la sociedad
norteamericana tras la Guerra Civil. Debido a sus vastas extensiones de terreno, los
granjeros habian ido estableciéndose con relativa autonomia, reconquistando en los
entornos no urbanizados una suerte de relacion con la tierra que en el Viejo Mundo
estaba ya en vistas de desaparecer. El senador de Kansas William Peffer relaté cémo,
tras la Guerra, la forma capitalista de produccion se impuso en estas granjas, operan-
do de nuevo una transformacion del campesino hacia una gestion externalizada del

tiempo.

Si consideramos ahora el presente, hallamos que casi todo se ha modificado.
En todo el Oeste los granjeros trillan y venden su trigo al mismo tiempo. El
granjero vende su ganado y compra carne fresca o tocino, vende sus cerdos y
compra jamoén y carne de cerdo, vende sus legumbres y su fruta y vuelve a
comprarlas en forma de conservas. Si siembra lino, en vez de hilarlo, tejerlo
y hacer ropas para sus hijos, como sucedia hace cincuenta afos, hoy vende
las semillas; en cuanto a la paja, la quema. De cincuenta granjeros, apenas
hay uno que crie ovejas; cuenta con las grandes granjas ganaderas, y obtiene
la lana ya terminada en forma de tela o vestido. Su traje no se cose ya en ca-

sa, sino que se compra en la ciudad. En vez de confeccionar él mismo los

2 K. Marx. Op. cit., p. 337.

SHR. Luxemburg. La acumulacion del capital. México D. F., Grijalbo, 1967, cap. 29.
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aperos necesarios, horquillas, rastrillos, etc., se va a la ciudad para comprar
el mango del martillo; compra sogas y cordeles, telas para vestidos o incluso
vestidos hechos, frutas en conserva, tocino y carne y jamoén; hoy compra casi

’ ’ - . . 534
todo lo que antes producia por si mismo, y para todo ello necesita dinero.

Al aniquilar la economia natural, el capitalismo reconfigura una nueva rela-
cion del individuo con el tiempo natural.”> La recién inaugurada forma de campesi-
nado pierde la relacion inmediata con la temporalidad natural que comportaba el
trato de la produccion agricola como un todo: el producto variado ejercia multiples
funciones, entre las que se cuentan la alimentacion, la proteccion contra los fendme-
nos naturales adversos, la vestimenta. A través de la recoleccion, el cuidado del
ganado, la manipulacion, la confeccion de herramientas, etc., el campesino agrupaba
todas las funciones en una tnica prosecucion de un objetivo bésico, la subsistencia
del nacleo familiar. Para ello, la organizacion del tiempo no debia estar reglada
conforme a la mecénica de un tiempo transcendente sino que iba ligada a las contin-
gencias naturales, determinadas por el cambio del ciclo solar, los procesos bioldgicos
de animales y vegetales, la rotura accidental de una herramienta de trabajo: todo ello
modulaba orgdnicamente la temporalidad en una relacion dialéctica con la naturale-

za.

Con la introduccion del sistema capitalista —en un primer movimiento como
introduccion del dinero ligado a la division del trabajo, en un segundo momento, en
el que ya se es dependiente de la continuacion de la inversion capitalista y de las
cuotas de crecimiento, como introduccion del sistema de crédito—, el campesino
pierde las miras hacia el tiempo de la naturaleza y se rige por la mecénica del reloj
del capital. Independientemente de los ciclos de la tierra, de las contingencias biolo-
gicas del ganado, independientemente de la rotura de materiales y del estado de
animo del trabajador, deberan pagarse las facturas. Serd asi que se convertiran

finalmente en “victimas de los especuladores que le compraban los cereales para

% W. A. Peffer, The Farmer’s Side. His Troubles and their Remedy. Nueva York, D. Appleton and
Co. 1891, parte I, capitulo 1, p. 58.

>3 “Con el predominio, siempre creciente, de la poblacién urbana, a la que acumula en grandes
centros, la produccion capitalista concentra, por una parte, la fuerza motora historica de la sociedad,
pero, por otra parte, dificulta el intercambio entre el ser humano y la naturaleza.” (K. Marx. Op. cit., p.
253)
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hacer presion sobre el mercado mundial. Entregado inerme a las potencias del
capital, el granjero acumuld deudas. Esta es la forma tipica de la ruina de la econo-
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mia campesina™”" y de la imposicion definitiva, a través del gran reloj —de avance

impasible, absoluto y lineal— del capital.

Con la introduccién del sistema basado en la circulacion del dinero —el paso,
tal como expone Marx muy claramente, del esquema M-D-M’ al esquema D-M-D’,
donde M es la mercancia y D el dinero—, afianzado definitivamente con el sistema de
crédito que pudo disponer de rienda suelta con la disolucion de “los séquitos feuda-
les, con la expropiacion y la expulsién parcial de la poblacion rural™” a finales de la
Edad Media, se generd una nueva involucracion de los obreros con el trabajo. No hay
que olvidar que el primer Statute of Labourers, de 1349 bajo el reinado de Eduardo
II1, tuvo como pretexto las repercusiones de la Peste Negra, que diezmo6 la poblacion

a tal punto que,

como afirma un escritor fory, “la dificultad de encontrar obreros que trabaja-
sen a precios razonables” (esto es, a precios que dejaran a sus empleados
una razonable cantidad de plustrabajo) “crecié a tal punto que se volvio
completamente intolerable”.”® De ahi que se fijaran por ley, coactivamente,
salarios razonables y también los limites de la jornada laboral.

[...]

Aun durante la mayor parte del siglo XVIII, hasta la época de la gran indus-
tria, el capital no habia logrado todavia —mediante el pago del valor semanal
de la fuerza de trabajo— apoderarse en Inglaterra de la semana integra del
obrero [...]. La circunstancia de que podian vivir una semana entera con el

salario de cuatro dias no les parecia a los obreros motivo suficiente para tra-

bajar también los otros dos dias en beneficio del capitalista.””

El control de la jornada de trabajo respondia, pues, a una regulacion del tiem-
po que el trabajador debia ceder a la empresa capitalista. Por los mismos motivos

que, como se ha visto mas arriba, los antiguos campesinos y artesanos se negaron a

3°R. Luxemburg. Op. cit., cap. 29.

>7TK. Marx. Op. cit., p. 343.
3% J. B. Byles. Sophisms of Free Trade. Londres, Simpkin, Marshall and Co., 1850, p. 205.
3% K. Marx. El capital. Libro I, vols. 1-2. Madrid, Siglo XXI, 1975, vol. 1, pp. 328-330.
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convertir su modo de subsistencia y prefirieron autoexiliarse de su entorno social
mediante el vagabundeo, los supervivientes de la Peste Negra hallaron en el diezmo
de la poblacion la ocasion para reivindicar una jornada laboral que se adaptara a sus
necesidades de subsistencia. Ambos acontecimientos apuntan a un mismo dato
imprescindible para comprender la psicologia del trabajador que debia convertirse en
asalariado: el intento continuo de huir de la regulaciéon mecénica externa de su propio

tiempo vital.

El hecho de que la autoridad maxima del sistema fabril es el reloj mecanico se
revelard definitivamente en el momento posterior en que, con la posesion obrera de
relojes privados, se empezara una guerra entre los capitalistas y los protosindicatos
por el control de la absolutidad del tiempo interno de la fabrica. En algunos casos, el
empresario habia manipulado el reloj de tal forma que la factoria ganara en tiempo
de trabajo; en otros, al introducir el reloj privado en la fébrica, el trabajador habia
tratado de reducir la jornada. Finalmente, algunas leyes inglesas y suizas obligaron a
que los relojes fabriles se adaptaran al reloj publico, y en muchos casos se prohibi6 la
entrada a las fabricas de relojes privados. Este caracter dual del reloj, “como instru-
mento de servidumbre anacrénica y simultaneamente como método de evitarla”,>*

da cuentas de la tension que introdujo ya desde un primer momento a la psicologia

del trabajador la mecanizacion de la vida laboral.

Los estados-naciones, en vistas de transformacion hacia el aprovechamiento
de la produccion capitalista, debia regular la dindmica social y transformar progresi-
vamente la jornada laboral de manera que pudiera garantizar la generacion de plusva-
lia. “Hasta la época de la gran industria el capital no [consiguid] apoderarse de todo

el tiempo de trabajo disponible de los obreros manufactureros”.”*!

Es asi que algunos economistas ingleses denunciaban esta testarudez de los
trabajadores, alegando todavia con argumentos religiosos, con clara influencia de la
gestion del tiempo proveniente de los monasterios, que “si se considera que festejar
el séptimo dia de la semana es una institucion divina, de ello se desprende que los

otros seis dias de la semana pertenecen al trabajo”, y que por lo tanto “la cura no sera

% G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 317.

1 K. Marx. El capital. Antologia. Op. cit., p. 224
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completa hasta que nuestros pobres, ocupados en las manufacturas, se contenten con

trabajar seis dias por la misma suma que ganan ahora en cuatro”.

A estos efectos, y para “extirpar la holgazaneria, la depravacion y las enso-

4 [542]

flaciones romdanticas sobre la liberta asi como “para reducir los im-

puestos de beneficencia, fomentar la industriosidad y abatir el precio de
trabajo en las manufacturas”, nuestro fiel Eckart del capital propone un re-
medio probado: a aquellos trabajadores que caigan en las manos de la bene-

ficencia publica, en una palabra, a los paupers [indigentes], se los encerrara

543

en un “hospicio ideal” (an ideal workhouse).” [...] En ese “workhouse

ideal”, se debe trabajar “14 horas por dia y se permitira el tiempo adecuado

para las comidas, de modo que resten 12 horas completas de trabajo”.**

Si se logro finalmente esta transformacion fue a costa de hacer entrar al traba-
jador en la percepcion capitalista del mundo, por la que el dinero es “el punto de
partida y el punto final de todo proceso de valorizacion”,”* de hacerle entender que
con la posesion de dinero podria capitalizar tiempo de la misma manera que el
capitalista capitalizaba dinero en si. Mediante, primero, la cultura del ahorro —temor
a la punicion derivada del impago al estado— y algo mas tarde la cultura del crédito
—temor a la punicion derivada del impago al acreedor—, el capital determind en el

mundo del trabajador asalariado una suerte de equivalente a la parusia.

La desvinculacion del salario con respecto a la fuerza necesaria, condicion
imprescindible para la empresa capitalista, que genera plusvalia del plustrabajo,
comporta que el trabajador deba trabajar més de lo que requeria sus necesidades,
impulsando asi la idea moderna del ahorro, por un lado, y del crédito por otro. La
diferencia entre la percepcion del obrero, que necesitaba cuatro dias para vivir, y la

del capitalista, que necesitaba que el obrero trabajara seis para producir plusvalia,

>*2 No hay que olvidar que, de manera analoga, en el otro lado del Canal de la Mancha, los revolucio-

narios franceses decretaron en 1791 que toda coalicion obrera era un “atentado a la libertad y a la
Declaracion de los Derechos del Hombre”, punible con una multa mas un afio de privacion de los
derechos civiles (Cfr. K. Marx. El capital. Antologia. Op. cit., p. 341).

¥ Las citas, aqui y en el parrafo anterior, proceden de Marx (cfr. K. Marx. El capital. Libro I, vols. 1-

2. Op. cit., vol. 1, pp. 330-334) y se refieren al texto andnimo titulado An Essay on Trade and
Commerce: Containing Observations on Taxation, publicado en Londres en 1770.

> K. Marx. El capital. Libro 1, vols. 1-2. Op. cit., vol. 1, pp. 333-334.

3 K. Marx. El capital. Antologia. Op. cit., p. 107.
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comportd que el primero debiera adaptarse paulatinamente a las necesidades del
capitalista bajo la amenaza del momento en que su trabajo podria dejar de ser necesa-
rio. Ahorro y crédito se tornan asi necesarios bajo el riesgo siempre constante de la

supresion de fondos, que puede sobrevenir en cualquier momento.

Si se observa el testimonio que ofrece Marx de un inspector de fabricas del
siglo XIX, se vera que no difiere mucho de la particion del tiempo de Montecassino
que se exponia mas arriba y a la atribucion diabolica de quien se atrevia a no cumplir
la regla o, simplemente, dejaba llevarse por sus impulsos humanos en contra de la
obediencia a lo que emana de arriba, fijado por la exactitud del reloj que marca la

absolutidad del tiempo:>*®

El fabricante tramposo empieza el trabajo un cuarto de hora antes de las 6 de
la mafana, a veces antes, a veces después, y lo termina un cuarto de hora
después de las 6 de la tarde, a veces mas, a veces menos. Arrebata 5 minutos
del comienzo y el final de la media hora nominalmente reservada para el
desayuno, y recorta 10 minutos del comienzo y el final de la media hora re-
servada para el almuerzo. El sdbado trabaja un cuarto de hora después de las

2 de la tarde, a veces mads, a veces menos. Si ganancia asciende a esto:

Antes de las 6 de la mafiana 15 minutos
Después de las 6 de la tarde 15 minutos
Al desayuno 10 minutos
Al almuerzo 20 minutos

60 minutos

Total en 5 dias: 300 minutos

Los sabados:

Antes de las 6 de la mafiana 15 minutos
Al desayuno 10 minutos
Después de las 2 de la tarde 15 minutos

Ganancia total de la semana: 340 minutos®*’

3% Cfr. capitulo 4.1 de la segunda parte del presente trabajo.

>47 «“Suggestions for Amending the Factory Acts to Enable the Inspector to Prevent Illegal Working,
Now Become Very Prevalent, by Mr. L. Horner, Inspector of Factories”, en el Factories Regulation
Act. Ordered by the House of Commons to Be Printed 9th Aug. 1859, pp. 4-5. Tal como se encuentra
en K. Marx. El capital. Antologia. Op. cit., p. 166.
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Ya segtin el Law Book, redactado antes de 1700, de los Crowley Ironworks, la
jornada laboral debia ser supervisada por el oficial —utilizando un reloj minutero,
andlogo al de Brahe pero ya especial para esta funcion, y el unico que podia conside-
rarse valido— y anotada, en horas y minutos, en una hoja de servicio. El oficial era asi
el Unico al que se le permitia hacer sonar la campana. Analogamente, en diversas
factorias “modélicas” se realizaban esfuerzos considerables para controlar la jornada
de trabajo mediante relojes especificos y cada vez mas exactos. “L’Art de
I’Epinglier, un tratado sobre la manufactura de agujas reelaborado por M. Perronet
en 1762, no solo describe los pasos de produccion altamente divididos, sino que
también describe sus tiempos especificos. [...] La Architectura Hydraulica del
ingeniero de fortificaciones francesas Bernard Forest de Belidor, [...] calculaba los

: 548
tiempos y los costes.”

En tanto que se realizaban los calculos de equivalencia del
coémputo del tiempo a las capacidades de produccion, poco a poco, el tiempo absolu-
to de la funcion —los tiempos requeridos para la produccion, en funcion de la plusva-
lia asociado al valor— empezaba a pasar progresivamente por encima del tiempo
relativo en el que un trabajador particular podia realizarla. Inmediatamente, a través
de forzar su fuerza de trabajo y a introducir maquinaria para acortar el trabajo en

beneficio del plustrabajo, se forjdo progresivamente la idea de que la temporalidad

vital debia amoldarse a la temporalidad del capital.

La preeminencia del tiempo del capital es asi andloga al tipo de temporalidad
que se habia gestado con el cristianismo y que habia florecido con la regla benedicti-
na. Bajo la trascendencia del capital que debe avanzar a toda costa se rige el tiempo
de la vida y que conforma definitivamente el pensamiento historico. Asi, tal pensa-
miento se rige, en primer lugar, por la operacion D-M-D’, basica en todas las posi-
ciones de la industria capitalista, en la cual necesariamente D’ > D. Bajo este influjo
se configura el caricter progresista del pensamiento histérico. Es asi que “en la
filosofia de la historia se repite lo que sucedio en el cristianismo: el bien [que es aqui

el capital en aumento], que en la realidad queda reducido al sufrimiento [que es aqui

% G. Dohrn-Van Rossum. Op. cit., p. 319.
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la explotacion del trabajo], es disfrazado como fuerza [que es aqui el beneficio del

capital] que determina el curso de la historia y finalmente triunfa”.>*

Por otro lado, la introducciéon del hombre en el tiempo del trabajo se constru-
ye a partir de la division del trabajo, que es en ultima instancia lo que propicia la
importancia que se le atribuye en la Edad Moderna la medicion exacta del tiempo.
“A medida que se desarrolla la ocupacioén en comun, crece la urgencia para alcanzar

. .y . 550
un acuerdo sobre la determinacion del tiempo y del ahora.”

La division del trabajo se opera en tres procedimientos. En primer lugar, el ya
mencionado paso de un modo de vida basado en el campesinado a un modo de vida
fundado en el intercambio de mercancias en un entorno urbano, que comporta una
proceso de especializacion del trabajo y, por lo tanto, division del tiempo vital. La
separacion entre nucleo urbano y entorno rural es el primer fundamento de toda
division del trabajo desarrollada sobre el intercambio de mercancias. En el entorno
rural, por la relacion inmediata del hombre —en tanto que fuerza de trabajo— con la
naturaleza —en tanto que medio de produccion—, la division del trabajo era una
respuesta natural a las leyes de la naturaleza, mientras que posteriormente, y por
influjo de los nucleos urbanos, pasara a ser una fuerza ajena, imposicion irredimible
del modo de produccion capitalista. Tal fuerza ajena gestard la idea social que se
refleja en la expresion “matarse trabajando”, algo que en el entorno rural originario

no tenia ningun sentido porque “matarse trabajando” era, en esencia, ir contra natura.
9

El segundo procedimiento en el que opera la division del trabajo es en el paso
de los talleres a las manufacturas, y es ya una de las divisiones del trabajo que Marx
denomina “singulares”.”' Al contrario que en el contexto gremial, cuyas leyes

impedian, “mediante una limitacion dréstica del nimero de oficiales que se permitia

> T, Adorno y M. Horkheimer, “Critica de la filosofia de la historia” en Dialéctica de la ilustracion.
Madrid, Akal, 2007, p. 241.

% M. Heidegger. “El trabajo de investigacion de Wilhelm Dilthey y la actual lucha por una concep-

cion historica del mundo”. en Tiempo e historia. Op. cit., p. 86.

1 «Si no se considera mas que el trabajo mismo, se puede llamar divisién general del trabajo a la
separacion de la produccion social en sus grandes géneros, como agricultura, industria, etc.; divisién
particular del trabajo a la particularizacion de esos géneros de la produccion en especies y subespe-
cies, y division singular del trabajo a la division del trabajo dentro de un taller.” (K. Marx. El capital.
Antologia. Op. cit., p. 213).
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emplear al maestro gremial particular, la conversion de éste en un capitalista”,>? la
p g p > p )

multiplicacion de trabajadores al servicio de una Unica mercancia comporta una
especializacion que se rige por una descontextualizacion del productor con respecto
al producto. Aqui hay, pues, un proceso de especializacion distinto al que operaba en
el entorno rural: segln este nuevo proceso, cada obrero se especializa en una funcion
para crear un producto, y es solo a partir de lo que Marx llama la colectividad, que
no es mas que la cooperacion de diversas especializaciones al servicio de una unica

mercancia ya trascendente al trabajo del obrero, que se consigue un producto.

La diferencia respecto al primer procedimiento reside en que el producto ya
no puede ser comprendido holisticamente por parte de un individuo, sino que pro-
ductor y producto entran en una relacion mediada por la division del trabajo. “El
trabajador ya no produce para si, sino para el capital.”>> Se convierte asi en un mero
titere hiperespecializado, engranaje de la gran maquinaria industrial que, en tanto que
estd escindido del objeto que produce, pierde su relacion primaria con el tiempo del

mundo. Pasa a formar parte, de esta forma, de

un autémata gigantesco, compuesto de innumerables 6rganos mecénicos y
conscientes de si mismos, que acttian de acuerdo y sin interrupcion para pro-
ducir uno y el mismo objeto, de tal modo que todos estos érganos estan

: r : 554
subordinados a una fuerza motora que se mueve por si misma.

Esta fuerza motora se rige por un tiempo que ya no es el de los 6rganos del
automata, sino que es el tiempo de la intersubjetividad de los automatas —el tiempo
del capital, en el que las manufacturas y luego las fabricas se ponen de acuerdo, y
que derivard luego a la regulacion bésica del sistema financiero. Bajo esta dinamica
se perfila la idea imperante de la historia universal como motor social en el que el
individuo pierde absolutamente el control: como en su propio procedimiento de
produccidn, en el que la empresa capitalista le ha forzado a sumergirse subyugandose

a su poder, el individuo es ya incapaz de comprender holisticamente el mundo, y

2 1bid., p. 220.
33 Ibid., p. 256.

3% A. Ure. The Philosophy of Manufactures. Londres, 1835, p. 18. En K. Marx. EI capital. Antologia.
Op. cit., p. 237.

235



GENESIS Y LEGITIMACION DEL PENSAMIENTO HISTORICO II — ARQUEOLOGIA DE LA GENESIS

toda aproximacion individualista se deslegitima en pos de una verdad histérica
construida por multiples engranajes de un enorme conjunto de automatas que nadie

es capaz de observar en su conjunto.

“El reloj pas6 de ser obra individual de un artesano de Nuremberg a ser pro-
ducto social de un gran nimero de trabajadores parciales.”””> Asi, la relojeria desapa-
recio el dia en que el obrero que ensamblaba el escape, ya en la manufactura, no
tenia ni idea de como funcionaba un péndulo. Y de la misma manera que el trabaja-
dor no puede comprender holisticamente la mercancia que produce pero que le
impone, por los mismos procesos de produccion del capital, un tiempo mecanizado
que ya no es el suyo, de esta misma manera el ciudadano no puede comprender
holisticamente el mundo en una unicidad de significado: el tnico pasado legitimado
es el de la historia universal trascendente, mas alla de la percepcion individual o de la

comunidad inmediata.

El tercer y ultimo proceso en la division del trabajo es, en campo humanistico,
el que legitima y formaliza el pensamiento historico. Con la creacion moderna de
universidades y sociedades cientificas, a la vez que se aspira al saber universal,
motor primero de la universitas, éste se enmascara institucionalmente, actuando
como una factoria de saber intelectual. El conocimiento intelectual, en su proceso de
profesionalizacion, corre la misma suerte de division que el trabajo, y se comparti-
menta progresivamente en disciplinas cada vez mas cerradas, en facultades y depar-
tamentos especializados. Poco a poco, en cada sociedad, en cada universidad, hay
solo un individuo que pueda cumplir una funcidn especifica, y la cumple en coordi-

nacidn con sus iguales, engranajes vecinos de la gran maquinaria.

Entonces, el proceso de division que operd en la manufactura se repite. Den-
tro de la institucion tomada globalmente, nadie es capaz de ofrecer una vision de
conjunto de la disciplina, y menos de un saber integrador y universal. Al contrario,
de un macroparadigma filosofico, en la que los saberes estaban regidos por una
concepcion holistica del conocimiento humano, se impone otro macroparadigma de
corte historico y filologico, en la que multiples especialistas en cooperacion buscan

el detalle para crear un relato trascendente. Surge asi la paradoja de que la conquista

>33 1bid., p. 209.
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de la historia universal es un proceso inverso a la del saber universal. En tanto que la
historia universal es relato nico fijado por la concatenacion causal de detalles que
acontecen en una temporalidad absoluta, lineal e irreversible, se construye bajo el
regio mandato de la codonacién de conocimientos especializados desde el punto de
vista individual, y legitimados por un sistema que trasciende a todo individuo inte-

grante del sistema.
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Quedarse en la filosofia es también como salir de
filosofia, pero salir de la filosofia no quiere decir
hacer otra cosa: y por ello hay que salir quedan-
dose dentro, y no hacer otra cosa. [...] Yo quiero
salir de la filosofia por la filosofia.

(Gilles Deleuze. L’abécédaire. 1988)

Del presente analisis se desprende que la modernidad puede entenderse ante
todo como el florecimiento y la recepcidon social definitiva de una tnica forma
concreta de comprender la temporalidad. Con la adopcion del pensamiento histdrico
y la lectura del mundo a través de esta forma de pensamiento, se propaga socialmen-
te la idea de que existe un unico procedimiento verdadero para articular la secuencia
pasado-presente-futuro tanto en el seno de la comunidad como a nivel personal. Es
solo a través de una determinada secuencia logica y causal en los datos contenidos en
archivos y testimonios que puede construirse un pasado verdadero que explique el
presente y se proyecte hacia el futuro. Se ha explicado ya en detalle como esta
secuencia logica es formulada a través de los nucleos de poder y cémo logrd su
aceptacion social, su legitimacion, a partir de adoptar el pensamiento cientifico como
método infalible para la explicacion de la realidad. El propio método cientifico, por

su parte, habia tomado sus fundamentos metodologicos y sus dogmas fundacionales
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—como la absolutidad del tiempo— de las habladurias emergentes, en definitiva, de

una contingencia historica llamada cristianismo.

El historicismo, pues, reposa en esta metodologia cientifica que a la vez con-
forma una de las caracteristicas fundamentales para comprender la modernidad: se
esfuma la relacion inmediata del individuo con la comunidad, en la que era capaz de
construir formulas alternativas de apertura temporal, y aparece como sustitucion una
relaciéon mediada del individuo con diversas formas de organizacidon social compren-
didas en la denominacion “Estado-nacion”. Una de las mediaciones més fundamenta-
les que crean un nexo entre el individuo y su entorno social es la historia universal
como gran y Unico relato verdadero de proyeccion en el tiempo. Fuera de este gran
relato, el individuo se torna impotente en una construccion alternativa de la tempora-
lidad que le permita una apertura distinta de su futuro propio o de su comunidad
inmediata, pues sera siempre relegada a la degradacion ontologica de un argumento

no verdadero por ahistorico, acientifico.

Existe un correlato entre esta forma de pensamiento y la especializacion que
emerge de la division estricta del trabajo en su prosecucion de la empresa capitalista.
De la misma manera que el trabajador se torna un engranaje especifico, con una
funcion concreta, en una produccion capitalista que le trasciende, el investigador se
torna un ente especializado al servicio de una historia universal que le trasciende, y
que debe construirse a través de metodologias especificas que respondan a una unica
légica comun. Aqui es donde debe hallarse el influjo que ha apartado al investigador
del saber universal para convertirle en un engranaje de la metodologia cientifica al

servicio de la gran y Unica historia universal.

El siglo XX ha mostrado con creces cudles son las repercusiones de la crea-
cién de una historia universal legitimada por el poder y con un ejército de intelectua-
les cientificos a su servicio. Por supuesto, con miras a la primera mitad, hay que
fijarse en el surgimiento de los fascismos como regimenes autorizados democratica-
mente. Pero mas alld hay que pensar en el fracaso mas monumental del proyecto
moderno occidental: la difusién de una sociedad docta —en Espana, a 2011, ademas

del hecho de la educacion primaria y secundaria obligatoria, hay una tasa de escola-
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., ., o 556
rizacién en educacion universitaria del 28%°°"— que, a pesar de ello, conforma una
masa acritica que estd a expensas de las mas arduas especulaciones politicas y del
capital. Este hecho es determinante para que se torne evidente el fracaso del proyecto

moderno basado en el cientifismo y el historicismo.

Para lograr, contrariamente, una sociedad critica los programas educativos
deberian desvincularse del proyecto regido por la historia universal, que tiende a una
hiperespecializacién cuyo Unico objetivo visible es la esclavitud de la produccion y
la mercantilizacion intelectual, y recuperar el estimulo inicial y propio del ser hu-
mano, su curiosidad intelectual por el saber ilimitado y, ya en su base —y no como
cruce a posteriori, como hoy se pretende en discursos que se multiplican— transdisci-

plinar.

Aunque a lo que se apunta aqui, en un contexto de reflexion pretendidamente
postmoderna —entendiendo la postmodernidad en los términos de Lyotard como el
fracaso de los metarrelatos modernos “de realizacion de la universalidad”,”’ y no en
la formula habermasiana—, es a una recuperacion de la reflexion critica, hay que ir
con cuidado en la utilizaciéon de este concepto. Fue el uso de la palabra “critica”
como arma conceptual lo que contribuyd en gran medida a la disgregacion definitiva
del saber universal. Con sus criticas, Kant tejid el armazon conceptual para la parti-
cién del pensamiento cientifico en compartimentos especificos que deberian des-
prenderse de la filosofia por sus procedimientos metodoldgicos y su afan de
busqueda absoluta de la Verdad. Y a la vez, asentaria las bases definitivas para la
concrecion hegeliana de una historia universal indiscutible. No es por casualidad que
fuera precisamente Kant, en su Kritik der reinen Vernunft, quien introdujo el tiempo
absoluto newtoniano como base perceptiva a través de la que se deberia construir

todo conocimiento cientifico posterior.

El vocablo que debe usarse en su acepcion critica es, pues, simplemente, “fi-

losofia”. Hay una necesidad impostergable de recuperacion de la disciplina filoséfica
y

—“disciplina” en su acepcién mds etimoldgica: no como compartimento epistemolo-

gico, sino como método autodisciplinario— como receptaculo en el que colocar de

> Ministerio de educacion, cultura y deporte (ed.) Datos y cifras del sistema universitario espafiol.
Curso 2012-2013. Publicacion on-line en la pagina web del Ministerio: www.mecd.gob.es.

37 -F. Lyotard. La postmodernidad. Barcelona, Gedisa, 2003, p. 23.
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nuevo la curiosidad humana, el hambre de saber universal como vuelta de tuerca al
cors¢ sistémico, como disciplina fructifera desde la que dar riendas a la curiosidad
conceptual. Entendida asi, la filosofia debe surgir de nuevo como la disciplina que
puede situarse mas alld del poder y de sus contingencias cegadoras como el pensa-
miento historico o el camulo de engranajes cientificos hiperespecializados, porque
emerge de la necesidad individual de satisfacer una curiosidad que no sabe de meto-
dologias ni de especializaciones compartimentadas, y que se encuentra comoda en la
riqueza de la paradoja. Comprender la riqueza de la paradoja es reformular la idea de
progreso, y alejarla de su acepcion unilateral como derivacion de la historia univer-

sal.

Una educacion basada en la filosofia, condicion imprescindible si se quieren
superar los problemas inherentes a la modernidad, es una educacién basada en el
concepto y sus propagaciones, y no en la estructura ldgico-causal de la historiografia
ni en el detalle esgrimido de la lingiiistica; es una educacién fundada en el sentimien-
to de comodidad sobre el pensamiento paraddjico. La tarea por hacer en el d&mbito
filosofico, sin embargo, es el establecimiento de un vinculo sélido entre su vertiente
creativa —la filosofia debe ser lo suficientemente creativa como para proporcionar de
nuevo, individual y colectivamente, formas alternativas de apertura temporal— y su
vertiente metodoldgica —a la vez, la filosofia debe ser lo suficientemente metodologi-
ca como para gozar de un fundamento sélido que evite que se tambalee. La filosofia

debe constituirse, asi, como una disciplina creativo-metodoldgica.

Probablemente, la mejor forma de conseguirlo sea establecer la metodologia
filosofica en la Universidad, en la profesionalizacion de la disciplina, y relegar su
componente creativo en su extrapolacion en la educacién preuniversitaria y en la
sociedad. La verdadera filosofia, pues, debe practicarse en su vertiente mas originaria
en el seno de la sociedad, donde debe reivindicar de nuevo la legitimidad de la
creacion colectiva de una apertura en el tiempo que proyecte al individuo y a la
comunidad hacia un futuro alternativo. Y la filosofia profesional, la filosofia univer-
sitaria, deberia relegarse al papel de metodologia como herramienta imprescindible
de control de la curiosidad humana, gestora de limites coherentes en los procesos que
deben regirse de nuevo por los ritmos internos. Sélo asi surgira verdaderamente un

proyecto postmoderno s6lido que sugiera una alternativa al proceso mediante al cual
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la modernidad despojo al hombre de su esencia, de su curiosidad, para hacer de ¢l un

engranaje en la construccion univoca de un relato universal.
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GENERAL INTRODUCTION

Dieu, s'il est exact qu'il l'ait crée, ne saurait le con-
naitre en profondeur, parce qu'il n'entre pas dans ses
habitudes d'en faire 'objet de ses ruminations. Mais
moi, telle est ma conviction, je fus évincé du temps a
seule fin d'en former la matiére de mes hantises. Au
vrai, je me confonds avec la nostalgie qu'il m'ins-
pire.

(Emil Michel Cioran. La chute dans le temps. 1964)

In our daily experience, it seems that a reflection about time is, first of all, an
absurd exercise. This is what Augustine already said. Time is not something subject
to interpretation, but something that is simply there as an abstract but perfectly real
entity. The clock —we say— is still going on even when there is no observer watching
it, because it exists out of the individuals who live in time. And this is precisely the
sentence that has been imposed: “living with time” or “‘from time” are expressions
that became sterile in our daily life, out of sense because both involve some kind of
temporal principle inside of every individual. On the other hand, the unique expres-

sion still current in its whole sense, “living in time”, implies necessarily a conception
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of this time as a transcendental and objective entity that controls and manages every
inhabitant of the world that, by living in time, cannot escape from its invariant

course.

The proof of that is then in the language itself, intimately linked to everyday
actions: it’s enough to set an hour to establish a simultaneous meeting in between
two people in the exact moment that has been communicated during the previous
agreement. To understand the hour generally means not only an idea of consensus
between two people who own mechanical systems working in the same progression,
but also the preexistence of a transcendental world manager, that immortal clock-
maker God who, even if he has to continuously repair the machine or not,”® indi-
cates a unique comprehensible rthythm for everyone. This path has been so imposed
in the Western daily view that when in two subjects emerge two different perceptions
of the passage of time during any event, immediately it is supposed that such differ-
ence is not real, and that what rules over any individual perception is the external

data (called objective) marked by the clock.”™

Considering that, it exists a quandary that seems insurmountable in the argu-
ment that legitimates this so called objective time: the only way for two subjects to
meet themselves in a specific time is to use the same reference system: a mechanic
system or, at least, one that projects a mechanical analogy in astronomical reference
points. Without this external projection it would be impossible to set a consensus on
this objective (or at least inter-subjective) temporal point, because circadian rhythms
differ from one subject to another, as contrasted experiences on neurology’® have
demonstrated. So if both subjects do not employ the same reference system, then

they will never be able to set an exact moment of simultaneity.

This seems a counterpoint from the original argument: if there was a time out

of the world, introduced into the world by a transcendental entity, that temporality

% Cfr. H. Alexander (ed.) The Leibniz-Clarke correspondence. Manchester, Manchester University
Press, 1956, primera carta de Leibniz.

> This is the so-called “kappa effect” (cfr. J. Cohen, C. E. M. Hansel, J. D. Sylvester. “The Kappa
Effect”. Nature, 1953, 172, 901).

% Cfr. J. F. Duffy, C. A. Czeisler. “Age-related change in the relationship between circadian period,
circadian phase, and diurnal preference in humans”. Neuroscience Letters. 2002 Feb 1; 318(3):117-20.
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should operate into every body, included of course the perceiving subject itself. But
of course, the world doesn’t work in this way. Temporal perception switches from
one subject to another, precisely in a subjective way, and it is either linear inside one
only subject, but elastic depending on the perceived experiences and moods. If this is
not enough, now from a point of view of the perception of the object, both subjects
could never find any natural or artificial phenomenon (but, of course, a clock or its
astronomic analogous) useful to set a synchronic moment: neither a (not guided by
the clock) human or animal movement, nor a sensorial experience of the movement
of a plant (not guided by the sun) or of the motionlessness of any other object. Even
no other sign produced by an artificial (non-chronometric) object could be used for
this purpose. As explained above, all the exceptions of the list provided here (i.e. the
cases that do could serve for a future coordination of an instant shared by two sub-
jects) come from the relative movement of the Sun or the other stars (included, of
course, the clock, which is regularized by this movement of the stars): finally, they
come from the Earth movement. Someone could argue that it could be found ele-
ments on the atomic scale, but now these will be set aside because they are too
distant from the immediate human perception, and there is a suspicion that the
discovery of the frequency of the quartz or cesium cycles actually owes to a projec-
tion set on the post hoc analogy in between these cycles and the previous perception

of the Earth movement.

From this pair of questions, we obtain finally the argument that the only
movement that creates this transindividual time (and actually the only movement that
the subject is able to perceive in order to measure it, in order to synchronize himself
with it) has precisely an antagonistic nature (it is cyclic) from the time that is pre-

sumed (which is linear).

However, the time from which the Western world operates, our time, from

3

which we can assert that we live “in time”, is understood as a linear, objective,
absolute, simultaneous and spatial time. And the pair of questions that has been
outlined specially affects precisely these five characteristics: taking into account that
the only element from which time can be perceived is cyclic, some problems appear
regarding linearity; the same happens with objectivity if we think that the time we

perceive internally does not allow us to measure this assumed external time; the only
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guideline that can be used to set up a unique time between the subjects A and B is the
Earth movement, and nothing else. This calls into question the ontological position
of the quality of absoluteness and the quality of simultaneity. Lastly, it is at least
suspicious that time, which is understood as independent from space (even if nothing
moves, it is said that time passes by), is always dependent from it for its correct

measurement.

It is evident, in consequence, that the time that rules systematically over the
man, and that it is categorically understood that there is no possible reinterpretation,
becomes a problem in front of the pair of questions that put under scrutiny its most
intrinsic features. In front of this inaccuracy of its definition itself, a tour is proposed
in the next pages; this tour will guide the reader through diverse conceptions that
have forced the concept to make clear that maybe its most fundamental structure is

not as we think.

Thus, the aim of this work is two-sided, and is correlatively presented in two
parts. Firstly, the absolutist definition of the concept “time” is put under analysis, a
definition that (it has been already said) from the modernity has been the only way
from which Western culture has lived the temporality phenomenon. To accomplish
this issue, the concept is analyzed through alternatives of comprehension of tempo-
rality that some theoretical approaches have suggested: first, pre-Newtonian
approaches; second, contemporary Physics approaches; third, contemporary phe-
nomenological and ontological approaches. These three approaches will offer a map
to the reader about the frame in which the legitimation of the absolutist definition of
the concept “time” over the rest was produced. Finally, the tour will show how this
process of legitimation occurred inter-subjectively to a deep transformation of the

concept.

The reverse of the same fundamental aim of this work is based on an archeo-
logical framework (in Foucaltian terms) of the causes that led to the transformation
of the concept and brought Newton and Kant to the need to legitimate a transfor-
mation that actually had been taking place gradually by historic contingences. The

basis of this transformation will be find in three major historic contingences that
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have deeply defined the Occidental world: patriarchy, Judeo-Christian monotheism

and capitalism.

In absence of a better designation, the theoretic framework of the present is-
sue will be integrated into what can be called “Ontology of cultural processes”.
Despite taking elements from Psychology, Physics and Historiography as experi-
mental grounds, this research expects never detaching itself from an essentially
ontological core in which a question about the being of cultural processes is always
prevailing. The issue that is on the basis of every single question contained in these
pages, therefore, can be formulated schematically as it follows: “why cultural pro-
cesses are?” or, defined already in donation terms, “why cultural processes are

given?”

Even if they do not have special chapters to allocate them, we make here a
record of two specters that traverse the present work as a whole. They conceptually
settle themselves into context at the same time that pages are moving forward.
Firstly, Carl Gustav Jung and his theory of archetypes; on the other hand, Hans
Blumenberg and his metaphorologic conception of the perception. About the first
one unfortunately there is always need to write a brief note of intellectual justice: in
spite of being discredited in clinic psychology, especially because of his incompati-
bilities with the Freudian theory, where Jung wrote the majority of his writings was
the framework of Metapsychology. The core problem in these writings is the ques-
tion about the patterns that are constantly repeating in the human being, which means
to try to find a basis on the problem of human universals. Nowadays, keeping the
empiricist idea of the blank slate seems to have no reason at all, as clearly states the

homonymous book by Steven Pinker.

In this framework, Hans Blumenberg acts as a complement, as a bridge in be-
tween a unknowable reality and its symbolic representation through metaphors. His
works based on metaphorology, especially Die Lesbarkeit des Welt and Lebenszeit
und Weltzeit, act as an excellent evidence of the metaphoric capacity in which

phenomena are shown.
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CONCLUSION: WHY PHILOSOPHY

Rester dans la philosophie, c’est aussi comment
sortir de la philosophie; mais sortir de la philo-
sophie, ca veut pas dire faire autre chose, c’est
pour ¢a il faut sortir en restant dedans c’est pas
faire autre chose. [...] Moi, je veux sortir de la
philosophie par la philosophie.

(Gilles Deleuze. L’abécédaire. 1988)

From the present analysis it can be deduced that modernity can be first of all
understood as a blooming and definitive social reception of a unique concrete way to
understand temporality. By assuming the historical thought and the lecture of the
world through this way of thought, a specific idea is spread: the idea that exists a
unique real procedure to articulate the past-present-future sequence into the commu-
nity as well as in a personal level. It is only through a specific logic and causal
sequence of data recorded in archives and testimonies that a real past, that explains
the present and projects itself to the future, can be constructed. It has been explained
in detail how this logic sequence is formulated through the core of power and how it

obtained its social approval, its legitimation, by adopting the scientific thought as a
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foolproof method in order to explain reality. The scientific method itself had taken its
methodological basis and its foundational dogmas —like time absoluteness— from
emerging rumors, definitely, derived from an historic contingence called Christiani-
ty.

Therefore, historicism lies on this scientific methodology that, at the same
time, define one of the fundamental characteristics to understand modernity: the
immediate link from the individual to the community disappears. Thus, he was able
to construct an alternative formula of temporal aperture. Instead of this immediate
link, it appears as a substitution a mediate link from the individual to different ways
of social organization contained in the name “State-nation”. One of the most funda-
mental mediations that create the link between the individual and its social environ-
ment is Universal History as a large and unique true story of time projection. Out of
this great story, the individual turns itself impotent in an alternative construction of
temporality that allows a different aperture of its own future or its immediate com-
munity’s, because it will be always set aside as an ontological debasement, a non-

real argument, for being non-historic, non-scientific.

There is an interrelationship between this way of thought and the specializa-
tion that emerges from the strict division of labor in its prosecution of the capitalist
business. As well as that the worker turns itself a specific gear wheel, with a concrete
function, in a capitalist production that transcends him, the researcher turns itself a
specialized being at the service of a Universal History that transcends him, and
which may be constructed through specific methodologies that recall to a unique and
common logics. The influence that disengaged the researcher from the universal
knowledge to transform him into a gear wheel of the scientific methodology at the

service of the large unique Universal History may be found here.

The 20® century has clearly shown which are the repercussions of the creation
of a Universal History legitimated by the power and with an army of scientific
intellectuals at its service. Of course, if we have a look on the first half, one may
focus on the emergence of fascisms as democratically authorized regimens. But
beyond the end of the World War II one may think on the major failure of the West-

ern modern project: the diffusion of an erudite society (in Spain, in 2011, apart from
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the fact that primary and secondary education is obligatory, there is a University
attendance ratio of 28%561) that, despite this fact, forms a non-critic multitude that is
at the expense of the most arduous politic and economic speculations. This fact is
decisive to understand the failure of the modern project based on scientism and

historicism.

To manage a critic society, educative programs should detach themselves
from the project regulated by Universal History, which tends to an enormous special-
ization with an only visible aim: slavery of the intellectual production and commodi-
fication. Instead of this, they should pursue the initial stimulus of the human being:
its intellectual curiosity for the unlimited knowledge and, yet in its basis —and not as
a post hoc crossroad as it is commonly suggested today in spread discourses— trans-

disciplinary.

What here is suggested in an allegedly postmodern context (and understand-
ing postmodernity in Lyotard terms, as the failure of modern meta-stories “of realiza-
tion of universality”,’** and not in Habermas terms) is a recovery of critic reflection.
Nevertheless, it is needed to be careful on using this concept: it was the use of the
word “critics” as a conceptual weapon what contributed largely to the definitive
disintegration of universal knowledge. Through its critics, Kant constructed the
conceptual grounds for the partition of scientific knowledge into specific compart-
ments that would became detached from Philosophy by their methodological proce-
dures and their ambition to reach absolutely the Truth. And at the same time, he
would settle the definitive basis for the Hegelian concretion of an undeniable Univer-
sal History. It is not by chance that was precisely Kant, in his Kritik der reinen

Vernunft, who introduced the Newtonian absolute time as the perceptive basis

through which all the following scientific knowledge should be built.

The word that may be used in its critic meaning is then, simply, “Philosophy”.
There is a need to recover a philosophic discipline that cannot be put off (here,
“discipline” has to be understood in its most etymological meaning: not an epistemo-

logical compartment, but as a self-disciplinary method), a container to put the human

%1 Ministerio de educacion, cultura y deporte (ed.) Datos y cifras del sistema universitario espaiiol.

Curso 2012-2013. Publicacion on-line en la pagina web del Ministerio: www.mecd.gob.es.

%62 J -F. Lyotard. The Postmodern Condition. Minneapolis, University of Minnesota press, 1984.
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curiosity once again, and also to put the hunger of universal knowledge once again as
a way of putting pressure on the systemic restraint: Philosophy as a fruitful discipline
to raise conceptual curiosity. Understood like this, Philosophy must arise again as the
discipline that is able to place itself beyond the power and its blinding contingences
as the historic thought or the pile of specialized scientific gear wheels: this is because
it emerges from the individual need to satisfy a curiosity that knows nothing about
methodologies neither about formal logics, specialties or departments, and that finds
itself comfortable in the wealth of paradox. To understand the wealth of paradox is to
reformulate the idea of progress, and to move it away from its unilateral meaning as

a derivation from Universal History.

An education based on Philosophy, indispensable requirement to lead the mo-
dernity inherent problems, is an education based on the concept and its dissemina-
tions, and neither on the logic-causal structure of the historiography nor on the detail
used by linguistics; it is an education based on the feeling of comfort over the para-
doxical thought. The task to do in the philosophical field, however, is the establish-
ment of a solid link between its creative side (Philosophy may be enough creative to
supply again, individually and collectively, alternative ways of temporal aperture)
and its methodological side (at the same time, Philosophy must be enough methodo-
logical to have a solid basis for preventing instability). So philosophy must be set up

as a creative-methodological discipline.

Probably, the best way to get it is to establish philosophical methodology in
the University, in the professionalization of the discipline, and to set aside its crea-
tive component to its previous education and generally social extrapolation. The real
philosophy, then, has to be done in its most primary, non-scientific side, within
society, where it has to claim again the legitimacy of collective creation of a time
aperture that projects the individual as well as the community to an alternative future.
Professional, University Philosophy should be set aside to the role of methodology as
an essential tool for controlling human curiosity, for managing coherent limits to the
processes that should be directed again by the inner rhythms. Only this way will truly
emerge a solid postmodern project with an alternative to the modern process that
deprived humans from their essence and curiosity, to convert them into a gear wheel

of the unique construction of a Universal Story.
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