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L’Us de la veritat i la mentida en la vida publica es tracta, actualment, d'una qlestio de significativa
rellevancia en el debat periodistic contemporani. Aixi mateix, la recerca de la veritat ha estat, des
de sempre, una de les matéries cabdals en I'ambit de la filosofia. El present treball pretén analitzar,
d’arrel, la noci6 de “post-veritat”, posant en dubte les bases que la fonamenten mentre, alhora,
construeix una interpretacié de la mateixa a través del métode hermenéutic de Friedrich Nietzsche,
considerat un dels pensadors més influents del segle XX.

El uso de la verdad y la mentira en la vida publica se trata, actualmente, de una cuestion de
significativa relevancia en el debate periodistico contemporaneo. Asimismo, la busqueda de la
verdad ha sido, desde siempre, una de las materias fundamentales en el ambito de la filosofia. El
presente trabajo pretende analizar, de raiz, la nocion de "post-verdad", poniendo en duda las
bases que la fundamentan mientras, al mismo tiempo, se construye una interpretacion de la misma
a través del método hermenéutico de Friedrich Nietzsche, considerado uno de los pensadores mas
influventes del siglo XX.

The use of truth and lies in public life is currently a matter of significant relevance in the
contemporary journalistic debate. Likewise, the search for truth has always been one of the
fundamental subjects in the field of philosophy. The present work intends to analyze, at the root,
the notion of "post-truth”, questioning the foundations that underlie it while, at the same time,
constructing an interpretation of it through the hermeneutic method of Friedrich Nietzsche,
considered one of the most influential thinkers of the twentieth century.
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1. INTRODUCCIO

El present treball denominat “L’art de la veritat i la mentida: la post-veritat i
Nietzsche” es tracta d’'una investigacid de caracter reflexiu i expositiu sobre el
fenomen de la post-veritat, en aquest cas, analitzat, a la mateixa vegada, des de
el metode hermenéutic de Nietzsche i la concepcié d’aquest envers la ‘veritat’ i

la ‘mentida’.

En primer lloc, es dura a terme un analisi del neologisme de post-veritat,
estudiant els seus origens, significat i fenomens associats, com ara la
desinformacio, I'is de les xarxes socials i la propia concepcio de la ‘mentida’. En
segon lloc, el projecte abordara, de forma directa, el métode hermeneutic de
Nietzsche, relacionant-lo amb pensadors contemporanis de la seva época i
tractant, alhora, punts de vista diversos sobre el propi métode. En l'apartat
seguent, es fara un analisi exhaustiu de diverses tesis entorn al metode
hermenéutic, com ara I'us del llenguatge, la nocié del concepte, la ‘veritat’ com a

pacte social, o la visio del filosof alemany entorn al coneixement.

Finalment, en I'apartat de conclusions, es posaran sobre la taula i es debatran
diverses questions treballades al llarg del projecte, mentre alhora, es
contraposen i complementen de forma directa els dos objectes principals de
treball del projecte: la ‘post-veritat’ i 'hermenéutica i concepcié de Nietzsche

envers la ‘veritat’.

Aquest treball pretén ser una primera introduccid6 a una tematica que,
perfectament, podria ser tractada de forma exhaustiva. Es tracta d’'una questio
complexa que ha intentat ser reduida a senzilles explicacions, en un intent
d’entendre les caracteristiques basiques d’ambdds conceptes i les possibles
relacions entre els dos; a banda de voler remarcar, alhora, problematiques
actuals entorn a valors i conceptes que emmarquen la nostra societat. En aquest
sentit, considero que el treball pot ser un bon inici de futures linies d’'investigacié

en la meva carrera.



2. LA POST-VERITAT: ORIGENS | SIGNIFICAT

D’acord a Oxford Dictionaries, el neologisme de ‘post-veritat’ va ser emprat, per
primera vegada, en un assaig del dramaturg serbi-estatunidenc Steve Tesich
lany 1992. L’article, publicat al diari The Nation, tractava de forma critica
escandols com els coneguts Watergate, el conflicte Iran-Contra o la Guerra del
Golf. En la peca, Tesich (1992) equipara la post-veritat amb el “sindrome de
Watergate”; definit pel mateix autor com una ‘malaltia’ que va sorgir en la societat
estatunidenca arran de l'altercat protagonitzat per Richard Nixon en la decada
dels anys 1970. Segons Tesich (1992), després de conéixer la revelacié de I'ex-
president Nixon, la ciutadania estatunidenca comencaria a desdenyar les
anomenades «veritats incomodes», €s a dir, sobre situacions que els

desagradaven o els afectaven de forma personal.

Les revelacions que el president Nixon i els membres del seu gabinet eren uns
lladres va emmalaltir i disgustar a la naci6 americana. Pero la veritat va
prevaldre i la nacid, encara més orgullosa, es va donar copets a I'esquena.
Tot i els crims comesos en I'oficina més altiva de la Terra, el sistema de govern
america va funcionar. La democracia va triomfar. Arrel d’aquest triomf, pero,
va ocorrer una cosa totalment imprevista. Ja sigui perqué les revelacions de
Watergate van resultar especialment doloroses i seguides immediatament
després de la guerra de Vietham — repleta de crims — 0 perque Nixon havia
estat perdonat d’'una forma molt rapida, els americans vam comengar a fugir
de la veritat. Vam arribar a equiparar la veritat amb les males noticies, i ja no
voliem més males noticies, sense importar-nos que fossin certes o vitals per
a la nostra salut o per a la nostra nacié. Buscavem que el nostre govern ens

protegis de la veritat (Steve Tesich: 1992).

L’escandol Iran-Contra (1985-1986) durant el govern de Ronald Reagan,
assegura Tesich, va emfatitzar i confirmar, encara meés, aquesta teoria: «El
president Reagan va percebre, de forma correcta, que la societat no volia
coneixer la veritat. Ens va mentir, perd no va haver d’esforgar-se gaire en fer-ho.

Sentia que acceptariem amb gust la seva pérdua de memaoria com a coartada.



Sabia perfectament quina mena de govern que teniem, llavors, en el nostre

pais».t

La primera Guerra del Golf, diu Tesich, va mantenir la tradici6 empresa
per Nixon i Reagan, i va significar, gairebé per primera vegada, que els
estatunidencs acceptessin amb grandiloqtiéncia que la censura de premsa es
tractava d’'un mal necessari, al qual s’havia d’accedir quan el govern cregués que
podia jugar a favor de l'interés nacional.? «Només véiem el que el nostre govern
volia que veiéssim, i no vam considerar que aixo fos perjudicial», escrivia Tesich,
mentre apuntava: «Ens va agradar funcionar d’aquesta forma. Sentiem que el

govern ens estava cuidant».

L’any 2004, I'escriptor estatunidenc Ralph Keyes, també va tractar el
terme de ‘post-veritat’ en el llibre homdnim The post-truth era: dishonesty and
deception in contemporany life. En ell, Keyes (2004) assegura que I'engany «s’ha
convertit en una forma de vida moderna, on la linia divisoria entre la veritat i
mentida ha desaparegut», mentre alhora, posa de relleu l'existéncia de
conceptes com «neo-veritat», «veritat suau» o «veritat falsa». Ralph Keyes
també sera un dels autors que, tal i com podrem observar en els capitols
seguents, defensara que la veritat i la honestedat «ja no sén absolutes, sind
conceptes mutables i fluits».3 El mateix any, el periodista Eric Alterman tornaria
a relacionar el terme de ‘post-veritat’ amb la politica, assegurant que, arran dels
atemptats del 11-S, America estava vivint un «ambient de post-veritat».* Per a
confirmar la seva tesi, Alterman posaria especial incis en les declaracions
proferides per George Bush i el seu equip de presidencia després de I'atac
terrorista. Aixi mateix, en el llibre, Eric Alterman segueix I'estela dels seus dos
companys — Steve Tesich i Ralph Keyes — i, novament, decideix estudiar i
exemplificar el fenomen de la ‘post-veritat’ a través dels casos Watergate, la
Guerra del Golf o I'escandol d’lran-Contra de Ronald Reagan; cosa que ens duu
a pensar, inevitablement, que gran part de la Historia dels Estats Units s’ha vist

involucrada en afers descrits o titllats de “post-vertaders”.

2 Kreitner, R. (2006). Post-Truth and Its Consequences: What a 25-Year-Old Essay Tells Us
About the Current Moment.

8 Keyes, R. (2004). The Post-Truth Era: Dishonesty and Deception in Contemporary Life.

4 Alterman, Eric (2004). When Presidents Lie: A History of Official Deception and lIts
Consequences.



El socioleg i politoleg Colin Crouch també se sumaria a la llista d’autors
del fructifer any 2004 i, a través del seu llibre titulat Post-democracy, Crouch
comencaria a emprar el terme de “post-democracia” en paral-lel al de “post-
veritat”. En I'obra, Crouch assegura que el debat electoral previ als comicis es
tracta d’un espectacle «estretament controlat i gestionat per equips rivals de
professionals que son experts en tecniques de persuasio», mentre alhora també
afirma que el model de «la industria publicitaria ha pres la comunicacié politica,
cosa que ha desembocat en una crisi de confianca i de valors gegantesca».® En
la mateixa linia, el periodista Martin Caparrés considera el terme com un
«sinonim del vell Us de la propaganda, les relacions publiques i la comunicacio
estratégica com a instruments de manipulacio i control social». L’autor argenti
considera a Edward Bernays com un dels principals teorics de la propaganda i
un dels creadors del terme “relacions publiques” per a substituir el concepte de
“propaganda”, impregnat de, segons Caparrés, connotacions negatives. En
relaci6 a la post-veritat i la figura d’Edward Bernays, Caparros (2017), diu:
«Sembla com si aquest any els politics haguessin comencat a manipular la
informacio i, a través de la informacio, a les persones. Edward Bernays hauria

esclatat a riallades».

Tot i les referencies de Tesich, Keyes, Alterman i Crouch en els anys
1992 i 2004 respectivament, I'origen contemporani del terme s’atribueix al
blocaire David Roberts qui, I'any 2010, va encunyar el terme “politica de la post-
veritat” en la revista electronica Grist on definiria el concepte mencionat
anteriorment com a «cultura politica» en esséncia, on «la politica — la opinié
publica i la narrativa dels mitjans de comunicacidé — s’havia tornat totalment

independent de la politica plblica», és a dir, allo que estrictament es legisla.®

Perd seria I'any 2016 el que marcaria un abans i un després en I'us de
la paraula ‘post-veritat’, arran de fets, sobretot, com el referendum del Brexit a
Gran Bretanya o I'eleccié de Donald Trump com a president dels Estats Units.

Fins i tot, el triomf del Brexit seria catalogat, pels mitjans de comunicacid, com la

5 Crouch, C. (2004) Post-democracy. Cambridge: Polity
6 Roberts, D. (2010) Post-Truth Politics. Grist.



primera votacié en «l'era politica de la post-veritat» (K. Viner, 2016). Aquell
mateix 2016, Oxford Dictionaries escolliria el neologisme com a ‘paraula de
lany’, definint-la, a grans trets, com a un concepte capa¢ de «denotar
circumstancies en qué els fets objectius influeixen menys en la formaci6 d’opinié

publica que les crides a I'emocié i les creences personals».

Perd, en que consisteix, exactament, la post-veritat? Tal i com hem
pogut observar anteriorment, el concepte de ‘post-veritat’ ens és presentat de
formes molt diverses. Molts, la relacionen directament amb I'ambit de la practica
politica. D’altres, fan servir el mot per descriure, directament, la publicitat o, fins
i tot, una era, un moment determinat, una forma de viure. També hi ha aquells
que dubten de la utilitat de la paraula — potser massa geneérica, massa amplia —
i, a 'hora d’explicar-la, la relacionen amb altres fenomens, que resulten
consequents, complementaris o paral-lels a la propia post-veritat. En el capitol
seguent, durem a terme un breu pero concis analisi de la nocié de ‘post-veritat’,
intentant explicar les mdultiples accepcions i interpretacions que envolten el
concepte, mentre alhora, també s’expliciten algunes de les problematiques —
nomeés aquelles detectades, aquelles fonamentades amb arguments, amb base
suficient per a poder-les estudiar a partir de les meves capacitats — envers la

mateixa nocio.



3. LANOCIO DE POST-VERITAT
Tal i com hem pogut constatar en el capitol anterior, la post-veritat €s un

concepte que va comencar a ser emprat com a neologisme modern a principis
dels anys noranta; tant en mitjans de comunicacid, com en assajos i obres
narratives de caracter critic i divulgatiu. A partir de 2016, se’n comenga a fer un
Us gairebé massiu a partir, sobretot, de la sortida de la Gran Bretanya de la Uni6
Europea (Brexit) o arran de I'eleccio de Donald Trump com a president dels

Estats Units.

Tanmateix, la post-veritat €s molt més amplia: amaga, darrere de la seva
propia nocié, un seguit de caracteristiques, preguntes i vessants que la

conformen i alhora, la defineixen.

3.1- LA POST-VERITAT: MENTIDA, DESINFORMACIO | NOTICIES FALSES
Una de les qlestions principals que se’ns presenten en aquest apartat

és descobrir si la post-veritat esta essent utilitzada com a eufemisme, sinonim o
substitucio d’altres conceptes. Per a alguns autors, la post-veritat és entesa com
a un sinonim de mentida. A partir de la mentida, defensen, aconseguim
tergiversar la veritat segons els nostres propis desitjos i conveniéncies i, amb
aixo, podem arribar a modelar, fins i tot, opinions. De Carreras (2017), descriu la
post-veritat com a una «disfressa d’alld que abans es coneixia com a mentida;
per la seva part, Punti (2016), assegura que la post-veritat es tracta d’'una excusa
que s’empra de forma natural per tal de no citar, literalment, la paraula ‘mentida’;
i finalment, Armentia (2016) creu que la post-veritat es tracta d’'un simple

eufemisme per emmascarar el concepte de ‘mentida’.

A banda de poder modificar opinions, la mentida ha estat des de sempre
un element de propaganda politica, que en I'era de la post-veritat també es tracta
d’'una eina molt emprada per politics. Prenent com a base la tipologia de les
mentides segons Durandin (1983), hi ha mentides amb proposits ofensius,
mentides amb fins defensius i mentides d’interés general (Durandin, 1995: 25-
26).
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Un altre element entorn a la mentida és el rumor o, dit d’'una altra
manera, la rumorologia. Segons Durandin (1995), el rumor es tracta d’'un mitja
facil d’emprar, ja que el seu origen sera dificilment investigat per aquells que
I'escolten i el repeteixen. Es a dir, podem llancar perfectament una falsedat, un

rumor, sense patir responsabilitat alguna per haver-ho fet.

Quan parlem de desinformacio, ens referim a la manipulacié de fets per
a que aquests, a ulls de les persones, semblin vertaders. En aquest sentit, també
cal tenir en compte la incidéncia que aquesta pot fer en les persones, és a dir,
en nosaltres. Segons Anne Applebaum (2016), la manipulacié té com a objectiu
modificar l'opini6 de la ciutadania, situaci6 que, per a la columnista
estatunidenca, pot desembocar en tenir una coneixenca poc fiable de la realitat:
«El subjecte, a lI'estar exposat a la desinformacio, coneix la realitat de mala
manera i construeix les seves relacions des de la perspectiva de la falsedat. Com
a consequencia, no aconsegueix discernir entre allo que és autentic i el que no»,

assegura Applebaum (2016).

La desinformacio es tracta d’'una arma a I'abast de tothom i resulta,
alhora, molt manipulable. De fet, en l'actualitat, gracies a Internet i a I'is de les
xarxes socials, qualsevol falsedat aconsegueix ser difosa d’'una manera
extraordinariament massiva. Al respecte, Maria Fraguas de Pablo sosté que la
manipulacio de la informacié només necessita una «eina de propagacio» per a
convertir-se en desinformacié. D’aquesta manera, a través de les xarxes socials,
hi ha noticies falses que poden fer-se virals en questié d’hores, tot creant realitats
alternatives i servint als proposits de la propaganda. Segons Nayef Al-Rodhan
(2017), la digitalitzaci6 mostra, en 'era actual, una versid obscura de la seva
propia naturalesa, ja que la tecnologia, entesa en termes de manipulacio i
propagacio de noticies falses, pot resultar una perfecta arma de doble fil. La clau
de I'éxit de la desinformacié en el context de la post-veritat es pot entendre,
també, perque apel-la a les emocions i als prejudicis. Segons Lakoff (2004), es
tracta d’'una eina de propaganda que busca aconseguir que la ciutadania
incorpori, en els seus marcs mentals, idees que no estrictament veraces amb
I'objectiu — sobretot per part de politics —, de generar control (Lakoff, 2004: 147).

Com a element intrinsec a la propaganda, la desinformacio connecta amb les
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vivéncies i els valors de la gent, i per aix0, aconsegueix ser molt més efectiva en

la societat que no pas la informacié com a tal. ’

Tal i com hem pogut observar, la post-veritat esta intrinsecament
relacionada amb ambdos conceptes: tant amb la mentida, com amb la

desinformacio, aixi com també, lleugerament, amb la rumorologia.

En primer lloc, caldria posar de relleu I'is del prefix “post”, per a referir-
nos al concepte. L’Us d’aquesta particula ens vol dir que la veritat ha quedat
enrere? O bé, potser, 'lhem superada? A priori, si atenem Unicament a la propia
estructura gramatical de la paraula, podria semblar que si. Segons Alex Grijelmo
(2016), el prefix, en aquest cas, si que podria denotar una certa referencia a una
situacié ja passada, pero no per aixo, desapareguda. Quan, per exemple, fem Us
del concepte «post-industrial», no pretenem assenyalar que les industries hagin
desaparegut en l'actualitat, sind6 que, potser, el sector industrial ha deixat
d’exercir un paper fonamental en el moment present. De la mateixa manera,
enllagar el prefix ‘post-" a ‘veritat’ no significa, exclusivament, que la veritat hagi

finat o hagi acabat d’existir: potser, simplement, ha deixat de ser prioritaria.

Es tracta, doncs, la post-veritat, d’'un concepte equivoc? Caldria, potser,
acotar el fenomen en si? A través del neologisme, podem comprendre la
magnitud del concepte o som capacos, unicament, d’intuir-ne una part del seu
significat? Només d’inici, cal tenir en compte que la post-veritat pot ser estudiada
des d’enfocaments disciplinaris diversos. En 'ambit epistemologic, la post-veritat
pot condicionar-nos alld que nosaltres coneixem de la realitat. Des del punt de
vista de la psicologia, la post-veritat pot incidir en la forma en com coneixem la
realitat i, d’altra banda, des de la sociologia, també afecta a com construim el

coneixement i el compartim.®

7 Lakoff, G. (2004) No pienses en un elefante. (#2007). Madrid: Editorial Complutense.
8 Grijelmo, A. (2016) Posverdad que si.
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4. FRIEDRICH NIETZSCHE | 'HERMENEUTICA.
Per a alguns autors, relacionar a Nietzsche amb I'hermenéutica filosofica es

tracta d’una questio controvertida. Per a Greta Rivara (2004), només alguns dels
plantejaments procedents de I'estética de Nietzsche poden ser interpretats com
a hermeneéutics, mentre que d’altres, fins i tot podrien arribar a posar en dubte la
preséncia de la mateixa en la filosofia de I'autor alemany. En aquesta linia, Jean
Grondin (2009) es pregunta si el pensament de Nietzsche podria ser titllat com a
hermeneéutic, assegurant que, tot i trobar ponts de relacié entre ambdos ambits,
considera que, per exemple, la concepcié sobre la ‘veritat’ que ofereix el
pensador alemany a través del seu metode resulta massa “débil’, massa
“radical”, potser. «Les nocions de perspectiva i interpretacio [de Nietzsche] son
familiars a 'hermenéutica classica i contemporania. Per aix0, doncs, la relacio
entre Nietzsche i ’hermenéutica sembla natural, perd s’ha de desconfiar d’aquest
vincle», diu Grondin (2009). El filosof canadenc també cita a Jacques Derrida per
a reforcar, encara més, la seva posicié: «Derrida també veia oposicié entre

I'nermenéutica i Nietzsche: hi trobava un antagonisme irreconciliable».?

Per la seva banda, Hans-Georg Gadamer (1997) va situar a Nietzsche en
la corrent hermenéutica de la “sospita”, de la mateixa forma que aixi ho faria Paul
Ricoeur a I'hora d’incloure, dins de la denominada “escola de sospita” a
Nietzsche, conjuntament amb Marx i Freud. Tanmateix, tant Gadamer com per
exemple, el filosof Martin Heidegger, mai van considerar suficientment rellevant
'aportaci® hermenéutica de Nietzsche; arribant, només, a elaborar una
interpretacid molt superficial de la questiéo (Alejandro Escudero, 2011). Per a
alguns autors perdo - com ara Gianni Vattimo (1986) -, Nietzsche ha de ser
considerat, de forma clara, com a un representant destacat de I'hermeneutica.
Segons Vattimo, l'aportacido de Nietzsche a I'hermenéutica filosofica fou,
irrevocablement, una de les contribucions més rellevants en «el naixement i

desenvolupament de I'ontologia hermenéutica contemporania».1°

Per a Jesus Conill (2007), Nietzsche sera I'encarregat d’introduir el
criticisme com a tal en el debat de 'actual hermenéutica. Segons Conill (2007),

 Grondin, J. (2009). Hay que incorporar a Nietzsche a la hermenéutica?. Razones de una
pequefa resisténcia. Revista de la Sociedad Espafiola de Estudios sobre Friedrich Nietzsche.
10 vattimo, G. (2002) Dialogo con Nietzsche. Madrid: Paidos.
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es comencara a perfilar, a través de Nietzsche, un nou pensament; trencador
amb altres propostes com les del citat Heidegger, Gadamer o fins i tot, Karl-Otto
Apel i Paul Ricoeur.'' Per a Conill, la nova inspiracié critica del métode
nietzschea fa que l'autor es desmarqui de I'hermeneutica transcendental o
simbolica per passar a incorporar, en el seu metode, les dimensions biologiques,
pragmatiques i semiotiques del sentit vital per se, mentre alhora, intenta arribar
al fons de la capacitat interpretadora dels éssers humans (Conill, 2007: 96). De
fet, aquesta es tracta d’una de les caracteristiques més importants del metode

hermeneutic de Nietzsche, titllat de “genealdgic”.

L’hermenéutica genealogica de Nietzsche busca ser un retorn a l'origen;
busca ésser un meétode capag¢ d’estudiar questions com ara l'origen del
pensament o bé la genesi dels valors.?? Es tractara d’'un métode que conformara
una nova forma d’entendre i practicar la filologia, on es combinara tant el rigor
metodic propi de la filosofia com la flexibilitat creativa (Conill, 2007: 96); dos
aspectes que seran, de fet, vitals per a caracteritzar, de forma clara,
I'hermenéutica de Nietzsche. En aquest sentit, Nietzsche rebutjara, des d’'un bon
inici, la unilateralitat de la filologia académica per passar a defensar una filologia
basada en l'art de la paraula.l® El fildsof alemany, també filoleg, defineix el
llenguatge académic com a «l'art de saber llegir bé» i assegura que aquest és
incapac de mostrar la rica ambiguitat i multiplicitat dels textos (Conill, 2007: 96);
mentre que, en canvi, la nova concepci6 de la filologia permet, al fildleg, llegir «a
poc a poc» i «en profunditat», analitzant cadascuna de les interpretacions que

ens ofereixen els escrits.

En aquest sentit, la concepcid del llenguatge segons Nietzsche es tracta d'una
guestio central per a entendre el conjunt de la seva filosofia; i en especial, la
metamorfosis del criticisme com a tal en hermenéutica.'* Tal i com ja van posar
de manifest A. Meijers i M. Stingelin, una de les fonts que van inspirar a Nietzsche
a desenvolupar aquesta part de la seva estética fou ser Gustav Gerber (1820-

1901), autor for¢a desconegut en els mitjans filosofics habituals, pero, en canvi,

1 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracion. Madrid:
Tecnos.

12 [bid, pag. 40

13 [bid, pag 44

14 [bid, pag. 43
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referent per a Nietzsche. Gustav Gerber va pertanyer a una corrent de filosofia
del llenguatge del segle XIX a Alemanya que, conjuntament amb autors com G.
Runze o O. Gruppe, van constituir una época important en el desenvolupament
de la filosofia del llenguatge a partir, sobretot, de Humboldt (Conill, 2007: 37). La
seva aportacio en aquesta escena s’acabaria convertint en una ona expansiva
que no tant sols arribaria als limits de ’hermenéutica, sindé també per un altre
cami: fins a Ludwig Wittgenstein!® i els seus seguidors.1® Segons Ricoeur (1965),
Nietzsche es tractaria d’'un dels artifexs en aplicar, gairebé per primera vegada,
matisos de la filologia classica en la filosofia, fent que aquesta es convertis, de
forma clara, en “pura interpretacié”. Aquest aspecte es tracta, segons Jesus
Conill (2007), en una de les questions clau per a entendre perque part del

pensament de Nietzsche cal ser incorporat en la corrent hermeneéutica.

A grans trets, i en paraules de Jesus Conill (2007), el metode que sorgeix
de la genealogia nietzschiana constituira un enfoc que combinara tant el
perspectivisme — una de les questions cabdal en I'hermenéutica de l'autor
alemany — com la disciplina filologica. Segons Greta Rivara (2004), podriem
situar, al menys, set temes de discussio en el pensament de Nietzsche amb

implicacions hermeneutiques:

a. La critica de Nietzsche a la metafisica del subjecte, a la rad i l'idea
metafisica de veritat.

El plantejament de la veritat com a il-lusio.

La concepci6 del llenguatge com a metafora.

El perspectivisme i la idea del “desemmascarament”.

®© o o o

La voluntat de poder com a moviment de forces interpretatives i relacié
entre ésser i interpretacio.
f. L’art com ainterpretacié i com a moviment infinit d’interpretacions.

g. La genealogia com a estratégia critico-hermeneutica.

Podem observar que no es tracta d’'una questié unica, sind que sén diversos els
punts de debat en la filosofia nietzschiana on I'hermeneéutica juga un paper

important. En la linia exposada tant per Jesus Conill com per Greta Rivara,

15 Cavelrio Gonzalez, M., Rivara Kamaji, G. (2004) Entre hermeneuticas. México: UNAM
16 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracién. Madrid:
Tecnos.
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s’abordaran, en l'apartat seguent, algunes de les questions més rellevants en
I’'hermenéutica de Nietzsche, en especial, aquelles relacionades, essencialment,
a ajudar-nos a descobrir que és la veritat per a Nietzsche. Alguns dels conceptes
seran tractats de forma més especifica, tal i com es podra trobar en el capitol
seguent, mentre que d’altres, seran analitzats en I'apartat de conclusions per tal

de relacionar algunes de les problematiques a treballar en aquest projecte.
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5. NIETZSCHE | LA QUESTIO DE LA VERITAT
Per tal de dur a terme una aproximacio el més detallada possible a la questio de

la veritat i la mentida en el pensament de Nietzsche — per tant, no en la seva
estética filosofica en totalitat — es presentaran, en aquest capitol, cinc grans tesis
gue ens permetran entendre, de forma ordenada, I'origen del concepte de ‘veritat’

segons l'autor alemany i, alhora, el sentiment de necessitat de la mateixa.

5.1- LA LEGITIMITAT DEL CONEIXEMENT HUMA
El coneixement és concebut en el métode nietzschea com a un instrument eficag

per a la pervivéncia i conservacio del subjecte i de I'espécie. Aquesta, es tracta
d’'unaidea que fara perdre gran part del valor a la necessitat historica de fer servir
la rad i la logica per a comprendre la realitat de forma verac¢ i exacta. En les
primeres linies de I'escrit Veritat i Mentida en Sentit Extramoral, Nietzsche ens

introdueix aquesta nocio a través d’una faula:

En un allunyat raco de l'univers, escampat en innumerables sistemes solars,
hi havia un astre on, una vegada, els animals intel-ligents van inventar el
coneixement. Va ser el minut més altiu i fal-la¢ de la “Historia Universal”; pero,
al cap i a la fi, només va ser un minut. Després de breus respiracions de la
naturalesa, I'astre es va gelar i els animals intel-ligents van haver de morir.
Algu podria inventar-se un conte semblant, pero, tot i aixi, no expressaria
suficientment I'estat llastimds, ombriu i efimer, I'estat esteéril i arbitrari en que

es troba I'intel-lecte huma dins de la Naturalesa. 7

El coneixement, per a Nietzsche, no es tracta d’una questioé natural siné
que, tal i com relata en la faula anterior, és una creacié que ell mateix titlla
d’enganyosa. La validesa del coneixement huma es limita, doncs, a la seva
propia existéncia: no té cap mena de relacié amb la naturalesa que rodeja als
éssers humans i per tant, és independent a ella. El nostre coneixement no afecta,
en absolut, a la realitat que coneixem: la natura no necessita que cap €sser huma
la conegui, que descrigui la seves lleis; sind que actua de forma lliure, funciona
de manera independent, encara que ningu aconsegueixi entendre’n el seu
moviment, la seva esséncia. Podem resumir aquesta idea en una simple oracio:

segons Jesus Conill (2007), «el coneixement que nosaltres tenim de la realitat

17 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracion. Madrid:
Tecnos.
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és, per a ella, una cosa totalment artificial i supletoria». Aquesta idea ens duu a
pensar que el concepte de “veritat” perd tota mena de caracter absolut, en
definitiva, perd forca: la ‘veritat’ és un element tant artificial com el propi

coneixement que la predica.*®

Segons Nietzsche, el mén no esta fet per a ser conegut per 'home, igual
que el coneixement que els éssers humans tenim sobre la realitat no guarda cap
mena de vincle essencial amb la naturalesa, és a dir, amb la vida. A traves de
les paraules, projectem allo que succeeix en I'ambit subjectiu a 'ambit de la
realitat exterior. Vinculem de forma natura I'estimul amb la percepcid i creiem
que la percepcié que nosaltres emetem és un reflex fidel d’'un objecte, que se
suposa que és la font de I'estimul, perd no és aixi.’® Per al fildsof alemany, la
realitat no pot ser expressada com a tal, ja que des del primer moment que surten
les paraules dels nostres llavis, a través de les categories logiques i gramaticals,
estem destruint el caracter fluit i canviant de la realitat. «<No som capacos de
pensar de forma adequada sobre la realitat. El nostre pensament només sap
operar sobre la il-lusié que hi ha coses perdurables, que hi ha coses identiques,

substancies, cossos», ens diu Nietzsche.20

18 Villar Pujol M. (2012) Una analisi de "Sobre veritat i mentida en sentit extramoral" de Friedrich
Nietzsche.

19 ibid, pag. 4

20 [pid, pag. 5
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5.2- LAVERITAT | EL LLENGUATGE
Friedrich Nietzsche considera la nocié de ‘veritat com a una circumstancia

nascuda de les entranyes del llenguatge. El llenguatge €s, per a l'autor, 'artifex
del coneixement — i per extensio, de la veritat -; aixi com també ho és de totes
les interpretacions que els éssers humans fem sobre la realitat i el mon que ens

envolta.

Tanmateix, la concepcié de Nietzsche sobre la ‘veritat’ esdevé molt més amplia:

és, fins i tot, capac de sobrepassar els limits del propi llenguatge.

5.2.1- LA GENEALOGIA DEL LLENGUATGE
El llenguatge apareix, en Nietzsche, com a fons regulatiu de la veritat, és a dir:

'autor creu el llenguatge instaura i permet les regles que faciliten la rad i el
coneixement; pero sobretot, considera que el llenguatge ens permet ser capacos
de discernir entre alld vertader i alld que no ho és. Es la normativa del llenguatge
la que ens proporciona les lleis de la veritat, pero també resulta ser el mitja de
produccié de mentides. Intentar desxifrar qué é€s per a Nietzsche la ‘veritat’
resulta gairebé impossible sense entendre, primer, la concepcié del llenguatge
segons el filosof alemany Per a fer-ho, recorrerem a I'obra Veritat i mentida en
sentit extramoral (1873), escrit postum de I'autor alemany que, com ja podem
intuir a partir del titol, pretén desplegar i mostrar la questio sobre la veritat i la
mentida per se.

Pel que respecta a I'origen del llenguatge, cal remetre, en primer lloc, a la
concepcié que Nietzsche estableix, a partir del métode de la genealogia, dels
éssers humans. L’autor designa, a I’'home i a la dona, la condicié de “subjecte
creador”: els fa artifexs del llenguatge. De forma inevitable, com a autor del
llenguatge, I'ésser huma sent un ‘impuls’ que prové de la realitat i aixo, el
condueix, directament, a formar paraules i, per extensié, conceptes. De fet, el
cos huma esdevé una de les guestions més rellevants en el pensament
hermenéutic de l'autor alemany. El cos és, per a Nietzsche, un centre

d’interpretacions. Es tracta de I'unic l'instrument capa¢ de digerir la realitat,
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d’acumular vivéncies, de sentir-les: per a I'autor, com més coneguem el nostre

cos, més facil ens sera aprofundir en I'experiéncia vital. 2!

Per a Nietzsche, doncs, la font original del llenguatge no es troba en la logica;
sind en la imaginacio, en «la capacitat radical de la ment humana per a formar
metafores».?? D’aquesta manera, com que comunicar-nos, els éssers humans
necessitem designar relacions amb el mon a través del llenguatge, apel-lem a
recursos que estan basats en un imaginari figuratiu, pero mai en la realitat com
a tal. Nietzsche explana, en I'obra?3, les fases que conformen aquest procés de

generacio del llenguatge:

La ‘cosa-en-si’ resulta per a I'artifex del llenguatge absolutament inintel-ligible
i gens desitjable. Ell només designa les relacions entre la cosa i I’home i, per
expressar-ho, recorre a les metafores més agosarades. En primer lloc, un
impuls nervidés extrapolat d’'una imatge! Primera metafora. La imatge
transformada, de nou, en un so! Segona metafora. I, en cada cas, un salt total

des d’una esfera a una altra completament diferent. (Nietzsche, 1873: 5).

Jesus Conill (2007) defineix aquest procés a partir d’'una sequéncia molt
aclaridora: “Una ‘cosa’ en si es converteix en una figura o metafora intuitiva que,
alhora, es transforma en so (o paraula), que acaba essent un concepte. Els sons
i les paraules sén figures de les sensacions, i aquestes, resultat dels estimuls
nerviosos. El transit entre aquestes fases es deu a 'impuls artistic del subjecte
creador de formar metafores”. Per a Conill (2007) — i de forma analoga amb
Nietzsche - aquest ‘impuls artistic’ és inherent al propi ésser huma, cosa que
determina, de forma clara, que el llenguatge és, d’arrel, metaforic. El llenguatge
€s, en aquest sentit, una eina que ens permet manifestar, de forma ordenada, un
estat intern. | ho fem mitjangant I'emissioé de sons, que es converteix en el cami
per a poder exterioritzar el gran ventall de sensacions i impulsos que obtenim a
partir del nostre contacte diari amb la realitat. «Que és una paraula? La

reproduccio en sons d’un impuls nervids», assegura Nietzsche.?*

21 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracién. Madrid:
Tecnos.

22 |bid, pag. 140.

23 Nietzsche, F. (2000) Sobre verdad i mentira en sentido extramoral. Madrid: Dialogo

24 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloraciéon. Madrid:
Tecnos.
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Per a Nietzsche, I'impuls artistic que condiciona a I'ésser huma a I'hora de
formar paraules és, tant sols, un mitja entre les esferes del subjecte i de I'objecte,
cosa que ens duu a pensar que, entre nosaltres i la realitat en que pervivim
només pot existir una relacio, en paraules de Nietzsche, merament ‘estética’. El
subjecte i l'objecte esdevenen, per al filosof alemany, dues dimensions
completament incomunicables entre elles. Sén, en esséencia, diferents;
pertanyen, originariament, a dues naturaleses diferents. Segons Nietzsche, a
través del llenguatge, inventem designacions per a les coses i aquestes, passen
a ser ‘veritats’, perd oblidem que, en el fons, no existeix cap mena de relacio cent
per cent verag entre alld que nosaltres proferim i la simple ‘realitat’. Aixi doncs,
les paraules no tenen perque tenir cap mena de vinculacié necessaria amb la
realitat que remeten. O, altrament dit, no hi ha judicis més vertaders que d’altres.
Es a dir: imaginem que, en un suposat cas, ens punxem amb la punta d’'una
agulla. El dolor que sentim al punxar-nos no té res a veure amb l'agulla en
guestio; es tracten de dues entitats completament diferents, de naturalesa
distinta. Només podem designar les relacions que sorgeixen entre nosaltres i el
contacte amb la realitat, pero sempre tenint en compte que alldo que nosaltres
emetem en forma de so nomeés sén manifestacions verbals, arbitraries i artificials.
Per exemple, la duresa d’'una pedra ens és coneguda en forma de contacte; la
notem, la percebem “dura”: el predicat “dur” expressa, només, una relacié (Conill,
2007: 140). Una cosa, doncs, s’expressa tal i com és només per la persona que
sent aquesta experiéncia determinada, pero en cap cas es tracta de res més. Es
a dir, el llenguatge pot proporcionar-nos una imatge del mén, pero és possible

que es tracti d’'una imatge enganyosa, d’'una quimera linguistica.?®

% Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracion. Madrid:
Tecnos.
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5.3- EL LLENGUATGE | LA FORMACIO DE CONCEPTES
La reflexio envers el llenguatge ens aboca, inevitablement, a elaborar també un

analisi de la nocio de ‘concepte’. Partim de la base que, per a Nietzsche, tota
paraula és una metafora, pero alhora, el llenguatge — conformat per les paraules

— crea, de forma automatica, ‘conceptes’.

Considerem ara, d’'una manera especial, la formacié dels conceptes. Una
paraula es torna concepte perqué no ha de servir de record d’'una experiencia
anterior absolutament individualitzada, a la qual deu el seu origen, sin6é que
ha de servir simultaniament per a innumerables experiencies, més o menys
semblants, més ben dit, mai iguals estrictament parlant, i en consequiéncia ha
de convenir a casos summament desiguals. Tot concepte sorgeix d’igualar
coses no iguals. Aixi com una fulla mai no és exactament igual a una altra
fulla, aixi el concepte de fulla es configura gracies a la voluntat deliberada de
prescindir de les diferéncies individuals, oblidant les caracteristigues
particulars (Nietzsche, 1873: 3).

Segons Nietzsche, la paraula esdevé un concepte en el moment que
nosaltres oblidem el seu origen metaforic i, de forma convencional, li assignem,
automaticament, un referent universal (Villar Pujol, 2012: 4). Es a dir, el
problema, per a Nietzsche, resideix en qué 'home ha cregut que és capag¢ de
dominar la realitat, reconduint-la a la universalitat formal de les definicions i, tal i
com podem apreciar en el fragment anterior, «oblidant les caracteristiques
particulars», és a dir, eliminant les diferencies entre les coses. Segons Manel
Villar (2012), els conceptes s6n per a Nietzsche «simples esquemes
simplificadors de la realitat»; cosa que ens fa pensar que, des de sempre, la
humanitat ha apel-lat als conceptes per a poder explicar, de forma senzilla,
realitats molt complexes. En poques paraules, pot explicar un concepte la realitat
per se? La resposta, tenint en compte l'ideari nietzschea és que no. A través dels
conceptes, extrapolem, a trets generals, caracteristiques individuals de les
coses. Els conceptes, segons Nietzsche, només ens ajuden a designar una part

de la realitat, pero no aquesta en un conjunt; siné que ens fan confondre “una

22



part” amb el “tot”. Sotmetem alld que és diferent i unic, a l'universal, a l'idéntic:

introduim la unitat en alld que, per naturalesa, és plural, ens diu Nietzsche.?®

Aixi com una fulla no és mai exactament igual a una altra fulla, el concepte de
fulla es configura gracies a la voluntat deliberada de prescindir de les
diferéncies individuals, oblidant les caracteristiques particulars, i d’aquesta
manera, sorgeix la idea de naturalesa. A més de fulles, hi ha quelcom més,
que és “la fulla”: una certa forma originaria d’acord amb la qual totes les fulles
haurien estat estructurades, dibuixades, mesurades, acolorides, ondulades o
pigmentades, pero per una ma poc destra, de tal manera que cap exemplar
aconsegueix ser una copia correcta i fiable de la forma original. (Nietzsche,
1873: 4).

En aquest sentit, segons l'autor alemany, és només a partir de I'oblit que
aconseguim emmascarar aquesta genesi metaforica del llenguatge, és a dir, que
aconseguim comunicar-nos, viure, transformar les paraules en conceptes. Manel
Villar (2012), assegura que I'Us repetit de la paraula, és a dir, la formacio constant
d’enunciats, acaba «encobrint la procedéncia metaforica» dels mateixos. Es

tracta d’un oblit inconscient, pero al cap i a la fi, oblit.

Per a Nietzsche, la paraula només podra ser «transformada» en

‘concepte’ quan tingui, en primer lloc, acceptacio social.

Segons Nietzsche, doncs, cometem un error a I’hora d’assegurar que, nosaltres,
com a éssers humans, podem conéixer la realitat a través de les paraules, a
través dels conceptes o, per extensio, a partir del coneixement. Conéixer la
realitat i emetre judicis vertaders sobre la mateixa es tracta, en definitiva, de la
mateixa questio: per a l'autor alemany, no és possible emetre enunciats
vertaders sobre la realitat que ens envolta degut, principalment, al caracter
radicalment metaforic de les paraules (les mateixes que, alhora, fonamenten els

conceptes o dit de forma més amplia, el coneixement).

El problema, per a Nietzsche, és que 'home pugui arribar a creure que
I'intel-lecte huma és capag¢ de reconduir i dominar la realitat; reconduint-la a la

universalitat formal de les definicions i eliminant-ne les diferéncies. «L’home ha

26 Nietzsche, F. (2000) Sobre verdad y mentira en sentido extramoral. Madrid: Dialogo.
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imaginat que existeix una certa correspondéncia entre 'anomenar les coses i les
coses en si, ha cregut en una burda ‘referencialitat’ del llenguatge», assegura

Nietzsche.?’

27 Nietzsche, F. (2000) Sobre verdad y mentira en sentido extramoral. Madrid: Dialogo.
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5.4- EL LLENGUATGE | EL “TRACTAT DE PAU”
Per tal de garantir la comunicacio i, per tant, la convivencia entre éssers humans,

es requereix, segons Nietzsche, establir significats a través de les paraules. Es
a dir, es necessita formular un codi que permeti, a tothom, comunicar-se,
interactuar, viure. L’autor alemany no dubta en assegurar que aquests codis —
que s’expressaran a través de les paraules — es formen a partir de convencions

socials, de «tractats de pau» que ens permeten la convivencia:

Donat que I'home, tant per necessitat com per tedi, desitja existir en societat i
gregariament, precisa un tractat de pau i, d’acord amb aquest, procura que, al
menys, desaparegui del seu mén el més gran bellum omnium contra omnes. 28,
(...) En aquest mateix moment, es fixa alld que a partir d’ara ha de ser titllat
com a «veritaty, és a dir, s’ha inventat una designacié de les coses
uniformement valida i obligatoria, i el poder legislatiu del llenguatge
proporciona, també, les primeres lleis de veritat, donat que aqui s’origina per

primera vegada el contrast entre la veritat i la mentida. (Nietzsche, 1873: 4).

Fins al moment, hem entes el llenguatge com a un mitja de comunicacio
a partir de signes arbitraris tant de sensacions com d’experiéncies internes a
'individu. Tanmateix, i tal i com ha estat comentat anteriorment, per a
entendre’ns els uns amb els altres, necessitem pactar unes pautes. Ara bé, com
podem arribar a escollir aquestes pautes de forma unanime? Cada persona té la
seva propia forma d’expressar-se i no necessariament coincideix amb la resta,
en tant que es tracta d’'una questid intrinsecament personal. Llavors, hem

d’escollir unes pautes en concret? Qui és qui les escull?

Segons Nietzsche, els noms que fem servir per a designar les coses i els
judicis que emetem per a descriure-les no sbn més que una possibilitat entre
tantes, escollides per atzar davant la resta. Interpreto, en aquest sentit, que
aguesta eleccio no es fa en base a que una paraula tingui més connexié amb el
mén que apel-la, sind que es tracta, simplement, d’'una decisié arbitraria. Es a
dir, que nosaltres fem servir la paraula “taula” per a definir 'objecte que nosaltres
entenem per “taula” és, només, una eleccio fruit del simple atzar. D’aquesta

forma, podriem preguntar-nos: donem per vertaders alguns judicis que, en

28 “La guerra de tots contra tots” de Thomas Hobbes.
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esséncia, no ho son? Segons Nietzsche, si, ja que el valor de les paraules i la
seva referencialitat només remeten a la «necessitat d’establir normes de

comunicacié que ens permetin tractar als éssers humans a nivell intersubjectiu».
29

El valor de la veritat, esdevé, doncs, un valor de comunicacio: allo que nosaltres
entenem per vertader es tracta, simplement, d’un mitja per a entendre’ns sense
generar perjudicis addicionals; a través, en aquest cas, de ‘convencions socials’.
A grans trets, Nietzsche ens planteja que, per una banda, el llenguatge és
imprescindible per a la nostra conservacio i, per un altre, només expressa
imatges enganyoses de la realitat. Tal i com afirma Juan Luis Vermal, Nietzsche
parteix “d’una posicid radicalment nominalista per la que, tota paraula, tot
concepte és una metafora d’allo real o almenys una simplificacié que crea una
identitat on no la hi és; una igualtat entre lo desigual”. Per tant, seguint el seu
propi criteri, és falsa, falsifica allo real, encara que es mantingui perqué aquesta

simplificacio és necessaria, o almenys Util, i esta garantida pel consens social.

2 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracién. Madrid:
Tecnos.
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6. CONCLUSIONS

Un cop vistes i estudiades les concepcions de ‘veritat’ i ‘post-veritat’ a través de
I'ds contemporani de la paraula i el métode hermeneéutic de Nietzsche, he decidit
posar sobre la taula, en aquest capitol, algunes de les questions més rellevants

de les diferents tesis analitzades.

En primer lloc, resulta d’especial mencio el paper que juga el llenguatge
tant en la post-veritat com en el metode hermeneutic de Nietzsche. La veritat és,
per a Nietzsche, una consequéncia del llenguatge, aixi com també ho son les
perspectives que nosaltres obtenim del mén. El llenguatge esdevé una guia per
al filosof alemany, i per a ell, el llenguatge, en essencia, €s perspectiva; aixi com
també ho és la veritat. Tot, en esséencia, depén d’un punt de vista, d’'una manera

d’interpretar la vida.

Segons lautor alemany, nosaltres, com a ‘subjectes creadors’ no
busquem ni trobar ni expressar la veritat a 'hora de verbalitzar un pensament o
una vivencia interna, sind que simplement sentim la necessitat de manifestar el
propi pensament, de comunicar-lo. Intentem descriure la realitat pero, en la
mesura que el nostre llenguatge no esta connectat intrinsecament amb ella, ens
hem de remetre a conjugar judicis descriptius, esperant que un cert nombre de
metafores sigui suficient per a dibuixar alld que volem narrar. D’'una banda, hem
de considerar que el llenguatge permet a I'ésser huma conéixer al mén: basteix
el nostre pensament mentre, alhora, ens ofereix un ventall infinit de possibilitats

i experiencies.

Es aixi com Nietzsche desmunta el concepte tradicional de ‘veritat: la
possibilitat de concebre la ‘veritatt com a una cosa objectiva depén del
llenguatge, pero donat que el llenguatge és, d’arrel, metaforic, I'objectivitat
resulta impossible. Depenem, Unicament, de la perspectiva. Per a Nietzsche, el
perspectivisme és el concepte mitjancant el qual dinamitara la concepcié de la
‘veritat’. La perspectiva es tracta del punt de vista individual, propi, i aguest és
per a Nietzsche I'unic cami d’accés a la veritat. No existeix, pero, la ‘veritat’
entesa com a unica, rigida o estable — aquella que ens recorda, per exemple, a
la veritat universal i cientifica que busca la metafisica -, sin0 que existeix la

‘nostra veritat’, i en aixd consisteix, basicament, el perspectivisme. D’aquesta
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manera, per a Nietzsche, la veritat absoluta no existeix, sin6 que només hi ha
interpretacions multiples dels fets: el llenguatge, de fet, és una mostra de que
I'objectivitat és una ingenuitat. El llenguatge ens conforma el pensament, ens
conforma, en consequéncia, a nosaltres i alhora, ens obre al mon, ens deixa
comprendre’l i dotar-lo de significat, de valor. Ens ofereix, al cap i a la fi, una

concepcio del mén o, més ben dit, concepcions del mon.

En aquesta linia, cal destacar dues idees que ens faran entendre la relacio
d’aquesta tesi nietzschiana amb la ‘post-veritat’ actual: la voluntat de poder i la
consequent tergiversacio de les interpretacions en benefici als interessos
personals. En primer lloc, si apliquem el concepte del ‘perspectivisme’ en I'era
present, la post-veritat podria quedar relegada a un simple joc conceptual. Es a
dir: un politic — per exemple — ens dona el seu punt de vista sobre un aspecte en
concret i nosaltres considerem que es tracta d’'una mentida. Podem arribar a
pensar que és una mentida perqué es tracta d’'un fet que no apel-la a les nostres
creences, 0 potser ho és perqué es pot constatar, de forma clara, que el politic —
o la persona en qlestié — ens ha mentit de forma deliberada. En ambdds casos,
les consequéncies son diferents. En el primer, simplement podem fer cas omis
d’alld que ha proposat o dit el politic o la persona en questio, en el cas que sigui
una opinié que no fonamenta les nostres conviccions ni la nostra persona. En el
segon, parlem d’'una mentida deliberada, d’'un cas que sobrepassa, potser, els
limits de I'ética. Segons Nietzsche, la mentida esta estretament relacionada amb
la idea que les paraules siguin, per a 'autor alemany, radicalment metaforiques:
és a dir, com que per a Nietzsche és impossible assolir la ‘veritat essencial i pura’
com a tal, la mentida queda relegada a una simple consequéncia de I'us del
llenguatge per part de I'ésser huma. Forma part, doncs, de nosaltres. Tanmateix,
al meu parer, aquesta interpretacido es tracta d’un pél ‘extremista’, ja que
incapacita a la societat de coneixer els fets tal i com son, i ho fa de forma total.
Es ben sabut que la vida esta construida a partir de perspectives i interpretacions
personals, perd també és cert que s’ha de saber discernir entre allo que
estrictament es tracta d’'una opinié personal o bé un punt de vista d’alld que,

empiricament, pot ser demostrable.

En aquest sentit, val a dir que el concepte de ‘poder’ es torna universal en

ambddés ambits, i també pot ser interpretat a partir de diverses accepcions. El
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poder es tracta d’'una capacitat que poden emprar tant persones com institucions
per a dominar voluntats i consciéncies en benefici propi. El ‘benefici propi’ abasta
moltes esferes i escenes tant de la vida privada com dels interessos nacionals, i
sén, al meu parer, molt dificils de reconeixer i identificar a simple vista, ja que
depenen de criteris totalment subjectius. Tanmateix, la ‘veritat’ i la ‘mentida’ son
dos conceptes que s’empren de forma recorrent en 'ambit del ‘poder’, sobretot,
entes a partir de connotacions negatives. Tal i com s’ha comentat abans, tant la
‘veritat com la ‘mentida’ poden ser objecte de dominacié de voluntats i
consciencies en benefici propi, i aquesta es tracta, sota el meu punt de vista, en
una de les consequéncies més greus i perjudicials de I'is deflagrant de la veritat
en I'era actual. En aquest sentit, els mitjans de comunicacio poden arribar a influir
en la difusid6 d’aquestes mentides i repetidament, expandir una determinada
interpretacid o versio dels fets que estrategicament beneficii a un col-lectiu en
concret. Segons Fraguas de Pablo (2016) alguns dels motius que s’amagarien
darrere d’aquests recurrents fets per part de politics i institucions podrien ser
«aconseguir un control sobre les masses» 0, simplement, «treure avantatge
politica, economica o de qualsevol altre tipus envers un altre grup». Es tracta de
fer servir la racionalitat estrategica per a dominar la naturalesa i les persones. En

Nietzsche, el ‘poder’ s’interpreta d’'una altra manera.

La ‘voluntat de poder’, per a l'autor alemany, s’expressa a partir de la
propia acceptacié d’un mateix i la volenca de reconeixer que la vida es tracta
d’'una energia que flueix. Per a il-lustrar aquest concepte, Nietzsche empra el
simil de I'artista; un creador que no cessa mai en la propia renovacio i superacio
de I'ésser: l'artista, el pintor, el ballari, sempre cerca la perfeccio a través de la
millora personal, de l'individualisme i I'amor propi. Per a Nietzsche, el ‘poder’

s’entén des de la vida, des de I'accio creadora, des de l'alegria.

Tot i que a simple vista pugui semblar-ho, Nietzsche no reivindica un
individualisme o un egoisme malaltis com a forma de vida, sind que busca fugir
del ramat, de la massa,; en definitiva, ser diferent. El filosof alemany anhela una
nova forma de viure, on el poder dels conceptes i la rigidesa de la ciéncia no
predomini per sobre de la propia essencia personal. Per a Nietzsche, viure és

esdevenir-se i la vida, s’ha de renovar constantment. Tanmateix, la interpretacio
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que l'autor alemany faria del ‘poder’ seria mal interpretada, fins i tot, des de punts

de vista totalitaris i autoritaris, com ara, el nazisme.

Es aixi com podem observar dues cares de la mateixa moneda; en aquest
cas, del poder, aixi com també, del vincle estret entre mentida, veritat i poder.
Aixi doncs, segons Nietzsche, cadascu de nosaltres estableix una concepcio
determinada sobre el mén, ordenada i creada a partir del llenguatge. Una visio,
sempre, basada en criteris estrictament personals, tenint en compte que per a
I'autor alemany, “no hi ha percepcio objectiva sense subjectivitat”®’. En aquest
sentit, també resulta rellevant ressaltar, novament, el paper fonamental que juga
el llenguatge no nomeés en la formacié d’'universos siné també en la manipulacié

o incidéncia de determinades idees en la ciutadania i la societat.

El llenguatge, doncs, «no es tracta d’un auxiliar per a la comunicacio»,
sind que és «la mediacié determinant i de la qué en depén l'ereccié de les
realitats en qué vivim»3! Segons A. Chillén i LI. Duch (2012), nosaltres, com a
subjectes, coneixem i armem el nostre mén a mesura que posem en joc les
paraules i les articulem en sintagmes dotats de significat i de sentit, €s a dir, en
enunciats aptes per a satisfer la doble urgencia tant de comunicar com de
coneixer. D’aquesta manera, podem arribar a la conclusid que [lactivitat

intel-lectual i el llenguatge son, en resum, un conjunt indivisible.

Aixi doncs, podem arribar a pensar que el llenguatge es tracta d’'una arma
molt poderosa, sobretot a nivell social. El llenguatge configura la imatge que
nosaltres establim sobre el mén i, donat que I'ésser huma és un ésser social per
naturalesa, resulta natural pensar que la recepcio constant d’enunciats — formats,
indubtablement, pel llenguatge — pugui exercir una certa incidéncia en la forma
en gué nosaltres observem el moén i la realitat. De la mateixa manera Nietzsche

ens diu que, a través del llenguatge, busquem auto-afirmar la nostra existéncia.

De fet, aquesta es tracta d’'una de les altres questions vitals en el debat

gue estem intentant desgranar en aquest capitol.

30 Conill, J. (2007). El poder de la mentira. Nietzsche y la politica de la transvaloracién. Madrid:
Tecnos.

31 Duch, LL., Chillon, A. (2012) Un ser de mediaciones: antropologia de la comunicacion. Vol I.
Barcelona: Herder.
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El coneixement i allo a qué els homes i les dones ens hem acostumat a
denominar ‘veritat’ son, per a Nietzsche, mitjans per atansar una posicio en el
mon (recordem, per exemple, la faula introductoria de Sobre veritat i mentida en
sentit extramoral). Pero a través d’aquesta idea, Nietzsche no ens vol suscitar la
idea de “manar sobre els altres”, siné que, a partir del coneixement i la veritat,
puguem assegurar, preservar i desenvolupar la nostra propia existéncia en el

medi, en la vida.

Recordem que, per a l'autor alemany, el coneixement tant sols es tracta d’'un
mitja de conservacioé de l'individu basat en I'art de fingir, en 'engany, I'adulacio,
la mentida i el frau, cosa que ens duu a pensar, indiscutiblement, en la post-
veritat. Tal i com ja ha estat comentat anteriorment, és vist en I'actitud de molts
politics, que la mentida és emprada sense escrupols per al seu propi benefici, ja
sigui a través de la practica de la post-veritat, com a partir de semi-mentides o
veritats a mitges. La mentida, en el cas politic, podria ser analitzada des del punt
de vista de Nicolau Maquiavel (1469-1527) qui, assegurava, de forma rotunda,
que el fi podia arribar a justificar els mitjans. Busquem sobreviure, mantenir-nos
en una posicié estable, segura, i sovint la mentida pot ajudar-nos a aconseguir
aguest objectiu. Per a Nietzsche, la veritat és una necessitat per a regular el
nostre tracte amb la realitat. La necessitat ens fa mentir, és a dir, mentim per a
poder viure, per a poder sobreviure. Designem sentit a les coses per a intentar
donar un rostre més segur al nostre insegur mén. Mentir per a viure es tracta,
simplement, d’'un modus vivendi, pero per a Nietzsche, el problema és oblidar-
ho: és a dir, oblidar la mentida i la seva funci6 vital per a projectar mons on hi
habitin, només, les veritats en majldscula. Construim codis Uutils, ficcions
necessaries per a poder viure, per tal de conviure: aquesta és, segons Nietzsche,
la funcio primaria de la veritat. Tanmateix, oblidem quina és la funcié de la veritat
en la nostra vida, la seva influéncia i la seva necessitat i ens deixem emportar

per aquesta sensacio i potser, podem arribar a obviar I'esséncia del concepte.

L’home només desitja la veritat en un sentit limitat: vol les consequéncies
agradables de la veritat, aquelles que mantenen la vida; és indiferent al
coneixement pur i les seves consequencies i fins i tot hostil davant de veritats

susceptibles a efectes perjudicials o destructius. (Nietzsche, 1873: 10)
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Tanmateix, d’on prové aquest oblit? Segons Nietzsche, el poder de la ficcio que
ens conforma és tant gran que oblidem tot alld que opera darrere dels enunciats
gue anomenem i titlem com a vertaders, és a dir, allo que manifestem a mode
de coneixement vertader. Fingim, fixem parametres i models que després
s’aniran convertint en veritats, delimitem fronteres entre alld que és veritat i el
que no, imaginem que existeix una certa correspondéncia entre 'anomenar les
coses i les coses en si, i és només a través de l'oblit, que 'home, segons
Nietzsche, «arriba a imaginar que es troba en possessié de la veritat».32 En
aquest sentit, i tornant a elaborar una petita referéncia al pensament de
Nietzsche, cal reprendre la noci6 d’arbitrarietat, que també juga un paper
important en la idea exposada al llarg d’aquest paragraf. L’arbitrarietat ens fa
creure que les paraules poden designar o amagar una certa existéncia objectiva,
i d’aquesta manera, creiem que poden designar la realitat de forma real i exacta.
Aprenem a confiar desmesuradament en els conceptes pero tanmateix, segons
Nietzsche, aquests no poden oferir-nos la possibilitat de coneixer les coses en la

seva esséencia.

Nietzsche assenyala que ni la veritat, ni el coneixement pur, ni el llenguatge
mateix, sorgeixen de la base del pensament logic, formal o analitic; ans al
contrari: sorgeixen des de la més immediata poténcia creadora que caracteritza,
definitivament, l'existéncia humana. La ciéncia, segons Nietzsche, esta
enfundada sobre una base que no obeeix a cap mena de logica. La possibilitat
d’assumir tot aixd causaria horror a la metafisica, constantment preocupada per
descriure la realitat d’'una forma exhaustiva i rigida. Per aquest motiu, el
metafisic, lluny d’expressar la seva problematica entorn a la questio, prefereix
tancar els ulls. Segons Nietzsche, la ciéncia necessita I'objectivitat: la busca, la
practica. Necessita creure que les persones som nomeés animals racionals,
discursius, analitics: i és a partir d’aqui on es crea una ‘veritat’ paral-lela, la seva
veritat. Els conceptes sempre han estat emprats pels filosofs per a expressar el
seu odi envers el dinamisme natural de la vida, de la realitat. Des de Parmenides,

els fildsofs han cregut que la perfeccid d’una realitat s’aconseguia quan la

32 Nietzche, F. (2000) Sobre verdad i mentira en sentido extramoral. Madrid: Dialogo.
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pensaven petrificada, congelada, morta. Aixo xoca per complet amb la concepcio

que té Nietzsche envers de la vida, envers el mon.

D’altra banda, tal i com hem pogut comprovar en els primers apartats d’aquest
projecte, la post-veritat també se’ns presenta com a una forma de reduir
problemes complexos — com ara guerres, conflictes o interessos personals —
mitjancant enunciats senzills, normalment emprats per a amagar alguna mena
de tergiversacié de la realitat, que apareix en forma, sovint, de mentida. La
realitat, segons Nietzsche, no esta preparada per a ser coneguda per I'ésser
huma. Tot i que I'analisi de Nietzsche esdevé molt més radical, cal tenir en
compte que, per a molts autors — com ara Steve Tesich — |la post-veritat s’instaura
en forma “d’era” quan les persones, cansades del mal que poden provocar certes
veritats, prefereixen acceptar la mentida com a forma de viure. D’aquesta forma,
podriem arribar a pensar que la coneixenca de la realitat com a tal pot arribar a
significar un problema per a la societat. Aquesta, adormida, accepta idees que
provenen de politics o intel-lectuals que, a la vegada, amaguen una
intencionalitat profitosa al darrere. Ha desaparegut, d’aquesta manera, la
voluntat de coneixer, la voluntat de discernir entre allo vertader i alldo que no ho
€s? O és que, simplement, la realitat esdevé massa aclaparadora per a nosaltres
i preferim, irrevocablement, deixar-nos portar? Podria ser la interpretacié de
Nietzsche correcta? Es a dir, podria ser que la realitat no sigui pensada per a ser

concebuda per la humanitat?

Tant en el fenomen contemporani de la post-veritat com en Nietzsche se’ns
presenta la possibilitat de les ‘realitats alternatives’. En el cas de Nietzsche, la
‘realitat alternativa’ esdevé aquella on la veritat ha guanyat sobre la mentida, ja
que, tal i com s’ha mencionat abans, I'Us repetit de mentides ha fet creure a la
societat que té la veritat en possessio. En I'época de la “post-veritat”, la realitat
alternativa és aquella que es crea, també, a partir de I'is repetit de mentides i
fets basats en I'emocio i la subjectivitat. Tot i aixi, en el cas de Nietzsche el
problema esdevé molt més problematic, ja que el llenguatge és, d’arrel,
metaforic, cosa que fa que tots els enunciats puguin ser interpretats, d’aquesta
forma, com a ‘falsos’. Tanmateix, la post-veritat basa aquesta ‘realitat alternativa’
en la percepci6 humana, en la creenca que els fets, les dades, han perdut

importancia davant les opinions o0 els successos subjectius. Hem acceptat,
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potser, que la mentida és una convencié social? Es tracta, simplement, d’'un

ambient impossible d’obviar? Podem escapar-nos de la post-veritat? Qui ho sap.

El concepte de post-veritat també esta, generalment, relacionat amb el
populisme. ElI populisme, com a estratégia politica, no es tracta d’una
caracteristica propia de la post-veritat, pero si que és cert que des de la irrupcio
total del neologisme a partir de I'any 2016, la post-veritat ha estat emprada,
sovint, com una eina efectiva en termes electorals.®? De la Serna (2017) proposa,
fins i tot, que el populisme i la post-veritat puguin ser tractats de sinonims. Cal
recordar que, en el populisme, s’empra un estil de politica basat en I'is de les
emocions, normalment valorades per sobre de fets objectius, cosa que ens fa

pensar forca en la definicié seglent:

Segons Nicolas Baverez (2016), el terme ‘populisme’ designa un seguit
de «moviments contestataris, liderats per persones carismatiques, que aprofiten
el desconcert generat per les grans mutacions historiques per a posar el poble
en contra de les elits i exacerbar passions identitaries. Davant de situacions
complexes, la seva seduccié reposa en l'exaltacié d’idees tan simples com

falses: proteccionisme, nacionalisme i xenofobiax».3*

Aixi doncs, podem observar que la post-veritat pot relacionar-se, de
forma directa, amb el populisme. Donald Trump ha estat el paradigma d’aquest
fenomen a Estats Units i, de fet, el president nord-america ha estat estretament
vinculat amb I'is de la post-veritat en els seus discursos i en la campanya
electoral. Segons I'Anuari dels Valors (2016), en les aportacions periodistiques
trobem quatre elements comuns a les propostes politiques populistes: discurs de
confrontacié del poble contra les elits; vehiculacié amb la societat a través de
lideratges carismatics; simplificacié demagogica dels problemes i les solucions;
i finalment, I's accentuat de les emocions per propiciar I'adhesio de les masses
indignades. En aquest sentit, podem relacionar I'auge del populisme amb d’altres
problemes de I'actualitat:

3 Bosch, J.R, Brunet, F. i Rosifiol, J. (2017, 20 DE ENERO). Realidad virtual, posverdad y
populismo. El Confidencial.
3 Fundaci6 Carulla (2016) Anuari dels valors 2016. Barcelona: Fundacié Carulla.
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Arreu d’Occident, diversos segments socials s’han vist particularment afectats
per les consequeéncies de la globalitzacio i la crisi economica i, davant la por
per la perdua del que fins aleshores eren les seves expectatives de futur han
buscat consol i seguretat en solucions simplistes. (...) Els analistes assenyalen
una greu involucié econdmica acompanyada d’una involucio social: 'augment
de la diversitat cultural inherent a la globalitzacié ha estat aprofitada pel
neoliberalisme per trencar els lligams comunitaris. Valors com la igualtat, la
solidaritat i la justicia social han patit un progressiu deteriorament i pérdua de
presencia en la vida publica, fet que ha donat pas a un revifament dels valors
individualistes i a posicions aillacionistes i reaccionaries. (Anuari dels Valors,
2016: 16).

Arran d’aquesta descripcid, podem veure que la nocié de veritat i de mentida s’ha
anat deflagrant a la mateixa vegada que valors com ara la justicia social o la
solidaritat. El discurs racional, la democracia, el debat, i alhora, la veritat,
semblen trobar-se en hores baixes. La nostra época es caracteritza per estar
fonamentada per un gran ventall de possibilitats que, mitjans com ara la
tecnologia, posen al nostre abast d’'una forma extraordinaria. Al mateix temps,
sembla que existeixi un sentiment general de desanim i, com a consequencia,
acceptem la mentida mitjancant la ‘convencié social’ — com afirmen Friedrich
Nietzsche i Steve Tesich (Sindrome de Watergate) — per a poder sobreviure. La
ciutadania comenca a no voler saber la veritat, i ho vol a qualsevol preu. Poc a
poc, creences basiques que sovint son externes a nosaltres comencen a
descriure el nostre ésser i nosaltres, com a subjectes, ens percebem també a
nosaltres mateixos i al mén exterior. La nocio de realitat es veu difuminada: s’ha
produit una deflacié de la idea de ‘veritat en una época on sembla que la
sinceritat emocional s’hagi convertit en gairebé un element epistemologic. La
veritat dels enunciats deixa d’estar en el que explicitament es diu, sin6 en alld
qgue volem dir de forma implicita, tal i com ocorre en els relats de ficcié. Es tracta
d’un debat complex que abasta ambits que van més enlla de la filosofia o la
sociologia: parlem, per exemple, d’antropologia. Podriem titllar, tot aixo, de ‘post-

modernitat’?
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Tal i com ja ha estat mencionat en el capitol introductori, aquest treball
pretén ser, només, una petita pinzellada del que podria abastar un projecte
d’investigacié de llarga durada. A través d’aquest treball, s’han intentat respondre
— el maxim acurat possible, tenint en compte les circumstancies i la complexitat
de la tematica — algunes de les questions que més afloren en el debat periodistic
actual, a banda de posar en relleu que el concepte de ‘post-veritat’ no es tracta
d’'una noci6 estrictament recent, sin6 que 'estudi i la recerca de la veritat ha estat,

des de sempre, una de les questions principals de la filosofia, per exemple.
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