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La sacerdotessa de la polis. Estudi de les fonts literaries i
epigrafiques al voltant de la sacerdotessa d’Atena Polias a
Atenes.

Resum: El present treball tracta la religio de I’Antiga Grecia des de la perspectiva
de génere a través de les fonts literaries i epigrafiques i a partir del cas concret
del sacerdoci d’Atena Polias a Atenes. Es presenten els trets caracteristics dels
sacerdocis femenins a ’Antiga Grecia i dels sacerdocis hereditaris a Atenes. Es
descriu el sacerdoci d’Atena Polias a I’Atenes dels segles V, [V i Il aC: s’estudien
la historia del carrec, les principals funcions acomplertes per la sacerdotessa, les
festivitats en que participava i el reconeixement que reberen les diferents
sacerdotesses al llarg d’aquests segles.
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Proleg

Aquest Treball de Fi de Grau pretén ésser una recerca aplicada al voltant de la dona
a I'Antiguitat, tema al qual, dins les meves possibilitats, he dedicat diferents treballs
al llarg de quatre anys d'estudis universitaris de grec, llati, historia i literatura.
Segons el meu parer, la millor manera de defensar el feminisme a la universitat és
fonamentar-lo en totes les arees academiques, on sempre es pot encabir, ja sigui en
I'ts d’un llenguatge inclusiu, en la referéncia a dones en la bibliografia o en el mateix
tema d’estudi. Aixi, amb aquest projecte pretenc ampliar el cataleg dels estudis amb
perspectiva de genere i, d’aquesta manera, evidenciar el creixent interés que han
assolit en els ultims anys, tant pel que fa al coneixement de I’Antiguitat com la seva
repercussié en el mén contemporani.

En aquest sentit, aquest treball és la continuacié de la meva investigacio6
anterior, desenvolupada en el marc d'unes Practiques Externes aplicades al projecte
“Institucions i mites a la Grécia antiga: estudi diacronic a partir de les fonts gregues”
i sota la tutoritzaci6 del professor Jordi Pamias. La recerca, intitulada, “La dona grega
a I’Acropolis d’Atenes”, va consistir en un estudi de fonts al voltant de tres carrecs
religiosos tan interessants i particulars com representatius: la sacerdotessa d’Atena
Polias, les arrefores i les canefores. Gracies a aquesta primera recerca em vaig
adonar, per una banda, de la importancia de la dona grega a la religi6 i del paper
determinant que exerceix en la vida cultual i, per l'altra banda, de la gran
desconeixenca que encara avui hi ha sobre la majoria dels aspectes relacionats amb
aquest ambit, des de les qiiestions més quotidianes (com es compaginava la
maternitat - I'embaras, el part, '’educacié dels nens - amb un carrec sacerdotal?)
fins a les més concretes (quina era la significacié del festival de les Arrefories?).
Aquests fets van despertar en mi una curiositat que em va portar al present treball.

La imatge de la portada, trobo, il-lustra bé aquesta situacié. Es 'estatua de
Cal-lis, sacerdotessa d’Artemis Ortia a Messeénia, i en aquest estat és com ha arribat
als nostres dies: exactament la meitat del seu rostre de marbre s’ha perdut. Tal és la
manera com coneixem les sacerdotesses de I’Antiguitat; a mitges. No obstant aixo,
podem intentar reconstruir les seves imatges de manera versemblant a partir del
que en resta, per tal d’atorgar-los un modest reconeixement. Segurament no els fa
justicia, pero és tot el que podem fer amb els mitjans de que disposem.



Agraiments

Es evident que aquest treball no ha estat fet en solitari, de manera que no poden
faltar els agraiments. Com ja he dit, aquesta recerca és el resultat d'un total de quatre
(o més) anys, durant els quals diverses persones han estat fonamentals i han
contribuit directament o indirecta en I'’elaboracié d’aquest treball. En primer lloc,
res del que he fet en aquests darrers quatre anys hauria estat possible sense en
Javier Monton, professor de grec i llati del meu institut, gran humanista i amic
personal que va determinar la meva vida académica i en qui sempre he trobat
suport. Tampoc pot faltar 'agraiment a totes les diverses i magnifiques professores
que he tingut al llarg de la carrera, com el doctor Gerard Gonzalez Germain, gracies
al qual em vaig enamorar de I'epigrafia, i la doctora Candida Ferrero, sempre una
referent i model a seguir. Gracies, especialment, a la doctora Marta Oller Guzman,
tutora d’aquest treball, per entusiasmar-me amb assignatures com Civilitzaci6é de
Grecia i Drama grec, 'enfocament de les quals, trobo, es pot veure perfectament aqui
reflectit, i, obviament, gracies per la seva dedicacio i interes respecte el meu modest
projecte.

Finalment, gracies a les meves companyes de classe i amigues, per recolzar-
me en tot moment, i als meus pares, Manolo i Mer, per fer possible tot aixo i
empeényer-me sempre amb anim en tot allo que em feia il-lusié.



1. Introduccio

En aquest treball abordarem l'estudi de la sacerdotessa d'Atena Polias a Atenes en
una forquilla cronologica amplia, que compren des de la llegenda mitica que es
remunta a la fundaci6é de la ciutat (amb les referencies a personatges mitics com
Aglauros, Butes i Praxitea), fins a I'época imperial romana, moment en qué es posa
fi a aquest carrec sacerdotal. No obstant aix0, posarem especial emfasi en les
epoques classica i hel-lenistica, moments de particular esplendor de la ciutat
d’Atenes i, per tant, del sacerdoci. Analitzarem el paper de la sacerdotessa d’Atena
Polias a la societat atenesa de manera diacronica, pero, dins la mesura del possible,
ens centrarem més en els segles V, IV i Il aC, d'una banda, perque els considerem
més representatius, pero, per I'altra, perque ens seria impossible assolir un estudi
acurat d'un periode mes ampli.

1.1. Estatde la qiiestio

Hom ha descrit, al llarg del temps i en diversos estudis de génere sobre I’Antiga
Grecia, el paper de la dona a la societat atenesa com quelcom delimitat i restringit
quasi completament a l'ambit domeéstic.! En contraposicio, la seva preséncia
constant —i sovint obligatoria — en els rituals i cerimonies religioses esdevé la seva
Unica via de participaci6 a la vida social i civica.? Es pot intuir una gran importancia
de la dona en el desenvolupament de la vida religiosa i cultual a nivell public en tant
que van existir nombrosos sacerdocis i carrecs I'acompliment dels quals estava
restringit Unicament a dones o noies.3 No obstant aixo, les seves funcions i
possibilitats d’acci6 queden immediatament diferenciades de les dels homes en fer-
se palesa la seva exclusié de I'administracié de qualsevol afer public, inclosos els
religiosos. Es a dir, la marginacié de la dona no I'aparta de la societat, siné de la seva
vida politica i regulacié legal. En aquest sentit, doncs, una dona com la sacerdotessa
d’Atena Polias podia dirigir un culte, supervisar les cerimonies per garantir-ne la
correcta execucié, pero era, pel que sembla, completament aliena a la seva
ordenacié, la qual estava en mans dels ciutadans, els homes grecs majors d’edat i de
condicio lliure. A més a més, cal no oblidar que, a diferencia dels homes ciutadans,
les ateneses, independentment de la seva classe social, només comptaven amb el
mon religiés com a Uinica porta cap a l'activitat publica.

En aquest sentit, hom no deixa de sorprendre’s pel fet que el sacerdoci més
important de l'Atenes classica sigui dut a terme per una dona. Tots els ritus,
festivitats, ofrenes i cerimonies a la patrona de la ciutat, Atena, en la seva epiclesi
especifica com a protectora de la ciutat (I[loAwag, “de la polis”), eren supervisats per
aquesta sacerdotessa. Es per aixo que en les seves funcions esdevenia una auténtica
“dona publica”,* en el sentit de la seva presencia en el domini civil. Entrem, doncs,
en qiiestions terminologiques que cal aclarir, i que seran vigents durant tot el llarg

1 Com defensen, per exemple, Ehrenberg (1962: 192-3) i Flaceliére (1987: 77-9).

2 Dillon (2002: 74).

3 Fuentes Santibafiez (2012: 15-6), Connelly (2007: 182), Horster (2010: 179).

4 Fem un Us conscient del sintagma com a equivalent femeni d’home piiblic. La vida publica de les
dones a Grecia sovint estava restringida a I'ambit cultual, de manera que anomenar-la dona politica
no seria del tot adient.



d’aquest estudi. Tot seguint Bielman (2002: 14), entendrem “politica”, d'una banda,
com “allo relatiu a la polis” (en estreta relacié etimologica amb l'epiclesi de la nostra
deessa), i, per l'altra, com “allo relatiu a I'organitzaci6 i 'exercici del poder, la
participaci6 i el govern d'un Estat”. També “civil” com allo “relatiu al conjunt de
ciutadans” i “ciutada” com aquell “habitant d'una ciutat grega, home o dona, de
condicié lliure i que gaudeix de drets juridics privilegiats”. Aixi, els drets civils sén
comuns a tots aquells que gaudeixen dels drets de contraure matrimoni i tenir fills
legitims. D’aquesta manera, i segons el que hem dit abans, la segona accepcié de
“politica” només és aplicable als homes ciutadans, els Unics que posseeixen drets
politics de participacié en els poders legislatiu i executiu, mentre que la primera
podria ésser perfectament adjudicable a la nostra sacerdotessa.

Pel que fa a les denominacions de “public” i “privat” en la definicié d'un culte,
seguim Aleshire (1991), i considerem, doncs, que el culte d’Atena Polias, és a dir, el
conjunt d’activitats de devocié envers aquesta advocacio, és public en tant que en la
majoria dels seus aspectes és financat ptublicament. No obstant aixo0, cal no oblidar
que la seva direcci6 sovint es pot atribuir al genos dels Eteobutades, i que entren en
joc altres qliestions que seran descrites en els apartats corresponents.

1.2. Metodologia

A 'hora de reconstruir la posicié de la dona grega a la societat, fins i tot la d’'una
figura tan important com era la sacerdotessa d’Atena Podlias, ens trobem davant de
diverses dificultats. En primer lloc, la manca absoluta de testimonis en primera
persona de qualsevol d’aquestes dones. Les Uniques evidencies amb qué comptem
d’aquestes dones al llarg del temps s6n els testimonis que ens han perviscut dels
homes que van escriure sobre elles, de manera que no tenim accés a la seva veu
particular, siné a una versio subjectiva i parcial de les seves figures. Aixi, en abséncia
d’'una obra literaria que ens hagi transmes la paraula propia d’alguna d’aquestes
dones, comptem amb l'epigrafia com millor aproximacié. En aquest context, les
inscripcions esdevenen materials documentals de gran valor: per comencar, perque
son testimonis contemporanis de l’Antiguitat, perd, a més a més, perque son
testimonis de realitats que en el seu moment volien ésser transmeses de manera
publica i oficial, i, per tant, els pressuposem un caracter eminentment objectiu. Aixi,
no es pot entendre una recerca sobre la dona a la religié grega que no es fonamenti
en les fonts literaries i epigrafiques, necessariament complementaries entre elles.
En relaci6 a la naturalesa heterogeénia d’aquestes fonts, sorgeix un altre
inconvenient metodologic. En aquesta investigacid6 conviuen fonts no nomeés
directes i indirectes (textos epigrafics i literaris), sind6 que també existeix una
diacronia tan gran entre elles que posa de costat testimonis separats per més de deu
segles de distancia. Comptem tant amb material contemporani, dels segles Vi IV aC,
com amb textos d’epoca hel-lenistica i imperial (per als quals s’han de tenir en
compte canvis politics i economics que poden afectar les caracteristiques principals
del sacerdoci) i, fins i tot, amb passatges d’época bizantina que arriben al segle XII
(com escolis i léxics). Es tindra en compte aquest fet i prevaldran sempre les fonts
antiquiores, pero pressuposem una voluntat conservadora en els comentaris i les



obres bizantines que ens permetra emprar-les com a fonts complementaries.> Cal
afegir que tots els textos presentats apareixeran en l'edicié critica de referencia i
acompanyats de la propia traduccié.

D’altra banda, pel que fa a la descripci6 de les funcions concretes de la
sacerdotessa aqui estudiada, la visi6é totalitzadora que els estudiosos sovint han
volgut fer sobre la religi6 i els cultes grecs ha tergiversat la realitat. I és que no es
pot parlar d'un culte grec com si es tractés de 'adoracié a un nombre concret de
divinitats individuals i aillades entre elles, ja que la religié grega, en tant que
politeista, funciona més aviat com un sistema, en que els actes de devoci6 i les
festivitats no tenen per que estar dirigides a un sol déu o advocaci6. En aquest
sentit, es confonen significacions i finalitats diverses en els rituals i tampoc s’acaben
de veure clares les responsabilitats i els deures concrets de la sacerdotessa en
cadascun. Trobem, doncs, especialment complicada la delimitaci6 i descripcié de les
funcions de la sacerdotessa d’Atena Polias separadament d’altres, com el sacerdoci
de Posid6 Erecteu, amb el qual sovint comparteix espais, aixi com freqiientment
s’ensopega amb altres epiclesis de la deessa, com, per exemple, les d’Atena Escira o
d’Atena Partenos. D’aquesta manera, en el nostre treball tindrem en compte aquests
aspectes a '’hora d’explicar el sacerdoci d'Atena Polias i intentarem entendre’l en el
context d'aquesta vida religiosa rica i multiforme del moén grec antic, dins la qual és
una part indissociable.

1.3.  Objectius

La tasca de descriure 'activitat d’aquesta sacerdotessa no deixa d’ésser escaient i
necessaria, a més de molt interessant, i el seu estudi no pot ésser més il-lustratiu a
I'’hora de definir el paper de la dona a la Grecia antiga. A més a més, ens permetra
concloure amb una visié6 més amplia i precisa dels sacerdocis femenins a I’Atenes
classica i hel-lenistica. Aixi doncs, en aquesta recerca ens proposem investigar
aquest carrec femeni fent servir les eines propies de la filologia per tal de reconstruir
una imatge el més precisa possible d’aquest sacerdoci a partir de les fonts, sobretot,
en llengua grega. Volem, en primer lloc, fer una descripcié general dels sacerdocis
femenins a Grécia i, a partir d’aqui, explicar el funcionament dels sacerdocis
femenins hereditaris, qliestions que serviran per abordar l'estudi aprofundit del
sacerdoci femeni d'Atena Polias. En aquest sentit, els objectius especifics d’aquest
treball seran:
- Exposar I'origen mitic i historic d’aquest carrec;
- Cercar en les fonts totes les dades que ens permetin definir i detallar les
funcions d’aquesta sacerdotessa a cada cerimonia en qué participava i la
manera com ho feia;

5 Cf. Hornblower (20124) s.v. etymologica: “After Hellenistic times, [etymological and lexicographic
publications] had two purposes: (1) to aid the reading of ancient autors, and (2) to collect suitable
vocabulary for use in pure “Atticist” prose. [ ...] The value of these etymologica lies in their information
on ancient scholarship, and citations of ancient works otherwise lost.” (pg. 541). A s.v. scholia:
“References to late authorities may be accretions, and the conservative language of scholarly comment
seldom yields secure dates. [...] in both Greek and Latin the commonest guarantee is the presence of
credible material not preserved elsewhere.” (pg. 1329).

6 Garland (1984: 75).
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Esbrinar la significacié factual d’aquests rituals (o proposar-ne una
interpretacid);

Determinar la preséncia publica i el reconeixement de la sacerdotessa, és a
dir, la visi6 que emetia al conjunt dels ciutadans i el que representava per a
la ciutat d’Atenes;

I, finalment, estudiar en detall les sacerdotesses d’Atena Polias conegudes
com a casos excepcionalment positius de 'acompliment d’aquestes funcions.
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2. Consideracions generals sobre els sacerdocis femenins a I’Antiga
Grecia

Pl. PIt. 290c

kol pv kal T TV lepéwv ad Yévog, o¢ TO A més a més, segons s'acostuma a dir, d’altra
VOHLUOV nOL, TTapd PEV UGV Swpeag Beolg St banda el génere dels sacerdots és aquell que
Buoldv émotiipov éott kata vobv ékelvolg sap, per mitja de sacrificis, fer les ofrenes als
Swpelodar, mapa 8¢ ékelvwv Ny VXA kTijowy  déus de part nostra, i demanar de la part
dyaB@v aitnoacbal: Tadta 6¢ Stakoévou Téxvng  d'aquells 1'obtencié de béns per a nosaltres
¢oti mov popla appotepa. mitjang¢ant pregaries. Aquestes son les dues
parts de I'art del servidor sacerdotal.
[ed. Burnet]

Sembla que, en I'execuci6 d'un carrec sacerdotal, la dona grega queda equiparada
a’home. Pel que fa a les seves capacitats, aixi com als deures i les facultats que se li
atribueixen, es troben a la mateixa alcada.” El que determina aquesta situacié és el
context: és a l'esfera religiosa publica on la dona esdevé complementaria de I'home,
mentre que a I'ambit privat i en la resta de I'esfera publica, s’hi ha de sotmetre.® Cal
fer especial émfasi en la condicié de “complementaria” perquée les dones gregues
sovint duen a terme treballs i carrecs religiosos diferents dels masculins.? El teixit,
per exemple, és una feina exclusivament femenina, sobretot en 'ambit del ritual. No
obstant aix0, i com ja ho expressa Platd, I'art del Siakdvou consisteix, per a les
sacerdotesses igual que per als sacerdots,!? a esdevenir guardia de les tradicions
religioses i executar, en general, els ritus cultuals, que varien segons la divinitat.

Diversos estudiosos han defensat que aquesta complementarietat és necessaria,
donat el caracter performatiu de la religié grega.ll En altres paraules, el costum
d’identificar mite i religi6, divinitats amb sacerdots, és el que determina que les
dones hagin d’exercir com a sacerdotesses per a les divinitats femenines. No obstant
aixo, i tot seguint Dillon,2 hi ha moltes excepcions a aquesta normal3 que, en
general, acostuma a complir-se en 'ambit atenées.14

Deixant de banda aquesta distincid, dificil de descriure més en detall, podem
concloure que tant els homes com les dones que exercien de Stak6vol tenen en comu
el contacte amb allo sagrat. Aquest tret és el que distingeix les funcions sacerdotals
de les altres magistratures, tal com Aristotil ja tractava d’explicar.15 El filosof no
arriba mai a determinar quina mena de carrec és el del sacerdot, i és que fins als
nostres dies aquesta és una questio6 discutidal® La causa d’aquesta confusié ve, sens

7 Horster (2010: 185).

8 Sourvinou-Inwood (1995: 111).

9 Holderman (1913: 301).

10 Kron (1996: 139-40).

11Connelly (2007: 2,104), Holderman (1913: 299-302), Henderson (1987: 114), Horster (2010: 180).
12 Dillon (2002: 73).

13 Com, per exemple, la mateixa Pitia al santuari de Delfos, sacerdotessa d’Apol-lo.

14 Connelly (2007: 2).

15 Arist. Pol. 4, 15, 2-3 / 1299a (Vegeu Annex 1).

16 Aixi ho testimonien els estudis sobre el tema, com el d’Aleshire (1991: 12), que parla de “Aatpeia”
(“servei a sou”); i el de Parker (2004: 570-72), que considera les “lleis sagrades” idéntiques a les lleis
civiques, pero amb l'objecte de la relaci6 entre I'Estat i I'activitat de culte.
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dubte, per l'estreta relacié del ritual de culte amb la resta dels aspectes civics i
politics. Tot i aix0, altres textos ens permeten fer-ne una aproximacio:

Pl. Lg. 909d-910a

(d) Tepd pnde €ig év i8iaug oixiaig ékticOw:
Bvew &’ Otav éml voiv i Twvi, mpdg T Snpodoia
{tw BYowv, kal Tolg tepeliol Te Kal tepeiaig (e)
gyxelplétw Ta BVpATA, ol dyvelal TOVTWVY
£TIUEAETS. ZuvevEaobw 8¢ avTOG TE Katl Ov av
€0éAn pet adtol ouvelyeoBal taldta &¢
YIyvopeva tT@v Toldvee xapv é0tw. tepa Kal
Beolg oV pddiov i8pvecBal, peydAng 6¢
Stavoliag Tvog dpB@S Spdv 1O TolodTov, £€00¢
Te yuvalél e 61 SlapepOVTWwE oAl Kal Tolg
aoBevodol mavin kal kwduvebouot kal
amopodov, 61 TI§ Av &mopfd], kal tovvavtiov
o0tav evmoplag Tvog Adpwvtat, kabiepodv te
TO apoOv del kal Buoiag ebxeobat kat I6pvoeLg
[910] (a) UToxveloBaL Beois kail Saipootv kal
TaLolv 0e®v, £v Te @Aopacty £yprnyopotag Sud
@OBous kal év dveipolg, wg & altweg GPelg
TOAKG  GTOUVIUOVEVOVTAG EKAOTALOL TE
avTt®v GKn Tolovpevous, Bwpolg kal lepa
TAoag pev oikiag, macag 8¢ Kwpag €v TE
KaBapoig i8pvopévoug épmumAdvar kol 8t
TIG £TUXE TGV TOLOVTWV.

[ed. Burnet]

(d) Que ningu no es procuri santuaris als seus
casals privats. Quan a algu li vingui al cap la idea
de fer un sacrifici, que vagi a fer-lo als (altars)
publics, i que lliuri les ofrenes (e) als sacerdots i
sacerdotesses, els quals s’encarreguen de la
puresa ritual d'aquestes ofrenes. I que ell mateix
s'uneixi a les pregaries i aquell que vulgui que
pregui amb ell. Que les coses es facin aixi, pels
motius segiients: no és facil establir santuaris i
déus, i fer-ho correctament és propi d'una gran
intel-ligencia. Especialment entre totes les dones
i els malalts en conjunt, i també entre els que
corren algun risci els que es troben en dificultats,
qualsevol que sigui, i també a la inversa, quan
tenen un cop de fortuna, hi ha el costum de
consagrar sempre alld que tenen a l'abast,
prometre sacrificis i comprometre[’s a fer]
fundacions de temples [910] (a) per als déus, als
demons i als fills dels déus, a causa de la por que
tenen per les seves aparicions tant en vigilia com
en somnis; i, aixi, com recorden moltes visions i
fan remeis per a cadascuna d’aquestes, omplen
totes les cases i tots els llogarets tot fent-se
construir altars i santuaris en espais pursialla on
els ha ocorregut una d'aquestes aparicions.

En aquest fragment Platé esta concretant les funcions sacerdotals dins del seu
Estat ideal i, precisament pel caracter ideal d’aquest, expressa quelcom molt
interessant de la seva Atenes contemporania, ja que es fa resso, com a home politic,
de les tendencies de I’Atenes del seu temps d’unificar els cultes sota la validesa de
’Estat, en contraposicié amb els cultes estrangers o familiars. 17 Aquesta constatacio
ens resulta especialment pertinent en relacié amb un sacerdoci tan lligat a 'Estat i
d’un caracter tan tradicional com el que ens ocupa.

Aquest passatge també ens ofereix més pistes al voltant de les figures dels
sacerdots: siguin quins siguin els seus carrecs o funcions, sacerdots i sacerdotesses
per igual, s’encarreguen, com a mediadors, de garantir la correcta praxi dels rituals
religiosos, en front d’aquells que fan ofrenes inadequades, victimes de la supersticié
i de la seva propia feblesa de caracter, especialment, les dones. Aixi, I'objectiu del
carrec sacerdotal, en esséncia, és administrar homogeniament i correcta I'expressio
material del sentiment religiés propi de cada individu.l® Per entendre aixo cal
precisar que la religié grega, en tant que no es compon de forma homogeénia i
unitaria, sin6 que funciona com a sistema multiple al voltant dels diversos déus i
advocacions, centra les seves bases en una “ortopraxi” més que en una ortodoxia.1?

17 Morrow (1993: 493-4).
18 Dillon (2002: 3).
19 Kron (1996: 140). Postura ja defensada per Garland (1984: 75).
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2.1. Requisits del servent religiés

Donades les caracteristiques principals d’aquest ofici, seria logic pensar que els
sacerdots, en tant que protectors dels costums i els ritus tradicionals, eren una casta
diferenciada a la societat grega, pero sabem per les fonts que les exigencies per
adquirir aquest tipus de carrec eren prou més laxes.20

Els coneixements previs que un sacerdot havia de tenir per exercir les seves
funcions no s’expliciten com quelcom a part de 'educacié tradicional de que gaudia
qualsevol persona de classe benestant.?! Pel que fa a les dones ateneses, sabem que
formaven part del ritual des de ben petites i que al llarg de les seves vides anaven
participant de diferents festivals i cerimonies que constituien ritus de pas als
diferents periodes vitals i que, alhora, podien representar els diversos graons de la
seva educaci6, una mena de cursus honorum femeni en 'ambit ritual.22 Tot i aixo,
diversos autors antics defensaven que els carrecs sacerdotals els duguessin a terme
els ancians, potser fent-se resso dels preceptes més tradicionals de la seva societat.23
En aquest passatge, Aristotil concreta l'inica exigencia imprescindible per al
sacerdot, la ciutadania:?4

Arist. Pol. 6,9,9 / 1329a

Aotmov & €k TOV KataplBunbévtwv 10 TOV
lepewv Yévog. @avepa 8¢ kal 1) ToLTWV TAELS.
oUte yap Yewpyov oUte Pavavcov lepea
kataotatéov (VMO yap TOV TMOAMTOV TPETEL
THdoBal Toug Beovg) émel 8¢ Sujpntoan TO
TOAMLTIKOV €i¢ SVo upépn, ToUT £oTl 10 T€
OTIALTIKOV Kal TO BOUAEVTIKOV, TIPETEL 8E TNV TE
Bepameiav amodidovatr tolg Beois kal [Ttnv]
avamavowy éxew [mepl avtovg] Tovg Six TOV
XPOVOV ATELPNKATAG, TOUTOLS GV €in TAG <mepl
avToUG> lepwoUvag AToSoTEOV.

[ed. Ross]

Dels que han estat enumerats, queda la classe
dels sacerdots. La seva condici6 també és
evident, ja que no es pot designar sacerdot ni a
un camperol ni a un artesa (ates que convé que
els déus siguin venerats pels ciutadans).
Després que s’ha dividit [el cos] politic en dues
parts, la part militar i la part deliberativa, convé
oferir als déus un culte i tenir en compte el
descans per als que estan defallits a causa de
llur edat, a aquests caldra oferir-los els carrecs
sacerdotals.

Es un fet comprensible si el posem en relaci6 amb el que hem comentat
anteriorment, ja que, com que la majoria de cultes estan regulats per I'Estat, és
obligat que qui els dugui a terme en sigui un membre de ple dret. En aquest sentit
Plato6 és qui millor va expressar els requisits exigits als funcionaris religiosos:

Pl. Lg. 759 a-d

(a) Ateneés: Diguem, doncs, que cal que els sacerdots
i les sacerdotesses esdevinguin servents per als
temples. [..] No s’han de canviar ni els sacerdots ni
les sacerdotesses dels temples que tenen sacerdocis

(a) AO. Aéywpev 87 TOlg pEv iepoOlg
VEWKOPOUG TE Kal lepag Kal iepelag Selv
yiyveoBar [..] lep®dv 8¢ lepgag, olg pév

20 [soc. 2, 6 (Vegeu Annex 2).

21 Connelly (2007: 29).

22 Per aquest cursus honorum, cf. el conegut passatge de Lisistrata, vs. 641-6 — comentat, entre
d’altres, per Roberts (2019: 63-65) —, la comparacié que fa Plutarc entre el sistema politic roma i la
jerarquia religiosa, Mor. 795d-e (vegeu Annex 3), i la biografia de Filipa, sacerdotessa d’Atena Polias
del segle Il aC (pg. 45 i Annex 25). Per a un ritual femeni com a ritus de pas, cf. per exemple, Burkert,
sobre les arrefores esmentades en el mateix passatge d’Aristofanes (1990: 108-14).

23 Aixi ho exposa Barrigon (2002: 238).

24 També evidenciat a Dem. 43, 51, citat per Wolff (1944 :76). Dillon (2002: 74)
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glow matpran (b) iepwovvar kal aig, pm
Kwelv- e 84 olov TO TPETOV
katowkl{opévolg eikog yiyveoBat mept Tt
toladita, fj undevi 1 Tiowv OAlyols, oig )
kaBeotnkol KataoTtatéov iepéag Te Kal
lepeilag vewkdpoug yiyveoBal toig Beols.
TOUTWV 81 TAVTWV TA HEV AIpETA XpT), TA
8¢ KAMnpwtdt £év  TAG KATOOTAOEOL
yiyveoBai, peryvdvtag mpog  @uiiav
aAAnAotg Sfjpov xal prn Sfjpov év ékdoty
XWpa KAl TTOAEL, OTTWG GV LEALOTA OLOVODY
gn. t& piv olv T®V iepéwv, TG Be®d
é¢mrpémovta alT® TO (C) KEXApLOpEvov
yiyveobai, kAnpolv oVtw tfj Bela TOXM
amodi8ovta, Sokudlelv 8¢ TOV  Qel
Aayxavovta mpOdTOV pEv OAOKANpovV Kal
yviiolov, £émelta g OTL HAALOTX €K
kaBapevova@dv olkioewv, POVOU 8¢ Ayvov
Kal TAvTwv TV Tept T Toladta €i§ T&
Bela auaptTavopévwv adToV Kol Tateépa
Kal pntépa kata taltd Beflwkotag. €k
AgA@®V 8¢ xp1) vopoug Tepl Ta Bela mavTa
KOULOOUEVOUG Kol KOTHOTHOoOAVTHG £
avTois £éEnyntag, (d) tovtolg xpiiobal kat'
gviauTov 82 elvat kai pf pakpdTepov TV
lepwovvnv gkaotny, £tn 6¢ pn élattov
£ENkovta NUv €in yeyovwe 0 péAAwv kab'
lepovg vopoug mept TA Bl lkov@dg
aylotevoely: tavtd 6 kal mepl TOV
lepel@dy €0Tw TA VOULUQL.

[ed. Burnet]

(b) hereditaris. Pero si, com sembla que els succeeix
en relaci6 a qliestions d'aquesta mena a aquells que
fan una fundacié per primera vegada, cap d'ells o bé
només uns pocs en tenen, s'han d'establir carrecs
sacerdotals, s'han de nomenar sacerdots i
sacerdotesses perqué esdevinguin cuidadors per als
déus. Cal que, pel que fa a les designacions de tots
aquests, s’esdevinguin tant per elecci6 com per
sorteig, barrejant a favor de la concordia allo
democratic i allo no democratic entre ells a cada
zona, rural i urbana, de manera que hi hagi la major
conformitat possible. Pel que fa als sacerdocis, tot
confiant que la divinitat (c) esdevindra per ella
mateixa complaguda, cal designar-los per sorteig,
atorgant-ho aixi ala divina sort, pero primer [s’ha de]
posar a prova aquell que obté [el carrec] pel sorteig;
que sigui integre i fill legitim, després, que, en la
mesura del possible, sigui de cases pures, no
contaminat per cap crim de sang ni per cap mena de
negligencia en els actes de culte, [i que, com] ell
mateix, tant el seu pare com la seva mare hagin viscut
de la mateixa manera. Cal que, un cop des de Delfos
hagin estat portades les lleis sobre tot allo relacionat
amb els déus i establerts els intérprets d’aquestes,
(d) les utilitzin. Cada sacerdoci no [pot] ésser més
llarg que un any. Entre nosaltres, que esdevingui
[sacerdot] amb no menys de seixanta anys aquell que
es disposi a dur a terme correctament els ritus
sagrats sobre els assumptes divins segons les lleis
sagrades. Aixi doncs, aixd s’ha d’establir com a
costum també per a les sacerdotesses.

En aquest passatge Platé proposa per a la seva ciutat ideal que els sacerdots i
sacerdotesses siguin escollits a sorts, de manera que podem entendre que no se’ls
requereix una formaci6é previa especifica. No obstant aix0, 'avancada edat que
exigeix als servents religiosos podria estar orientada tant a la qiestio de la puresa —
ates que les dones ancianes no patien les contaminacions propies d’'una dona en la
seva epoca fertil —25 com a la qliestié de I'educaci6é. Tanmateix, el que si podem
descriure com requeriments sine qua non sé6n, d’'una banda, la ciutadania (que,
també es pot entendre al revés, és a dir, que la participacié en els cultes és un
privilegi restringit als ciutadans) i, per I'altra banda, la puresa de cos (expressada en
els termes 0AOKANpOV i AyvOV).

2.1.1. Elsrequeriments de puresa de les dones

Aquesta segona exigeéncia exposada per Platd és propia de qualsevol que hagi
d’establir contacte amb la divinitat, sigui una persona o un lloc.2¢ La condici6 de
puresa s’exigia en tots els santuaris, on estava prohibit que es produissin parts o
morts.2” Hi ha diversos factors que poden contaminar la puresa d’un individu o d’'un

25 Per al paper de les dones ancianes en la religié grega, cf. Barrigéon (2002) i Mirén Pérez (2002).

26 Aixi ho expressa el comic Frinic (fr. 76 Kassel et Austin): & & dvaykn’c8’iepedowv kaBapedev
ppacopev, “Explicarem allo que és obligat per als sacerdots de purificar.” Connelly (2007: 29).

27 Tal com testimonia IG 11 1035 (linies 10-11) (Vegeu Annex 4).
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recinte, que afecten homes i dones per igual, i que es poden resumir en dos blocs: el
contacte amb la mort i el contacte amb els fluids corporals. Aixi, els cadavers
humans, les relacions sexuals, la menstruacio, els avortaments, els parts i la mort
d’un fill s6n elements contaminants.28

En aquest sentit trobem, pel que fa a la mort, que als servents religiosos no els era
permes de participar en el culte als herois,2? perque es celebraven a les seves
tombes, ni podien assistir als funerals.3? També la mort d'un fill contaminava els
seus pares, i els incapacitava per a servir als déus.3! Existien, a més a més, moltes
regulacions que establien el periode precis de temps que calia perque un lloc impur
tornés a ésser “no contaminant”,32 com és el cas de la segiient inscripci6, pertanyent
al'illa de Cos i datada pels volts del 350 aC:

1G X11*1:332 (linies 11-17)

[— ayveveaB]aL 8¢ T@OVSE TOV Lapi]” puoap-[dL
un — und¢ map’ fpwva €o0blev undé map’
‘Exatag MeydA-[ag pundé—]olg Bvetar unde
000a 101G éve-[—, unb¢ épmateiv pdlov unde
€6 oikiav

[€oépTev év Omolal ka &vBpwToG AmoBd]vnt
duepdv mévte &’ &G ka qué-[pag O vekpog
€EeviyOT]L, unbde £€g oikiav €]oépmev év [0]molat

KO yuva TE-[KnL auepdv TpdvV G’ ag Ka

Que [el sacerdot] es mantingui pur abstenint-se
d’aquestes coses: impur.. no menjar d’allo
sacrificat a un heroi ni a la gran Hecate... es
sacrifica no tantes coses... que no posi el peu a
un heroon ni a una casa on una persona hagi
mort] durant cinc dies des d’aquell dia en que el
cadaver va ser tret, ni vagi a qualsevol [altra
casa] on una dona [hagi donat a llum abans de
tres dies des que va parir, ..] si ha patit un

Tekn,—] of ko éxtpdL - avortament.

També existien normes estrictament dirigides al comportament de I'individu com
a sacerdot, perque hi ha conductes que poden macular el cos de I'oficiant. Pel que fa
als homes, sabem que un ciutada que hagués exercit la prostitucié no podia fer
sacrificis ni oficiar com a sacerdot33 i que a Atenes els sacerdots havien de sotmetre’s
a examens fisics per garantir que estaven lliures de qualsevol taca.3* Pero, respecte
de les dones, les regulacions eres més estrictes. No només se’ls aplicaven les
mesures ja esmentades per als homes, sin6 que, a més a més, per diferents motius
eren meés proclius i susceptibles d’esdevenir impures. Tal com testimonia
Demostenes, 59, 85-7,35 si una dona violava la institucié del matrimoni, quedava
automaticament exclosa de la comunitat religiosa. Aquesta llei només ateny a les
dones,3¢ i es basa en la concepcid de la taca altament contagiosa (piaopa), que cal
allunyar d’allo sagrat (per evitar la impietat, doéfewa) pero també, en ultima
instancia, de la comunitat, per la por que I'adultera corrompi les altres dones, siguin

28 Parker (1983: 33-4).

29 Parker (1983: 39).

30 Parker (1983: 43).

31 Dillon (2002: 78).

32 Per a més exemples, vegeu Annex 5.

33 Aeschin. 1, 19-21 (vegeu Annex 6).

34 Connelly (2007: 46) i Dillon (2002: 74).

35Vegeu Annex 5.3.

36 El concepte d’adulteri a I’Antiga Greécia (potxeia) s’entén com el trencament conscient del lligam
marital, dut a terme quan una dona manté relacions sexuals sense el consentiment del seu tutor legal
(el kOplog, és a dir, el seu espos, o el seu tutor legal). Aixi doncs, I'agreujat és el ciutada que no només
té el permis i el deure moral de castigar I'adultera, sin6 que esta obligat, per llei i sota amenaca de
cometre impietat, a deixar de conviure-hi. Robson (2013: 91).
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ciutadanes o no.37 Demostenes fa emfasi en 'autoritzacié de la qual si gaudeixen tant
estrangeres com esclaves a Atenes per accedir als recintes sagrats, no només per
situar la condici6 de 'adultera en una posici6 inferior, sin6 que també es fa resso
d’aquesta concepci6 del placpa transferible.

Es pot afirmar a partir dels textos analitzats que qualsevol sacerdotessa, a fi de
poder ésser considerada apta per al seu carrec, no pot haver comes crims sexuals de
tal mena com els anteriorment esmentats, cosa que, de fet, podia haver estat molt
facil d’evitar per qualsevol dona grega criada en una casa respectable i destinada a
exercir com a serventa religiosa. No obstant aixd, i com ja hem avancat en les
inscripcions anteriorment referides,38 el fet de naixer dona determina un conjunt
d'impureses inevitables que devien restringir d’alguna manera el dia a dia de
qualsevol sacerdotessa en el periode fertil de la seva vida.

Respecte de la menstruacié, només en sentim a parlar en inscripcions d’epoca
tardanaien referencia a cultes de déus no grecs.3? Endemés, pel que fa ales relacions
sexuals, hi ha molts pocs testimonis que es refereixin explicitament a les dones, i
aquests son ja d’época tardana.*® En aquests textos es parla d'un periode de
purificacié d’entre un i dos dies, i sovint s’inclou el bany com a meétode
imprescindible. Aquest fragment de Lisistrata d’Aristofanes vindria a confirmar que
en epoca classica les relacions sexuals no s6n especialment contaminants per a les
dones,*! comparades amb altres circumstancies:

Ar. Lys.910-3

MIRRINA: Pobre de tu! On es podria fer aixo?
My. [To® yap &v 11§ kai, T@Aav, Spaoete ToUO’; CINESIAS: Que on? El recinte de Pan és un bon
K1. "Omov; 6 100U [Tavog kaAdv. lloc.

My. Kai tdg €0’ ayvn) 67T’ Gv éABo’ eig moAwv;  MI: I aleshores, com podria tornar pura a
K1 KdAAtota dnmov, Aovoapévn tfi KAepdpa.  I'Acropolis?

CI: Bellissima, sens dubte, hi tornaras, després
[ed. Coulon i van Daele] d'haver-te rentat a la font de la Clépsidra.

Amb altres circumstancies ens referim a '’embaras i el part, perque, si prenem
atenci6 a testimonis com el segiient document epigrafic, conegut com “Regulacions
de Cirene sobre la puresa” i datat el segle I aC,%2 ens adonem que hi ha certs periodes
de la maternitat en que les dones sén contaminants:

SEGIX 72, cara B, linies 97-110
[Una dona embarassada, abans de donar a
[yovd wOowoa mplv  Tekdv  kdtelitt 1o llum,] que baixi al Nimféon d’Artemis... A 'ossa

Nupofjov] donara els peus i el cap i la pell [d'un animal
£¢"Aptapt[v..4.] To dprwt Swoel Todag kai tav  sacrificat]. Si no hi ha anat abans de donar a
KEPAAAV Kol TO Séppa- ai 8¢ ka un kat[év]- llum, que baixi amb un cap de bestiar adult.
OnLTply Tekéy, kaTelrtl oup BotdLTEAEwL d §[€]  Aquella que baixi es mantindra pura el sete i el
Katiaooo dyvevoel ER8Epav kal 0ySoav vuite i el nove [dies]; i aquella que no hi hagi
Kal vatav, kal & pr kataAnAgvduia ayv- baixat es mantindra pura els mateixos dies. Si es

37 Robson (2013: 98).

38 ]G X11#1:332 (pg. 16) i Annex 5.115.2.

39 Parker (1983: 101-2). Potser per influéncia de la religi6 egipcia, coneguda per les seves estrictes
restriccions respecte de la neteja corporal. Per a un exemple, vegeu Annex 5.2.

40 Per exemple, les exposades a I’Annex 5.

41 Dillon (2002: 255).

42 Per al text complert, cf. CGRN 144. Parker (1983: 332-51).
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€VOEL TAVTAS TAG Apépag: al 8¢ ka pidL, kaba-
papéva aTd KaBapel To lapov kat £mbuo|el]
Capiav Botov TéAguv. vacat

of kot yuve £yBaAn, ad péy ko StddnAov Ay, pfi]-
aivovtal womep o Bavovtog, ai 8¢ ka pi
SadnAov A1, paivetar abta & oikio kaB&me[p]
Ao AeXaG.

ikeolwv:

contamina, quan ja s’haura purificat ella
mateixa, purificara el santuari i fara un sacrifici
d'un cap de bestiar adult com a multa. Si una
dona té un avortament, si [el fetus] és
reconeixible, que es purifiquin com per un
mort, pero sino és reconeixible, que es purifiqui
la casa com per un part.

Dels suplicants.

No només esta prohibit donar a llum en un recinte sagrat,*3 sind que qualsevol
lloc que sigui escenari d'un naixement o d'una mort queda contaminat. La partera, a
més a més, queda especialment tacada i la seva condicié és contagiosa. Per aquest
motiu, les mares novelles d’arreu de Grecia es veien obligades a romandre uns dies

aillades, periode que finalitzava amb una ofrena en nom del nounat:

Eur. El. 651-4

HA. A8y, & yepaié, Td8e KAutayiotpa poAav
Aex® W dmdyyeA)’ odoav &poevog TOK®.

[Tp. moTEpa TTAA QL TEKOT oAV T) VEWOTL 61);

HA. 8¢’ fiAioug, €v olowv dryvevel Aex .

1124-8
HA. fixovoag, olpal, T®V U@V AOXEVUATWV-

ToUTwV Umep pot Bcov—ov yap ols éyw—
Sexatn oeAnvn madog g vopiletatr Tpifwv

ELECTRA: Ancia, vés i digues-li a Clitemnestra
aixo: anuncia-li que soc mare novella amb el
part d’'un nen.

ANCIA: Fa molt o poc, que vas parir?

EL: Deu sols, en els quals una mare novella es
purifica.

EL: Has sentit, crec, sobre el meu part. Fes un
sacrifici per mi -ja que jo no en sé- en la desena
lluna del meu fill, tal com és costum. Car no hi

estic avesada en no tenir fills abans.
CLITEMNESTRA: (Aix0 és) feina d’alguna altra, la
que t'allibera dels (dolors del) part.

yap ok i, &ToKoG 0VG’ €V TG TAPOS.
KA. GAANG T08’ €pyov, 1] 0’ voev €k TOKWV.

[ed. Murray]

Gracies a aquests testimonis podem establir un calendari de purificacié prou ben
definit en el cicle vital femeni. Tot i que les fonts conservades pertanyen a diferents
ciutats, cultes i epoques, la concordanca entre elles ens permet arribar a uns punts
comuns, almenys, pel que fa al periode classic. La majoria de sacerdocis femenins
grecs, el d’Atena Polias entre ells, no exigeixen celibat,*#i els requeriments de puresa
en el dia a dia s6n poc estrictes (en les qiiestions com les relacions sexuals i la
menstruacié). En el moment en que la dona queda embarassada, tampoc se I'exclou
del ritus, ans al contrari, li és recomanat de passejar i visitar els temples, només amb
les restriccions habituals referides a la salut de qualsevol gestant.*> El moment de
donar allum és el més critic de tots, en estreta relaciéo amb la contaminaci6 derivada
dels fluids, i podem assegurar, tot confiant en el text d’Euripides, que exigeix,
almenys a la ciutat d’Atenes, un termini d’'uns deu dies per a purificar-se, a més a
més de la deguda ofrena. Per aquest motiu, els avortaments sén els elements més

43 ]G 11> 1035 (vegeu Annex 4). Aquesta prohibicié també es pot deduir gracies a Ar. Lys. 742-3:
oVl TAelBV’, émtioyeg ToD TOKOL £wG v €ig G010V HOAW Yo xwplov, “Mestressa Ilitia, contingues-me
el part fins que arribi al lloc permes.”

44 E] requeriment de celibat, d’acord amb el pensament grec, és exclusiu per a les verges abans del
casament i per a les ancianes, tal com expressa Connelly (2007: 29).

45 Tal com es pot veure en els textos de ’Annex, 7.1 i 7.2, respectivament.
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contaminants, ja que fusionen el partila mort, i per aixo devien exigir un periode de
purificacié molt més extens.*6

Podem resumir la qiiesti6, doncs, amb la conclusié que, en el cas de les
sacerdotesses gregues, tot i que tenien certes limitacions en I'exercici del seu carrec
a causa del seu genere, aquestes no eren determinants per restringir la
materialitzaci6 del seu ofici a quelcom expressament diferent del dels homes, ja que,
un periode d’abséncia d'unes setmanes tal vegada no devia ésser especialment
notori en el transcurs d'un sacerdoci vitalici, com és el cas que ens ocupa en aquest
treball.

2.2.  Elssacerdocis hereditaris a Atenes

Tal com testimonia el passatge de Plat6 (Lg. 759 a-b, cf. supra: “No s’han de canviar
ni els sacerdots ni les sacerdotesses dels temples que tenen sacerdocis hereditaris”),
en la seva época un genos era ja una forma d’organitzaci6 civica recognoscible, un
aplec de caracter eminentment religios,*” la pertinenga al qual es transmetia de
forma hereditaria i els membres de la qual es consideraven descendents d’'un mateix
avantpassat. La seva importancia com a institucio eraja clara en epoca arcaica, i hom
accepta, basant-se en Arist. Pol. 21, 6, que fins a tal punt estava arrelada en la societat
atenesa, que Clistenes, havent-ho pogut fer, no la va suprimir. D’entre tota la
discordanca al voltant de I'organitzaci6é d’aquest tipus d’associaci6 civica, una cosa
és segura: el seu estret lligam amb l'ofici religiés.#® Des de I'época arcaica els
diversos gene gaudien de privilegis en I'ambit ritual; el més destacable, el d’ésser els
unics proveidors dels sacerdots i sacerdotesses dels cultes publics de la ciutat. Tot i
que el vincle familiar que unia els diferents membres del genos és certament dubtés,
actua en el marc de la religié com a garant de la legitimitat i la noble naixenca (o,
com a minim, de la ciutadania)#? dels seus membres, requisits, com també menciona
Plato, per al sacerdoci.>® Trobem una clara expressié d’aquest fet en el decret del
genos dels Salaminis sobre la resoluci6 d'una disputa I'any 363-2 aC:

SEG 21:527, linies 8-16

[..] TG iepewo/Uvag kovdg sival &ugotépwv
€l Tov aiel xpdv/ov Tijg ABnvaags tiig Zkipadog,
kal v 6 ‘HpaxAéo/v 16 émi [MopOudl, Kai thv
6 Evpuodxog, kal v Tfj/¢ AyAalpo kal
[Mavépdoo kal tijg Kopotpd@o' kai k/Anpdobat
KOWTjL £§ QUEOTEPWY EMELBAV TEAEUT/NOEL TIG
TQV lEPELDOV 1] TRV lepéwV” TOG §€ Aavydv/ovTtag
lepe®doBal 4@’ olomep kai ol TpdTEPOV
lep/edvtor

Els sacerdocis han d’ésser comuns per ambdues
(branques) per sempre, el d’Atena Escira, el
d’'Héracles a Portmos, el dEurisaces, el
d’Aglauros i Pandrosos i el de Curotrofos. I s’ha
de sortejar en comu d’entre les dues després
que un dels sacerdots o sacerdotesses mori.
Aquells que l'obtinguin, que exerceixin com a
sacerdots tal com servien els anteriors.

46 La majoria de testimonis apunten a un periode d'uns quaranta dies (vegeu Annex 5.2).

47 Parker (1996: 56) i Mossé (1993: 212).

48 Parker (1996: 65).

49 Lambert (2010: 148) i Parker (1996: 290).
50 Blok et Lambert (2009: 100).
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Aixi, gracies a aquest i altres passatges,>! sabem que els sacerdocis hereditaris
(també anomenats “gentils”) eren sortejats entre els membres d'una branca
concreta dins del genos. Aquesta seleccio, aparentment a l'atzar, es pot posar en
relaci6 amb l'afirmacié de Platd, entenent-la com una designacié divina:>2 “Pel que
fa als sacerdocis, tot confiant que la divinitat esdevindra per ella mateixa
complaguda, cal designar-los per sorteig”.

El que més polémica ha suscitat d’aquests sacerdocis és la forma com s’heretaven.
Quant al sacerdoci d’Atena Polias, hom s’inclina a pensar que es sortejava entre els
membres d'una branca determinada del genos, que era la que n’heretava
I'elegibilitat.>3 Podem afirmar gracies a la prosopografia, que el mateix sistema es
mantingué fins la reforma d’August I'any 21 aC:>* es sortejava entre les candidates,
descendents directes d’'un membre masculi d’aquesta branca dels Eteobutades, i, en
cas que fallés, es passava a la linia femenina, és a dir, es sortejava entre les filles de
les eteobutades. Aquest fet explica per qué trobem testimoniades sacerdotesses els
pares de les quals no eren Eteobutades, com Filipa, filla de Medeu Eumolpid, perque
va rebre el carrec per ascendencia materna.>> Alguns estudiosos han volgut veure
un vincle especial entre aquesta branca dels Eteobutades i el dem de Bate,>¢ pero és
una afirmaci6é dubtosa basada en restauracions modernes.>” Pel que fa a la nostra
sacerdotessa només podem assegurar que era escollida per sorteig d’entre el genos
dels Eteobutades.

En relacié a la tinenca dels sacerdocis per part dels gene, ens interessen els
passatges d’Esquines, especialment el de 3, 17-18,58 gracies al qual podem veure
que, tot i que els gene gaudien de la possessié dels carrecs sacerdotals, els rituals
que aquests oficiants religiosos dirigien eren eminentment publics, ja que la
comunitat de la polis era qui els financava i davant de la qual els diferents sacerdots
havien de retre comptes. Aixi, cal no considerar els gene com posseidors del culte al
qual estan enllagats sin6 com uns participants destacats, paper que en subratllaria
el pes politic a la ciutat. Aix0 no treu el fet que aquestes agrupacions, paral-lelament,
també gaudissin d’altars particulars,> on duien a terme rituals privats.60

Aixi doncs, la dona que era escollida per a exercir com a sacerdotessa de manera
vitalicia adoptava una posicié que la feia responsable de I'execuci6 dels ritus i
cerimonies en nom del poble atenes, davant del qual responia, igual com els seus
homolegs masculins. També és probable que el caracter gentil del sacerdoci

51 Hom acostuma a citar el comengament perdut de la Constitucio dels Atenesos d’Aristotil (Harp. s.v.
yevvijtatl).

52 Blok et Lambert (2009: 97-99).

53 Per a un breu estat de la qliestio, Blok et Lambert (2009: 101).

54 Blok et Lambert (2009: 101) defensen que les incongruéncies en la successid en epoca hel-lenistica
es poden explicar per la fallada de descendéncia femenina en la linia masculina, i que no es va produir
cap canvi en el métode de transmissié del carrec.

55 Blok et Lambert (2009: 103-4).

56 Lewis (1955: 6), Davies (1971: 169-172), Blok et Lambert (2009: 106).

57 Rasmussen (2011: 124).

58 Vegeu Annex 8.1.

59 Vegeu Annex 8.2 i 8.3. L’organitzaci6 d’aquestes cerimonies privades era propia de cada genos i no
esta relacionat amb l'exercici sacerdotal ni amb el ritus public, funciona com a element agermanador
de la “tribu”.

60 Parker (2005: 267-8).
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concedis a I'oficiant religiés un paper preeminent com a representant del seu genos
de cara al cos civic de la polis.®® En aquest sentit és especialment interessant el fet
que la possessié d’aquest carrec en exclusiva per als Eteobutades no és un privilegi
en tant que els fa posseidors del culte o els associa amb I'advocacié de la deessa, sind
que és precisament la dimensié publica i politica d’aquest el que li atorga aquest
prestigi, equiparable al d'una magistratura en honors.62 Aixo és quelcom que es fa
palés en el reconeixement personal que reberen les sacerdotesses, tal com veurem
a l'apartat corresponent,®3 atés que les estatues i inscripcions dedicatories eren
erigides pels seus familiars, de manera que els seus parents es fan particips de I'exit
de les dones de la familia i, en certa manera, s’'usa la seva fama per promocionar el
genos.

61 Bielman (2002: 280).
62 Parker (1996: 24).
63 Vegeu Apartat 5.
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3. Els origens historics i mitics del sacerdoci d’Atena Polias

Hdt. 5, 72

Quan (Cleomenes) puja a ’Acropolis amb la
QG yap avePn €¢ Thyv dxpomoAwv péAdwv 87  intencié de prendre-la, ana a l'adyton de la
AUTTV KATAoXNOEL, TjLE € TO ddutov Tijg BeoU  deessa per adregar-s’hi. Pero la sacerdotessa
WG pooepéwv: 1 8¢ ipnin é€avactdoa ¢k ToD es va aixecar del seu setial abans que ell
Bpdvou mpiv fj Tag BVpag avTOV duelPal eime-  travessés les portes i va dir: «Estranger
«0) Eive AakeSaupdvie, e ywpee undé €018t lacedemoni, torna enrere i no entris al temple.
£G TO ipOv- oV yap Beputov Awpledot maptévar  No és permeés als doris entrar aquin»
£vBabtar: O 8¢ gime: «Q yovayi, GAA’ o0 Awples  Aleshores, ell li va dir: «Pero, dona, jo no soc
elpt GAN" Axardg» ‘0 pev o1 tf) kAndovL ovdév  dori, siné aqueu» Ell, sense fer cas de
Xpewpevog émexeipnoé te kol TOTE TAAW  l'advertiment, va assaltar I’Acropolis i per aixo
£EETUTITE PUETA TV AaKeSaLpoviwy. fou foragitat amb els lacedemonis.

[ed. Legrand]

El primer text que ens ha perviscut que fa referencia a la sacerdotessa d’Atena Polias
és aquest passatge d’Herodot, en el context de les disputes pel poder entre Isagoras
i Clistenes, I'any 508-7 aC. L’autor la designa amb el terme genéric de sacerdotessa
de I'Acropolis, sense esmentar el nom de la deessa a la qual estava dedicat el
sacerdoci. Es tracta, sense cap mena de dubte, de la sacerdotessa d'Atena Polias.
Podem assegurar, doncs, que en época arcaica el sacerdoci d’Atena Polias esta
perfectament establert i consolidat com a instituci6 publica de la ciutat.

Pero remuntar-nos endarrere en el temps amb certesa és prou més dificil. Sabem
amb seguretat que el d’Atena Polias es tracta d’un culte d’'una gran antigor,°* pero el
seu origen, aixi com el de moltes altres institucions ateneses, és impossible de
descriure amb precisi6. Hom acostuma a basar-se en Aristotil, Ath. 57, 1-2> per
defensar certa predominanca de I'arcont rei en els cultes d’Atenes durant I'época
arcaica, importancia que hauria perviscut en menor mesura en epoca classica.

Diversos autors han conjecturat al voltant d’aquesta qiiestio, i hom coincideix, en
moltes hipotesis, que, en els temps primitius abans de la polis, el basileus o el pare
de familia eren qui posseien els deures sacrificials i que, amb el pas del temps i
I'expansio demografica, el cap del genos fou qui conserva aquestes funcions, com a
representant del grup al qual pertanyia.®® En quant a la integracié de les dones en
aquest sistema, és especialment interessant la proposta de Holderman,®? la qual
exposa que, tal vegada, aquests grans senyors, en obtenir el deure de la protecci6
d’un culte local, en concedissin el sacerdoci a la seva filla o esposa, si la divinitat
venerada era femenina.

En qualsevol cas, hom concorda en qué els atenesos d’época classica devien
concebre el sacerdoci d’Atena Polias com quelcom indissociable del genos dels
Eteobutades, i l'existéencia d’aquest es remuntava, en el seu pensament, a temps
remots.®8 A I'hora d’allargar la mirada cap a les antiguitats d’Atenes, hom no pot
evitar trobar-se amb el mite, que sera emprat com a document legitimador del ritual

64 Connelly (2007: 59).

65 Vegeu Annex 9.

66 Parker (1996: 7-8). La reconstruccié hipotetica més rellevant és la de Garland (1984: 83-4).
67 Holderman (1913: 305).

68 Lambert (2010: 149).
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en epoca historica, independentment de la seva versemblanca o validesa.®® Hi ha un
lligam de caracter ideologic entre aquest genos i el mite fundacional de la ciutat: el
genos dels Eteobutades esta molt arrelat a la geografia atenesa perque el seu heroi
eponim és local, i aquesta autoctonia és especialment significadora en relacié al culte
de la deessa patrona de la ciutat.

El genos dels Eteobutades es presentava com “la veritable descendencia de
Butes”,’0 I'heroi fill de Pandion, net d’Erictoni i germa d’Erecteu, segons una de les
versions més esteses.’! El fet que 'antecedent comu del genos fos un heroi local —,
autocton per l'ascendencia paterna — vindria a reafirmar la tesi que defensavem
anteriorment, segons la qual I'origen del sacerdoci no es pot enllagar de cap manera
amb un culte privat o familiar.”2 Seguint la versié del mite exposada per pseudo-
Apol-lodor, trobem aquest heroi ateneés estretament vinculat amb ['exercici
sacerdotal:

Apollod. 3,15,1/ 3,196

MMavsiovog &8¢ amoBavovtog ot maides Tt Un cop mort Pandion, els seus fills es van
matp@da épeploavto, kal v <pév> Bacrelav distribuir I'heréncia paterna, i Erecteu va
‘EpexBeVg AapPdve, tnv 8¢ iepwovvnv tijg¢ prendre el regne, mentre que Butes prengué el
Abnvag xal tob IMocelddvog tod 'EpexBeéws sacerdoci d’Atena i de Posidé Erecteu.

Boung.

[ed. Wagner]

La tradicio6 posterior que descriu Butes com a sacerdot és inicament lexicografica
i escoliastica, de manera que no podem determinar a partir de les fonts fins a quin
punt aquesta associacié és d’época hel-lenistica i/o de caracter purament erudit.
Cabria la possibilitat que Apol-lodor s’hagués basat en el lligam dels Eteobutades
amb el sacerdoci per caracteritzar aquest heroi, d’altra banda, molt poc conegut.
Pero és un fet provat que els gene amb drets sacerdotals comptaven amb un heroi
eponim que reflectia els seus privilegis en el ritual,’? de manera que no podem
descartar que es tracti d’'una informacié transmesa ja en época classica. A més a més,
textos com el d’Esquines,’ en qué es fa especial émfasi en el renom del genos dels
Eteobutades, ens permeten intuir que devien fonamentar els seus privilegis i la
noblesa del seu llinatge en el passat llegendari. A més a més, els termes amb que
s’expressa aquest fet en els léxics ens inclina cap aquesta segona opci6:7>

Harp. s.v. BoUng

Butes: Va retenir el sacerdociia partir d’ell], [ho
Boutng- oUtog #oxe THV lepwovnv- kai &md feren] els Butades i els Eteobutades, que sén els
toutov Boutadar kai ’Eteofoutadar ol descendents de Butes, ja que “eteon” vol dir

nn

amdyovol Tod Boutovu- 10 yap €tedov dAnOEs. “vertader”.

[ed. Dindorf]

69 Parker (1996: 59) ho expressa aixi: “As custodians of cult, gene could also be custodians of myth.”
70 Sch. Aeschin. 2, 147, “Eteofoutddalg” (Vegeu Annex 8.3).

71 Les genealogies mitiques son tan extenses com variables. Cf. Brulé (1987: 14-5).

72 Roussel (1976: 68)

73 Kearns (1989: 65). Plut. Mor. 843e ja explica que I'orador Licurg remuntava el seu llinatge a Butes.
74 Aeschin 2, 147 (Annex 8.2).

75 Per a més exemples: Sch. Aeschin. 2, 147 “Eteoovtadals” (Vegeu Annex 8.3.), Phot. s.v. BoUtns.
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Trobem altres vestigis del carrec sacerdotal en la mitologia atenesa, ja referits a
dones en I'ambit religios: en primer lloc, Aglauros, la filla de Cécrops o la seva
esposa,’¢ que fou la primera en dur a terme les cerimonies rituals. Les fonts sobre
aquest personatge presenten versions diferents i, en molts casos, fins i tot

contradictories. Una d’aquestes és I'exposada en aquest escoli:

Sch. Dem. 19

[537b] "Aypaviog kal “Epon kai I[avépoocog
Buyatépes Kékpotog, <0¢> @notv 6 @1Adxopog:
Aéyovor 8¢ OTL TOAépou ouvpPavtog Tap'
Abnvaiotg, 6te 6 EGHOATIOC £0TPATEVOE KATA
'Epex0£wg, kai unkuvopévou toltov £xpnoev O
AméMwv  dmoAdaynoecBal, €av TG GvéAn
£aUTOV UTEP TR TOAEWG. 1) Toivuv "Aypaviog
¢xoboa avTNVv €Eédwkev elg Bavatov. éppufe
Yap EauThV £k ToD TelYoUG. elta dmaAday£vTog
To0 TMOoAEpou lepOv UTEP TOUTOU £0TNHOAVTO
avtfi mapa Td TpomUAala TG TOAEwS Kal
éxeloe Gpvuov ol €@nfol péAdovteg E8Léval el
TOAENOV.

[537b] Agraulos, Herse i Pandrosos son filles de
Cécrops, segons diu Filocor. Diuen que, havent-
se produit una guerra a Atenes, quan Eumolp va
dirigir una expedicié militar contra Erecteu, i
com que la guerra s’anava allargant, Apol-lo va
vaticinar que acabaria si algu s’oferia a morir
per la ciutat. Aixi doncs, Agraulos, voluntaria, es
lliura ella mateixa a la mort. Es va llancgar
daltabaix des de la muralla. Després, finalitzada
la guerra, per aixd van aixecar un santuari en
honor seu al costat dels propileus de la ciutat. I
alla juraven els efebs que estaven a punt d’anar
ala guerra.

[ed. Dilts]

Altres fonts, la majoria de caracter lexicografic,”” amplien la informaci6 sobre
Aglauros i la presenten com “la primera sacerdotessa”. Endemés, son diversos els
estudiosos que creuen que aquesta variant del mite devia ésser la que evocava el seu
culte, d'una gran importancia en el calendari atenes.”8 D’altra banda, comptem amb
més elements que ens ajuden a defensar la popularitat d’aquesta versié del mite en
epoca historica. Tal vegada, 'existencia del santuari d’Aglauros al costat de
I’Acropolis,”® on els joves realitzaven el jurament efebic; I'extensié amb qué era
conegut el mite de les Cecropides;89 i el record de la seva mort en els festivals de les
Plinteries, les Cal-linteries i, fins i tot, a les Arrefories,81 ens permeten creure
versemblant la caracteritzaci6 de la donzella mitica com a serventa de la deessa en
algunes variants del relat.82 La pervivencia d’aquesta versi6 es fa palesa en les

76 En la majoria de casos ens és impossible determinar a quina de les dues es fa referéncia, i la variant
del nom Aglauros/Agraulos tampoc ens dona molta informacid. Tot i aix0, els documents epigrafics
testimonien Agl- i, en la majoria dels casos, aquesta és la forma referida a la Cecropida. El binomi no
és més que el resultat d'una metatesi de liquides i de la duplicacié d'un personatge mitic, igual com
Erecteu/Erictoni. Brulé (1987: 28-29, 146-7).

77 Vegeu Annex 10.

78 Rookhuijzen (2017: 42), Parker (2005: 434).

79 Tal com defensa Holderman (1913: 120-1), 'assimilaci6 entre deessa i sacerdotessa és tan estret
que arriba al punt de convertir la sacerdotessa també en objecte de culte.

80 Recordem la presencia del mite en obres dramatiques com I'/6 d’Euripides, i en la iconografia, com
bé testimonia Brulé (1987).

81 Com defensa Burkert (1990: 85-130).

82 Les quals podem classificar, a grans trets, en tres: Aglauros com a Cecropida que, en descobrir
Erictoni, caigué daltabaix de I'’Acropolis; Aglauros, la primera sacerdotessa, coneguda per ornar i
embellir les imatges dels déus; i I’Aglauros que, en temps del regnat d’Erecteu, es sacrifica per la
ciutat (llangant-se daltabaix de la muralla o essent executada a l'altar de Perséfone). Geogourdi
(1993: 162).
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explicacions que hom dona sobre les cerimonies de rentat i ornament de I'estatua
d’Atena, i encara es podria posar en relacié amb la qliesti6 del teixit d’Atena.83

Aquests testimonis ens permeten assimilar Aglauros amb el culte religios grec en
la seva vessant domestica i propiament femenina: la neteja i guarniment de les
estatues®* i, potser, el teixit. Com exposa Kearns,8> les Cecropides devien ésser
considerades heroines sagrades, en tant que constituien el suport mitic del ritual8®
i, per tant, esdevindrien el prototipus modelic per a les institucions que suportaven.
En aquest sentit, trobariem en Aglauros el primer model ideal de sacerdotessa
d’Atena. Endemés, el que és encara més interessant: gracies a aquests passatges
veiem en Aglauros I'arquetip de patriota, la donzella que es sacrifica en favor de la
supervivencia de la ciutat,8” un mitema molt habitual en la mitologia grega que dona
lloc a un ritus de pas.88 Aquesta imatge és especialment representativa en relacié a
Atena, la deessa de la civilitzaci6 per excel-lencia,®® perque ningd més que la seva
sacerdotessa ha d’estar disposada a protegir-la i, fins i tot, sacrificar-se per garantir-
ne la salvacio.

Trobem el paral-lel d’aquesta actuacié en el personatge de Praxitea segons
I'Erecteu d’Euripides, la segona sacerdotessa d’Atena en la mitologia coneguda per a
nosaltres. L'argument d’aquesta tragedia, parcialment perduda, gira entorn d’aquest
rei mitic i la seva esposa, que troben el seu regne amenacat per I'expedicié militar
del rei traci Eumolp. L’oracle de Delfos vaticina a Erecteu que només podra salvar la
seva ciutat si sacrifica una de les seves filles, a la qual cosa Praxitea accedeix. El propi
el rei immola la seva filla i les germanes de la sacrificada també es lleven la vida.
Erecteu, finalment, és mort per Posidd, en venjanca per haver mort el seu fill
Eumolp.?? Aquesta trama, entesa en la seva contemporaneitat, pren una significacié
especial, perque cal tenir en compte que fou estrenada en el context de les guerres
del Peloponneés i, per tant, presentava una situacié paral-lela ala de I’Atenes de finals
del segle V, afeblida per les incursions espartanes i en perill de perdre la seva
influéncia sobre la Tracia.®® Cap al final de l'obra, després de la desgracia
esdevinguda a la reina, la propia Atena com a dea ex machina la recompensa amb
honors:

Eur. Erechteus Fr. 370 Kannicht, 95-98
ATENA: Pel que fa a tu (Praxitea), com que has
Ae- ool &', 1] moAews Ttiod" €avwpBbwoag restablert els fonaments d’aquesta ciutat, et
BaBpa, Sidwut Pwpois Toi¢ époiov Eumupa  concedeixo 'honor de fer sacrificis en els meus
TIOAEL TTPOOVELY LEpEAV KEKATILEVN V. altars i que siguis anomenada sacerdotessa per
la ciutat.
[ed. Kannicht]

83 Phot. s.v. [Ipotoviov (Vegeu Annex 10.2).

84 Brulé (1987: 105).

85 Kearns (1989: 25).

86 Per una banda, del ritus de les arréfores, pero també, individualment, Pandrosos amb el seu culte,
venerada juntament amb la Polias (tal com testimonien inscripcions com IG 11? 1039 (linies 58-9, en
que es testimonia un sacrifici a Atena Polias, Kourotrofos i Pandrosos) i Aglauros, evidentment, pel
seu lligam amb el ritus de pas efébic.

87 Geogourdi (1993: 162-3).

88 Brulé (1987: 31).

89 Burkert (1997: 191).

90 Per a una reconstrucci6 de 'argument de la tragédia, cf. Martinez (1975).

91 Calame (2011: 8).
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Praxitea ha demostrat el seu patriotisme en acceptar el sacrifici de la seva filla%2
per tal de garantir la supervivencia del poble autocton i mantenir-ne la identitat.”3
La mateixa reina expressa les conseqiiencies que hi hauria en el cas de no fer-ho i,
per tant, de permetre que Eumolp i els tracis envaissin I’Atica: 'abandonament del
culte de Pal-las. Un cop tots els membres de la seva familia han mort, Atena en
persona recompensa la devocio6 de la reina concedint-li ésser la seva sacerdotessa i
presidir els sacrificis en honor seu. Aixi, els valors transmesos pel personatge mitic
presenten I'ideal de sacerdotessa grega, caracteritzada pel gran component civic en
la seva actuacié. En aquest sentit I'onomastica és especialment clara: “aquella que
actua per a la deessa”. Fins a tal punt esta la seva vida consagrada a la divinitati a
la transcendeéncia de la polis, que, en afirmar aixo:

Eur. Erechteus, Fr. 360 Kannicht, 38-9

PRAXITEA: permetré que la noia, que no és meva
ITP. TV 0UK €unv < > ANV @UoeL Swow koépnVv  sind perque la vaig parir, mori sacrificada per la
B80oaL po yalag: patria.

[ed. Kannicht]

tal com apunta Calame,?* deshumanitza la seva filla i es desvincula d’ella, aixi com
naturalitza la patria, per justificar la seva decisi6. Redueix la relacié amb el fruit del
seu ventre (ovk éunv) a la propia natura (@Uoel); conscientment, substitueix
I'expressié “matar” per “sacrificar” (60oat), emfatitzant la finalitat sagrada de
I'assassinat, i justifica aquest consentiment per quelcom que si presenta com
natural, la terra patria (yaiag).

L’extrema devoci6 envers la deessa i la ciutat és el que caracteritza aquesta
singular dona que, tal com planteja Connelly,®> personifica els valors propis de la
democracia atenesa idealitzada: una persona de familia noble que, avesada a la
veneracio dels déus, de manera desinteressada posa per davant de la familia el bé
de la ciutat i els cultes locals. Aquesta mateixa estudiosa, uns anys abans,’® va
defensar que la famosa “escena del péplum” del fris del Partené representa, de fet,
el moment just anterior al sacrifici de la filla d’Erecteu.?” Segons aquesta
interpretacid, la dona adulta representada en aquest relleu seria Praxitea, que,
encapg¢alant el Partend, esdevindria el recordatori de la figura ideal d’aquesta
sacerdotessa per a totes les dones que posteriorment exercissin el carrec. En aquest
sentit, ens sembla pertinent recuperar el passatge de Pausanias que, tot descrivint
el santuari de 1’Acropolis, menciona un grup escultoric de bronze que representa
Erecteu i Immarados, situat al costat del temple d’Atena.?® Aquesta referencia, tot i
que no ens permet assegurar aquesta interpretacié6 defensada per Connelly, si
permet afirmar que el mite de I'enfrontament entre Erecteu i Eumolp formava part
del conjunt escultoric de I'Acropolis i probablement s'integrava en un programa

92 Martinez (1975: 209).

93 Calame (2011: 5-6), aixi ho expressa Praxitea en el seu discurs, Eur. Erechtheus, fr. 50 A (360 N)
44-54.

94 Calame (2011: 6).

% Connelly (2007: 280-1).

96 Connelly (1996).

97 Vegeu Figura 2.

98 Vegeu Annex 11.
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iconografic que buscava associar el temple d'Atena amb aquest episodi del passat
llegendari de la ciutat.

Pel que se’ns ha transmes a través de les fonts literaries podem deduir que els
mateixos atenesos d’epoca classica reconstruien la historia d’aquest sacerdoci
basant-se en el mite i que aquest acompleix la important funcié de magister vitae en
el seu present. Es a dir, podem dir que la mitologia referida a aquest passat
llegendari és recuperada molt sovint, no només per legitimar les institucions
establertes i en funcionament, sin6 per esdevenir-ne el model ideal. Aixi, trobem en
els personatges d’Aglauros i Praxitea — les primeres sacerdotesses d’Atena en la
seva epiclesi civica — unes dones del passat que podriem considerar que estan
enfocades a la constitucio del futur de la polis, del sacerdoci i del culte a la deessa.
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4. Les funcions i deures de la sacerdotessa

Trobem la practica sacerdotal ben testimoniada ja des d’epoca micenica, amb figures
com la ka-ra-wi-po-ro (/klawiphoros/), que trobara la seva homologa en la
kAelboUyog d’epoca arcaica i classica, “la guardiana de la clau (del temple)”.?° En
aquest sentit, un dels millors i més antics exemples de la practica de I'ofici religiés
femeni el trobem a la Iliada, en que la troiana Teano, sacerdotessa d’Atena, guarda
les portes del temple, ofereix el peplum teixit per a la deessa i li prega, en nom dels
seus conciutadans, per la seva salvaci6.190 Gracies a aquest passatge podem veure
ben il-lustrades de manera esquematica les funcions principals que també acomplia
la nostra sacerdotessa atenesa. En primer lloc, com a guardiana de les portes del
temple, ates que, si recuperem el passatge d’'Herodot 5, 72,101 veiem un exemple
historic d’aquesta funcié, consistent, a grans tracgos, a restringir I'accés al santuari i,
per tant, custodiar-ne el contingut. De fet, la clau és el simbol del carrec sacerdotal
en la iconografia classica, i en 'ambit atenes la trobem en els dos relleus datats en el
segle cinque que representen la sacerdotessa d’Atena Polias beneida per la deessa
en persona.l02

En segon lloc, tenim la funcié de la sacerdotessa com a oferidora de sacrificis i
ofrenes. Com ja hem vist, aquesta és la funcio6 principal de qualsevol sacerdot, pero
en la figura de la sacerdotessa d’Atena Polias aquests deures esdevenen uns de
concrets, determinats per la divinitat a la qual serveix i el caracter public i civic del
culte al qual estd consagrada. Es I'encarregada de supervisar i rebre les ofrenes
dutes a terme en honor de la Poliada; hom pot imaginar-la com a administradora de
les ofrenes anuals a la deessa de part dels epidauris, 93 rebent la noticia de I'arribada
dels ta iepa d’Eleusis pel @aiduvtng,194 aixi com vetllant els sacrificis mensuals a la
deessai exercint-ne d’altres en els seus dies de culte oficial.1%> Tot i aix0, I'ofrena per
la qual era més coneguda és, sens dubte, el peplum brodat entregat a la deessa amb
la process6 de les Panatenees, que comentarem més endavant. També tenim
constancia d’ofrenes vegetals dutes a terme periodicament per alimentar la serp que
suposadament habitava I’Acropolis i en vetllava els santuaris.19 Respecte de les
ofrenes cruentes, trobem aquesta mencio6 a Ateneu de Naucratis:

Ath.375¢ /9,17

kal vOv 8¢ v Tijg ABnvag iépetav oV BV
apvrv ovde Tupod yeveoHat. kal kata xpovov 5
TV EKALTIOVTWV T@V Bodv, gnoiv 0 PLAdxopog,
vopoBetnOfjvat S TV omaviv amexecbal
avTovg TAV {wwv, ouvayew Boviopévous katl
mANOToaL T pun katabveobal.

99 Olsen (2014: 140).
100 J]. 6, 297-310.
101 Per al text, cf. pg. 22.

[Androci6 deia] també que ara la sacerdotessa
d’Atena no sacrifica cap anyell ni tasta el
formatge. I en una época en qué hi havia
escassetat de vaques, segons Filocor, van
decretar que durant’escassetat s’abstinguessin
d’aquests animals, amb l'esperanca d’ajuntar-

102 Ambdos relleus exposats i comentats per Connelly (2007: 96-7). Dillon (2002: 80).

103 Ofrenes testimoniades a Hdt. 5, 82. Geogourdi (1993: 166).

104 Per al text que ho documenta, vegeu Annex 12. Garland (1984: 92), Dillon (2002: 87).

105 Dillon (2002: 84). El tercer dia de cada mes estava consagrat a Atena. Mikalson (1975: 25).

106 Vegeu Annex 13.
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los i augmentar-ne el nombre a for¢a de no
[ed. Kaibel] menjar-ne.

La prohibicié de sacrificar anyells sembla dificil de comprendre,107 atés que les
ovelles sén victimes sacrificials molt comunes en honor a la Polias.198 No obstant
aixo, cal no oblidar que Ateneu escriu la seva obra en els segles II-1II dC i que l'esta
posant en relacié amb esdeveniments narrats per autors sis-cents anys anteriors.109
Aixi doncs, podem suposar que en I'epoca de Filocor la sacerdotessa si sacrificava
ovins i bovins, sempre que no n’hi hagués escassetat.110 Pel que fa a la prohibici6 de
menjar formatge, comptem amb Estrab6 9, 11, que també hi fa referencia.l11 Tot i
aixo, no ens és possible anar més lluny a I'hora d’explicar aquesta norma, que
Jameson ha intentat explicar com una expressié simbolica referent a la conservacio
dels caps de bestiar.112

També en el marc de les ofrenes comptem amb un decret interessant, documentat
a I'’Economic de pseudo-Aristotil, que ens parla d’'unes donacions a la sacerdotessa
en persona:

Arist. [Oec.] 2,4d / 1347a

i te lepeiaq Tfj Thg AONVEG TG v dipomtoAetumép  [Hipias va ordenar] també que oferissin a la
T00 amoBavovtog @épelv xoivika kplO®dv kal sacerdotessa d’Atena a I’Acropolis, per cada
TUP®V ETEPY Kol OBoAGY, kal dtw v moudaplov  mort, una mesura d’ordi, una altra de blat i un
yévntal To aTo TolTO. obol, i, a qualsevol que engendrés un fill, el

. mateix.
[ed. Groningen et Wartele]

Com exposa Garland,!13 la sacerdotessa d’Atena Polias no devia cobrar un sou i,
com a molt, pot ésser que cobrés en especie a partir de les ofrenes que vetllava i que
participés dels banquets sacrificials. En aquest sentit, no sabem si 'impost esmentat
per Aristotil, del qual també desconeixem la perviveéncia, el rebia la sacerdotessa
personalment o si, en canvi, estava dirigit al tresor del temple, el qual ella vetllava.
Hom pot interpretar aquesta mesura simbolicament, de manera que la deessa (o la
seva sacerdotessa) semblaria esdevenir “la garantia de la regeneracid ciutadana”,
tot actuant a mode de cens.114 Aquesta ambigiiitat en la concrecié de la receptora de
la donaci6 tal vegada es pot explicar pel mateix caracter performatiu del culte grec,
segons el qual es produiria una identificaci6 entre la deessa i la sacerdotessa,
sobretot en una mena de mimesi que aquesta segona fa de la primera.l15 Aquesta

107 Garland (1984: 92).

108 Tal com testimonia el calendari sagrat del dem d’Erquia (vegeu Annex 14).

109 Dillon (2002: 79).

110 Jameson (2014: 218) explica que aquestes mesures d’abstinéncia de la carn es deuen a I’escassetat
i que s’aplicaven al conjunt dels ciutadans (FGrH 328 F 169 ap. Ath. 1, 9c-d).

111 Vegeu Annex 15. Segons Estrabd, el formatge prohibit és només aquell fresc i autocton.

112 Jameson (2014: 218). Tanmateix, trobem esmentat a algunes inscripcions un tvpov dyvov
(“formatge pur”) com a ofrena a la divinitat (cf. CGRN 6, 1. 4) i tenim constancia del formatge com a
element contaminant a una inscripcié de Lindos del segle 11 dC, IG X1I/1 789 i de I'Asclepieon de
Pérgam, mencionades per Dillon (2002: 252, 256). Cabria la possibilitat d'una influencia de
practiques orientals en aquests autors tardans que els portessin a considerar que el formatge fresc
no fos apte en I'ambit religi6s. Dono les gracies a en Rubén José Garcia Muriel per aquesta informacié.
113 Garland (1984: 85, 93). Dillon (2002: 85) hi concorda.

114 Mirén Pérez (2002: 230).

115 Connelly (2007: 105).
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“imitacié” ha estat defensada per diversos autors a partir de textos com aquesta

entrada de la Suda:116

Sud. s.v. Atyig

Alyig: 10 €k T@V oTEPPATWV TAEY PO KAl TO Sid
OTEUUATWY  TEMAEYUEVOV  SikTuov. WG
AvxoDpyog kai ‘Hpodotog. 1) 8¢ iépela ABrivnot
™V lepav alyida @épovoa TPOG TAG VEOYAUOUG
glonpyeto. ém T&V dvaidnv odv TolovVTWV TL
TatTeTOL 1) TTapoLpia. Kai 0 Bwpaf’ kal 1) év Talg
TeVKaLG 0VAOTNG. Nuppodwpog 6¢ tadta VO
ABOwv aiyéag @nol kaAelobal.

Egida: Allo trenat amb garlandes i la xarxa
trenada amb garlandes. Tal com [l'utilitzen]
Licurg i Herodot. A Atenes, la sacerdotessa,
duent l'egida sagrada, visitava les recent
casades. De manera que la dita s’utilitza per fer
referéncia a aquells que fan qualsevol cosa
descarada. També [es refereix a] la cuirassa.
També [es refereix a] la textura compacta en els
pins. Nimfodor explica que aquestes sén

anomenades “egees” entre els libis.
[ed. Adler]

Malgrat que l'existéncia d’aquest ritual és incerta, ha estat molt defensada per
aquests estudiosos, els quals concorden en el fet que es tractaria d'un ritus de
fertilitat, per mitja del qual la deessa afavoriria el naixement de nous membres
ciutadans de la polis.1?” En cas que aquesta fos veritablement una practica
matrimonial en epoca historica, les fonts de que disposem evidencien alguns dels
elements primordials en que es devia basar: Burkert hi veié reminiscencies
homeériques, tot recordant I'epitet aiyloxog referit a Zeus i considera el ritus com un
adveniment a la noucasada de la traumatica nit de noces i dels dolors del part. Un
altre element amb qué hom defensa l'existéncia d’aquest ritual és el caracter
proverbial de la dita aiyig mept moAw,118 amb la qual es demostraria la imatge ja
establerta de la sacerdotessa pidolant arreu de la ciutat i sacsejant sorollosament
I'egida. Aquesta escena, segons si acceptem aquestes fonts, formaria part de
I'imaginari col-lectiu atenes i s’utilitzaria analogament per a referir-se a certs
comportaments sorollosos o descarats.

Altres autores també han volgut justificar l'existencia d’aquest ritual tot
defensant la seva preséncia en la iconografia: per exemple, Geogourdill® planteja la
possibilitat que una cratera atica de figures negres conservada a Paris representi la
participacio6 de la sacerdotessa en la cerimonia matrimonial.120 En aquesta cratera
apareix un carro nupcial tibat per tres cavalls que duu la parella de nuvis, envoltats
per quatre persones més. Una d’elles és just al darrere del carro, amb el gest de
saludar solemnement o beneir-los: una dona vestida amb el que sembla la classica
egida d’Atena ribetejada amb serps.

Encara que aquesta ceramica no representi la sacerdotessa siné la deessa,
continua essent valida per defensar la seva relacié amb el matrimoni i ens permet
plantejar alguna possible vinculaci6 de la sacerdotessa amb els casaments. En
aquest sentit, Burkert i Connelly defensen que la cerimonia de la proteleia,1?!
esmentada a la Suda i consistent a I'oferiment de sacrificis a I’Acropolis per part de

116 Vegeu Annex 16. Burkert (1990: 119-21), Connelly (2007: 106), Geogourdi (1993: 191),
Holderman (1913: 322), Robertson (1983: 162-4). Respecte d’aquesta “imitaci6”, cal assenyalar que
els tres textos que conservem no diuen explicitament que 'oficiant vesteixi I’egida, siné que utilitzen
el participi @épovoa, que també es podria entendre amb el sentit de “transportar”. Aixi, cabria la
possibilitat que la sacerdotessa dugués a terme aquest ritual sense personificar la deessa.

117 Robertson (1983: 144).

118 Per al text, vegeu I’Annex 16.2. Robertson (1983: 162-4).

119 Geogourdi (1993: 191). Connelly (2007: 319 n.102) també la proposa com exemple.

120 Vegeu Figura 1.

121 Burkert (1990: 120-1). Connelly (2007: 106).
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la familia de la ntvia poc abans del casament, es duria a terme en honor d’Atena
Polias i, per tant, podem intuir que la nostra sacerdotessa hi seria present com a
supervisora.

La tercera funcié de la nostra sacerdotessa és la de pregar en nom dels seus
conciutadans i, en cas d’ésser necessari, actuar per assegurar-ne la salvaci6. Aquesta
funcio és especialment particular de la sacerdotessa de la divinitat poliada i li atorga
una visibilitat i rellevancia destacades. En altres paraules, sota el pretext de protegir
la ciutat, se li concedeix a la sacerdotessa d’Atena Polias una veu amb poder respecte
de la comunitat i una posici6é de preeminéncia entre els seus membres, perque actua
en benefici seu.122 Ja hem vist exemples d’aquesta circumstancia en els passatges ja
esmentats d’Herodot. Nogensmenys, en aquells relatius a la quiestio de la serp
guardiana de I'’Acropolis és on podem veure millor il-lustrat aquest paper, i com la
seva veu és escoltada per la comunitat sencera.123 Si fem cas del testimoni de Plutarc,
es fa evident com la sacerdotessa pot participar politicament davant la comunitat,
mostrant-se d’acord amb el pensament de Temistocles i utilitzant la seva influencia
per convencer els atenesos d’abandonar la ciutat.124 Per I'altra banda, la preséncia a
la societat atenesa d’aquesta figura publica es fa palesa també pel reconeixement
que se li oferia, en forma de les nombroses estatues i inscripcions de dedicacid, que
tenim testimoniades de diverses de les dones que van exercir com a sacerdotesses
d’Atena Polias al llarg dels segles. Aixi doncs, si tenim en compte la preeminéncia
d’aquesta dona com a personatge public, no és d’estranyar el fet que la primera
estatua d’'una sacerdotessa erigida a Atenes sigui la de Lisimaca, sacerdotessa
d’Atena Polias del segle cinque, que exerci el carrec durant seixanta-quatre anys.12>

4.1. Els festivals

La importancia de la sacerdotessa d’Atena Polias no es pot il-lustrar sense esmentar
la seva presencia fonamental i obligatoria a les festivitats religioses del ritual civic.
Com veurem, la seva funcié com a serventa religiosa I'ocupa durant tot I'any del
calendari atenes i exerceix un paper imprescindible en les diverses cerimonies de
les quals pren part, ja sigui com a iniciadora, directriu, supervisora o com a
representant de la deessa.

Per tal de presentar-les de la manera més clara possible, esmentarem per ordre
alfabetic les principals festivitats en que es documenta la seva preséncia, malgrat
que algunes siguin de caracter dubtds o incert, i en comentarem els trets principals
que estiguin en relacio a I'activitat de la nostra sacerdotessa.

4.1.1. Les Arrefores

La cerimonia de les arreéfores, també anomenada “Arrefories”, 126 ha estat
ampliament estudiada i debatuda.l2? El corpus de textos que hi fa referéncia és
relativament breu, confds i, en la seva majoria, d’eépoca tardana i de caracter

122 Connelly (2007: 61).

123 Per als textos, vegeu Annex 13.1113.2.

124 Bodson (1990: 47).

125 Vegeu I'apartat 5.1. “Lisimaca” (pgs. 36-8).

126 Tal com apareix en les entrades dels lexicografs (Vegeu Annex 17.2).

127 Des de diverses perspectives i amb multiples propostes, com Adrados (1951), Burkert (1990: 85-
130), Brulé (1987: 79-98), Crucas (2007), Roberts (2019), Robertson (1983a), per exemple.
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lexicografic. Malgrat les diverses controversies que presenta, hom acostuma a
interpretar-lo com un ritus de pas infantil, en que unes nenes de casa benestant
conviuen un temps a I’Acropolis i durant la seva estada son introduides en el culte
religios i educades per la sacerdotessa.l?8 El principal testimoni del seu ritual el

trobem en Pausanias, que en diu aixo:

Paus. 1, 27,3

a 8¢ pot Bavpdoat paAloTa TAPESYEY, E0TL PHEV
o0k £¢ &mavtag yvoplua, ypdpw 8¢ ola
ovpBaivel. mapBévor Vo ToU vaol Tig
IMoAwadog oikoGowv o0 moppw, kaAolot 8¢
ABnvaiol 6pEg &ppnOpous: abTAL XpOVoV HéV
Twva  Slatav  €xovot  mapa T Oed,
Tapayevopévng 8¢ Tiig £optiig Spdotv v vukTl
Tolade. avabeioal o@Lo Tl TAG KEPAAXS & 1)
Tiig Abnvag iépelx Sidwot @épely, olte T
S18oboa 0molov TL Sidwaowv eibuia olte TAlSg
pepovoals Emotapévalg, —éott 8¢ mepifolog
év Tl moAeL THi¢ kKoAoupevng €v  Knmoig
Appoditng oV moppw kol SUavtod kdbBodog
UToyaog avTopdTn— TOUTn  Katiaow ol
TapBévol katw pEv 81 T eepdpeva Aelmouoty,
Aafobdoat 8¢ dAo TL kopifovov
€YKEKOAVUUEVOV- Kal TAG PEV A@LAoLY 1N TO

Allo que més m’ha sorprés és quelcom no
conegut per tothom, aixi que ho escriuré tal com
s’esdevé. Dues donzelles viuen no gaire lluny
del temple de Polias; els atenesos les anomenen
arréfores. Aquestes tenen estatge durant un
temps al costat de la deessa i quan s’acosta la
festivitat, fan aixd per la nit: es posen sobre el
cap alld que la sacerdotessa d’Atena els dona
per portar, sense que ni la que els ho ha donat
sapiga que els ha donat, ni elles sapiguen que
transporten, — hi ha un recinte a la ciutat no
gaire lluny de l'anomenada Afrodita dels
Jardins, i s’hi va a través d'una baixada
subterrania natural- per aquesta baixen les
donzelles. Aleshores, hi deixen el que portaven
i agafen una altra cosa coberta per un vel i se
I'enduen. Després se les acomiada d’alla i unes

évteliBev, £tépag 6& é¢ TNV  dxpomoAwv altres donzelles van a I’Acropolis en lloc d’elles.

TapBEvoug dyouotv vt aUT@®V.
[ed. Casevitz]

Aixi doncs, la sacerdotessa d’Atena, una dona adulta, madura i, segurament, ja
mare, consagraria part del seu temps a ensenyar a aquestes nenes petites algunes
de les principals funcions de la muller atenesa: la feina de teixir, la devocié a Atena
i, tal vegada, la cuina ritual.12° L’estret lligam entre la nostra sacerdotessa i aquestes
nenes també I'evidencien els textos epigrafics, en que les families que consagren les
seves filles com arrefores acostumen a mencionar la sacerdotessa que les va tutelar
durant el seu sojorn a I’Acropolis.130 En aquest sentit, alguns autors han defensat
que el cinque bloc del fris est del Parteno representaria les arrefores, carregades
amb els seus enigmatics cistells, i la sacerdotessa d’Atena, al costat de I'arcont rei, el
qual rep el peplum ja acabat.131

128 Crucas (2007: 19) i Roberts (2019: 63-4).

129 Connelly (2007: 32) que defensa que 'elaboracié dels avdtatoy, un tipus de pa (Ath. 3, 80; Sud.
s.v. avaotartol), formava part de 'educacio ritual de les arréfores. Per al teixit, vegeu Annex 17.3 i
Roberts (2019: 69), Geogourdi (1993: 179-80).

130 Vegeu, per exemple, IG 112 3472 (pg. 43), IG 112 3470-1 (Annex 22), IG 1123461 (pg. 44), IG 1123473
(pg. 45), IG 1123486 (Annex 24.3).

131 Per a 'escena del péplum, vegeu Figura 2. Dillon (2002: 46) i Roberts (2019: 67-8).
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4.1.2. Les Cal-linteries i les Plinteries

A finals del mes de Targeli6 es duien a terme dues cerimonies de manteniment de
'estatua d’Atena Polias, segurament, la seva imatge ancestral de fusta, el x0anon.132
Segons els lexics, es duien a terme en record d’Aglauros, la primera encarregada de
tenir cura de les imatges dels déus.133 Les Cal-linteries (“festes de '’embelliment”),
menys conegudes per a nosaltres, consistien a netejar el temple i, tal vegada,
reomplir d’oli la llantia del santuari. Per I'altra banda, les Plinteries (“festes del
rentat”), son una festa propia de 'ambit jonic consistents a dur l'estatua, nua i
coberta, en processo fins al Faleron, on era banyada al mar per purificar-la.134
Diverses fonts testimonien que es tractava d’un dia de mal auguri, pel fet que la
deessa abandonava el seu santuari.!3> Era un ritual d'un gran secretisme, dut a terme
per dones del genos dels Praxiegides, que tenien el deure en exclusiva de desvestir
'estatua i tenir-ne cura. Tot i aix0, hom accepta que la sacerdotessa devia ésser qui
dirigia i supervisava totes aquestes tasques relatives al manteniment del santuari i
de la imatge divina.136

4.1.3. Les Escires

Phot. s.v. Zkipov

YKIpoV- Zkipd £opTh) mapd ABnvaiotg, g’ g kal
O unv Zkipo@oplwv- @act 8¢ ol ypayavteg epl
Te UNV@OV Kal €0pT®dV T@V ABNVNoY, ™G TO
TKIPOV OKLASELOY £0TIV- PeD’ ob @epopévou ¢€
AKPOTIOAEWG £(G TIVA TOTIOV KAAOUHEVOV ZKIPOV
Topevovtal i Te Tii¢ ABnvag lepeia kail 6 ToD
[Mooeld®vog iepevg kai 0 Tod ‘HAlov: kopilovot
8¢ toUto EteoBoutadat oOpporov 8¢ toiito
yivetar toD 6€lv oikobouelv: kal okeémag 8¢
TIOLEWY, WG TouTou ToD XpoOvou dpiotou GvTog
TPOG olkoSoplav. kalt ABnvav 8¢ Zkipada
TWw@dow Adnvaior fiv Pbdyopog pEv év
Tkipdada tiudotv ABnvaiot fjv ®1Adxopog pEv
év B’ AtBidog amod Zkipov Twog ‘EAevowviov
Havtews kekAfjobar Ipatiwv 6& év B
Meyapik®v dmo Lxipwvog.

[ed. Porson]

Esciros: Les Escires sén una festa entre els
atenesos, a partir de la qual [pren el seu nom] el
mes d’Esciroforid. Diuen els que han escrit sobre
els mesos i les festes dels atenesos que “skiron”
és una ombrel-la. Tot transportant-la, la
sacerdotessa d’Atena, el sacerdot de Posidé i el
d’Helios caminen des de ’Acropolis fins un lloc
anomenat “Skiron”. Se n’encarreguen els
Eteobutades. Aix0 esdevé el simbol de Ia
necessitat de construir; també de fer sostres,
perque és el millor moment de l'any per a la
construcci6. Els atenesos també veneren Atena
Esciras, la qual, segons Filocor en el seu segon
llibre sobre I’Atica, ha estat anomenada aixi per
un tal Esciros, un endevi d’Eleusis; Praxid, en
canvi, en el seu segon llibre sobre els afers de
Meégara, (diu que és anomenada aixi) per un tal
Esciré.

La festivitat de les Escires, o Escirofories, tot i ésser eponima del mes en que es
celebra, ens és molt mal coneguda. Ni tan sols els lexics es mostren d’acord sobre en
que consisteix i, com bé veiem en aquesta entrada, se n’ofereixen diverses
explicacions. Les fonts parlen d’una celebraci6 en honor a Demeter,137 o bé

132 Segons Foci, el dia 19 i 29, respectivament (Vegeu Annex 10.2). Segons Plutarc, les Plintéries
tenien lloc el dia vint-i-cinc (Vegeu Annex 18.2). Simon (1983: 46-7).

133 Vegeu Annex 10.2110.4.

134 Parker (1983: 27).

135 Com testimonien Xenofont H. 1, 4, 12-3 i Plu. Alc. 34, 1-3 (Vegeu Annex 18).

136 Parke (1977: 152), Connelly (2007: 61).

137 Vegeu Annex 19.4. Simon (1983: 22-3) la considera una festivitat de Demeéter en qué també hi
participen Atena, Posidé i Hélios.
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n’expliquen el nom per I'heroi Esciros, per una mena de sorra blanca anomenada
“skira” o per un santuari anomenat aix{.138 Altres passatges fan pensar, lluny del que
afirma aquesta entrada, en un ritus agrari per afavorir la fertilitat o en una festivitat
Unicament per a dones.13°

Aquests textos semblen portar a una contradiccio: el fet d’integrar els dos
sacerdots més importants i antics, aixi com la participacio6 dels Eteobutades, inclinen
cap a un festival tradicional, mentre que la presencia del sacerdot d’Helios és més
aviat propia d’epoca tardana, ates que el Sol sembla no tenir un culte establert a
I’Atenes arcaica i classica.l40 En aquest sentit, Parker defensa que I'explicaci6 de la
festa sobre la necessitat de construir que donen els léxics és absurda i que es
tractaria d’una festivitat agraria, en qué els sacerdots durien a terme un ritus
desconegut relatiu a la fertilitat dels camps. En canvi, Simon defensa que amb
aquesta festivitat es renovaria anualment el pacte de concordia entre Atenes
(representada per la nostra sacerdotessa) i la ciutat d’Eleusis (representada per
Demeter, a qui es dedicaria la festivitat). Aqui Helios exerciria com a testimoni del
pacte entre les dues ciutats i Posid6 en seria propiciador, atés que rebia culte a
ambdues localitats.141

4.1.4. Les Panatenees

Les Panatenees no només eren la festa més important de la ciutat, siné que
constituien la maxima expressié de la devocio6 dels atenesos envers Atena Polias.142
L’acte principal era la processé, per mitja de la qual es duia el peplum a I’Acropolis
per consagrar-lo a la deessa. També s’hi celebraven jocs atletics (que adoptaven
caracter panhel-lénic cada quatre anys), certamens literaris, sacrificis i ofrenes. Tot
i que es tracta d’'una de les festivitats gregues millor conegudes, avui dia hi ha encara
molts detalls que se’ns escapen. Hom discuteix sovint sobre aquest péplum, el teixit
del qual durava nou mesos i era iniciat per les sacerdotesses i les arréfores durant
les Calcees, festa en honor d'Hefest i Atena Ergane.143 S’acostuma a defensar que era
un peplum teixit anualment per dones ateneses (anomenades “ergastinai”’) que
representava la Gegantomaquia amb un complex i lux6s brodat.144 Com ja hem
comentat, la funci6 de la sacerdotessa era la de supervisar aquest procés de teixit.
Malgrat que no comptem amb testimonis escrits que ho documentin, podem
suposar que la sacerdotessa devia comptar amb una gran presencia durant aquesta

138 Vegeu Annex 19.1119.2.

139 Vegeu Annex 19.3. Parke (1977: 156) i Simon (1983: 22).

140 Parke (1977: 157-8). Simon (1983: 23), en canvi, defensa la seva presencia com a versemblant.
141 Parke (1977: 158). Simon (1983: 24), postura també defensada per Geogourdi (1993: 188).

142 Nuez Pérez (2009: 256-7).

143 Vegeu Annex 17.3. Simon (1983: 58-9).

144 Vegeu Annex 20.1. Parke (1977: 33) defensa que servia per vestir 'estatua de la deessa; en epoca
arcaica, el x0anon, pero després adopta majors dimensions per cobrir I'estatua criselefantina. Simon
(1983: 58) defensa que es teixia un sol péplum cada quatre anys per les Grans Panatenees, i que era
dipositat al tresor fins les Plinteries, quan es desvestia l'estatua. Nuez Pérez (2009: 257-8) proposa
que aquest teixit es penjava a les estances del santuari, a mode de cortina o domas. Roberts (2019:
71) recorda que no hi ha evidencies per afirmar la confeccié d'un segon peplum per |'estatua colossal.
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festa.14> Devia ocupar un lloc preeminent en la cerimonia, ja fos rebent la processé
a I'’Acropolis, 146 0 acompanyant el peplum a la nau on era transportada durant la
process6,47 aixi com supervisant els sacrificis duts a terme a I'altar de la Polias.

145 Ja hem vist que alguns identifiquen el fris del Partené amb la process6 i hi apareixeria la
sacerdotessa a l'escena del peplum (Vegeu Figura 2). Simon (1983: 66-70), Dillon (2002: 46) i
Roberts (2019: 67-8).

146 Horster (2010: 182), Geogourdi (1993: 176).

147 Sembla que la nau panatenaica (Paus. 1, 29, 1) era el carruatge del péplum, hissat com si fos una
vela (vegeu Annex 20.2 i 20.3). Parke (1977: 39) ha proposat que els sacerdots i sacerdotesses més
distingits anaven en aquesta nau durant la processé. Nuez Pérez (2009: 258-9).
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5. Sacerdotesses conegudes fins epoca hel-lenistica

Aquest apartat eminentment prosopografic ens permetra determinar el
reconeixement de que gaudiren les sacerdotesses d’epoca classica i hel-lenistica
mitjancant les fonts epigrafiques i literaries i, a partir d’aixo, veure fins a quin punt
eren conegudes i respectades dins la comunitat de la polis.

Es presentaran en ordre cronologic, comencant per la primera sacerdotessa de
qui coneixem el nom, la Lisimaca del segle cinque, i acabarem a I'entrada del segle II
aC. Tenim constancia de dues altres sacerdotesses anteriors, les esmentades per
Herodot,148 pero, atés que malauradament no comptem amb més informaci6 sobre
elles, ens remetem a allo que ja n’hem comentat. Farem un esment breu per a
algunes de les altres sacerdotesses conegudes fins a I'época imperial, per tal de
veure com canvien les dinamiques, els costums socials i la forma d’honrar les dones,
pero la concisié no ens permet aprofundir-hi més.149

5.1. Lisimaca (ca.421-360 aC)

Plin. HN 34,76
Demetril5? (va fer) una (estatua de) Lisimaca, la
Demetrius  Lysimachen, quae sacerdos qual fou sacerdotessa de Minerva durant
Minervae fuit LXIIII annis, idem et Minervam, seixanta-quatre anys, i també en va fer una de
quae myctica appellatur —dracones in Gorgone Minerva, la qual anomenen “murmurant” - (ja
eius ad ictus citharae tinnitu resonant—; que) les serps a la seva Gorgona ressonen amb
un espinguet al so de la citara.
[ed. Mayhoff]

La Lisimaca nascuda en el segle cinque és, segurament, la sacerdotessa d’Atena
Polias de qui conservem més testimonis. Era filla de Dracontides i, potser, germana
de Lisicles de Bate, secretari del tresor d’Atenal'any 416/5 aC.151 Apareix esmentada
també a un passatge de Pausanias,'52 i gracies a aquestes referencies literaries s’han
pogut reconstruir versemblantment les mencions que a ella en fan les inscripcions
IG 112 3453 i 3464,153 datades ambdues a la primera meitat del segle IV aC.154

IG 112 3453

[matpog Avoipdym] Apaxo[vtiSJofv [td yév]og uév, [Lisimaca] era [del genlos [del seu pare]
[6ySwkovT okt & €]Eemépalo]ev Draco[ntid]es, va superar ledat de
[oOumave’ éEnkov]ta &’ € [k]ai téooap[a] ABnvar  [vuitanta-vuit anys]. [Un total de seixanta-

]quatre anys [va estar al servei] d’Atena,

148 Cf. Hdt. 5, 72 (pg. 22) i Hdt. 8, 41 (Vegeu Annex 13.1).

149 Per al cataleg de sacerdotesses ens basem en el de Blok et Lambert (2009: 105-7) — revisio6 del
proposat per Lewis (1955: 1-12) — amb les aportacions de Rasmussen (2011) i Keesling (2012).

150 Demetri del dem d’Alopece fou un escultor grec I'obra del qual es situa abans del 360 aC. Lewis
(1955: 4).

151 Blok et Lambert (2009: 105). Cf. IG I3 396.24: holg AvowkA&g Apakovtido BatéBev éyp[aupdteve,
“Per als quals Lisicles, fill de Dracontides de Bate, va fer de secretari”.

152 Paus. 1, 27, 4 (Vegeu Annex 11), on diversos estudiosos han corregit el text corrupte per “Xvufjpig”,
el nom de la diaconessa de IG 1123464 (Annex 21.1), comengant per Michaelis, I'any 1902, citat per
Keesling (2012: 469).

153 Per a una fotografia de IG 112 3453, vegeu Figura 3. Per a IG 112 3464, vegeu Annex 21.1. Es tracta
de la base de I'estatua de Syeris, diaconessa al servei de Lisimaca. Keesling (2012: 501).

154 Bielman (2002: 22) i Keesling (2012: 478), respectivament.
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[Aatpedoaca yévn Tléoocap’ EMEWSE  TEKVWV.
[Avopayn — —]€éog PAVEWG prTNp.
[AnurTplog émoInoev. 155

durant els quals (va tenir) quatre
[generacions] de fills. [Lisimaca,] mare de
[—]eos de Flia. [Demetri] la va fer.

Aquesta és la inscripcio de la base de l'estatua de bronze de la sacerdotessa,
situada a I'’Acropolis i dedicada pel seu fill, en record de la mare ja difunta, la qual
exerci el carrec durant un llarguissim periode de temps. Aquesta dedicatoria pot
respondre, d’'una banda, a una tradicié ancestral de consagrar als déus els retrats
dels seus oficiants o, per I'altra banda, al costum posterior de representar en relleus
escultorics les sacerdotesses difuntes.156 També cal remarcar la importancia que es
dona en aquest text a la descendéncia (tékvwv) de Lisimaca i la pertinenca al genos
del seu pare, els Eteobutades, d’entre els quals fou una membre destacada gracies a
la seva participacid en el culte public de la ciutat.

S’ha proposat la possibilitat que la Lisimaca de la inscripci6 IG 112 1388, datada
I'any 398/7 aC, mare d'un tal Telémac, sigui també ella, perd no tenim proves
concloents per acceptar-la o rebutjar-1a, ates que a la inscripcié no es menciona ni el
seu carrec ni el patronimic.157 Tampoc podem assegurar amb certesa la referéncia
del passatge de Plut. Mor. 534b-c, en que es parla d’'una enginyosa sacerdotessa
d’Atena Polias amb el mateix nom, atés que no podem ubicar-la en el temps.158

Altrament, a partir de l'article de Lewis!>? s’ha contemplat la possibilitat que la
Lisistrata d’Aristofanes, protagonista eponima de la comedia estrenada el 411 aC, es
tracti d'un retrat d’aquesta sacerdotessa o, com a minim, d’'una referéncia parodica,
a mode de broma interna.l®® Aquesta proposta es sustenta, d’'una banda, en el rol
preeminent que la protagonista mostra durant tot el llarg de I'obra, la qual és
respectada fins i tot pels homes i 'estrangera Lampito i per aixo la ubicacié de I'obra
a l'Acropolis no seria casual, atés que és l'espai principal d’actuaci6 de la
sacerdotessa. També és interessant la semblan¢a onomastica, ja que Lisimaca i
Lisistrata tenen significats molt propers (“la que desfa el combat” i “la que desfa
I'exercit”). En aquest sentit, és determinant aquest passatge:

Ar. Lys. 551-4

AY. AM\N fjvmep 6 <te> yAukvOupos "Epwg X1
Kumtpoyével A@poditn (uepov NU®dV Katd TGOV
KOATWV kal T®V punpdv Katamvevon, kGt
€viElN TETavov TEPMVOV TOTG avdpdaot kal
poTaAlopovs, otlpai mote Avoipdyxag Nudg év
1016 "EAAn oL kaAeloBal.

LISISTRATA: Perd si 'encisador Eros i Afrodita
Ciprogénia ens infonen el desig entre els pits i
les cuixes i provoquen la plaent excitaci6 i la
trempera als homes, crec que serem
anomenades Lisimaques (“les que van dissoldre
el combat”) entre els grecs.

[ed. Coulon et van Daele]

155 Per a un breu recull de les altres possibles reconstruccions, cf. Keesling (2012: 468).

156 Bielman (2002: 23), Kron (1996: 145).

157 Vegeu Annex 21.2. Bielman (2002: 22), Davies (1971: 170).

158 Vegeu Annex 21.3. Bielman (2002: 22), Blok et Lambert (2009: 105) creuen que es tracta de la
Lisimaca del segle V aC. Davies (1971: 170) i Connelly (2007: 63) dubten de si és aquesta o la
sacerdotessa de finals del segle IV i principis del III aC, el nom de la qual desconeixem.

159 Lewis (1955: 1-12).

160 Connelly (2007: 63-4). Dillon (1987 :101) i Blok et Lambert (2009: 105) també hi estan d’acord.
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També es pot fer esment a ’escena en que Lisistrata compara el teixit amb el
govern d’una ciutat en relacid a la tasca de la sacerdotessa de supervisar el teixit del
peplum, tot i que el coneixement de la tecnica del teixit devia ésser propia de
qualsevol ciutadana. 161 Per l'altra banda, la identificacié del personatge de Mirrina
amb I'homonima sacerdotessa contemporania d’Atena Niké, escollida per sorteig,
ofereix a l'obra una segona dimensi6é de caricatura social i, concretament, del
sistema sacerdotal atenes, que vindria a demostrar el reconeixement d’aquestes
dones a la ciutat. Igual com Aristofanes critica o parodia els homes del seu temps a
diverses de les seves obres, aqui podria estar fent un retrat comic dels sacerdocis
femenins, basant-se en el contrast entre els hereditaris (tradicionals, associats als
genos ivitalicis) i els democratics (recentment establerts, de caracter més popular i
seleccionats per sorteig), amb un major efecte humoristic.162 Un altre argument a
favor d’aquesta teoria és aquest passatge de I'obra La Pau, estrenada el 421 aC:

Ar. Pax, 991-2

3 ) TRIGEU: [...]Desfés els combats i els avalots, per
TP. [..] Aboov ¢ HaXaG KAl KOpKOPUYAS, tva tal que et puguem anomenar Lisimaca (“la que
Avopdynv o€ KaAdpev’ desfa el combat”).

[ed. Coulon et van Daele]

Aquesta referencia fou defensada per primera vegada per Dunbar,163 el qual
descarta altres possibilitats, perque dificilment es podria fer referencia a les iniques
dues Lisimaques conegudes en la mitologia, i que “Lisimaca” no és un epitet
testimoniat en relacio al culte a la deessa Pau, a la qual s’invoca en aquest parlament.
En canvi, la dataci6 de I'obra concordaria amb els primers anys de sacerdoci de
Lisimaca, i el fet de referir-se a ella seguiria en la linia de les bromes de caire social
tan propies de la comeédia antiga.

Amb aquests passatges es fa palesa la preséncia d’aquesta sacerdotessa com a
personatge public durant la seva vida en l'’epoca classica i, després, la llarga
pervivencia de la seva fama un cop morta. Alguns autors han remarcat la posicio
destacada que aquesta dona devia ocupar juntament amb el seu germa, tresorer
d’Atena, i han destacat la possible influencia que devien exercir a la ciutat com a
representants del genos.1* No obstant aixo, cal no oblidar fins a quin punt la
sacerdotessa és una figura d’importancia per ella mateixa, ja que ni tan sols
coneixem el nom del seu marit i fins i tot sis-cents anys després encara se la recorda
com una dona destacada per la seva personalitat i merits.

161 Ar. Lys. 565 i ss. Geogourdi (1993: 180-1).

162 Connelly (2007: 63-4).

163 Dunbar (1970: 270-1). Blok et Lambert (2009: 105) també hi estan d’acord.
164 Connelly (2007: 60).
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5.2.  Fanostrata (341/0 aC)

Fanostrata, sacerdotessa al voltant del 341 a(C, ens és molt mal coneguda. Filla d'un
tal “Anac...”,16> s’ha proposat que podria ésser una parent llunyana de Lisimaca.166
Els testimonis referits a aquesta sacerdotessa s6n uns pocs textos epigrafics que es
troben en mal estat de conservacid. No obstant aix0, la datacié ens ha permes
reconeixer la sacerdotessa mencionada en algunes inscripcions mutilades.1¢” En un
d’aquests documents trobem testimoniada, d’'una banda, la importancia que tenia la
paraula de la sacerdotessa, gravada en pedra amb la voluntat de fer-la romandre,
malgrat que alld que va dir s’ha perdut:

IG 112 1456 (341/0 aC)

1.23-6

[...... cl7....... 1] iépela £n slva- La sacerdotessa va dir que fos...
- Tpv .. ... de I'esquerra a qui es dirigeix al brancal (del
e —— &)plot[epag]  temple).

[eloovTL IpoOG TEL T paoTAdL

1.29-37 Glauca (Atena) platejada [un petit pilar...] d’or
YA[a]OE &pyvpd ém[i] té or [amb el valor de.. va consagrar la]
[ktovickov . .c.7. . ]Jlov xpuooBv £xov xpu- sacerdotessa Fanostrata filla d’Anac... Aixo la

deessa sosté ... de I'estatua ... a la ma dreta, a [la
ma esquerra una ca]psa de bronze... Fandstrata
filla [d’Anac...]

[ola TT? 0 dvédnkev 1) 1épea Pavootpdtn Avak-
[--... cl4.. ... Buy]atnp: todto 1) Bedg €-
[xetL....c12....0]uv émbnpaTOg 00-
[...c10... év T&L 8€]LaL xeipl, €v 8¢ [TE]
[aploTtepar xepl k]BwTiov YaAkoD[v éxel]’
...... cl7....... ®avootpat[n Avak]-[. ...
..cl6...... Bluyampv — — —

Per I'altra banda, gracies a aquest document també podem intuir la participaci6o
de la sacerdotessa en el tresor del temple, ates que sembla que tenia quelcom a dir
respecte d’alguna ofrena o objecte votiu.l68 En aquest sentit s’ha enllagat amb
aquesta altra inscripcié, datada al voltant del 330 aC i que, per tant, possiblement es
refereixi a ella. Es tracta d'un document administratiu relatiu a la gestio del tresor
del temple, on s’enumeren algunes de les possessions sota la custdodia de la
deessa:169

IG 11?2 1463.9-12

Kkpavn Axatikd?] Cascos [aqueus ...] de I'arcont al costat de
[...7... &px]Jovtog Tap& thL ig[pelat — — — ovPrivn la sa[cerdotessa.. l'estoig d’ivori] a
€A Metimna [no integre...]

[e@avTivn 1] Tapa MnBupvaiwv o[vx vymg] .. .8. . ..

165 Blok et Lambert (2009: 105) defensen la lectura A<p>ako[vtiSov], pero assenyalen que la segona
lletra és una N (id.; n.72). Aixi, és impossible restaurar el patronimic d’aquesta sacerdotessa.
Nosaltres conservem la forma “Anac...” per coherencia amb I'edici6 de I'1G.

166 Connelly (2007: 60). Potser era la neta major de Lisicles, germa de la Lisimaca del segle V aC.

167 Com, per exemple, a IG 112 1472a, 1.7 (abans de 326/5 aC), on es llegeix: mapédwkev 1) iépe[la], “la
sacerdotessa va entregar...”. Dillon (2002: 319, n.77).

168 Dillon (2002: 85).

169 Harris (1995: 115-6). Segurament es trobaven emmagatzemades a la cambra del Partend.
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Tot i que no podem determinar en quina mesura, els testimonis respecte
d’aquesta sacerdotessa ens permeten assegurar que tenia un paper en
I'administracié del temple, atés que apareix esmentada en els inventaris del tresor.
El més probable, doncs, és que el seu paper com a vetlladora del temple inclogués
ésser guardiana de les ofrenes dutes a terme o rebudes en honor d’Atena Polias.170

5.3.  Filla d'un tal de Bate (ex. IV - in. Il aC)

IG 112 3455

[ABnvag] [oAddo[g] ié[petav] La sa[cerdotessa d’Atena] P[oli]as, [— filla de
[— — — Av]olotpd[tov] Batibev Li]sistra[t] de Bate. [—]os, fill de Polieuctes del
— — —o¢ [To[Av]evkTtou ‘Ep[xteug] dem d’Erquia, la va consagrar. La van fer
[&]véBnke[v]. Cefisodot i Timarc.

[Kneroodot]og Tipa[pxog] émo[ilncafv].

Aquesta inscripcio, datada a finals del segle IV aC, és la base de l'estatua que
representava aquesta sacerdotessa d’Atena Polias i I'inic vestigi que conservem
d’ella. Diversos estudiosos han volgut restaurar el seu nom, pero les seves propostes
sén només hipotesis basades en els noms d’altres sacerdotesses o en el seu
patronimic.l7! En canvi, és versemblant la restauracié proposada, Avclotpdtov, en
el qual la majoria d’académics concorden.’2 També s’ha proposat que estigui
emparentada amb la Lisimaca del segle V aC, perd no tenim evidéncies que ens
permetin afirmar-ho.173

Diversos autors han defensat que es tracta de la mateixa sacerdotessa esmentada
a IG 112 3464 i Paus. 1, 27, 4,174 pero Keesling ha demostrat que la dataci6 de la
inscripcio correspon a mitjans del segle IV aC, amb un afegit posterior del segle 11 aC,
de manera que considerem aquests altres testimonis com a referencies a la Lisimaca
del segle V aC.17>

D’altra banda, el que és especialment interessant en el cas d’aquesta sacerdotessa
de nom desconegut és el reconeixement que li és concedit amb aquesta estatua.
Segurament aquesta imatge seva es trobava exposada prop del recinte d’Atena
Polias a I’Acropolis, lloc on també hi havia exposades les estatues de fusta de Licurg
i els seus fills, tots ells Eteobutades. A més a més, cal destacar que els autors de
I'obra, Timarc i Cefisodot, sdn els fills del reconegut escultor Praxiteles i també els
autors d’aquestes imatges de fusta de Licurg i els seus fills.17¢ Aixi, veiem amb aquest
exemple com, a finals del segle IV aC, el costum d’honorar les sacerdotesses d’Atena
Polias, iniciat per Lisimaca, esta ben establert i s’escau a la figura d'una dona
d'importancia equiparable a altres membres destacats del seu mateix genos, com ara
I'orador Licurg. Com veurem, la consagracié d’estatues i inscripcions honorifiques

170 Dillon (2002: 85).

171 S’han proposat els noms de Fanostrata, Lisistrata i Lisimaca. Kron (1996: 144 n.32).

172 Lewis (1955: 8), Blok et Lambert (2009: 106), Kron (1996: 144), Davies (1971: 171).

173 Connelly (2007: 143).

174 Vegeu Annex 21.1 i 11, respectivament. Lewis (1955: 8), Davies (1971: 171), Blok et Lambert
(2009: 106).

175 Keesling (2012: 501).

176 Tal com explica Plut. Mor. 843e-f. (Vit. X Or.). Kron (1996: 144).
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per a les sacerdotesses d’Atena Polias és molt més freqiient a partir d’aquest
moment.177

5.4. [—]te, filla de Polieuctos de Bate? (237/6 aC)

La filla de Polieuctos de Bate — tal vegada anomenada Lisistrata, Polistrata o
Fanostrata —178 casada amb Arquestrat, fill d’Euticrates d’Amfitrope, era
sacerdotessa d’Atena I’any de I'arcontat d’Alcibiades, el 237/6 aC. Cal no oblidar que
I'tinic testimoni que tenim d’ella és una inscripcié parcialment mutilada, motiu pel
qual no només no coneixem el seu nom, siné que tampoc podem diferenciar si era
sacerdotessa d’Atena Polias o d’Atena Niké. Aquells que defensen que aquest
sacerdoci hereditari estava vinculat a una branca del genos dels Eteobutades
provinent del dem de Bate consideren que es tracta de la sacerdotessa d’Atena
Polias.179 Pero no és segur que totes les sacerdotesses tinguessin aquest demotic,
ates que entre totes les sacerdotesses conegudes només el podem localitzar referit
a la sacerdotessa de IG 112 3455 i, potser, a Lisimaca.180

IG11311026=1G1I2776

—r Y — ] [— a la bona fortuna, el Consell ha decidit
[— — — —, ayabijL tOxey, 6e66xBat Ti]L B[oVATj]T que els presidents que surtin per sorteig]
[tovg PoSpoug ot &v Adywov] Tpoedpee[wv] presideixin [la seglient assemblea per
[elg T émoDoav ékkAnoiav xpn]patioat mep|i] deliberar al voltant d’aquests] assumptes,
[toUTwv, yvounv 8¢ uupairect]al tijg fovAiig [que la proposta] del Consell [sigui discutida
[elg TOV &fjpov, OTL Sokel TeT Bo]UAET Ta pev dya- de cara a l'assemblea, segons la qual el
[0 8éxeaBay, & @nowv 1) iépela yleyové[va]i év tolg  consell ha decidit d’acceptar] allo [que la
[iepolg, olg £8uoev é¢p’ Vytelal kai o]wtnpion Tfig sacerdotessa diu que va ocoérrer] en els
Bov- [sacrificis que ella va dur a terme en honor
[Afig kai ToD SMpov kal maibw]v kal yuvak@dv de la salut i] la salvacié del Consell [i del
[kal tod Baciéwg Anuntpiov k]al T BaciAiong poble, aixi com dels nens] i les dones [i el rei
[@Blag kal T@V Eyyovwy aT®dV] €meldn 8¢ [1] Demetri] i la reina [Ftias, i de llur
iépel- descendencia.] Atés que la sacerdotessa [de
[a Tfig [ToAldSog émepeAn O ko] A&G kal @LAOTi- Polias tingué cura correc]tament i
[wg TTig Te KOO OEWS THiG TP]ATEING KATX TX honorable [de l'ordenaci6 de la ta]ula
[maTpLa kol TV AWV, oV Tpos]éT{T}atTov segons la [tradicié i de les altres coses, les
{**ntpocétattov}?® ol T[e] quals es]tablien les [lleis i els decrets del
[vopol kal ta ymeiopata 10T dnpjov, Statee[T] polble; es mostra [sempre, a cada
[6¢ év TavTi] Kaup@L @Ao[Tipovpg]vn epl [T]- oportunitat,] honorable al voltant [de la
[)v Bg]ov, xal é[T’ A]Aki<f>1a80v &[pxovTog] dees]sa i, durant I'arcontat d’Alcibiades, va
aveom- consagrar, a despesa seva, un theraion, i ... i
[kev] €k TGV 8i{[w]v O patov ka[i — ¢.8 —]IZT[..] = un mantell de seda. També va participar del
[..]Jov kal tpixamta: éuéploev [8¢ kal toig Mpakl]- sacrifici ancestral [per als Praxier]gides amb
[ep]yidaig ig T[N ]V Buciav Thv Tt[&Tplov €k TOV] (una donacid) de cent dracmes a despesa
[(]8lwv tkatov [Splayués’ Emws &[v odv kail O seva. Precisament com [el poble] es
6fjpog] manifesta tot honorant aquells que
@atvntal Tip[®v] Tovg Tepl mAg[loTou [exerceixin amb una mal]jor pietat respecte
TIOLOVEVO]- dels déus, [que lloi publicament] la
UG TNV €ig To[Ug] Beovg eVoéP[elay, Emavéoal] sacerdotessa d’Atena [Polias —]te, filla de
™V iépelav [tiig] ABnvag tiig [[ToAtdSog — c.7 —]-  Polie[uctes] de Bate i la coroni amb una
v IoAve[Vktov] Batijfev O[uyatépa kai ote]- corona de branques (d’olivera), [a causa de

177 Dillon (2002: 86).

178 Lambert (2011: 77).

179 Blok et Lambert (2009: 106), Davies (1971: 171).

180 Rasmussen (2011: 124). Vegeu apartat 5.3. (/G 112 3455) i n. 151 (Lisimaca).
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@avdoal 0a[AAoD] ote@avw[L eboeBeiag Eveka] la seva pietat] envers la [deessa.] Que es lloi

ThiG £l TNV [BebV" é]awvé[oat 6¢ kal TOv GvEpa publicament també el seu marit, Arqueéstrat,
auTt]- fill d’Euticr[at, del dem d’Amfitrope] i que el
fis Apxéotpa[tov EJUBukp[dtoug Apgitpotiifev] coroni [amb una corona de branques
kal oteavd[oat a]OTo[v BaAroD ote@avwl] (d’olivera) a causa] de la seva pietat [envers
gVoefelag é[veka t]fj[s €ig TV BeoV Kal @LAOTL]- la deessa i desig d’ho]nor envers el [Consell
uiag tiig eif¢ Tv BovAnv kai Tov Sfjpov: dvaypda]- i el poble. Que el secre]tari de la pri[tania
Yot 8¢ T68¢e [T0 YMpLopa TOv ypappatéo Tov ka]-  que hi hagi inscrigui aquest decret en una
T pu[Ttaveiav év otnAel ABivel kal otijoat V] estela de pedra i que es colloqui a
[6kpomtOAEl! — — — — — — — — — — — — — ] T’Acropolis —]

Aquest decret és molt interessant des de la perspectiva de génere, perqué ens
permet deduir certa equiparacio6 entre homes i dones en allo relatiu a llurs funcions
sacerdotals i reconeixement public.181 La ciutat honora aquesta sacerdotessa pels
seus serveis a favor de “la salut i salvacié del Consell i el poble”, duts a terme per
mitja de diverses cerimonies i ofrenes i, el que és més sorprenent, amb una donacié
de cent dracmes, a despesa seva, per a una cerimonia dels Praxiergides.182

Aquest reconeixement és expressat amb els mateixos termes formularis que
s’usen en referencia als magistrats que compareixen davant I'assemblea per exposar
les seves aportacions i donar un informe de la seva activitat com a sacerdots.183 En
aquest sentit, les parts perdudes de la inscripcié haguessin donat informacié
rellevant, donat el fet que les dones no podien compareixer davant de I'assemblea si
no anaven acompanyades del seu kyrios,184 i en alguna d’aquestes linies s’hi devia
fer referéncia.18> L’obligatorietat de la presencia del kyrios es fa palesa en aquesta
inscripcié per la mencid, també honorifica, que es fa d’Arqueéstrat, I'espos de la
sacerdotessa. Sabem que pertanyia a una familia rica i és possible que aix0 influis en
la donaci6 de cent dracmes esmentada.186

Tal com exposa Lambert,187 aquesta inscripcio és testimoni de certes diferencies
que la societat adjudicava a les dones. La sacerdotessa és honorada per la seva pietat
envers els déus (l. 22, v &ig To[Ug] Beovg eVoéP[elav), tal com és habitual. No
obstant aixo0, apareix també un altre terme, la @ Aotwpia (1. 11-2 @otip-[wgil. 15-
6 xap@L @o[tipovpé]vn mept [T]-[Nv B€]ov). El “desig d’honor”, a diferéncia de la
eVoéBela, es refereix a l’esfera humana, habitualment a un home respecte del Consell
i del poble (com apareix a I. 29-30 @ otl]-piag i €i[¢ TV BovAnV Kal TOV Sijuov,
en referéncia a Arqueéstrat). Es un terme referit a la participacié politica del ciutad3,
i per aquest motiu no s’atribueix mai a una dona. El fet que apareguin aquests

181 Lambert (2011: 78), Geogourdi (2005: 78). Un exemple semblant de decret en honor d’una
sacerdotessa és IScM [ 57, dirigit a Aba, filla d’'Hecateu d’Histria, sacerdotessa de la Mare dels déus (l.
16: Mntpog Oe@v) del segle 11 dC. Aba no només és honorada publicament per les seves accions com
a sacerdotessa, sindé que mereix reconeixement public per haver acomplert “també tots els summes
sacerdocis propis dels homes delerosos de gloria” [Trad. Marta Oller Guzman] (1. 20-1: &AAda kal 6oot
peydAaL T@v avdpdv @uot[elpwyv dpl-xtepwotval). Pazsint (2017: 54).

182 S’ha proposat que aquesta t[n]v Buvciav v m[dtpiov (l. 19) dels Praxiergides sigui un ritual
pertanyent a les Plinteries, atés que és una festivitat on participaven juntament amb la sacerdotessa.
Lambert (2011: 79). Vegeu pg. 33.

183 Geogourdi (2005: 79-80).

184 Vegeu n. 36.

185 Lambert (2011: 79).

186 Davies (1971: 169). Lambert (2011: 80).

187 Lambert (2011: 80-1).
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derivats del terme relacionats amb la nostra sacerdotessa — malgrat que amb un
canvi d’objecte, “a la deessa” en un, i a “les coses establertes per la llei”, a I'altre —
demostra un limitat accés a I'esfera politica de la ciutat, atés que només li és atribuit
aquest “desig d’honor” en apareixer al costat del seu kyrios i que aquest és diferent
del d’'un home, perque en el seu cas no es refereix als organs administratius de la
ciutat.

5.5. Teodota (ca.260-220 aC?)

Que Teodota fou sacerdotessa d’Atena Polias ho sabem per 'inica inscripcié que
d’ella ha perviscut, la base d’'una estatua de dedicacio6 a I'arrefora Fila. La dataci6 és
incerta i es solapa amb la de Penteteris, també sacerdotessa d’Atena Polias. No
obstant aix0, s’ha argumentat que Teodota exerci el carrec abans, atés que l'escultor
d’aquesta inscripcio, Cecostenes, és també el de IG 112 3470,188 on dugué a terme
'obra amb ajuda de Dies. Es possible que fossin germans i que Dies s’incorporés al
taller del seu germa més tard.18?

IG 1123472

[ABn]val kat MTavépoowt — —og A Atena i Pandrosos (...)os fill de Dionisicles de
AwovuokAéovug Tpvepeeg [T]v Buyatépa Trinemea consagra la seva filla Fila en finalitzar
didav avebnkev Eppn@opnoacav. £ iepeiag el seu servei com a arréefora. Durant el sacerdoci
0066 [ToAvokToL Ap@LTpoTiiOev. de Teodota, filla de Polioctos d’Amfitrope. La va
KalkooBevnc émomoev. fer Cecostenes.

Aquest és un dels primers testimonis de les dedicatories en nom de les nenes
arrefores, que proliferen en aquest periode.1?? La sacerdotessa d’Atena té una gran
importancia en aquest ritual i sovint és mencionada en aquest tipus d’inscripcions.

5.6. Penteteris (ca. 260-220 aC?)

Penteteris, filla de Hierocles de Flia, fou sacerdotessa a meitats del segle III aC,
segons la datacio de les inscripcions on apareix.1°1 S’ha proposat que fos descendent
de la Lisimaca del segle cinque, pero no es pot afirmar amb seguretat.192 Ens han
perviscut dues inscripcions de dedicaci6 a arréfores que la mencionen, i una
d’aquestes conserva el patronimic i el demotic de la sacerdotessa.193

Conservem també una inscripcio honorifica relativa a ella que, malauradament,
ens ha arribat en molt mal estat de conservacio:

IG113,1 1056 (= I1G 112 928)

[— a causa de la seva pietat] envers [els déus i el
[ 1 seu desig d’honor envers el Consell i el poble. Que

[— ebceBs,[ag éYEKa,Tﬁg ‘sig TOI‘)Q‘ Osob‘g K‘Od el secretari de la pritania que hi hagi inscrigui]
ouotl]/[ulag tii]g eig [tv BouvAnv kal tov

188 Vegeu Annex 22.1.

189 Blok et Lambert (2009: 106 n.77).

190 Adrados (1951: 118). Sobre les arréfores, vegeu 4.1.1. Per algunes d’aquestes inscripcions, de les
quals es conserven al voltant de trenta exemples, vegeu n. 130.

191 Tracy (2003: 141).

192 Lewis (1955: 7, 9).

193 ]G 112 3470-1 (Vegeu Annex 22).
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Sfjnov Gvaypapal 8¢ t66e t0] / [UM@lop]a aquest [decret en una estela de ped]ra i que
OV Y[paupatéa tOV katd mputaveiav év  s’exposi[al’Acropolis. Pel que faalainscripcié de
ot)Ant A/[0Oiv]el xai otijo[al év dxkpomdArer l'es]tela, que es divideix[i la despesa per al
£l 8¢ TNV avaypaenv tiig]/[oTt]NAng peploat  tresor.]

TOV €Tl TiL SL0IKNoEL TO AVAAwpA]. {in corona:} El consell (i) el poble (honoren) la
{in corona:} sacerdotessa d’Atena Polias, Penteteris. {in
1 BouAy, o 8fjpog v iépet[av] tiigABnva[g]  corona:}

tiig [ToAw&[Sog] Mevtetnpi[ba]. {in corona:} [—]

Només en queda la part inferior, concretament el dibuix gravat d’'una corona de
llorer que emmarca el seu titol, perd les poques lletres que resten de les linies
anteriors han permeés una reconstruccié versemblant.1%4 Es tracta d’'una inscripcié
de caracteristiques molt semblants a 'anteriorment comentada IG 113 1 1026.195
Igual com es testimoniava en aquella, el més probable és que I'espds de Penteteris,
el seu kyrios, també aparegués esmentat,1% aixi com algunes de les contribucions i
ofrenes dutes a terme per la sacerdotessa, que la farien esdevenir motiu d’elogi de
cara a la comunitat de la polis.

5.7.  Cal'li...? (219/8 aC)

El primer en mencionar aquesta sacerdotessa fou Lewis, que proposa la
reconstrucci6 d’IG 112 3461 com una dedicatoria d’'una nena arrefora, a partir d la
sequiéncia émi KaAA[L - - iepelag], ates que seria innecessaria la mencio6 a dos arconts
eponims.197 Malgrat la datacié, que és problematica perque no concorda amb la linia
temporal establerta per mitja de les altres sacerdotesses, altres estudiosos I’han
defensada, i s’ha arribat a proposar una possible reconstruccié del nom KoAAlotw i
cert vincle familiar amb I'’eteobutada Licurg, 'orador del segle V aC.198

IG 1123461

FA—— — — - — — — vmg[p——— [—] per [—] Agnocle.. [—] de la mare
—————— ] Ayvok[A¢ — — — — — — — [consagra a Atena] quan va fer d’arrefora
— tig]  untpog  A[Bnvar  avébnkev] durant [el sacerdoci / I'arcontat?] de Cal-li.. en
épp[n]po[pnoaca] émt KoAA[i— dpyovtog l'arcontat de Menécrates.

{lepéwg?}] émi Mevekpd[toug GpyovTtog].

5.8. Filotera (226/5 - ca. 190 aC)

Malgrat que alguns estudiosos I'han identificat amb la Filtera de la segona meitat del
segle [1aC,199 altres situen aquesta inscripcio, on el seu nom esta parcialment perdut,
a finals del segle III aC, assenyalant que és una sacerdotessa diferent.2%0 Es tracta,
altra vegada, d'una dedicatoria en nom d'una arrefora, consagrada pels seus
familiars:

194 Per a una imatge de la inscripcid, vegeu Figura 4.

195 Vegeu pgs. 41-2.

196 Lambert (2011: 108).

197 Lewis (1955: 5, 9).

198 Blok et Lambert (2009: 106 n.80 apud Aleshire).

199 Primer Lewis (1955: 9), seguit per Turner, esmentada per Connelly (2007: 305 n.18).
200 Blok et Lambert (2009: 106), Connelly (2007: 305 n.18).
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IG 1123473

Abnvad A Atena

Aylag Nucdpyov Ebwvu- Van consagrar la seva filla Xenostrata quan va
HeLS TV Buyatépa fer d’arrefora, Hagias fill de Nicarc d’Evonimeu,
Eevootpdmy £ppn@o- la seva mare Demeétria, filla de Bulonos de
poUoav xai 1) pimp Anu[n]- Peania, els seus germans Arquet, Epicrates,
Tpia BovAwvog Maaviéw(s] Bulon i Xenofont.

Buydtnp kai ol adeArgot Ap- Durant el sacerdoci de Fi[l]o[tera]

ketog Emikpdtng BovAwv [—]

Zevo@@v GvéBnkav.
[€m]l tepeiag PUA]w[Tépag]

5.9. Laresta de sacerdotesses fins eépoca imperial

El periode entre el segle Il i el 21 aC, any de la reforma d’August sobre el sacerdocis
a Atenes, és especialment particular pel que fa al'acompliment de les funcions de les
sacerdotesses i respecte del reconeixement que se’ls atorga. D’'una banda, s’estableix
de manera definitiva el costum d’honorar-les amb inscripcions i estatues, i aquestes
adopten una tipologia diferenciada respecte de les anteriors.201 Per I'altra banda, les
funcions relatives al servei divi es divideixen, i sorgeixen nous oficials que ara les
duran a terme de manera exclusiva.202

Els textos epigrafics en honor de les sacerdotesses no només augmenten en
nombre, sind que cada vegada tenen una major complexitat i es tornen més
individuals.293 Es fa més emfasi en les aportacions particulars de les sacerdotesses i
en el seu llinatge, de manera que, en certa mesura, el sacerdoci s’aristocratitza a
I'estil roma, allunyant-se del model democratic atenes.204

En aquest sentit, val la pena esmentar la sacerdotessa Filtera, datada ca. 130 aC,
ates que a la inscripcié de la base de la seva estatua es fa un esment especial als seus
il-lustres antecessors, Licurg, 'orador, i Diogenes, defensor de la democracia.20>
També és especialment destacada la sacerdotessa Crisis (106/5 aC), filla de Nicetes
de Pérgase, consagrada a Atena com a sacerdotessa pels seus cosins i esmentada a
diverses inscripcions, en una de les quals és honorada a la ciutat de Delfos per la
seva participacié a la Pitaida,20¢ i li son concedits privilegis tals com la proxenia,
'asylia i la proedria.2%7 També ens interessa la sacerdotessa Filipa, filla de Medeu,
datada entre els segles Il i I aC: sabem per Plutarc que exerci el carrec sacerdotal a
Atenes i, per una inscripcié de Delos, que participa com a canéfora, quan era jove, a
les Délies.2%8 Es, doncs, I"inica sacerdotessa de qui tenim constancia abans que
prengués el carrec.

201 Connelly (2007: 135-6).

202 Per exemple, tal com testimonia Plut. Num. 9, 5-6, una dona anciana s’encarrega especificament
de vetllar la llantia sagrada d’Atena. Lambert (2011: 82).

203 Connelly (2007: 118).

204 Aleshire et Lambert (2011: 553).

205 /G 112 3474 (Vegeu Annex 23).

206 La Pitaida és la processé tradicional enviada per la ciutat d’Atenes a Delfos.

207 JG 112 3484-5-6. La inscripci6 dels delfis: IG 112 1136 (Vegeu Annex 24).

208 Plut. Mor. (Vit. X Or.) 843biID 1869. (Vegeu Annex 25). Les Délies sén les festes anuals de caracter
panjonic celebrades en honor d’Apol-lo Deli a Delos.
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La majoria de canvis substancials que patiren els sacerdocis atenesos tingueren
lloc a finals del segle I aC.2%° La reforma romana reestructura la totalitat del cos civic
en gene i converti els sacerdocis anuals en vitalicis, de manera que s’esborraria una
de les principals diferencies entre els sacerdocis hereditaris i els democratics.210 Tot
i aix0, podem deduir que la posicié de preeminéncia del sacerdoci d’Atena Polias es
mantingué, atés que la sacerdotessa esdevé eponima, tal com mostra IG 112 3173, la
inscripci6 dedicatoria del temple de Roma i August a I’Acropolis.?11

209 Aleshire et Lambert (2011: 565).
210 Lambert (2011: 91-2).
211 Aleshire et Lambert (2011: 570).
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6. Conclusions

A mode de conclusio, podem introduir una sintesi critica dels conceptes treballats al
llarg del treball, per tal de donar una resposta general a les qliestions que ens vam
proposar com a objectius al comencament de la nostra recerca.

En primer lloc, hem pogut veure que les sacerdotesses gregues, malgrat que
acomplien el mateix carrec que els seus homolegs masculins, veien la seva posicio i
carrec lleugerament diferenciats per raons de genere. En part, perqué estaven
sotmeses a restriccions més severes, biologiques per una banda, sobretot degudes a
la impuresa del cos derivada de la maternitat, i de comportament, per l'altra, ateés
que se’ls exigia una fidelitat matrimonial i un comportament exemplar, diferents i
més estrictes que els exigits als homes. Pel que fa a les seves funcions sacerdotals, si
bé a nivell teoric son identiques (vetllar el temple i administrar-lo, oferir sacrificis i
pregar en nom dels ciutadans), a nivell practic es materialitzen de manera diferent
en algunes situacions. Hem vist que, en el cas del culte d’Atena Polias a Atenes, es
presenten algunes diferéncies insalvables, també imposades pels rols de génere. En
aquest sentit, només les dones soén les encarregades del teixit i la neteja, inclus a
I’ambit cultual, i de beneir els matrimonis i propiciar-ne la fertilitat; a més a més, a
causa del seu génere tampoc poden compareixer davant I'assemblea dels ciutadans,
llevat que vagin acompanyades del seu kyrios que les representi. No obstant aixo,
acomplien moltes altres funcions idénticament als homes, com les ofrenes rituals.
Cal destacar, també, el paper preeminent que atorga aquest carrec a la dona que
'ostenta, perque el seguit de festivitats en que obligatoriament ha de participar, aixi
com l'epiclesi mateixa de la dea, li concedeixen una importancia i una visibilitat tals
que, en unes altres circumstancies, serien impensables per a una ciutadana atenesa.
Ho hem vist aix{ il-lustrat amb el cas paradigmatic de Lisimaca, sacerdotessa famosa
i recordada durant segles.

També hem vist les implicacions propies d’'un sacerdoci hereditari, donat el fet
que la seva antigor i tradicié no només el feien més prestigids, sind que convertien
el servent religids, en certa mesura, en una de les persones més destacades del seu
genos i, conseqlientment, en el seu representant de cara al cos civic, aixi com motiu
d’elogi i honor per als seus familiars més propers. En aquest aspecte, el cas de la
sacerdotessa d’Atena Polias és paradigmatic, perque hem pogut veure com el genos
dels Eteobutades utilitza la preeminencia d’aquest sacerdoci per promocionar-se:
s’enorgulleix de la possessi6 d’aquest carrec (ja hem vist a Aeschin. 2, 147 el prestigi
que comporta) i honora publicament les sacerdotesses amb estatues exposades a
I’Acropolis (com és el cas de IG 11?2 3455, apartat 5.3). Cal afegir també que, pel que
fa a la tradicié grega, no es pot entendre sense la llegenda i el mite, els quals, en el
cas de la sacerdotessa d’Atena Polias, tenen l'important paper d’esdevenir-ne
legitimadors i d’oferir models exemplars i ideals. D’aquests, és destacable el
personatge de Praxitea, la reina mitica, com a simbol de la devocid envers la deessa
i del sacrifici en nom de la salvaci6 de la ciutat, que encara en I’epoca classica és
recreada al teatre amb un evident rerefons ideologic.

Endemeés, les funcions acomplertes per la sacerdotessa al llarg del calendari
religios, que també demostren la seva preséncia entre els ciutadans, concedeixen a
la seva personalitat un seguit de significacions concretes. No només és el model de
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dona exemplar per a la ciutat, sin6 que esdevé garant de la regeneracio ciutadana,
aixi com de la seva salut i conservacio, representant del cos civic de la ciutat i, fins i
tot, personificaci6 de la deessa en algunes ocasions. En aquest context, és
I'encarregada de supervisar nombrosos rituals i de dirigir-ne d’altres, de manera
que esdevé la guia en el ritus de pas d'unes nenes de familia benestant especialment
seleccionades, guardiana del santuari i de les imatges divines, administradora de la
riquesa del temple juntament amb els secretaris-tresorers, i, en definitiva, una de les
figures emblematiques de la vida ciutadana a 1'Atenes classica.

En quart lloc, hem posat de manifest que totes aquestes caracteritzacions troben
la seva materialitzaci6 en el reconeixement a nivell public que obtingueren moltes
de les diverses sacerdotesses al llarg dels segles, ja fos en forma de menci6 literaria,
d’inscripcions i/o d’estatues honorifiques, o de privilegis atorgats per decret (com
és el cas de Crisis, ja al segle II aC). Des de principis del segle cinque les seves
funcions sén tingudes en gran estima, com ja documenta Herddot, i per aquest motiu
no és d’estranyar que sigui la personalitat de la sacerdotessa d’Atena Polias qui
estreni per a la dona atenesa el reconeixement public en el format escultoric,
quelcom que s’instaurara com a costum en els segles posteriors i que trobara la seva
major expressio a finals de I'epoca hel-lenistica. No obstant aixo, no s’ha de deixar
de banda el fet que les commemoracions que es duen a terme en honor d’aquestes
dones només ho son per llur paper com a sacerdotesses (amb excepcions puntuals
que, de tota manera, segueixen lligades al culte religiés), mentre que dels homes
preeminents acostumem a trobar més referencies relatives a la seva participacio6 en
la politica i en altres ambits de la societat, a més a més del cultual.

En resum, s’ha posat de manifest la capacitat de la dona grega d’exercir un paper
public en I'Atenes d’época arcaica, classica i hel-lenistica, el qual comporta la
important responsabilitat de gestionar les relacions entre la propia ciutat i la seva
divinitat protectora. Malgrat aix0, no es pot deixar de banda el fet que la posicié
d’aquesta sacerdotessa és excepcional, en tant que l'ideal d’aquesta serventa
religiosa és el d’'una dona nascuda de bona familia, per tant, educada en un ambient
que la conduia a un comportament exemplar, devota envers la divinitat i la patria, i,
no menys rellevant, amb un carrec vitalici que la fa tinica en tots els nivells. En
primer lloc, perqué durant un llarg periode de temps és una mateixa dona qui
'ostenta, la qual cosa disminueix en gran mesura el nombre de sacerdotesses que
veié la ciutat; i, en segon lloc, perque les seves funcions i deures sén especialment
destacats per la rellevancia de la deessa a qui serveix, la patrona de la polis, i fan del
seu un ofici religiés principal. No en va hem vist que Herodot s’hi refereix com 1
ipnin a I’Acropolis, expressié univoca, lliure de qualsevol dubte: no hi ha cap altra
sacerdotessa amb qui es pugui confondre, ates que ella és la Sacerdotessa de la Polis.
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Figures

Figura 1. Cratera de figures negres de Paris

= W‘&‘ e e
Cratera de figures negres, segle VI aC, Musée du Louvre, Paris.212

Figura 2. “Escena del peplum”, fris del Parten6

Relleu del cinque bloc del fris est del Partend, ca. 447-433 aC, British Museum.213

212 Fotografia de Geogourdi (1993: 156).
213 Fotografia de Wikipedia Creative Commons:
<https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Peplos_scene_BM_EastV_cropped.JPG>
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Figura 3. Inscripcio6 1G 112 3453

Dy

Base circular de marbre de I'estatua de Lisimaca amb inscripci6.214

]

Figura 4. Motlle de la inscripci6 IG II* 1 1056

Motlle del fragment conservat de la inscripci6 IG I3 1 1056, on es veuen les lletres centrals de les
ultimes linies i la corona que envolta el nom de la sacerdotessa.?15

214 Fotografia de E. Feiler (Deutsches Archaologisches Institut, Athens) a Keesling (2012: 468).
215 Fotografia del Center for Epigraphical and Palaeographical Studies (Ohio State University):
<http://hdl.handle.net/2374.0X/187357>
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Annex

1. Arist. Pol. 4,15, 2-3 / 1299a

€otL 8¢ 0Vd¢ Tolto Slopioal padiov, molag Sel
KOAELY Apxag: TOAAGDV yap EmoTtat®dv N
TIOALTIKT) Kowwvia Seltal, SL0Tep <oU> TAvVTOG
oUTE TOUG aipeTOVG OUTE TOUG KANPWTOUG
dpyovtag Betéov, olov TOUG lepelg TPDTOV
(toUto yap £TepOV TLTTAPX TAG TTOALITIKAGS GPY OGS
Betéov)-

[ed. Ross]

2. Isoc. 2. 6.

Tadtng 8¢ Tii¢ dvwpaiog kol THg Tapaxis
aitiov  éotv O0tt TV Bactkelav  domep
lepwotivny Tavtog vSpodg eivat vopilovoy, &
TGOV AVOpWTIVWVY TIPAYHATWY HEYLETOV £0TL KL
TAEloTNG TTpOVoiag Sedpevov.

[ed. Brémond et Mathieu]

No és facil, doncs, determinar quines s’han
d’anomenar magistratures, ja que la comunitat
de la polis ha de comptar amb molts carrecs. Per
aixo, no cal que tots, ni els electius ni els
designats per sorteig, siguin considerats
magistrats, com, en primer lloc, els sacerdots (ja
que aquest (carrec) cal considerar-lo quelcom
diferent en comparaci6 a les magistratures de la
polis).

La causa d’aquesta incoherencia i desordre és
que hom acostuma a pensar que la funcié de rei
és propia de qualsevol home, com el sacerdoci,
pero és el més important dels assumptes
humans i el que exigeix un major seny.

3. Plut. Mor. 795d-e (An seni respublica gerendi sit)

kaBoAov &'womep év Pwun tois ‘Eotidot
mapBévolg tol xpovou Swwplotal TO UEV
Havlavewy to &8¢ Spdv Ta vevoplopéva to 8¢
Tpitov 118N Sidaokew, kal T@Vv £€v Epéow mepl
™MV "Aptepy Opoiwg ekaotnv MeAAgpny TO
mp@dTov €0’ Iépnv 1O 8¢ Tpitov Iapiépnv
KaAoUov: oUTwG 0 TEAEWG TOALTIKOG GvTp TX
HeEv mP®TA pavBavwv €Tt moAlteveTol Kal
poovpevos Tt & Eoxata SiSdokwv  Kal
HuoTOYWYmV:

[ed. Bernardakis]

4. IG11% 1035 (linies 10-11)

[—] xw[évol]g vopolg émel 8¢ TATPLOV €0TIV €V
uUNSevi TOV TePEV@OY PNT évtiktely unt’ évaro-

[6vriokew [—] [...]

En general, tal com a Roma a les verges Vestals
se’ls delimita un temps per a 'aprenentatge, un
altre per dur a terme els ritus tradicionals i, tot
seguit, un tercer (dedicat a) I'’ensenyament
(d’aquests), i de la mateixa manera que a
cadascuna de les sacerdotesses del santuari
d'Artemis a Efes, I'anomenen, primer novicia,
després sacerdotessa i, en tercer lloc, ex-
sacerdotessa; aixi el perfecte home politic
participa de la politica, en primer lloc mentre
aprén i com a iniciand, i, cap al final, com a
mestre i iniciador.

[---] a les normes. Atées que és costum
ancestral que a cap dels termes dels recintes
sagrats es doni a llum ni que ningt hi mori...
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5. La contaminaci6 de les dones

5.1.

SEG XXVIII 421 (1. 3-15): Regulacié sobre la puresa en el culte dels déus

egipcis de Megalopolis, ca. 200 aC?16, 1. 3-15.

[..] elomopedeo-0al eig TO
BouAbuevov
Bvewv kabapilovta Gmo pev

lepov

Aéx[o]ug évataiav, amo 6¢ Si-apdipuatog v

TECOAPAKOVTA

Kal Téooapag auépag, Ao 6& T®[V]
@Uok®V efSopaiav, amod @o[v]ov (7)
ETITA apepag, amo 8¢ atyéou kal
mpoBatéov TpLtaiov, Ao 8¢ TOV
AOLTTOV BPWUATWYV €K KEQUAAS

oV

Aquell que vulgui entrar al santuari a fer una
ofrena (ho ha de fer) purificant-se dun
naixement en el nove (dia); d'un avortament,
quaranta quatre dies; de la menstruacid, al
seté (dia); d’'una mort, set dies; de la de cabra
i la d'ovella, al tercer (dia); d’altres carns,
després d’haver-se rentat des del cap, en el
mateix dia; dels afers sexuals, en el mateix dia,
després d’haver-se rentat...

Aovodauevov aubnuepi, amo 8¢ A@podiciwv

avbnuepL v AOUCAUEVOVY, ...

5.2.
Pierre: 47)

ToUG eloldvtag €ig TO [lepov]
ayveveLv kata UToke[ipeva]

amo mabovg iSiov kai [GAAoTpiov]
nuépag ¢, 4t
éxtpwopol cuv[eABovTog, |
TeToKValaG Kal Tpe@ovong .-
Kal £av €xO1j 18" Tovg 5¢ &[v8pag)]
[@]md  yuvaikdg B, Tag 6&¢

EkTpwopol W, [dmaAdayiis évekal

™V 6¢ tekoboav kal Tpé[@ovoav .
[€]av 8¢ €xOT) T0 Bpéog [8]

amo katapnviwv I [tag 8¢ yuvaikag &’
avdpog B, pupoivnv 8¢ [B].

5.3.

(85) Aa3e 1) poL TOV vopov TOV ETL TOUTOLG
TouTovi Kal GvdayvwBi, v’ eibfjite ot 00
puovov Tpoofikev alTNV damexecBal T@®V
lepéyv ToVTWV ToLTNV 0Vo AV Katl ToladTa
Slamempaypévny, tod Opav kol Bvewv kal
TOLEV TL TV vopllopévwy UTEP THG
TOAEWG TTATPpiwy, GAAX KAl TGV EAAWV TGV
ABivnow dmdvtov. £@° 1) yap v powog
aA® yuvauki, oVk €eotv aUTi] €ABEY €lg
0U8EV TAV Llep®dV TV SNUOTEADVY, £l & Kal
™V §Evnv kal Trv SouAnv éAB€lv £€ovaiav
£€8ocav ol vopou kai Beacopgvnv kal
iketevoovoav elgtéval: (86) GAAQ povalg
TaOTALS ATTAYOopeVOUGLY ol VOpoL Talg

216 Per al text complet, cf. CGRN 155.

amodA[ayfi 1 yol-[vn,

yY[vvaikag]
akoAoVBwg Tolg dvdpafow: TNV pev aiti]-av

LSCG. Suppl. 119 Regulacid sobre puresa de Ptolemais, I aC ( = Prose sur

Que aquells que entrin al [santuari] siguin purs
d’acord amb [aquestes] penyores: Per la malaltia
d’'un familiar (o) d’un alie, 7 dies; després que
mori un fill, havent patit un avortament, 40. Quan
ha parit mentre doni el pit, (?) dies. Si exposa [el
nounat], 14 dies. Els homes, després [de jaure
amb] una dona, 2 dies. Les dones, el mateix que
per als homes. La causant d'un avortament, 40
dies, per la mort. Un cop ha parit i mentre doni el
pit, (7). Si rebutja el nounat, 14 dies. Per la
menstruacio, 7 dies. Les dones després [de jaure
amb] un home, 2 dies. [Per] la capulla,?7 2 dies.

Dem. 59, 85-7 (Contra Neera)

(85) Busca’'m la llei aquesta d’aqui, la que tracta
sobre aquests assumptes, i llegeix-la, per tal que
sapigueu que no només pertocava que ella, per la
seva condicié i els seus actes, s’abstingués d’aquells
sacrificis, de contemplar-los, de fer ofrenes sagrades
i de celebrar algun dels ritus ancestrals establerts
per a la ciutat, siné també de tots els altres cultes
d’Atenes. Ja que a tota dona enxampada cometent
adulteri no li és permés d’anar a cap dels santuaris
publics, als quals les lleis concedeixen autoritzacié
per accedir-hi finsitotal'estrangeraial’esclavaiels
concedeixen que hi entrin per admirar i suplicar.
(86) En canvi, només a aquestes dones - és a dir,
aquelles enxampades cometent adulteri -, les lleis

217 La mateixa paraula “murtra” s’usa per referir-se a la punta del penis, en el sentit que el seu
contacte, en tant que acte sexual, és contaminant per a la dona.
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yovalélt un  eloéval el Tta lepa T
Snuotelfi, £@” N v powdg dAD, édv &
elolwol kal Tapavou@daot, VN TOLWVEL TACKELV
UTO ToU BouvAopévou O TL Gv TAo)XY, ATV
Bavatov, kal £5wkev 0 VOUOG TNV TIHwpioy
UTEP aAVT®V TQ €vTuxovTty, Sl todto &
£¢moinoev 0 vopog, mANV Oavatov, TdAAa
VBpLobeicay avtnv undapod AaBetv Sikny,
va un wéaopata und’ doefripata yiyvntat
€v 101G lepolg, ikavov @ofov Tals yuvaldl
TAPACKEVALWV TOD CWEPOVEWY Kal pundev
AUAPTAVELY, GAAX Sikaiwg  0iKOULPELY,
S18&okwv w¢, v TL apaptn Toodtov, dua
€K Te TG oikiag ToD avépog ékPBePAnuévn
£oTal Kal €k TV lEp®dV TOV THG TOAEWC,.
(87) xai 61t tadta oUtwg £xel, Tod vopou

avtol  dxoVoavtes  avayvwoBévtog
eloeoBe. xal pot AaBé.
“Nopog Moyeiag

émeldav 8¢ EAn Tov poxdv, un é§Eotw TM
EAOVTL ouvolkelv T yuvaukis €av  6¢
OUVOLKf], atlpog €otw. UNdE Tf yuvoukl
¢Eéotw elotéval gig Ta lepd T SNUOTEAT,
£’ 1) &v poydg dAQ- ¢dv 8 loln, vymowel
maoxETw O TL&v oy, AN Bavdétov.”

[ed. Rennie]

els impedeixen d’entrar als santuaris publics; i, si hi
entren i transgredeixen la llei, les lleis estableixen
que impunement pateixi el que hagi de patir, de part
de qui ho vulgui, excepte la mort. Aixi mateix, la llei
concedi el dret a la venjanca per aquell que les
enxampés, i per aquest motiu la llei va fer que, llevat
que se li causi la mort, ella no obtingui justicia per
cap dels altres ultratges de que hagi estat victima, a
fi que no hi hagi cap mena de contaminacié ni
sacrilegi als temples. La llei procura a les dones una
por suficient perque es comportin assenyadament i
no s’equivoquin gens, ans vetllin casa seva
justament, tot ensenyant que, en cas que cometi una
falta aixi, immediatament sera expulsada de la casa
del marit aixi com dels temples de la polis. (87) Que
les disposicions legals son aixi, ho sabreu en escoltar
la lectura de la llei aquesta. Busca-me-la: I perqué
tingui aixd aixi, sigueu oients d’aquesta llei, que us
sera llegida. Pren-la per mi.
Llei sobre I'adulteri

“En cas que s’enxampi l'addlter, que no es permeti a
qui 'enxampa de conviure amb la seva dona; si hi
convisqués, que sigui deshonrat. Que a la dona
tampoc li sigui permes d’entrar als santuaris publics,
a aquella per la qual s’enxampi un adulter. I si hi
entrés, que pateixi impunement el que hagi de patir,
excepte la mort.”

6. Aeschin. 1, 19-21 (Contra Timarc)

(19)kai @G Agyey; Gv Tig ABnvaiwv, @naotv,
gtaprion, pn €&€otw alT® TOV Evvéa
apxovIwv yevéoDa, oTL olpat
oTEQEAVNPOPOG 1) apxn, Und’ lepwovvnv
lepwoaocBal, g ovde kaBapevovilt TH
owpaty, [...] (20) [...] éav 8¢ Tig Tapa Tadta
TPATTY, YPOUPAG ETAPOEWS TEMONKE Kol
TQ péylota emripa EmEOnkev. Aéye avTolg
kal to0tov ToV vopov, (v’ eibfjte olwv vopwv
VUV KEWEVWY, WG KOADV Kal cw@povwy,
tetoAunke Tipapyxog Snunyopely, 6 ToloUtog
1OV TpdTOV 010V VETS émioTacBe. (21)

“Nopog
£&v TIg ABnvaiog Etatprion, PN £&€otw VTR
TV  évvéa  apxovtwv yevéoBal, pund’
tepwovvny igpwoacdal, [...] und’ &g t«a
dnuoteri] iepa eioltw [...]. €dv 8¢ TI§ TTapa
tadta molf], katayvwobévtog avTod
ETaupely, Bavatw (nuiovocbw.”

[ed. Adams]

I com diu? Que, en cas que algun atenes, explica, es
prostituis, no li sigui permes esdevenir un dels nou
arconts, perqué és una magistratura, crec,
distingida amb corona; ni fer consagracions com a
sacerdot, perqué no seria pur pel que fa al cos [...]
(20) [...] En cas que algt actui contravenint aquesta
(llei), la llei estableix accions judicials sota
I'acusacié de prostitucié i hi disposa la major
condemna. Llegeix-los també aquesta llei, a fi que
sapigueu sobre quina mena de lleis fixades per a
vosaltres, prou bones i assenyades, Timarc ha gosat
fer demagogia davant del poble; ell, que té un
caracter tal que vosaltres coneixeu bé. (21)
Llei

En cas que algun atenés es prostitueixi, que no li
sigui permeés esdevenir un dels nou arconts, ni fer
consagracions com a sacerdot, [..] ni vagi als
sacrificis duts a terme per I'Estat [..]. En cas que
algd, un cop reconegut com a prostitut, actui
contravenint aquesta (llei), que sigui castigat amb
la mort.
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7. La condici6 de puresa de les

7.1. Arist. Pol. 1335b

xpnN 8¢ kal TAg €ykvoug EmpeAelobal TV
owpATWVY, Un pabupodoas pnd’ dpotd tpo@f
xpwpévag. tolto 8¢ padiov Tt® vopobiétn
molfjoat  mpootdfavtt  KafMuépav TV
moleloBat mopeiav pog Be®dv dmobepameiav
TQOV eANYOTWV TNV TIEPL THG YEVECEWG TLUNV-

[ed. Ross]

7.2. Censorinus DN, 11, 7

Itaque ut alterius partus origo in sex est diebus,
post quos semen in sanguinem vertitur, ita
huius in septem; et ut ibi quinque et triginta
diebus infans membratur, ita hic pro portione
diebus fere quadraginta; quare in Graecia dies
habent quadragensimos insignes. Namque
praegnans ante diem quadragensimum non
prodit in fanum, et post partum quadraginta
diebus pleraeque fetae graviores sunt nec
sanguinem interdum continent, et parvoli
ferme per hos [fere] morbidi sine risu nec sine
periculo sunt. Ob quam causam, cum is dies
praeteriit, diem festum solent agitare, quod
tempus appellant tecogpakootiyv.

[ed. Cholodniak]

embarassades

Cal també, doncs, que les embarassades es cuidin
els cossos, no restant ocioses ni proveint-se d'una
alimentacié (massa) frugal. (Es) quelcom facil de
fer per al legislador, el qual ordena que cada dia
facin un passeig per (atendre) el culte dels déus
encarregats dels naixements.

Aixi, com a l'altre part, la gestacio6 es fa en sis
dies, després dels quals el semen es converteix
en sang, aixi, d’aquest (part), set; i com alla,
I'infant es forma en trenta cinc dies, aixi, aquest
(altre) comporta quaranta dies; per aquest
motiu, a Grecia tenen com insignes els quaranta
dies. En efecte, I'embarassada no va al temple
abans del quarante dia, i la majoria de les
embarassades, en els quaranta dies després del
part, (és quan) estan més greus: de vegades no
(poden) contenir la (pérdua de) sang, i durant
aquest (temps) els nens, generalment malalts,
no estan ni riallers ni sense perill. Per aquest
motiu, quan han passat aquests dies, acostumen
a organitzar un dia festiu, el qual, en el nostre
temps, hom anomena “quarantena”
(tecoepakootnVv).

8. Passatges d’Esquines sobre els gene

8.1.  Aeschin. 3, 17-18 (Contra Ctes

&v yap tavty Tij moAeL, oVtwg dpyaia obon kat
TAkoOT]  T0  péyebog,  oVdelg  €oTwv
avuTevBuvog TOV kal OTwoolv TPOG T Kowva
TpooeANALBOTWY. (18) 818w & Vudg TpdTOV
¢l TGV TapaddEwv. olov Tovg tepéag Kol TG
lepeiag VTEVOVVOULG elval KeAeVEL O VOGS, Kal
OLAABONV amavtag Kal xwplg EKACTOVG KATA
o®pa, Toug T tepd pdvov AdapBdvovtag kai TG
eVX0G VTEP LUDVY TIPOG TOUG BEOVG EVXOUEVOUG,
Kol o0 povov i8iq, AN kol Kowif] Ta Yévn,
EVpoAmidag kai Knpukag kai tolGg GAAoug
dmavTag.

[ed. Martin et Budé]

ifont)

Ja que en aquesta ciutat, tan antiga i de tan
grans dimensions, cap d’aquells que han estat
associats als assumptes publics esta exempt de
la rendicié de comptes. (18) En primer lloc, us
ho ensenyaré en els casos estranys. Aixi doncs,
la llei ordena que fins i tot els sacerdots i les
sacerdotesses hagin de retre comptes, tots
plegats i cadascun d'ells separadament -
aquells que només agafen les ofrenes i fan les
pregaries als déus en nom vostre —; i ho han de
fer no només particularment, siné també
col-lectivament els diferents gene, els
Eumolpides, els Cérices i tots els altres
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8.2. Aeschin. 2, 147

gival §8' £k @atpiag TO yévog, §| T®V adTRV
Bwudv 'EteoBoutadalg petéxel, 00ev 1 Tiig
Abnvag tiic [ToAldSog £oTiv I€peLa, CUYKATAYEWY
8¢ Tov Sfjpov, Womep kai OAlyw TPOTEPOV ElTOV.

[ed. Martin et Budé]

8.3.  Sch. Aeschin. 2, 147

"Eteofouvtadaig] 'Eteofoutddat ot Boutovu
oD lepEwg amdyovol, Yévog Aaumpov map’
Abnvaiots. TO 8¢ £tedv TO GANnOEG SnAol. B.

Tii¢ [ToAladog] Tii¢ ToALOUXOV, TOUTESTL TiiG
TV TOAW @uAatTovoNS Kal cuvexyovong. B.
glxe kal td yévn (8iovg PBwpolg év Taig
oiklog  £avt®v. IloAwddog 6¢& olovel
TIOALOUXOV KAl oULveEXoUoNG Kal owlovong
TNV TOALV.

BoUtng am’ 'Epexbewg] yévog €xel, kal am’
avtol  kaAglital T ABNVnoL  yévog
"Eteofovutddal, ol T@ 6vtt amd tod Bovtov.
oUtol  mpoloTavtar tod iepod Thg £v
akpoTodet ABnvag tijg [ToAlddog, kal £k ToD
Yévoug TouTwVv €pela yivetal Tiig ABnvag
tii¢ MoAwddog. oV maool 8¢ @patplal T®OV
aQUT®V PETEXOVOLY, GAN’ €olkev Aloyivng amo
TolITNG €aVTOV Setkvival, 1 oUTwS €0TLV
ebyeviic  wote 1ol 'EteoBoutddalg
KOW®VEWY T®V lep®dv TGOV Tii¢ [ToAddog. To
8& KOWWVETY T0 petadappave g ovoiag.

[ed. Schultz]

9. Arist. Ath. 57, 1-2

wg & €mog eimelv kal tag matplovg Bucilag Per dir-ho aixi,

S101KET 0V TOG TACAG.

[ed. Oppermann]

10.

10.1. Hsch. s.v.”’AyAavpog
"AyAavpog’  Buydtnp Keékpomog. mapa 82
Attikois kai dpviovoy kat' avTic. nv 8¢ iEpela
Tiig ABnvag
[ed. Latte]

(El meu pare) per naixement era de la fratria
que participa dels mateixos altars que els
Eteobutades, d’'on és la sacerdotessa d’Atena
Polias i, com he dit poc abans, va contribuir a fer
tornar la democracia.

Eteobutades: Els Eteobutades, descendents del
sacerdot Butes, (sén) un genos il-lustre entre els
atenesos. Es evident que “etedn” vol dir “vertader”.

De Polias: De la protectora de la ciutat, és a dir, de
la que protegeix la ciutat i la manté unida. 2. Els
gene també tenien altars privats en les seves cases
particulars. “De la Pdlias” com si (digués) de la
protectora, la unificadora i salvadora de la ciutat.

Butes de la part d’Erecteu: El genos se n’ocupa, i per
aix0 a Atenes un dels genos s’anomena dels
Eteobutades perqué provenen de Butes. Aquests
estan al capdavant del santuari d’Atena Polias a
I'Acropolis, i d’aquest mateix genos prové la
sacerdotessa d’Atena Polias. No totes les fratries
participen dels mateixos altars, pero sembla que
Esquines es presenta a ell mateix com a provinent
d’una fratria amb una noblesa tal que comparteix
els espais sagrats d’Atena Polias amb els
Eteobutades; compartir-los és equivalent a rebre’n
part de la naturalesa.

també ell (I'arcont rei)
administra tots els sacrificis tradicionals.

Aglauros, la primera sacerdotessa

Aglauros: Filla de Cécrop. Entre els atics també
juraven per ella. Era sacerdotessa d’Atena.
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10.2. Phot.

s.v. Kaddvvtipua xal MAvvtipua:  £optdv
ovopatar yivovtar pév avtar OapynAGvog
pnvog, évatn pév émt Séka KaAAvvtipua,
Seutépa 8¢ @Bivovtog ta Mvvthipla: o pév
[MAvvTpLd eNoLSLd <TO PeETA> TOV BAvaTov Tiig
Aypavdov évtog éviautol pn mAvOfjval <tag
lepdg> £é0Bfjtag, €0’ oVtw mAvBeicag THV
ovopaociov AaBelv Tavtnv: Td §¢ KaAAvvtipia,
OTL TpWTN S0KEeT 1) "AypavAog yevoueévn tepeia
ToUG Beovg koopfjoar 810 kat KaAAvvtipla
adtf] amédelgav: kal ydp TO <KOAAUvelv>
KOOUETV Kail AapmpUVeLY €0TIV.

s.v. [Ipotdviov- [..] mpotdviov 8¢ €xAnbm, OtL
mpwtn Ilavdpoocog petd TOV  ASEAQGV
KATEOKEVAOE TOIG AvOPWTOLG TV €K TV Eplwv
¢00fTa.

[ed. Theodoridis]

10.3. Sch.Dem. 19

[535](-..) GAAa kol TOV GpKov T®V EPNPwV €V TG
fig AypahAov Aloxivnv dvaylvihoke @notv 1ig
[MavSapog kal "Epon aded@al. iépela € yeyovev
1 "Aypaviog ABnVag, ®¢ @not PAdxopog, kal
£8eL péAdovtag toug £@npoug Aappavewv ta
OmAa év [a0] T Tiig ABN VG Lep®d dvarapfBavely
Kol OPVVELY, ) PV ouvaywvileoBat TpoBUpws
UTEP GAAWV.

[537a] xal tov €v T® TG Aypaviov] €oTL pev
uta Tdv Kékpomog Buyatépwv 1) Aypavdrog. €v
8¢ Tw tepével avtiig ol €E0vteg el TOUG
£@NPOUG €K TTAISWV PETA TTAVOTIALOV DUVUOV
UTEpUaXEV GypL BavaTov Tiig Opeapévng.

[ed. Dilts]

10.4. ABs.v. kGAAlov

KdAiwov-  Awaotipov  ABnvnowv  oVtw
KaAoUpevov amod ToU KAAAVVELY Kol KOOUETY Kal
Aaumpovev. "Aypavdog yap i€peld TpWTN
yevopévn toug Beovg ékdounoe. MMAvvtpla 8¢
KoAgltal Slx TO peTA@ TOV BAvatov  TiG
Aypaviov €vog éviautod un mAuvvefjvat tag
iepag éobfitag.

[ed. Bekker]

Cal‘linteries i Plintéries: noms de festes. Tenen
lloc en el mes de Targelig, en el dinove dia les
Cal-linteries, i després, a finals de mes, les
Plintéries. Diuen que les Plintéries (Festes del
Rentat) ho so6n perqué, després de la mort
d’Agraulos i durant un any, no es van rentar els
vestits sagrats. Després, un cop van ser rentats,
es prengué aquesta denominaci6. Les
Cal-linteries (Festes de 'Embelliment) [prenen
aquest nom] perqué sembla que Agraulos, la
primera en esdevenir sacerdotessa, orna els
déus. Per aixd les Cal-linteries es refereixen a
aquesta mateixa. Ja que <embellir> adornar és
també una manera de polir.

Protonion: [..] S’anomena “protonion” (un
tipus de vestit) perque Pandrosos fou la
primera que, juntament amb les seves
germanes, va confeccionar el vestit de llana per
als homes.”

[535] (..) Perd diuen també que Esquines
llegeix el jurament dels efebs al santuari
d’Agraulos, la qual tenia a Pandaros i Herse com
a germanes. Agraulos esdevingué sacerdotessa
d’Atena, segons diu Fildcor, i era obligat que els
efebs que estaven a punt de prendre les armes
les alcessin en aquest santuari d’Atena i juressin
que combatrien amb ardor l'un al costat de
l'altre.

[537a] i aquell (jurament) en el santuari
d’Agraulos: Agraulos és una de les filles de
Cécrops. En el seu santuari aquells dels nens
que entren a la classe dels efebs juren amb la
panoplia que combatran fins la mort per la
patria.

Kdllion: Entre els atenesos aixi s’anomena un
tribunal a partir de I'accié d’embellir, arreglar i
polir. Agraulos, en efecte, la primera
esdevinguda sacerdotessa, orna els déus.
S’anomenen Plintéries pel fet que, després de la
mort d’Agraulos, durant un any, no es van
rentar els vestits sagrats.
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11. Paus. 1, 27,4

P0G 8¢ TA va® Tijg ABnvag €otL puev tevnpigt
mpeoBUTIS GO0V TE TINXEOG UAALOTA, OAUEVT|
8Ldkovog gival Avoudyms, €ott 8¢ dydipata
HEYAAa XOAKOD SLEGTOTEG £G PdyMV- KAl TOV pEV
‘EpexBéa kaAolol, tov 8¢ EUpoAmov- kaitot
AEANOE ye o06E ABnvaiwv Ocol Ta dpyoic
{oaow, ’Tppdpadov eivar moida EvpdAmov
ToUToV TOV amobavovta Vo Epexféwg.

[ed. Casevitz]

12. IG11210781.16-18

£meldn kal 0 @alduvtnig totv Be-[otv] dyyéAdel
KATA TX TIATPLA THL lepeiat Tiig ABNvaS wg
[MxeLtd] tepa k[ai] 1) Tapaméumovoa oTPATLAL...

13.
13.1. Hdt. 8,41

Aéyovol ABnvaiol 6@ péyav @VAaka Tiig
GKpoTIOALOG EvBLattdoBatl év T Lp®- Aéyovai te
Tadta kai 81 kal we £6vTL Emunvia SlateAéouot
TPOTIOEVTEG: TA §'é¢munvia PeEATOECOA €0TL
AU 61| pedtdeooa év 1@ MPOobe alel xpovw
dvatotpovpévny TOTE NV &PavoTtog. Inunvaong
8¢ tabta Tiig ipning, HAAAGY Tt ol ABnvaiot kai
TpoBupdTEPOV EEEALTIOV TNV TIOALY, WG Kal TG
0g0D dmoAedotuing v akpdToAw. Q¢ 8¢ @t
TAVTA UTTECEKELTO, ETTAEOV £G TO OTPATOTESOV.

[ed. Legrand]

13.2. Plut. Them. 10, 1

£vBa 1) OgloTOKAT G ATTOP®V TOTG AvOpwTivoLg
Aoylopois mpoodyecBal to mATBog, Womep €v
Tpaywdia unxavinv dpag, onpeia Sapuovia kal
XpNopoUs  Emijyev  otolg:  omuelov  pév
AapBavwv TO TOU Spakovtog, 0¢ A@avig
éxelvalg talc Muépalg €k tod onkod Sokel
yevéoBar kal tag kab Mpépav  avT®
TpoTIOEUEVAG ATOPYAG gvplokovTeg
apavotoug ol lepelg, €&nMyyeAdov eig TOUG
ToAAOVUG, ToD OgpioTokAéoug Adyov S18GvTog,
WG dmoAéAotme TNV TOAW 1) Bedg VENyoupévn
TPOG TNV BdAaTTay avTOTG.

[ed. Perrin]

Al costat del temple d’Atena hi ha una
teveris(?)t anciana de més d’'una colzada de
gran de qui es diu que fou diaconessa per
Lisimaca, també hi ha unes grans estatues de
bronze d'uns que s’enfronten en combat. A un
I'anomenen Erecteu, a I'altre, Eumolp. No
obstant aixo, als que coneixen les antiguitats
ateneses no se’ls escapa que és Immarados, fill
d’Eumolp, el qual fou mort per Erecteu.

D’enca que el netejador de les dues dees
anuncia, segons la tradicié, a la sacerdotessa
d’Atena que han arribat els objectes sagrats i la
tropa que els acompanya...

La serp guardiana de I’Acropolis

Els atenesos diuen que una gran serp viu al
temple de I'Acropolis com a guardiana. Diuen
aix0 1, com si de debo hi fos, li fan ofrenes
mensuals. Aquestes consisteixen en fogasses de
mel. Aquesta fogassa de mel, abans, sempre
apareixia consumida, perd aquest cop estava
intacta. Un cop la sacerdotessa va haver
anunciat aixo, els atenesos, encara més
convenguts, van deixar la ciutat, [interpretant-
ho] com que la deessa havia abandonat
I'Acropolis. Un cop van amagar tots els seus
béns, van embarcar cap al campament.

Aleshores, Temistocles, sense mitjans per
persuadir el poble amb arguments humans,
com a la tragédia, va posar en marxa la maquina
i els va afegir presagis divins i oracles. Va
interpretar com un presagi I'afer de la serp, la
qual aquells dies sembla que va desaparéixer
del recinte sagrat. I com que van trobar intactes
les primicies que li feien a diari, els sacerdots
van anunciar a tothom, pel suggeriment de
Temistocles, que la deessa havia abandonat la
ciutati els guiava cap al mar.
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14. SEG 21:541, Calendari sagrat del dem d’Erquia

A.57- 67

—— [Z]xpo@opidvo-¢ Tpitn(l) ioTtap-évou
Koupotp-0@wi, éu TOAEL

‘Epx(t&on) : xoipog, FFF

ABnvéan TToA-G8t, ép moAeL *E-pxLiot, olg, Gv-
[t]iBovg, A. vacat [ke] a&Aaiov vacat —

B.27-37

TapnAw®dvog

évatnt lota-pévo, 'Hpooou-piotg, €u TOA-€L
‘Epydoi(v), A-Onvay, Guve, FHFE.

TeTpadL @Bivovtog, Koup-otpdpwy, év "H-pag
‘Epxiaot,

xoipog, F-Fv

D. 14-18

Metayeltvidvog Swdekat-g(1), Abnvar I[loA-
a8y, Ep mOAE(L)

v &ote(1), olg :A.

15. Str.9,11

Tweg & amo tod v iépelav tiig IMoAddog
ABnvag yAwpod Tupod, ToU pév Emywplov i
amtecBai, Eevikdov 8¢ povov mpoo@épecbal,
xpfioBat 8¢ kal T@® Zadapwiw, Eévnv @aoct Tijg
ATTikiig TV Zadapiva- ovk V- kal yap TOV dd
TV AWV Viiowv T®V OUOAOYOUHEVWS TH)
Attiki TPOCYXWPWV TPOCPEPETAL  EEVLKOV
TAVTA TOV  SlATOVTIOV  VONOAVTWYV TGV
ap&avtwv ToU €60vg ToUTOU.

[ed. Warmington]

16.

16.1. Zonar. s.v. Alylig

Aiyig: fiv AiBues @opolol Sopav, kal TO €k
OTEUUATWV TAEYUQ, Kol TO Sld OTEUUATWV
memAgypévov Siktuov. oUTwg Auvkolpyog kal
‘Hpodotog 1) 8¢ iépeia ABnvnoy, Tnv lepav
aiyla @épovoa, TOUG vEOydpoug eiompxETO.
aiyls kal 0 Owpat. xal 1 év TAlG TEVKALG
o0UAOTNG. Nup@ddwpog 8¢ tabta VIO ABvwv
aiyéag @nol kaielobal alylg OmAov Auog,
‘HpaiotdtevkTow. [...]

[ed. Tittmann]

En el tercer dia d’esciroforid, en honor de
Kourotrofos (la Nodrissa), a I'acrdpolis al dem
d’Erquia: un porc, 3 dracmes. En honor d’Atena
Polias, a I'acropolis al dem d'Erquia, una ovella,
en lloc d'un bovi, 100 dracmes. En resum, [—]

En el nove dia de gameélion, en les Erosuries (?),
a la ciutat al dem d’Erquia, en honor d’Atena,
una anyella, 3 dracmes. En el dia vint-i-set, en
honor a Kourotrofos, en el [santuari] d’'Hera al
dem d’Erquia, un porgc, 3 dracmes.

En el mes de metagitni6, en el dotze dia, en
honor d’Atena Polias, a la ciutat, una ovella, 100
dracmes.

Alguns, pel fet que la sacerdotessa d’Atena
Polias, el formatge fresc autocton ni el toca, sind
només (menja d’) aquell importat de I'estranger
i d’aquell dut des de Salamina, diuen que
Salamina és estrangera respecte de I’Atica. Aixd
no és cert, ja que també en menja dels portats
des d’altres illes, les quals hom considera
unides a I’Atica, perqué els que iniciaren aquest
costum consideraven estranger tot allo arribat
per mar.

La sacerdotessa vestida amb I'egida d’Atena

Egida: Els libis la duen de pell d’animal, (és) un
trenat de garlandes i una malla trenada amb
garlandes. Tal com (l'utilitzen) Licurg i Herodot.
A Atenes, la sacerdotessa, duent!'égida sagrada,
visitava les recent casades. L'egida també (es
refereix a) la cuirassa. També (es refereix a) la
textura compacta en els pins. Nimfodor explica
que aquestes sén anomenades “egees” entre els
libis. L’égida és 'armadura de Zeus, afaiconada
per Hefest.
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16.2. Corp. Paroemiogr. Gr. Suppl. 1. 65. s.v. alyig epl mOALV218

afylg mepl MOAw- aiyig Aéyetat TO €K TOV
OTEUNATWY SikTvov: 1) 8¢ iépela ABNvNnoL TV
tepav  aiyida @épovoa ayesiper amod  Tig
AKPOTIOAEWG GpEApEVT TIPOG TA lepd KAl TTPOG
TAG veoydpovg: €otl 8¢ kal altn Buoia T&V
apxaiwv. tdttetalr 8¢ N Tapoluia £mi TGV
AvESMV TiEpUOVTWV.

[ed. Hildesheim]

17.
17.1.

Les arrefores d’Atenes
Harp. s.v. Appn@opeiv

Appnopeiv: Asivapyog kata MuBéov. Técoapeg
pev  €xelpotovolvio Ol'svyévelav appn@opol,
800 8¢ £kpivovTo, al Tig Vg ToD TémAov fpxov
Kol T®V AAAwV T®V Tiept aTOV. Agvknv §' €00fjTa
€popouv. el 8¢ xpuoia meplébevto, lepd Tabta
¢yivero.

[ed. Dindorf]

17.2. Sud. s.v. Appngopia

L’egida al voltant de la ciutat: Es diu que I'égida
és una malla feta de garlandes. La sacerdotessa
d’Atenes, duent l'egida sagrada, va aplegant
ofrenes comengant des de I’Acropolis en
direccié als santuaris i les recent casades.
Aquesta cerimonia es documenta també entre
els antics. La dita s’empra per a referir-se als
que deambulen esvalotadament.

Ser arréfora: Dinarc (en el seu discurs) Contra
Piteas. Quatre arréfores eren escollides per
votacid segons la noblesa del seu naixement, i
n’eren separades dues, les quals comengaven el
teixit del péplum, i la resta d'indumentaria al
voltant d’aquest. Duien vestits blancs. Quan
dipositaven els objectes d’or, aquests es
convertien en una ofrena sagrada.

Appneopia- Buocia. el pev Sux tod GAQa
appneopla, €meldn ta dppnta év kioTalg
€pepov Tf] Be® al mapBévor el & S Tod €
¢poepopia tfi yap "Epon émoumevov T
Kékpomog Buyatpl. kol Appnedpolo xal
Appn@dpoy, ai T &ppNnTa EPOVOAL HUGTNPLA.
AppN@OpoL Kol TTAVaYETS YUVOIKEG.

[ed. Adler]

17.3. Sud. s.v. XaAkeia

XaAkela: £optr dpyaia kol Snuwmdng maAay,
Votepov 8¢ VO POVWV TIYETO TGV TEYVITOV,
0tt 0 “Heoawotog év tff Attikii XaAkoOv
elpydoato. €ott 8¢ Evn kal véq TOD
MuavePidvog: év 7 kol 1épelal PHETX T®V
appn@épwv ToV TEMTAOV StadovTal.

[ed. Adler]

218 Text extret de Robertson (1983: 162-3).

Arrefories: cerimonia ritual, Si va amb alfa,
arrefories, (és) perque les donzelles portaven els
objectes secrets en cistells per la deessa. Si va
amb “e”, hersefories. Atés que feien la process6
en honor d’Herse, la filla de Cécrops. També
arreforoio i arréfores, les quals porten els secrets
iniciatics. Les arréfores també sén dones
sacrosantes.

Calcees: Festa antiga i popular ja fa temps,
després, perd, només era celebrada pels
artesans, perqué Hefest treballa el bronze a
I'Atica. Es I'iltim dia de pianepsié, en qué les
sacerdotesses, juntament amb les arréfores,
comencen a teixir el péplum.
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18.

18.1. Xen.H.1,4,12-3

énel 6¢ twpa favut® elvouv ovoav kal

oTpatnyov  avTov  npnuévov  kal  iSla
UETATIEUTIOLEVOUG TOUG £¢mtndeiovg,
katémievoey  eig TOv IMepad fuépa 1
Muvtiplx  fyev 1  moAg, Tod  #8oug

KatokeKoAvppévoy  Tig AOnvag, O  Tuveg
olwvifovto dvemitSelov slvat kai adTd Kal T
moAeL. ABnvaiwv yap o08els év tatn T Nuépa
00U8evog omovdaiov €pyov toAunoal (13) av
ayacOdat.

[ed. Marchant]

18.2. Plu. Alc. 34, 1-3

ovtw 6¢ Tol AAkiBiadov  AauTp®dS
eunuepobvTog VTEBpaTTEY £vioug OUwG O TG
KaB680V KAPOG. T) YAP NUEPY KATEMAEVGEY,
¢8pdto ta Mvvtpwx tf Be®. Spdot 8¢ ta
6pywr  Ilpadiepyibar  OapynAidvog €kt
@Bivovtog amoppnta, TOV TE  KOOUOV
KaBeAOVTEG Kol TO £€80G¢ KATAKOXAVYAVTEG.
00ev év Taig paAloTa TOV ATMOPPESWwY TNV
Nuépav  tavTnVv ampaxktov  ABnvaiot
vopiZouoty. o0 @Lo@EPEVKG 0VV 008 EVUEVEDS
€80keL Tpoodeyopevn tov AAkBLadny 1 Bedg
TAPAKOAUTITECDAL Kol ATTEAXVVELY EQUTHG.

[ed. Perrin]

19.

19.1. Phot.

Ykipov: témOg ABHvnowv, £@° ol oi pAvTelg
éxaB£lovTo- kal Zkipadog ABnvag tepov: kai 1
£0pTr) ZKIPG- oUTw PEPEKPATNG.

TkIpOG: €optn TIG dyopevn TijL Abnvay OTL
OoKLASELOV €POVTIOV €V AKUfjL TOD KoaUpaTog:
okipa 8¢ T okLdSela- ot &€ oV L ToUTO Paocty,
OAAQ Sl TV Ao Zxkipwv ABnvdv- iv Onoevg
é¢moinoev, Ote émavnel dmoktelvag  TOV
Mwwtavpov: 1) okipa 8¢ £€0TL yij AgUKT), WoTEP
yOWog- ot 8¢ paaoly, amo Zkipov tol ‘EAcvcwviov
HavTewG YevéoBal TNV Emwvupiav TavTnv:
dAdoL 8¢ amd Zkipou TOU ovvolkicavtog
Zodapiva.

[ed. Porson]

Les Plinteries, dia de mal auguri

Després que s’adona que li era favorable, que
I'havien escollit estrateg i que els seus amics
intims el cridaven a ell en particular, va
desembarcar al Pireu el dia en qué la ciutat
celebrava les Plinteries, quan I'estatua d’Atena
ha estat coberta, alguns presagiaven que era [un
dia] de mal auguri per a ell i per a la ciutat. Ates
que cap atenés no gosaria pas emprendre un
treball important en aquest dia.

Aixi, mentre Alcibiades resplendia de felicitat, en
igual
pertorbava uns altres. Atés que en el dia en que
va desembarcar es duien a terme les Plintéries

mesura el moment de la tornada

per ala deessa. Els Praxiergides duen a terme els
rituals en secret el vint-i-cinque de Targelio, tot

traient-li els ornaments i cobrint I'estatua. Per

aixo els atenesos tenen aquest dia com ociés, (tot
considerant-lo) un dels més nefastos. Aix{ doncs,

va semblar que la deessa, la qual no acollia
Alcibiades amb afecte ni amb benevoléncia, es

cobria i 'apartava d’ella.

Les Escirofories, festa d’Atena

Esciros: Un lloc atenes, sobre el qual seuen els
endevins. També és el santuari d’Atena Escira.
També (relatiu a) la festa de les Escires. Tal
com (diu) Ferecrates.

Esciros: Una festa duta a terme en honor
d’Atena, perqué pensaven en una ombrel-la a
la canicula de lestiu. Per tant, “skira”
(significa) “ombrel-les”. Alguns, pero, diuen
que no és per aquesta rag, sin6 que per Atena
d'Esciros. Aquesta la va instaurar Teseu, quan
tornava després d’haver mort el Minotaure. La
“skira” és una terra blanca, com guix. Uns
diuen que aquest nom sorgeix d'Esciros, un
endevi d'Eleusis; altres, en canvi, diuen que
prové d'Esciros, el que va participar en la
colonitzaci6 de Salamina.
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19.2. Harp. s.v. Zkipov

Txipov: Aukolpyog év t® mepl Tiig iepelag.
Ykipa ¢opth map ABnvaiots, e’ NG kal 6 PV
ZKIPOPOPLOV. ool 8¢ ol ypapavtes mepi te
IMVEV Kal £0pT@Y TGV ABNVNOLY, MV E0TL KAl
Avopoyidng, ¢ td okipov okladov £oTt
néya, V@’ O Qepopéve € dkpomorews elg
Twa TOTOV KadoUpevov Zkipov mopevovtal 1j
Te Tii¢ ABnvag iépewa kai 0 tod Mooeld®Hvog
tepevg kai 0 tod ‘HAlovu: kopifovol 8¢ tolito
‘EteoBoutddat. aOpuporov 8¢ tolto yivetal
ToU 8€lv 0ikoSoUETV Kol OKETAG TIOLETY, MG
TouTtou Tod Xpdvou dpiotov 6vTog TPOG
oixoSopiav. kait ABnvav 8¢ Zkipada TIUDCLY
Abnvaioy, fjv ®dxopog pev év B Atbidog
amd  Zkipov Twog ‘EAdgvowviov  pavtewg
kekAfjo0ay, Mpagiowv 8¢ év B Meyapilk@®dv o
Tkipwvog.

[ed. Dindorf]

Esciron: Licurg en el seu Sobre la sacerdotessa. Les
Escires son una festa entre els atenesos, a partir
de la qual (pren el seu nom) el mes d’Esciroforid.
Diuen els que han escrit sobre les festes i els
mesos atenesos, entre els quals també es troba
Lisimaquides, que “skiron” és una ombrel-la, sota
la qual caminen la sacerdotessa d’Atena, el
sacerdot de Posid6 i el d’Helios, tot portant-la des
de I'Acropolis fins un lloc anomenat “Skiron”. Se
n’encarreguen els Eteobutades. Aixo esdevé el
simbol de la necessitat de construir i de fer
sostres, perqué és el millor moment de I'any per a
la construcci6. Els atenesos també veneren Atena
Esciras, segons Filocor en el seu segon llibre sobre
'Atica, la qual ha estat anomenada aixi pels
endevins, per un tal “Skiron” d’Eleusis, (explica)
Praxid en el seu segon llibre sobre els afers de
Megara, per Escird.

19.3. Plu. 144a (Coniugalia Praecepta)

Abnvaiol Tpelg a&pdtoug iepols dGyouay,
mpdTov £ml Zxipw, ToD MaAaotdtouv TOV
omépwv VTOUVNpa, Sevtepov év T 'Poplq,
Tpltov UTIO TTOALY TOV kKaAoVpevov BoulUyLov.

[ed. Bernadakis]

19.4. Hdn. s.v. Zkipa

Tkipa- 6€ 1) £0pTN) KAAEITAL KATA TVAG PEV OTL
émi Xkipw ABnva Bvetal, kat' GAdovg 8¢ Ao
TGOV ywopévwyv tepdv Anuntpt kat Kopn év i
€opti] Tav Ty £l Zkipw.

[ed. Paton]

20.
20.1. Sch. Ar. Av. 827

@ Eavoduev Tov mémAov- dtL Tff ABnva moALdSt
oUo1 mMEMAOG eyiveTo mapumoikiAog, 6v Avé@epov
v i) moptfj T@v [avabnvaiwv kat EVpiniéng:

1} HaAAadog év moAeL

TA¢ KaAASippov’Abnvaiag
&V Kpokalw TEMAQW
{evéouar dpuatt mwAovg
datbaréaiot moikidovo’
avBokpoxolol THvaig.

[ed. Holwerda]

Els atenesos celebren tres festes de llaura, la
primera a Esciros, com a record de la més antiga
sembra, la segona, a la plana de Rarion, i la tercera,
a la part baixa de la ciutat, la qual hom anomena
Buzigies.

Escires: La festa s’anomena aixi, segons alguns,
perque a Esciros es fa un sacrifici a Atena, pero,
segons un altres, pels rituals sagrats en honor de
Demeter i Core que tenen lloc en aquesta festa a
Esciros.

El peplum de les Panatenees

[a qui] li teixirem el péplum: Perque a Atena
Polias se li feia un péplum ple de brodats, el qual
li era portat a la processé de les Panatenees;
també Euripides (hi fa referencia):

“O a la ciutat de Pal‘las

de I'Atica de bella seu

en un peplum teixit
enganxaré al carro els poltres
amb teles bigarrades de colors llampants
i d’artistica confeccid.”
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20.2. Harp. s.v. TtoTtelov
Tomelov: ’‘loaiog katd AlokA£0UG. TOTELR
Aéyovot T oxowia. Ztdttic Makedaol.

TOV MéMAOV &€ TOUTOV EAKOUGL SOVEDOVTES

tomelolg dvdpes avapiBuntol gic dxpov,
waomep lotiov Tov €i¢ TOV...

[ed. Gronovius]

20.3. Phot. s.v. loT0G Kal kepata

Totog kal kepaia: 0 pv loTtog, TO Emipunkes EVAoV
dvw tetapévov kepaia 8¢, T& TAGyla, ®OTE
yevéoBal ypappa TO <tauv> Sieteiveto 8¢
TOAAGKLIG O TR ABnvdg mémAog &ig TololTo
oxfipa E0AwV Kal ETTOUTIEVCEV.

[ed. Porson]

Corda: Iseu (en el seu discurs) Contra Diocles. El
cordam diuen (que és) una corda de jonc.
Estatis (a la seva obra) Els macedonis:

El péplum aquest I'hissen tot movent-lo cap
amunt amb cordes un nombre incomptable
d’homes, com una vela cap a...

Arbre de la nau i biga: L’arbre de la nau és una
fusta llarga desplegada cap amunt. La biga, en
canvi, és transversal, de manera que en resulta
una lletra "tau". Sovint el peplum d'Atena
s'estenia sobre una estructura de fusta similar i
es duia en processo.

..]Jgou S[—] (fou) diaconessa per
Lis[imac]a en el santuari. Aquesta imatge de la

21. Lisimaca, filla de Dracontides
21.1. IGIIZ2 3464
Zufi[pig . . Jyov Sie[ris
)
Avo[paxIng

Sua[ko]vog 219

1M év T[®L le]pdL

elkwv pe [6g] oapng dnAotl
Tomov” €[pya] 8¢ kal volg
[VOV (Jw e1? Tapa ma oL caeiy’
[og]uvn 8¢ pe poipa

[flyayev gig vaodv mepikaAré[a]
MaAAGSog ayvijg,

[00] TOVOV 0VK dkAed TOVSE
éAlatpevoa BedL

Nwkopoyog €momnoev.

21.2. IG11213881.54-56

[ov. @L&An apyvpd, v Aswkp]-dtng Aloxpwvog
doaAnpeds avebnke, otab[pov tavtng :HA:
@A Gpyvl-[p]la, v Avowdyn TnAepdyo
mnp  <&vébnke>, év MU TO [yopydvelov,
otabuov . . .|

meva aparenca em mostra clarament. Les
(meves) obres i esperit ara viuen, clars per a
tothom. Un venerable fat em va conduir al
bellissim temple de la sagrada Pal-las, on aquest
treball no sense gloria vaig dur a terme per ala
deessa. La va fer Nicomac.

.. [una copa de plata, la qual] va consagrar
Leocrates, fill d’Escrd, de Faleron, amb un pes
[de 110 talents, una copa de plata,] la qual <va
consagrar> Lisimaca, mare de Telémac, a
aquella el [gorgoneu, amb un pes de...]

219 Keesling (2012: 469) posa aqui un punt: “Sie[ris ...]gou S[—] (fou) diaconessa per Lisimaca. En el
santuari aquesta imatge de la meva aparenca em mostra clarament.”
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21.3. Plu. Mor. 534b-c (De vitioso pudore)

Avowdyn 6" ABnvnouw, 1 tiig [MoAadog iépeLa,
TOV TA lepd TpPooayayovtwy OpeEwKOUWY
gyxéal KEAELOVTWV ‘GAN’ Okv®Y eime ‘pn kal
ToUTO TTATPLOV YEVNTAL.

[ed. Pohlenz]

Lisimaca, la d’Atenes, sacerdotessa de Polias,
quan van arribar els mulaters que portaven les
victimes al sacrifici i li van demanar que els fes
una libaci6, els respongué “temo que aixo no
esdevingui tradici6”.

22. Penteteris, filla de Hierocles de Flia
22.1. IG1I23470
Abn[vay]

[ATo]AAwv[iog — —]

[— A]edvaio[g]

[tr)v] Buyatépa A[v]Bept[av]
ka[i] 0 Belog OVALG[E1G]
[kai] i piTnp Pwt[epa]
ép[pn]poprioacalv]
[&]véBnkav.

[éml] tepeiag [TevteTnpidog
[Te]po[k]Agoug PAVEW(G].
[K]a[ikoo]6€[vn]s A[ilng ATtoAwvido[v]
[@piaaiol €]m[oiInoav.

22.2. IG1I2 3471

[Alen[va]

— —mGAvt— —

— —otevg v Buyatépa]

— —omv épp[nopnoacav]
avéom[kev].

[émi iep]e[ia]g Mev[Ttetnpidog]

[tfis TepokAé]oug [PAVEWG].
_______ o_ —_—— — —

23.

IG1I? 3474

[MaAAdg EpexBeldavr apxay[£TL, 00]v KaTd
vaov

a6e oL 16pubn dAtépa ip[omoA]og,
Boutadéwv ¢t0pwv £€ ai[patog], &g yevétwp
HEV

Tayos £@u otpatiag evrakt lMavoipayog,
Tol TpoyovoL &’ dvBnoav év Alyeidalot
AvkoUpyog

xwx0ovi Tipdelg AtOiSL Aloyévng

év TdL puE[v] pntwp Adyog &vdavev, ob 8¢ 8
£pya

£8pakev apyaiav matpig éAsvBepiav.
[E0]xep kat EOBovAidng Kpwmidal émoinoav.

A Atena van consagrar la seva filla Antéemia
quan va finalitzar el seu servei com a arréfora
Apol-loni .. d’Afidna, el divi Uliades i la seva
mare Filotera. Durant el sacerdoci de
Penteteris, filla de Hierocles de Flia. Cecostenes
i Dies, fill(s) d’Apol-lonides Triasi, la van fer.

A Atena, ... va consagrar [la filla] quan finalitzar
el seu servei com a arrefora. Durant el sacerdoci
de Penteteris filla de Hierocles de Flia ...

Base de I'estatua de Filtera (ca. 130 aC)

Pal-las patrona dels Erecteides, al teu temple va
ser establerta Filtera com a serventa, de la sang
dels veritables Butades, de la qual el pare,
Pausimac, fou cap de 'exercit cinc vegades, els
seus avantpassats van florir entre els Egides:
Licurg i Didgenes, venerat a la terra Atica. En
aquell la paraula orador es compleia; mentre
que gracies a les obres d'aquest la patria va
acomplir la seva antiga llibertat.

Euquir i Eubulides cropides la van fer.
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24,

24.1. IG1I?2 3484

[téperav AB]nvag [ToAadog Xpuaida
[Nwrtov] lepyacijbev Buyatépa
[AtovUoiog k]at Nikitng kai @iAvAia
[ABnvoBiov] EvmupiSou v Eavtidv
[aveyia]v ABnval IToAwadt.

24.2. IG 1123485

1] iép[ewa]
Abnv[ag oAy
adog [Xpuoig]
Nwrt[ov [ep]
yaoii[Bev Bu]
[ylétnp — —1]

24.3. IG1I? 3486

[[T]oAvkpartelav [. . .. .. clé...... ov]
[Ylatépa 6 Tatp kaifn pnp . ..c9...]
Avtapévou MeAttéw[g Buy . . . . popnoa]
oav ABnval IMoAwdS[L avebnkav £l ig]

[petag X]puoidog Tijg Ni[kntou [lepyaoijbev].

24.4. IG1I21136
[Aedpdv ol dpyovtes kal & moAig ABnvaiwy Td]
[BovAdt kai TdL Sauwt yaipery. vv 1ol
yeyovatog]
[V’ auév déyuartog Xpooidt Nikntov Buyatpl,
]
[Vuetépat moAiTid, VToyeypdpaues T Selvi
toD deivog]
[..c.7..ABIvaiwt Td[L Tpo]Eeévwl T[O
avtiypagov]
[Onw]g eidijTe’ vv Eppwabe. vv Emeldn) 1ol
Safpov]
T00 ABnvaiwv dyoayovtog tav [Mubaida t[dL]
[A]TtoAAwvL T@dL TTuBiwL peyadopep®dg kal afEi]
[wg] Tol te Be0D Kai TAG avTooAVTOD GpPeTA[C]
[T]apeyevnOn peta tag Mubaidog kat & Tdg A-
Bavag iépelta Xpuoig Niknitov Buyamp katl
Ta[Vv]
Te ¢mbapiav Kol AvacTpo@av Emomoato
KaAQv kal evoxnpova kal aglav tod te Sa-
pov tod ABnvaiwv kai Tag ApeTépag TOALOG
Ayadd oo Se80xBal TiL TOAEL TV AgA-
@&V, v emtavéoatl Xpuoida Nikrtouv ABnvaiov
Buyatépa kal oTe@AVOoAL AUTAV TMOL TOD
Be0l oTEQPAVWL OL TTATPLOV 0TIV AgAQOTG
[Se]-
8600a1 8¢ avTdl kal ékyovolg Tapa Tag
TOA[106]

Crisis, filla de Nicetes de Pergase

La sacerdotessa d’Atena Polias Crisis, [filla de
Nicetes] de Pergase; [Dionis,] Nicetes i Fililla,
[filla d’Atenobi,] fill d’Eupirides, (van
consagrar) [la seva cosina] a Atena Pdlias.

La sacerdotessa d’Atena Polias [Crisis], filla de
Nicetes de Pergase...

[Van consagrar] a Atena Polias la filla de
Policrates, ... el seu pare i la seva mare [...], filla
d’Antamenes de Mélite, ... en [finalizar el seu
servei com a arrefora], durant el sacerdoci de
Crisis, [filla de Nicetes de Pergase.]

[Els arconts de Delfos i la polis d’Atenes saluden
al Consell i al poble. Un cop ha esdevingut opinio
entre nosaltres a la vostra ciutadana, Crisis, la
filla de Nicetes, havent-ho escrit a un tal d’un
tal..] Al proxen a Atenes [la copia] perque la
veieu...

Salut! Després que el poble d’Atenes hagi dut
una magnifica Pitaida en honor d’Apol-lo Pitic i
que (fou) digna del déu i de la seva propia virtut,
també va ser present entre la Pitaida la
sacerdotessa d’Atena, Crisis, filla de Nicetes, i
aquesta es va procurar un sojorn al nostre pais
i una bona tornada i de conveniéncia, digna del
poble d’Atenes i de la nostra ciutat. A la bona
fortuna; la ciutat de Delfos ha decidit lloar
publicament Crisis, filla de Nicetes d’Atenes, i
coronar-la amb la corona del déu, la qual és
tradicié entre els delfis. També (ha decidit)
concedir a ella i a la seva descendéncia la
proxenia de la ciutat, preferencia en l'oracle,
privilegis  juridics, immunitat, exempci6
d’impostos, seients de preferencia en tots els
certamens els quals la ciutat celebri, i el dret a
la possessi6 de terres i immobles i tot els altres
honors de que gaudeixen els altres proxens i
benefactors de la ciutat. Durant I'arcontat de
Xendcrates, fill d’Agesilau, i quan eren membres
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mpo&eviav mpopavteiav mpodikiav dovAiav
dtédelay TpoeSpiav éu oL TOTG dy®VoLg 0ig
[&] oA TiONTY, KAl YAG Kal oikiag EykTnow
Kal

TEAAQ Tipa Tavta 6oa Kal TolG GAAOLG TIpoEE-
VOLG Kal EVEPYETALG TAG TTOALOG UTIAPYEL VV
dpxo[v]-

TOG Eevokpdng Tol Aynoiddov, Boudevdvtwy
Tav Sevtépav eEaunvov TipoAéwvog tod
Epple]-

vida, Nikodapov 1ol Ztpatwvog, v
ypappate[0]-

ovtog 8¢ BouvAds Apxwvos tod KaAdikpdte-
0G.

Asdg [Asd@] Gv {*6Aedpiyv)®e & TOALG

in corona:

Xpv-

olda

Nkrtov

Abnvai-

ov Buya-

TEPQL

del consell Timoleo, fill d’ Emmeénides, Nicodam,
fill d’Estrato, en el segon semestre, era secretari
del Consell Arco, fill de Cal-licrates. La ciutat de
Delfos.

In corona: Crisis, filla de Nicetes d’Atenes

25. Filipa, filla de Medeu del Pireu

25.1. Plut. Mor. (Vit. X Or.) 843b

HeTQ 8¢ TNV AuKO@PPOVOG TEAEUTNV EyNUE TNV
KoAAiot®m Zwkpatng kai £oxev VIOV ZUppO)OV
o0 &' €yéveto Aplotwvupog, Tod 6¢ Xapuidng,
to0 8¢ PAimmn’ tavtng S¢ kal Avodavdpou
Mndelog, 0 kal &€nyntg €€ EVpoAmSHv
yevouevog tovtou &8¢ kal TwoBéag Tiig
[Mavdkov maideg Aaodapela kat Mndelog, 66 thv
tepwovvny Tooeld®dvog 'EpexBéws eixe, kai
O i, fiTig iepaoato tiig ABnvag Votepov:

[ed. Mau]

25.2. ID 1869
A.
dAinmnv M]ndeiov

[

[Mewpatéwg] Quyatépa

[0 Tatip kat, 1 PP
[TwwoBéa] Mavkov
[Mepatéwg] Buyatnp
[kavnpopnoa]oav AN,
[Lpiépelav 8] yevopévnv
[Aptéudog] v ATtOAAwVL,
[Aptépt] 8y, v Antol.

B.

Mn8elov Mnbeiov Mepatéa

O tap kai N untnp Tpobéa
[Mavxov Mepatéws Buyatnp
SnAlaoTrv yevopuevov

Després de la mort de Licofron, Socrates es va
casar amb Cal-listo i va tenir un fill, Simac. D’ell
nasqué Aristonim, d’ell nasqué Carmides i d’ell
Filipa; d’ella i de Lisandre, Medeu, el qual
esdevingué exegeta d’entre els Eumolpides;
d’ell i Timotea, filla de Glauc, nasqueren
Laodamia, Medeu, que tingué el sacerdoci de
Posidé Erecteu, i Filipa, que més tard fou la
sacerdotessa d’Atena.

A.

A Filipa, filla de Medeu, del Pireu, (la van
consagrar) el seu pare i la seva mare Timotea,
filla de Glauc, en finalitzar la seva funcié com a
canefora a les Délies i quan va esdevenir
[novicia d’Artemis;] a Apol-lo, Artemis i Leto.

B.

Medeu, fill de Medeu del Pireu, el seu pare i la
seva mare Timotea, filla de Glauc del Pireu, (el
van consagrar) quan va esdevenir deliasta, a
Apol-lo, Artemis i Leto. La va fer Eutiquides.

C.
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AmOAwvL, ApTéSL, Antol.

EVtuyiéng émoinoev.

C.

Aa<o>8apelav M[ndeijov
Mewpatéws Buyatépa

O TP KAl 1) unTnp
Tiwwo0éa Mavkov
Mewpatéws Buyatnp
Kavn@oprcacayv

Ml kal ATtToAAwvia,

AToAAwVL, ApTESL, AnTol.

71

Laodamia, filla de Medeu del Pireu, (la van
consagrar) el seu pare i la seva mare Timotea,
filla de Glauc del Pireu, en finalitzar la seva
funci6 com a canéfora a les Delies i les
Apol-lonies, a Apol-lo, Artemis i Leto.



