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Los oraculos en la obra de Jenofonte: Estudio preliminar.

Resumen: El presente trabajo tiene por objetivo analizar el uso de los oraculos en la obra
de Jenofonte, mostrando la importancia que tienen dentro de la obra del historiador.
Tomando como método de trabajo el reciente estudio de Carmen Sanchez sobre los
oraculos en las Historias de Herodoto, se recopilan todos los pasajes oraculares que
aparecen en la obra de Jenofonte. Posteriormente, se presenta una categorizacion

tipoldgica y un comentario filolégico de cada uno de los pasajes oraculares.

Palabras clave: Jenofonte, oraculos, historiografia griega.



Indice

AGradeCIMIBNTOS. ...ttt ittt e e e et e e e e 4
10000 1o of [0 o o 5
I. Los oraculos en 1as obras histOricas. ..........oooii oo, 10
L0 ANADASIS. ..ttt e 10

Xen An T L 5-8. 10

1.2, CIFOPEAIA. . oot 15

1.2.1. Xen. Cyr. VIL. VI 2,15-20. ... 15

1.2.2.Xen. Cyr. VILL VI 2,20-22. ..o e 19

1.3 HEIBNICAS. ..ot e 24

1.3 1. Xen. Hell. L T 3-4. .o, 24

1.3.2.Xen. Hell. IV VL 2., 27

1.33. Xen. Hell. IV. VI, 2-3. o 30

1.3.4.Xen. Hell. VLIV, 6-8.....o o 33

I1. Los oraculos en las obras didACtiCas. ..........c.ouvviniiiii e e, 37
2.1. La Constitucion de los Lacedemonios. ..........coviiiiiininiiiiiiieieenne, 37

Xen. Lac. VI 5- DX L. e 37

2.2, L0S INQIES0S. ..ttt ettt 42
2.2.1.Xen. VeCt. VL. 1-2. . o 42

2.2.2. Xen. VEeCt. VL. 3. 44

[11. Los oraculos en 1as 0bras SOCIatiCas. ........o.vveviriiriiii e, 47
3.1. Apologia de SOCIates. .. .....o.vrii it e 47

311 XeN. AP, 13-15. 47

312 XeN. AP, A5 51

3.2. ReCUEIdOS A8 SOCIALES. ... . vttt et e e e, 54

321 Xen. Mem. LI, 1-2. .o 54

3.2.2. Xen. Mem. VLI, 16-18. ..o, 57

Y O] o o [ o L= 61
V. Catalogo OraCUlar. .........ooieii i e 65
V1. Bibliografia y Webgrafia.............cooooi 72



Agradecimientos

La realizacion del presente trabajo de final de grado no habria sido posible sin la
labor e influencia de diversas personas, que han resultado clave en la elaboracion del
trabajo. Primeramente, agradezco a mi profesor de latin del bachillerato, Gregori
Sanchez, por darme clases de griego a pesar de que no entraban en el plan de estudio,
hecho que influiria enormemente en mi eleccion de carrera. Igualmente, estoy muy
agradecida a todos mis profesores y profesoras que he tenido a lo largo de la carrera.
Especialmente, manifiesto mi profunda gratitud a mi tutor del trabajo, el profesor Carlos
Varias Garcia, porque me ha guiado y orientado a traves de todo el proceso de elaboracion
del trabajo. Sus sugerencias, revisiones y correcciones han sido decisivas para la

realizacion del trabajo.

Y, por ultimo, agradezco enormemente a mis amigos, compafieros de clase y
familiares por el apoyo constante que me han brindado a lo largo de estos cuatro afios de

carrera y, especialmente, durante el proceso de elaboracion del trabajo.



Introduccidén

En el presente trabajo se realizara un estudio de la obra de Jenofonte de Atenas
(431-354 a.C.), categorizada segun su tematica (obras histéricas, didacticas y socraticas).
Dicha obra suscita un gran interés entre los estudiosos, debido a que el estilo claro y
sencillo del dialecto atico empleado por autor le permite abordar géneros muy diversos.
Una vez estudiadas las obras a fondo, se llega a la conclusidn de que el valor de Jenofonte
no reside Unicamente en sus grandes facultades estilisticas y literarias, sino que su obra
constituye una gran fuente de informacion sobre las diferentes practicas religiosas del
mundo griego clasico (practicas adivinatorias, sacrificios, juramentos, suefios

premonitorios, presagios, augurios, etc.).

Mas concretamente, entre todas las practicas religiosas presentes en la obra, el
trabajo se centrara en investigar y comentar aquellos pasajes donde el autor narra
consultas oraculares, porque ellos constituyen un elemento clave en la sociedad griega
clasica. Los sacerdotes y sacerdotisas de las sedes oraculares griegas eran personas
elegidas por los dioses y por medio de ellas se establecia una conexién directa con los
dioses, para poder consultarles a través de una secuencia de pregunta y respuesta. Las
sedes oraculares eran grandes centros de interés a los que a diario acudian numerosos
peregrinos en busca de respuestas. Asimismo, los oraculos fueron constantemente
visitados en tiempos de crisis (epidemias, plagas, guerras, invasiones, etc.), por lo que los
historiadores, al relatar estos hechos, no pueden evitar mencionar estos episodios

oraculares.!

Por otro lado, contamos con una reciente tesis doctoral sobre los oraculos en
Herédoto?, lo que permite contrastar el uso e importancia de los episodios oraculares en

diferentes historiadores griegos clasicos en diferentes épocas.

1 George, A. L. (2005). Oracles/Syhils (700 B.C — A.D. 300). Recuperado el 18 de junio de 2020 de
https://departments.kings.edu/womens_history/ancoracles.html
2 Véase Infra, apartado de “Objetivos y propuesta metodologica”.



Breve estado de la cuestion
Los oraculos griegos en la Antigiiedad clasica han constituido siempre un tema de
interés, por lo que se han escrito numerosos estudios sobre ellos (la mayoria centrados en

la obra del historiador Herodoto).

Carmen Sanchez-Mafias publicd en 2017 el libro Los oraculos en Herddoto.
Tipologia, estructura y funcion narrativa. En él, Sdnchez hace inventario de las ciento
dos consultas oraculares narradas por Herddoto en su Historia y las categoriza en cinco
modalidades de consulta (militar/politica, privada, cultual, colonizacién y
culpa/expiacién). A su vez, este libro lleva a cabo un andlisis critico y exhaustivo de los

pasajes oraculares seleccionados.

Sin duda alguna, Jenofonte es una de las fuentes mas importantes y relevantes en
lo que se refiere al tema de los oraculos, aunque, desafortunadamente, existen pocos
estudios que dejan constancia de la aportacion de Jenofonte al tema de los oraculos. Entre

ellos, destaca:

Joseph Fontenrose publico en 1978 el libro The Delphic Oracle. Its responses and
Operations with a Catalogue of Responses. En él, el autor plantea una categorizacion de
aproximadamente quinientas respuestas délficas y cincuenta procedentes de la sede
oracular de Didima divididas por tematica (historica, quasi-histérica, legendarias y
ficticias). Entre los episodios oraculares que comenta se encuentran algunas consultas
oraculares descritas por Jenofonte, como los pasajes 3.3.1-3, 4.7.2, 6.4.7 y 6.4.7 de las
Helénicas; el pasaje 14-15 de la Apologia de Socrates; los episodios 3.1.5-8 y 5.3.7 de la
Andbasis y, por ultimo, el pasaje 7.2.19-20 de la Ciropedia.® Fontenrose propone
dataciones para cada una de las respuestas oraculares que analiza y establece una
clasificacion de las respuestas segtin su contenido*. Es mas, dedica el primer capitulo de
su obra a sefialar las caracteristicas de las respuestas oraculares de tipo histérico (con
consultas de tipo publico y privado por igual, formulacion regular y clara), quasi-histérico
y legendario (ambas con respuestas méas efusivas y ambiguas expresando érdenes,
advertenciasy predicciones). También sefiala los aspectos generales y estructuras de cada

respuesta oracular; por ejemplo, algunas repuestas son formuladas a modo de proverbio

3 Fontenrose 1978: 34-235.
4 Fontenrose 1978: 11-24.



o0 adivinanza, otras se caracterizan por ser oraculos y profecias extraidas directamente de
la narrativa del folklore y la leyenda, otras estan expresadas en verso y otras consultas

son expresadas de forma indirecta.

Dempsey publico en 1972 el libro The Delphic Oracle: Its Early History,
Influence and Fall. En él, Dempsey observa la influencia politica del oraculo de Delfos y
pone de manifiesto el ejemplo de la consulta de Licurgo al oréaculo, narrada en la
Constitucion de los Lacedemonios de Jenofonte, donde se aconseja a los consultores que

sigan la costumbre de cada estado en particular.®

Objetivos y propuesta metodolégica

En el presente trabajo se ha seguido el modelo de analisis y comentarios llevado
a cabo por Sanchez Mafias en su estudio de los oraculos de Her6doto. Nuestro objetivo
es realizar un estudio analitico de cada uno de los oréaculos incluidos en la obra de
Jenofonte, prestando especial atencion a sus aspectos filologicos y a su estudio tipoldgico.

Para alcanzar dicho objetivo se han seguido tres pasos.

Primeramente, los pasajes donde se narran consultas oraculares han sido
localizados por medio de una lectura atenta y minuciosa de las diferentes obras.
Posteriormente, con el objetivo de comprobar si se han identificado todos los pasajes
relativos a los oraculos, se ha realizado una busqueda léxica de algunos términos

recurrentes en estos episodios en las versiones online de los libros en cuestion.

El segundo paso del trabajo ha sido extraer de los fragmentos encontrados la
informacidn relevante a nuestro objeto de estudio y organizarla en la categorizacion
empleada por Carmen Sanchez. De hecho, dicha categorizacion sigue un orden planteado
por Joseph Fontenrose® y sigue una tipificacion disefiada por Line Overmark Juul.” Dicha
clasificacion consta de once categorias: contexto, fuente, motivo, sede, consultante,
consulta, profeta, respuesta, formulacion, desenlace y modalidad. En la obra de Jenofonte
se ha registrado un total de catorce pasajes/episodios oraculares, a los que el autor hace
referencia mediante la incorporacion de informacion referente a una o mas de las

categorias mencionadas en el parrafo anterior.

°> Dempsey 1972.
6 Fontenrose 1978: 240-243.
7 Juul 2010: 23-103.



El tercer paso ha sido realizar comentarios correspondientes a los catorce pasajes
oraculares. Estos constan de tres apartados bien diferenciados: contextualizacion general
del pasaje, donde se expresa la informacion pertinente a las categorias expresadas
anteriormente; comentario filologico de los sustantivos y verbos relacionados con la
consulta oracular; por dltimo, una apartado destinado a comentar las caracteristicas
compositivas y narrativas de los pasajes (detalles estructurales, referencias a otros pasajes
de otros autores, referencias a fragmentos de otras obras del autor, similitudes o

concomitancias compositivas, etc.).

De manera complementaria, al final del trabajo se adjunta una tabla donde se
incluye toda la informacién relevante de los catorce pasajes oraculares, a modo de
catalogo oracular de la obra de Jenofonte (en el que se detallan la localizacion en la obra

y las once categorias comentadas anteriormente.

Estructura del trabajo

A la hora de estructurar los pasajes oraculares dentro del trabajo surgio la duda de
qué criterio seguir para ordenar los episodios. En un primer momento, se barajo la
posibilidad de establecer los capitulos segun la cantidad de pasajes oraculares narrados
por obra, es decir, comenzar el trabajo comentando las obras donde aparecen mas
episodios oraculares y concluir con las obras con menos episodios. Otra posibilidad era
tomar como modelo de trabajo el estudio de Sanchez y organizar los capitulos del trabajo
por las tematicas de los oraculos (militar/politica, privada, cultual, colonizacién y

culpa/expiacion).

Finalmente, estas posibilidades fueron descartadas y se prefirié organizar los
pasajes de acuerdo con la clasificacion de las obras de Jenofonte hecha por Breitenbach?,
pues esta clasificacién, aun admitiendo sus imperfecciones, es la méas aceptada

actualmente entre los estudiosos del historiador ateniense.

- Capitulo I: Los oraculos en las obras histéricas: Anabasis, Ciropedia y

Helénicas.

8 Breitenbach 1967: cols. 1569-1928, 2015-2052.



- Capitulo Il: Los oraculos en las obras didacticas: Constitucion de los
Lacedemonios e Ingresos.
- Capitulo I1I: Los oraculos en las obras filosoficas o socraticas: Apologia de

Sdcrates y Recuerdos de Socrates.

Varia

Los textos griegos presentados aparecen en la edicion critica de E. C. Marchant
en sus diversos volimenes de Xenophontis Opera Omnia, perteneciente a los Oxford
Classical Texts. La eleccion de dicha edicién es debida a que es la mas canonica y
adecuada para la realizacion de un comentario filologico. También es necesario afadir
que los textos griegos vienen acomparados de las traducciones al castellano referenciadas
en la bibliografia, que son objeto de precisiones y comentarios en mis andlisis filoldgicos
de los términos griegos. EI motivo de utilizar traducciones ajenas se debe a la gran
cantidad de textos empleados para el presente trabajo y sigue, ademas, el metodo de
trabajo adoptado en el estudio de Carmen Sanchez, quien también utiliza traducciones

ajenas.

Asi, para la Anabasis, la traduccion de C. Varias en la ed. Catedra (Varias 1999);
para la Ciropedia, la de R. A. Santiago en la ed. Akal (Santiago 1992); para las Helénicas,
lade V. Lopezenlaed. Juventud (Lopez 2007); para la Constitucion de los Lacedemonios
y los Ingresos, la traduccion de O. Guntifias en la ed. Gredos (Guntifias 1984) y para la
Apologia de Socrates y los Recuerdos de Sécrates, la de J. A. Caballero en la ed. Alianza
(Caballero 2009).



I. Los oraculos en las obras historicas

1.1. Andbasis

La Anabasis o Expedicion de los Diez Mil de Jenofonte relata las aventuras,
incidencias y penalidades que vivio el propio Jenofonte junto resto de los miembros del
ejército griego que integraron la expedicion enrolada para ayudar a Ciro el Joven a
obtener el trono persa de su hermano, el rey Artajerjes. Mayoritariamente se piensa que
fue compuesta en dos fases: Jenofonte seguramente comenzaria la escritura de su obra a
comienzos de su estadia en Escilunte (alrededor del 385 a.C.) y esta fase alcanza hasta el
capitulo 3 del libro V. La segunda fase seguiria relatando la historia desde ese punto y

habria sido escrita poco después de su llegada a Atenas (368 a.C.).

Xen. An. 11l 1. 5-8:

[5] 6 pévtot Eevopdv avoyvodg TV EMGTOANV dvakowobTol Tokpatel Td Adnevaim mept
Mg moAewc vmaitiov i Kopw ¢ilov yevécsBar, &t €dokel 6 Kdpog mpobdpmg toig
Aoaxedopoviolg €ni tog ABnvag cvpmoiepiicot, cupfoviedel @ Eevopdvtt EABOVTA gig
Aghpovg avakowvdootl T® 0e@ mepi T mopeiac. [6] EMOOV &' 6 Eevopdv £mfpeto TOV
ATOM® Tivi AV Be®dv B0V Kal gdYOUEVOC KAAAGTA Kol dptota EAO0L TV 030V fjv EMvoel
Kol KOA®G Tphéag cmbein. kai dveidev avTd 6' AndAlwv Ogoig oic Ede1 OVeL. [7] énel 8¢
méy NAOg, Aéyel TV pavteiov 1@ Tokpdel. 6 §' drodoag HTdto odTOV dTL 0O TODTO
TpHTOV HPOTA TOTEPOV APOV £iN AT TopedesOoL fi HEVELY, GAL' 0dTOG Kpivag itéov eivar
00T €muvBaveto Ommg dv kdAhoto Topevbein. [8] €mel pévror ovtmwg fipov, TodT', Een,
¥p1) TOLETY Boa 6 O£0C Ekéhevsey. 6 Pev 81 Zevoedv obtem Busauevoc oic aveiley 6 Ogdc
g&émhel, kol KataiapPavel v Zapdeot [IpdEevov kai Kdpov pérdovtag fdn opudv v

dvm 006v, kol cvveotadn Kope. (Marchant, 1980)

[5] Con todo, Jenofonte tras leer la carta, se lo comunicd a Sécrates de Atenas y le
pregunté acerca del viaje. Y Socrates, sospechando que podria recibir algin reproche por
parte de la ciudad llegar a ser amigo de Ciro, porque Ciro tenia fama de haberse unido
decididamente al bando espartano en la guerra contra los atenienses, aconsejé a Jenofonte
que fuera a Delfos a consultar a la divinidad sobre el viaje. [6] Fue Jenofonte a preguntar

a Apolo a cual de los dioses debia ofrecer sacrificios y rogar para hacer el viaje que tenia
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pensado del mejor modo posible y quedar a salvo tras tener éxito en él. Y Apolo le designd
los dioses a los que debia ofrecer sacrificios. [7] Cuando volvid, conto a Socrates el
oraculo. Este, al oirlo, le censurd que no preguntara primero si era mejor para él marchar
0 quedarse, y que, habiendo juzgado por su cuenta que él debia ir, se hubiera informado
de como podria hacer su viaje de la mejor manera. “Sin embargo”, dijo, “puesto que asi
lo has preguntado, debes hacer cuanto el dios te ha ordenado”. [8] Asi pues, Jenofonte,
después de ofrecer los sacrificios a los dioses que la divinidad le habia designado, zarpd
y, al llegar a Sardes, encontr6 a Proxeno y a Ciro a punto de empezar el camino al interior

del pais, y fue presentado como amigo a Ciro. (Varias 20197: 152)

Comentario

El contexto general del fragmento es la expedicién de los diez mil mercenarios
griegos reclutados por Ciro el Joven para destronar a su hermano Artajerjes y, mas
concretamente, el pasaje trata sobre como el propio Jenofonte se alistd en la expedicion
tras deliberar su decision con el fil6sofo ateniense Socrates, pues a través de su obra
logramos vislumbrar la influencia del filésofo sobre el autor, y su consulta al oraculo de
Delfos (I11. 1. 5-8). Existen diferentes teorias sobre la fecha de escritura de la Anabasis.
La mas extendida sostiene que se realizo en dos fases divididas por el capitulo 3 del libro
V. El fragmento al que hace referencia el presente comentario se habria redactado en
torno al afio 385 a.C., en la primera fase, durante su estancia en Escilunte, mientras estuvo
al servicio del ejército espartano que comandaba Agesilao y la segunda fase empieza

después de que Jenofonte abandond Escilunte en torno al 368 a.C.°

El propio Jenofonte se convierte en la fuente del pasaje ([Eevopdv] Aéyer v
pnavteiov @ Zokpater) (1. 1. 7). Segun él, Proxeno (con el que tenia lazos de
hospitalidad) lo habia mandado llamar desde su patria para que formara parte de la
expedicion y, a cambio, él lo convertiria en amigo de Ciro, lo que Sécrates considera que
le ganara reproches por parte de la ciudad de Atenas (Ill. I. 4). Esta circunstancia
constituye el motivo de la consulta y, alentado por Socrates, Jenofonte pregunta al oraculo
de Delfos a cual de los dioses debia ofrecer sacrificios y rogar para hacer el viaje que
tenia pensado del mejor modo posible y quedar a salvo tras tener éxito en él (tivi dv Oedv

B0V kol guydpevog KaAMGoTa Kol dprota ELOot TV 030V fjv émivoel kol KoA®DG mpdEag

9 Varias 20197; 12.
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cwdein. kol aveldey avTd 0 AndAAmv Oeoig oic £det Over) (I11. 1. 6). El ordculo formula
la respuesta en estilo indirecto (I11. 1. 6), indicandole los dioses a los que debia rendir
culto antes de partir a la expedicion. EI motivo de consulta y la respuesta del oraculo
indican que se trata de un oraculo con tematica cultual y militar como modalidades del

fragmento.

Para referirse al consultante, se utiliza el verbo no marcado &pyopat (cupfovievet
T Ecvovtl EM00VTa £l AeApols / EMB@Y &' 6 Zevoedv émpeto Tov Amorlm) (I11. 1.
5-6), relativo al desplazamiento de Jenofonte de su lugar de origen hacia la sede oracular,
mencionada en el fragmento a través de su nombre (gig Aelpovg). El dios patrén de la
sede aparece citado por primera vez en el fragmento mediante el sustantivo no marcado
0g6c (td 0e®) (III.I 5). Referente a la consulta introduce los verbos no marcados
avoxowvom (avaxowdoat, infinitivo aoristo activo) (“consultar”) (II1. 1. 5), *énépoupan
(émmpeto, aoristo indicativo medio en tercera persona singular) (“preguntar”) (II1. 1. 6),
Epotam (Mpota, imperfecto indicativo activo en tercera persona singular) (“preguntar’)
(M 1L 7) y épéo (fjpov imperfecto indicativo medio en segunda persona singular)
(“preguntar”) (III. 1. 7). A la respuesta se adjunta el verbo no marcado keiev®
(éxélevoev, aoristo indicativo activo en tercera persona singular/ éEémlel, imperfecto
indicativo activo en tercera persona singular) (“ordenar”) (III. 1. 7-8). Por lo que respecta
al desenlace, Socrates reprocha la mala formulacion de la consulta y, en su interpretacion,
hace uso del verbo no marcado aitidopon (Rtidto, imperfecto indicativo medio en tercera
persona singular) (“censurar”) (IIL. 1. 7) Con relacion a la reaccidn, se utiliza la expresion
“Aéyer v pavteiav” (“contar los designios oraculares”) (I11. 1. 7) vinculada al verbo 60w
(bvoauevoe, participio aoristo medio en nominativo masculino singular) (“ofrecer
sacrificios”) (III. I. 8). Ademas, la modalidad cultual del oraculo en cuestion esta sefialada
por los verbos no marcados 00w (“ofrecer sacrificios”) y ebyopon (“rogar) (tivi av Oe®dv
0vov kai goyxopevog kéAlota) (M. 1. 6) y, para denotar la modalidad militar de la
consulta oracular, emplea el verbo cvpmorepém (cvumorepnoo, infinitivo aoristo activo)
(“unirse a la guerra”) (I11. 1. 5) y la construccion éni tag A0Mvog para referirse al bando

ateniense (I11. 1. 5).

Desde la perspectiva compositiva, es interesante destacar el hecho de que el autor
decide introducir brevemente (pues solo aparece en este pasaje de la obra) la figura del
filésofo ateniense Sdcrates. La finalidad de este fragmento es sefialar la relacion maestro-

discipulo entre los dos, pues Jenofonte (en mas de una ocasion) le pide consejo antes de

12



decidir qué hacer (6 pévtot Zevo@®dv Gvaryvodg TV ETIGTOATV GvakovodTol ToKPATEL TM
ABnevaig mepi g moAews vraitov €in Kopw @ilov yevésOor) (I11.LS), (émel 0 mbv
NAOg, Aéyer v povieiav 16 Toxpdret.) (IIL1,7). Y, a su vez, Jenofonte muestra sefiales
evidentes de seguir todas las indicaciones de su maestro y lleva a cabo todo aquello que
el dios le pide. La respuesta del filésofo se repite a lo largo de toda la obra de Jenofonte:
se debe seguir en todo momento las leyes de la polis de donde se vive. Con esto, el autor
quiere sefialar el caracter piadoso del filosofo (al mandar a Jenofonte consultar a la
divinidad), a pesar de que uno de los cargos de su condena era no creer en las divinidades
de la ciudad e introducir nuevos dioses.'® Por lo tanto, podemos intuir que la importancia
que le da Jenofonte a lo largo de toda su obra a la piedad hacia los dioses es resultado de

la educacion recibida de Socrates.

También es necesario subrayar el comportamiento astuto de Jenofonte en este
fragmento. Normalmente Jenofonte es presentado como un personaje muy religioso, que
siempre sigue los designios indicados por las divinidades. En este fragmento, en cambio,
decide formular su consulta de manera que reciba la respuesta que él quiere; podemos
afirmar que se comporta de manera picara al no preguntar al oraculo si debiao noir ala
expedicion y consultar directamente a qué dioses debia rendir culto durante su viaje,
dejando entrever que él, por si mismo, ya habia resuelto su partida (éA0wv ' 6 Eevo@dv
EMPETO TOV ATOAM® Tivi av Oedv Bvwv Kol gvyoueVoC KGAMoTa Kal dptota EAOot v

080V fiv émvoel kal kakdg Tpdéag cobdein).tt

Otro punto importante que hay que comentar es el hecho de que no se mencionan
los dioses a los que Jenofonte debe rendir culto ni el contenido de los sacrificios que le
designa el oraculo. Especificamente, Jenofonte pregunta “a cudl de los dioses debia
ofrecer sacrificios y rogar para hacer el viaje que tenia pensado del mejor modo
posible...” (tivi av Be®dv Bvwv kol evyduevog kKdAAota kol dpiota EABoL v 600V TV
Emwvoel. . .), es decir, le pide que le indique alguna divinidad en concreto. En este caso, la
respuesta no va acorde a la pregunta de Jenofonte, ya que el oraculo utiliza el término
plural de 6edc, indicandole que Apolo le designa méas de un dios al que rendir culto “Y
Apolo le design6 los dioses a los que debia ofrecer sacrificios” (koi dveilev avt® o'
Anoihmv Bgoic oic £5e1 0vet) (111, 1. 6). Seguramente, el hecho de que no se especifiquen

se deba a que son varios los nombres de los dioses que Apolo le indica a Jenofonte y

10'varias 20197: 152.
1 varias 20197: 153.
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diversos los sacrificios dedicados a estos, por lo que el autor haya decidido prescindir la
mencion de cada uno de ellos. Sumodo de formular la consulta influye sobre el desenlace,
sobre la respuesta del oraculo. Jenofonte, satisfecho con la respuesta, da sefiales de
obediencia: ofrece los sacrificios designados y zarpa a Sardes para encontrarse con Ciro
(1. 1. 8).
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1.2. Ciropedia

La Ciropedia de Jenofonte tiene por objetivo la presentacion del ideal de caballeroy
gobernante a partir del relato de la vida de Ciro el Grande. De este modo, la obra tiene
constituiria un ensayo con grandes connotaciones didacticas sobre el arte de gobernar,
resaltando tres aspectos fundamentales: linaje, cualidades naturales y educacion. En
definitiva, la obra es un conjunto de las ideas del propio Jenofonte temas diversos:
educacion, caza, equitacion, politica, moral y el ejército. Hay numerosas hipétesis sobre
la fecha en la que fue compuesta la obra, la mas probable defiende que Jenofonte la
escribiria entre la muerte de Agesilao (en 360 a.C.) y el ascenso al trono de Artajerjes Il1
(enel 358 a.C.).

1.2.1. Xen.Cyr. VII. VII. 2, 15-20:

[15] Téde 8¢ por wavroc, Een, & Kpoice, AéEov nhc oot dmoPéPnke Ta éx toD &v Achpoic
xpnoTnpiov: oot yap oM Aéyetol mavo ye tebepanedobon 6 ATOAL®V Kai o€ Thvta Ekelve
nel@opevov mpartewv. [16] EPovAdunv &v, &pn, & Kdpe, obtog &xetv: vdv 8¢ mhvta
tavavtio e00Vg €€ apyfg mpdttev TpoonveEXdny t® Andrliwvi. I1dg d¢; Een 6 Kdpog:
didaoke: mhvv yop moapadofa Aéyelc. [17] ‘Ot npdtov pév, £en, dpelncog EnwTay TOV
0oV, €1 TL £dedunV, dmemelpdOUNY aOTOD £l dVVALTO AANOELEY. ToDTO J', EPN, un 611 B0,
A0 Kol dvOpomol kahol kayaBoi, €neWav Yv® GV AMIGTOVUEVOL, 00 QIAODGL TOVG
amotodvrog. [18] émel pévrol Eyve kol pdA' droma €pod morodvrog, Kaimep TPOCM
Aehp@v anéyovtog, obtm oM méunm mepl maidwv. [19] 6 8¢ pot 1O pev TpdToV 0VS'
amekpivato: €mel &' €yd MOAAL P&V TEUTOV avabnuato ypvcd, TOAAL o' dpyvpd,
nhumoAla o0& OOV €Elachuny moteé avtdv, O¢ £00KoLV, TOTE ON MOl GmoKpiveTal
gpotdvt Tl dv ot romoavtt moidec yévorvto: [20] 6 8¢ elnev éti Ecovto. Kai £yévovTo
HEV, 0VOE Yap 00OE TODVTO EYEHGATO, YEVOLEVOL O€ OVOEV DVNGAV. O HEV YOP KOPOG DV

N\ Y /4

JleTéleL, 0 8¢ AploTog yevouevog v axpti Tod Blov dnmieto. (Marchant, 1980)

[15] “De todas maneras —dijo Ciro— dime, Creso, qué consecuencias tuvo para ti la
respuesta del oraculo de Delfos; pues se dice que Apolo es muy venerado por ti y que td
haces todo siguiendo sus indicaciones.” [16] “Ya quisiera yo que fuese asi, Ciro, pero la
realidad es que, desde buen comienzo, yo me he comportado con Apolo haciendo lo

contrario en todo.” *“ ; Como asi?” —dijo Ciro—, explicamelo, porque estas diciendo algo
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muy increible.” [17] “Porque, primeramente —continu6—, descuidandome de preguntar
al dios si yo necesitaba alguna cosa, me dediqué a ponerle a prueba para ver si era capaz
de decir la verdad. Y esto —siguié— no porque sea un dios, sino que también los hombres
de valia, cuando se dan cuenta de que desconfia de ellos, no aman a aquellos que les
muestran desconfianza. [18] Sin embargo, cuando acerté las cosas mas absurdas que yo
estaba haciendo, incluso estando yo a gran distancia de Delfos, al ver que acertaba, le
envié a consultar acerca de mi descendencia. [19] El ordculo, primeramente, ni me
contestd; pero cuando yo, tras enviar muchas ofrendas de oro y de plata y ofrecer toda
clase de sacrificios, me lo propicié, al menos eso pensé, entonces ya contesta a mi
pregunta de qué habia de hacer para tener hijos. [20] Me contest6 que los tendria. Y los
tuve, en efecto, pues tampoco en esto mintio, pero el tenerlos no me sirvié de nada, ya
que uno ha sido sordomudo toda su vida, y el otro, que lleg6 a descollar en todo, murié

en la flor de la vida. (Santiago, 1992)

Comentario

El contexto general del pasaje es la camparia militar de Ciro contra Babiloniay la
destruccion de todos los pueblos de camino a su destino (Sardes, Caria, etc.). Su contexto
concreto es la conversacion entre Ciro y Creso sobre el hecho de que el segundo es
conocido por venerar a Apolo y seguir todas sus indicaciones (VII. VI1I. 2, 15-20). De este
modo, el mismo Creso se convierte en la fuente del fragmento (0 8¢ pot T0 pev mpdTov
008" dmekpivaro) (VIL VII. 2, 19), (6 8¢ einev d11 Ecowvro) (VIIL. VII. 2, 20). Segun él,
desde un principio se habia comportado de manera erronea con Apolo, haciendo lo
contrario a lo que le decia porque dudaba de la veracidad del oraculo. EI motivo de la
consulta tiene lugar tras una serie de aciertos de la divinidad, haciendo que Creso
comience a creer en la autenticidad del oraculo. Creso, una vez mas, decide enviar
emisarios a Delfos a consultar acerca de su descendencia (oUt® o1 TEUn® mEPL TALd®V)
(V1. VII. 2, 18). Al principio, el oraculo no le contesto, pero, tras enviar muchas ofrendas
de oro y de plata (émtel 8' £y mOALA pev mépnwv dvabquoto xpuod, ToAla &' dpyvpd) Yy
ofrecer sacrificios (maumoAda o0& 0Ovwv €&thacdauny) (VII. VIL. 2, 19), finalmente le
formula una respuesta en estilo indirecto revelandole que tendria hijos (VII. VII. 2, 20).
El motivo de la consulta y la respuesta del oraculo permiten establecer la tematica privada

como Unica modalidad del fragmento.
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Para referirse al consultante, Jenofonte emplea el verbo marcado néun® (ovtm o7
répuno nepi naidwv) (VII. VII. 2, 18), referente al envio de emisarios oraculares ante la
sede, citada por su nombre en el pasaje (Aelpav). El dios patron de la sede es igualmente
citado a través de la mencion de su nombre, Apolo (col yap o1 Aéyeton mhvv ye
1e0epanedobor 6 Amérhov / viv 6& mavta tdvavtio evOLC €€ Apyfig mpdrTv
npoonvéxtnv 1@ Aroriove.) (VII. VII. 2, 15-16), y a través de del sustantivo no marcado
0eo¢ (tov Ogov) (VIL. VII. 2, 17). Para formular la consulta utiliza el verbo no marcado
énwtav (“preguntar”) (VIL. VIL. 2, 17). A la respuesta se vincula el verbo no marcado
anokpive (dmexpivoro, aoristo indicativo medio en tercera persona singular /
amokpivetar, aoristo subjuntivo medio en tercera persona singular) (“responder”) (VII.
VII. 2, 19) y el verbo no marcado Aéyw (eimev, indicativo activo en tercera persona
singular) (“contestar’”) (VII. VII. 2, 20). Por lo que respecta al desenlace, especificamente
con el cumplimiento del ordculo, estdn vinculados los verbos no marcados giui (§501vro,
futuro optativo medio en tercera persona del plural) (“tener’”) (VII. VIL. 2, 20), yiyvopo
(éyévovro, aoristo indicativo medio en tercera persona plural) y el participio aoristo medio
en nominativo plural masculino yevouevot, (“engendrar”) (VII. VII. 2, 20). Estos verbos
hacen referencia a la culminacion de los designios del oraculo, que le profetizé que Creso
tendria descendencia (obtm 67 Téunm mepl maidwv / 6 8¢ einev 671 Ecovro) (VII. VII. 2,
18 y 20). Igualmente, la modalidad del oraculo en cuestion esta representada por los
sustantivos no marcados moig (oVt® 01 TEUT® TEPi TAId®V / TL &V [LOL TOU|CAVTL TATOES
vévotvto) (“hijos”) (VIL. VII. 2, 18 y 19), ko@dc (6 p&v yap K@@og v dietéher) (“sordo”)
(VII. VII. 2, 20) y drtoma (LA’ @toma £pod molodvtog) (“cosas absurdas™) (VIL. VII. 2,
18) y, asimismo, los verbos no marcados améA v (€v dxuf) Tod Piov drxdAiero) (“morir”
(VIL VIL. 2, 20) y daterém (6 pev yoap koeog dv oretéier) (“vivir”) (VIL. VIL 2, 20).

Desde la perspectiva compositiva, un punto interesante para comentar es el hecho
de que Jenofonte deja de lado mucha informacion importante referente a acontecimientos
que tuvieron lugar en este episodio y es gracias a la obra de otro historiador, Herddoto,
que conocemos el episodio completo.'? Primeramente, Jenofonte no menciona
explicitamente todas aquellas acciones que Creso hace para poner a prueba al dios y
comprobar asi la veracidad del oraculo ('Ot tpdtov pév, Een, dpernoog ETmTay ToV Odv,
el 1L 60Ny, anenelpduny avtod i dvvarto dainbevew) (VII. VII. 2, 17), ya que solo

menciona que acertd una serie de cosas absurdas que estaba haciendo (érei pévrol Eyvem

12 Santiago 1992: 279.
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Kol pad' droma £pod morovvrog) (VII. VIL 2, 18). En cambio, segiin Herddoto, Creso
mandoé a diferentes grupos de emisarios consultar diferentes oraculos con la pregunta
“Qué es lo que Creso, rey de los lidios, el hijo de Aliates, hace en este preciso
momento?”(l. 46-47) y que, acto seguido, pusieran la respuesta del dios por escrito y se
le llevaran. Herodoto recalca que nadie ha logrado conocer las respuestas de los otros
oraculos, por lo que no deja constancia de estos “Nadie nos ha comunicado la respuesta
de los demas oraculos [...]” (I. 47) y se limita a narrar la respuesta de la Pitia de Delfos
“[...] pero en Delfos, asi que los emisarios penetraron en el recinto y preguntaron segun
el encargo que tenian, la Pitia les dice, en versos hexametros”. Por lo tanto, es el ordculo
de Delfos el Gnico que logra adivinar la treta de Creso; pues habia descuartizado una
tortuga y una oveja, las cocié en un caldero de bronce cubierto con una tapadera

igualmente de bronce (. 47-48).1

Del mismo modo, Jenofonte decide no mencionar en el fragmento la presencia de
un profeta o profetisa que pronuncie los designios del dios, mientras que en la version de
Herddoto se menciona explicitamente el nombre de la Pitia “la Pitia les dice, en versos
hexametros” (I. 47) / “Este fue el oraculo de la Pitia” (1. 47)4, la pitonisa oficial del
santuario de Apolo Pitio en Delfos.’® En todo momento se menciona directamente a
Apolo o “el dios” (&€& apymic mpartv TpoonvEXOny T® Amdérhovi / dueAnoag EnmTay
Tov 0gév) (VII. VII. 2,16 y 17), como si se estuviera comunicando directamente con la
divinidad y no a través de un intermediario. A pesar de la ausencia de la figura de la
pitonisa, se debe sobrentender la presencia de un mediador/mediadora entre el dios y el

consultante.

Por otro lado, también es interesante sefialar que este fragmento es un fantastico
ejemplo para representar la astucia y el caracter ambiguo de las respuestas de los oraculos;
se da una respuesta vaga a la pregunta de Creso, pues le confirma que tendra
descendencia, pero no le advierte de sus tragicos destinos. En el fragmento Creso
manifiesta que uno de sus hijos resultd sordomudo desde su nacimiento y el otro sufrid
una muerte temprana, en la flor de la vida (xai éyévovto pév, obdE yap ovde TODTO
EYedo0To, YEVOUEVOL O€ 0VOEV dVNnoav. O HEV YOP KOPOG MV OETEAEL, O 0 APLOTOG

yevouevog &v axuf) tod Biov andieto) (VII. VII. 2,20). Algunos autores, como Tucidides,

13 Balasch 2018°%: 89-90.
14 Balasch 2018°: 89-90.
15 Odgen 2008?2: 50.
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aunque no dudan de la veracidad del oraculo de Delfos, enfatizan y advierten las
frecuentes manipulaciones, ambigiedades y falsificaciones de las profecias;
habitualmente los problemas que se dan al respecto se deben a la mala interpretacion de
las palabras pronunciadas por el profeta y no por equivocacion de la divinidad.*® Por
ejemplo, Tucidides'’ hace uso de los oraculos en su obra pero, a su vez, advierte a los
atenienses de que los oraculos producen “esperanzas oscuras” (V. 103, 1). Por un lado,
advierte de la excesiva produccion de oraculos en tiempos de guerra y, por otro lado,
enfatiza el caracter arbitrario a la hora de interpretar los designios de la divinidad, ya que
una misma respuesta podia tener una multiplicidad de sentidos que no estaban

regularizados y controlados por una autoridad.*®

Finalmente, cabe destacar el hecho de que Creso envia emisarios a consultar al
oraculo en vez de ser €l en persona quien acude al santuario de Apolo a consultar a la
divinidad sobre su descendencia y demas cuestiones. Las primeras veces, cuando aun
duda de la veracidad del oraculo de Delfos, envia emisarios a preguntarle “cosas
absurdas”, a modo de treta para ver si las adivinaba (kainep mpocm AeAp@dV ATEYOVTOG)
(VII. VII. 2, 17) por lo que se relaciona la ausencia de Creso en el viaje a Delfos con el
escepticismo y desconfianza de él hacia el oraculo. Tras confirmar la autenticidad de las
predicciones, Creso vuelve a enviar emisarios a realizar consultas, esta vez acerca de su
descendencia (obtm oM méunw nepl maidwv) (VIIL. VIL 2, 18) y, aunque no va €l mismo
en persona, se deja entrever el interés que siente por los designios de la divinidad, ya que,
al no recibir respuesta en un principio, envia ofrendas de oro y plata y ofrece sacrificios
para propiciarse al dios (3¢ pot 10 p&v mpdtov ovd' dnekpivaro: €nel 8' £ymd TOALL PEV
TEUTOV avodnqpata xpuod, ToAdd &' dpyvpd, Thumoria & 00®V EEAacluny TOTE aVTOV)

(VIL. VII. 2, 19).

1.2.2. Xen.Cyr. VII. VII. 2, 20-22:

[20] melopevog 8¢ Taic mepl TOVG TOISOG CLUPOPOIC TAAY TEUT® Kol EXEPMOTD TOV OOV
TL GV TO®V TOV Aoov Plov eDSIOVESTATO SLOTEAEGUIUL O O€ LOL ATEKPIVATO, ZAVTOV
yiyvookov gvdaipwv, Kpoioe, mephoeis. [21] éyad &' dkovoac v pavteiov fodnv:

gvolov yap 10 paotov pot adtdv mpostagavta TV evdapoviay 5106vat. GALovg pev

16 Odgen 20082 147-149.
7 Torres 1992: 147.
18 Bartoletti 2015: 129-130.
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VAP YLYVOOKELY TOVS HEV 010V T' glvor ToVG &' 00 Eavtdv 8¢ doTic €0t ThvTta TLvé Evolov
dvOpomov eidévor. [22] xoi tov petd tadta 81 xpévov, Emg pdv eiyov fovyiav, ovdEV
gvexbhovv petd Tov 100 Accupiov £¢' Eudc otpatevesdor, gic mavto kivduvov RAOoV-
€000V pévtotl 0VOEV Kakov Aafdv. oUK aiTidpat O& 0VdE ThdE TOV Bedv. €mel yap Eyvov
EUaVTOV Un iKavov DUV payectat, Aoeaildg ovv 1@ Be® dnfilbov Kai avTog Kai ol Gvv

éuoi. (Marchant, 1980)

[20] Abrumado por las desgracias de mis hijos, de nuevo envio mensajeros y hago
preguntar al dios qué podria hacer para pasar el resto de mi vida con el maximo de
felicidad. El me contestd: “Conociéndote a ti mismo, Creso, feliz harés la travesia.” [21]
Yo, al oir el vaticinio, me alegré, pues consideraba que él me habia prescrito la manera
mas facil de darme la felicidad, ya que, conocer a otros, a veces es posible, a veces no; en
cambio yo pensaba que, en cuanto a uno mismo, cualquier hombre sabe quién es. [22] En
el tiempo que siguid, mientras estuve tranquilo, nada tengo que recriminar a la suerte
después de la muerte de mi hijo. Pero cuando el Asirio logro persuadirme de hacer una
expedicidn contra vosotros, me aventuré en toda clase de riesgos. Con todo, salvé mi vida,
sin recibir dafio alguno. No acuso tampoco al dios de estas cosas: pues una vez que “me
he conocido a mi mismo” como un hombre no capaz de enfrentarme a vosotros en la lucha

me he retirado a salvo, con la ayuda del dios, tanto yo como los mios. (Santiago, 1992)

Comentario:

El contexto general del pasaje es la camparia militar de Ciro contra Babiloniay la
destruccion de todos los pueblos de camino a su destino (Sardes, Caria, etc.). Su contexto
concreto es la conversacion entre Ciro y Creso sobre el hecho de que el segundo es
conocido por venerar a Apolo y seguir todas sus indicaciones (VII. VII. 2, 15-20). Por lo
tanto, Creso se convierte en la fuente del fragmento al ser él quien da a conocer los
designios del oraculo (6 8¢ pou anexpivaro) (VIL. VIL. 2, 20), (éyo &' dxovoog TV
navteiov fiodnv) (VIL. VII. 2, 21). Segin €1, abrumado por las desgracias ocurridas a sus
hijos, pues uno habia sido sordomudo toda su vida y el otro habia muerto en la flor de su
vida, decide consultar de nuevo al oraculo. Esta circunstancia constituye el motivo de
consulta. Creso decide enviar por segunda vez un grupo de mensajeros a preguntar al dios

qué hay que hacer para alcanzar la felicidad (cvpgopaic wdAy TEuT® Kol EXEPOT® TOV
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0eov 11 v mo®dV ToV Aowtov Plov evdapovéstata dtaterécaut) (VIIL VIL 2, 20). Acto
seguido, el oraculo le proporciona una respuesta formulada en estilo directo, indicandole
que hiciera la travesia (Zavtov yiyvookov evdaipwv, Kpoioe, nepacelg) (VII. VIL. 2, 20).
El motivo de la consulta y el contexto permiten establecer la tematica privada, mientras
que la respuesta y el cumplimiento fijan la teméatica militar como modalidades del

fragmento.

Para referirse al consultante, el autor utiliza el verbo marcado néunm (wdiwv
aépmo kol Enepwtd tov Oeov) (VIL VIL 2, 20), relativo al envio de mensajeros/emisarios
oraculares ante la sede. EI nombre de sede, Delfos, aparece mencionado en el fragmento
del capitulo anterior (& Kpoice, AéEov ndc oot dmoPéfnke o ék t0D &v Aghpoig
xpnotnpiov) (VIL. VII. 2, 15). El dios patron de la sede no es mencionado explicitamente
por su nombre, sino a través del sustantivo no marcado 0gog (tov 8eov) (VII. VII. 2,20 y
22). Por lo que respecta a la consulta, Jenofonte hace uso del verbo no marcado énepotdm
(émepwtd, presente indicativo activo en primera persona singular) (“preguntar”) (VII.
VII. 2, 20). A larespuesta se vincula el verbo no marcado anokpive (dmekpivaro, aoristo
indicativo medio en tercera persona singular) (“contestar”) (VII. VIIL. 2, 20). Con el
desenlace, concretamente con la reaccion, se introduce el verbo no marcado fidopat
(oBnv, aoristo indicativo pasivo en primera persona singular) (“alegrarse”) (VII. VII. 2,
21). Este verbo hace referencia a la culminacidn de los designios del oraculo, que le indico
a Creso como alcanzar la felicidad. Por otro lado, referente al cumplimiento del oraculo,
se utilizan los verbos no marcados otpatev®m (otpatevecdat, infinitivo presente medio)
(“hacer una expedicion™) (VII. VII. 2, 22), udyxecOar (infinitivo presente medio)
(“enfrentarse en la lucha”) (VIL VIL. 2, 22) y la expresion kivévvov fA0ov (“aventurarse
con los riesgos”) (VII. VIL. 2, 22). Asimismo, la modalidad del fragmento esta marcada
por el adjetivo no marcado vdaipmv (tov Aowtov Piov €000INOVESTATA OLOTELECOLLL)
(“feliz”) (VIL VILI. 2, 20) y los sustantivos no marcados fiovyia (Eog pév eiyov fovyiay)
(“tranquilidad”) (VII. VIIL. 2, 22), noig (meldpevog 6¢ taic mepi Tovg maidag) (“hijos”)
(VI VII. 2, 20) y Biog (ti v mo@®v TOV Lomov Piov e0OUUOVESTATO OLOTELECOLLL)
(“vida”) (VII. VIL 2, 20), por lo que respecta a la modalidad privada. Y, por otro lado, se
hace uso de los verbos no marcados c®(® (€6®ONv, aoristo indicativo pasivo en primera
persona singular) (“salvarse”) (VII. VIL. 2, 22) y otpatedo (otpatevecsOa, infinitivo
presente medio) (“hacer una expedicion”) (VII. VII. 2, 22), referentes a la modalidad

militar del oraculo.
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Desde la perspectiva compositiva, un punto interesante para comentar es que
Jenofonte, del mismo modo que en el capitulo anterior, deja de lado parte de la
informacion importante pertinente al fragmento y es gracias a la obra de otros
historiadores que conocemos los acontecimientos que tuvieron lugar en el episodio.*®
Jenofonte se limita a mencionar que el asirio logré persuadir a Creso de hacer una
expedicion contra Ciro y que esta accion le traeria toda clase de riesgos (o0d&v Evekaiovv
peTd TOV T0d Accvpiov €' Epdc otpatevesdar, eic mévra kivévuvov nA0ov) (VII. VII. 2,
22). Por otro lado, la version de Herddoto presenta algunas diferencias notables: el motivo
clave, entre otros, que empujé a Creso a embarcarse en una campafia contra los
capadocios, fue que queria vengar la muerte de Astiages, su cufiado y abuelo de Ciro, que
lo habia sometido para hacerse con el control de la hegemonia de la Media. En esta
version, Creso mando a preguntar al oraculo si debia salir en campafia contra los persas
y la respuesta, aunque engafiosa, la interpretdé como favorable “cuando le llegd la
respuesta, engafiosa, de la Pitia, en la conviccion de que le era favorable invadio el
territorio persa” 20 El oraculo le vaticind que, si salia a combatir contra los persas, él
destruiria un gran imperio (que, finalmente, resulto ser el suyo propio). Ademas, una vez
mas, Jenofonte no menciona explicitamente a un profeta o profetisa que pronuncie el
oraculo mientras que en la version de Herddoto se menciona el nombre de la Pitia?!. En
todo momento se menciona directamente a “el dios” (koi Enepwtd TOV OOV Ti GV TOMV
TOV Aomov Piov eddaipovéstata SlateAécolpt / 00K aitidpol 6& o0dE Thde TOV Og6Y.)
(V1. VII. 2,20y 22) como si se estuviera comunicando directamente con la divinidad en
vez de con un intermediario. A pesar de la ausencia de la figura de la pitonisa, se debe

sobrentender la presencia de un mediador/mediadora entre el dios y el consultante.

Finalmente, también es interesante resaltar la reaccién de Creso al oir la respuesta
del oraculo a su pregunta de qué debia hacer para pasar el resto de su vida con el maximo
de felicidad (VI1I. VII. 2, 20). El oraculo le trasmite que alcanzaria la felicidad haciendo
la travesia y Creso reacciona ante los designios del dios con una actitud positiva y alegre
(VII. VII. 2, 21). Esta vision optimista del oraculo se debe a que Creso considera que se
le habia prescrito una manera facil de alcanzar la felicidad (éyo 8' dkovoog Trv pavteiov
fotnv: évoplov yap T0 PASTOV pot adTOV TpoosTaEavTa TV gvdatpoviov d1dovar) (VII.

VII. 2, 21). Lo que Creso no tiene en cuenta en un principio son todas las adversidades a

19 Santiago 1992: 280.
20 Balasch 2018°: 106-108.
21 Balasch 2018°: 108.
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las que tendra que hacer frente en un futuro no muy lejano, entre ellas se encuentra el
hecho de unirse al asirio en contra de los capadocios y el posterior enfrentamiento con
Ciro (VII. VII. 2, 22). Una vez mas, este fragmento puede constituir un claro ejemplo de

la ambigliedad de interpretacion de los oraculos y la informacion poco clara que dan.
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1.3. Helénicas
La obra de las Helénicas de Jenofonte pretende continuar la Historia de la guerra del
Peloponeso alli donde Tucidides la dejo inconclusa (en 411 a.C.) y, posteriormente,
prosigue su relato narrando la batalla de Mantinea en 362 a.C. y los hechos posteriores.
Asimismo, el autor redacta su obra a modo de memorias centrada en la figura del rey
Agesilao de Esparta, figura importante en la Grecia del primer cuarto del siglo 1V a.C.
Mayoritariamente se piensa que fue compuesta en dos fases: la primera, que relata los
sucesos de la Guerra del Peloponeso (I-11 3, 9), habria estado compuesta alrededor del
afio 390 a.C., tras la campafa de Ciro y la estancia con Agesilao en Asia Menor y la
segunda parte se habria redactado en una fecha posterior al 381 a.C. (ya que se menciona
la muerte de Pausanias, que tiene lugar ese afio, y se menciona como vivo al tirano

Tisifono, que goberno Feras entre 358 y 355 a.C.).

1.3.1. Xen. Hell. I11. 111. 3-4:

[3] ol pev towmadt’ Eleyov. AtomeiOng o6&, polo ypnopordyog avnp, Aswtuyion
GUVOYOPEVOV EIEV OC KoL ATOAAMVOC YpPNOHOS £l LAGEGGOAL TV YoMV Pactieioy.
AVGavOpog 8& TPOg avTOV VIEP AYNCILAOL AVTEIEY MG OVK 0iolto TOV Ogdv TODTO
KeAevew puAGEachal, P TpoosrTaicog TIC Y ®AEVoL, GAAL LAALOV [T} OVK MV TOD YEVOUG
Booiledoele. mavTamact yap ov yoAfv givor Ty Pactieioy omdte un oi ¢ Hpaxiéovg
Mg TOAewg Nyoivto. [4] Toadta 6& dxovoaco 1 TOMG AueoTépmv Ayncilaov gilovto

Baciréa. (Marchant, 1980)

[3] Diopites, empero, hombre muy experto en oréaculos, dijo que habia un oraculo de
Apolo recomendando guardarse de una realeza coja. Lisandro entonces, para defender a
Agesilao, le contestd que no creia que el dios ordenaba guardarse de eso, de que uno
cojeara después de haberse caido, sino mas bien que reinara no siendo de la familia. Pues
sin ningn género de duda seria una realeza coja cuando no llevaran las riendas de la
ciudad los descendientes de Heracles. [4] Y después de haber escuchado la ciudad tales

cosas de ambas partes, eligié a Agesilao. (Lopez, 2007)
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Comentario

El contexto general del fragmento son los afios posteriores a la Guerra del
Peloponeso (11 3, 9- VII), mientras que su contexto concreto seria la eleccion de Agesilao
como rey tras la muerte de su hermano Agis (I11. 111. 3-4). En el fragmento el adivino
Diopites, para respaldar a Leotiquides (supuesto hijo de Agis que aspiraba a ser rey), es
quien trasmite el mensaje del oraculo. De este modo, Diopites se convierte en la fuente
del pasaje (ol p&v Tolodt Eheyov. Atomeidng o0&, pdra ypnoporoyog avip) (IIL. II1. 3).
El adivino, dudando de la decision de proclamar rey a Agesilao, interviene en contra de
Agesilao y les explica la existencia de los designios de un oraculo que les advertia sobre
él. El motivo de la consulta, aunque no es expresado explicitamente, se intuye que puede
ser sobre la sucesion de Agis tras su muerte. El oraculo, que es presentado en estilo
indirecto, les advertia que tuvieran cuidado de una realeza coja (l1l. 111. 3). El contexto
del episodio, la respuesta y el desenlace permiten fijar la tematica militar/politica como

modalidad del fragmento.

Para referirse al trasmisor del oraculo y al posible consultante se emplea el verbo
no marcado Aéyw (ginev, indicativo activo en tercera persona singular) (“decir”) (III. III.
3). Referente al dios patron de la sede, es mencionado a través del nombre de la divinidad
(elmev ¢ kol AméIA®VOG YpNGHOC £IN GUAGEAGOAL TV YA Pactreiav) (II1. II1. 3) y
por el sustantivo no marcado 0e6¢ (dvteinev @G ovk oiorto TOV Bgdv ToDTO KeEAebew
euAdEactar) (11 III. 3). A la respuesta se vincula el verbo no marcado cuvayopev®
(ovvayopedmv, participio presente activo nominativo singular) (“recomendar’) (I1I. III.
3). Por lo que respecta al desenlace, especificamente con la interpretacion del oraculo, se
introducen los verbos no marcados ofopat (oiotto, presente optativo medio en tercera
persona singular) (“creer”) (III. III. 3), avtidéym (dvteinev, aoristo indicativo activo en
tercera persona singular) (“objetar”) (III. III. 3) y @uAdocw (puAd&acOor, infinitivo
aoristo medio) (“resguardarse”) (III. III. 3). Al a&mbito del cumplimiento del oraculo se
vincula los verbos no marcados €fAovto (eilovto, aoristo indicativo medio en tercera
persona plural). Asimismo, la modalidad del oraculo en cuestion esta representada por
los sustantivos no marcados Baciieio (imev O kai ATOA®VOC xpNOUOC £ PLAGEAGOL
™MV oAV paciieioy / 1) TOMC dupotépav Aynoilaov eilovto Baciréa.) (“realeza”™) (111
1. 3-4) y nolg (0ndte un| ol o HpakAéovg Tijg moAems 1yoivto / 1| TOMS AUQOTEPOV
Aynciraov gihovto Boaciréa) (“ciudad”) (III. I11. 3-4). Del mismo modo, los verbos no

marcados Poaciledo (Pactievoeie, aoristo optativo activo en tercera persona singular)
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(“gobernar”) (II1. II1. 3) y fjyéopon (fyoivto, presente optativo medio en tercera persona
plural) (“dirigir”) (IIL. III. 3). Estos términos y verbos hacen referencia a la modalidad

militar y politica de la consulta oracular.

Desde la perspectiva compositiva, es interesante destacar que, a pesar de que
Jenofonte fue muy leido por escritores antiguos, los estudiosos modernos sefialan la falta
de interés que muestra el autor por investigar y revelar toda la informacion referente al
tema que esta tratando y, a menudo, se le acusa de parcialidad y de silenciar parte de los
hechos. En el presente fragmento se obvia el motivo de consulta, la sede oracular, el
profeta/sacerdote de la sede, la consulta y respuesta. Ante la ausencia de consulta
propiamente dicha llegamos a considerar que el problema citado (es decir, la sucesion de
Agis) funciona como motivo de consulta, poro no lo sabemos con exactitud. Otro punto
interesante del fragmento es la ambigiiedad del adjetivo y®wAdg (g kol AmOAL®mVOG
xPNOoOG €N euAGEAcHaL TNV y@Anv Pactreiov) (“cojo”) y el verbo yoldw (“cojear”),
con el mismo significado, ambos localizados en Ill. Ill. 3. Este término produce una
confusion a la hora de interpretar los designios de la divinidad; por un lado, Diopites
interpreta el término en el sentido mas fisico de la palabra y decide desconfiar de
proclamar rey a Agesilao por una visible cojera que sufre por haberse caido del caballo
(un mpoontaicog tig xwievoor) (I1. II1. 3) mientras que Lisandro, quien sale en defensa
de Agesilao, interpreta el término “cojo” de un modo mas metaforico y figurado. Lisandro
aclara que el oraculo se refiere a que no debe reinar alguien que no sea de la familia (que
son descendientes de Heracles). Una vez mas, este fragmento constituye un ejemplo de

la ambigliedad que presenta la interpretacion oracular.

Por otro lado, también cabe sefialar la problematica que presenta la figura de
Diopites en otras obras, pues su presencia ha generado discusion sobre si se trata del
mismo adivino mencionado en esta obra 0 no. En la Retdrica de Aristoteles, se hace
alusion a un tal Diopites que algunos (como Cope?? o Dufour?3) lo consideran un estratega
ateniense mientras que otros, como Racionero?*, como adivino. No se puede afirmar con
total precision a cudl de los dos Diopites hace referencia Aristoteles en su obra, si bien es
cierto que lo presenta como el sacerdote e intérprete de oraculos (el mencionado en el

fragmento de Jenofonte, que en el afio 399 interpretaria un oraculo contra la sucesion de

22 Cope 1867: 102.
23 Dufour 1932: 83.
24 Racionero 1990: 357.
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Agesilao en el trono de Esparta). Ademas, teniendo en cuenta la cronologia de la Retdrica,

el Diopites estratego habia muerto en torno 340.

Del mismo modo, Aristofanes también lo menciona en algunas de sus comedias:
en las Avispas aparece la expresion “déjate caer con el alma llena de Diopites”, haciendo
referencia a la etimologia del nombre, “el que confia en Zeus’?%; en Los Caballeros
aparece retratado como lider del partido conservador, muy apegado a la religion
tradicional y que ejerci6 una gran influencia en Nicias?; y en las Aves simplemente hace
referencia a “al gran Diopites”, sin ofrecer ningun tipo de contexto de quien podria haber
sido este Diopites.?’ Plutarco, a su vez, lo menciona en su obra sefialando que propuso un
decreto para sancionar a todo aquel que no creyera en las cuestiones divinas o divulgaran
ensefianzas sobre el cielo; en definitiva, lo retrata como un fanatico oportunista que era

utilizado en las intervenciones politicas, valiéndose de la supersticion de los atenienses.?®

1.3.2. Xen. Hell. IV. VII, 2:

[2] Ex 6¢& tovtov toic Aakedopoviog to pev €n' Abnvaiovg 1j éni Bolwtovg otpatedey
ok £80Kel AopoAES etvon dmicOev koTalmovTac dpopov tfi Aoxedaipovt Tokepiov kai
oVT® PEYAANV TNV TOV Apysiov TOAV, €ig 6& 10 Apyoc @povpdv @aivovoty. O O
Aynoinolc énel Eyvo Ot €in avTtd MynTéov Tig Ppovpdc kol To dtufatnpio Bvopéve
gyévero, EMBmv gic Olvumiav kol ypnotpalouevog Emnpota Tov Bedv el 0cing av Eyot
0T U OEXOUEV® TAG oTOVOAGS TV Apyeimv, 6Tt ovy OmdTe KaBnKoL 0 xpdvog, AAL' OmdTE
EuParrevy péAloley Aakedatovior, TOTE VIEPEPOV TOVG UTvag. O 0& Bedg Emeonpatvev

adTd do10v glvon pn Sexopéve omovdac adikmg Vmopepopévag. (Marchant, 1980)

[2] Posteriormente, a los lacedemonios no les parecia que era seguro el hacer una
expedicidn contra los atenienses o los beocios, dejando a sus espaldas a una belicosa y
poderosa ciudad, Argos, vecina de Lacedemonia, y decretan la movilizacién contra
Argos. Agesipolis, cuando tuvo conocimiento de que él debia conducir la expedicion y

hubo llevado a término el sacrificio para un feliz viaje, después de haber ido a Olimpia y

% Macia 2007: 154.
2 Gil 1995: 318.

27 Macia 2007: 408.
28 Pérez 2008: 497.
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consultando el oraculo, pregunt6 al dios si podia, sin impiedad, rehusar el reconocimiento
de la tregua pedida por los argivos, ya que no era entonces la fecha, sino que cuando los
lacedemonios tenian que invadir su territorio, entonces precisamente, exponian los meses
[sagrados]. El dios le manifestd con sefiales inequivocas que no habia impiedad para el

que no admitia una tregua propuesta injustamente. (Lopez, 2007)

Comentario

El contexto general del fragmento son los afios posteriores a la Guerra del
Peloponeso (II 3, 9- VII) y, més concretamente, el pasaje trata sobre cémo los
lacedemonios, comandados por Agesipolis, deciden dirigir una expedicion contra la
Argélidatras consultar a los oraculos. Agesipolis, nada mas enterarse de que seria él quien
dirigiera la expedicion, decide consultar al oraculo (1V. VII, 2). De este modo, Agesipolis
se convierte en la fuente del fragmento (6 6¢ Aynoinolg [...] éanpdta tov Ogov) (IV.
VI, 2).

Segun el relato, a los lacedemonios no les parecia seguro aventurarse en una
expedicion contra los atenienses o los beocios dejando desprotegida Lacedemonia de los
ataques de la ciudad vecina, Argos (IV. VII, 2). Entonces, el deseo de invadir la Argolida
(a pesar de la posible ruptura de una tregua entre las dos ciudades) para librarse de la
amenaza que suponian, constituye el motivo de la consulta oracular. Es Agesipolis mismo
el que se dirige la sede oracular de Olimpia y consulta al dios si le era posible ignorar
tregua pedida por los argivos (relativa al periodo de inactividad militar) en favor de
invadir su territorio durante los meses sagrados (émnpdta Tov Oeov €i 6Gimg av Exot avT
U1 0EYOUEV® TAG omovOac T®V Apyeiwv, OTL ovy 0mdTe KobNKol O Xpdvoc, AL OmoTE
EuPdAiey pélhotev Aakedopdviot, Tote vepepov Tovg uivag) (IV. VII, 2). El ordculo
formula, en estilo indirecto, una respuesta inequivoca sefialandole que no habia desacato
de la tregua para el que no la reconocia como aceptada, ya que se habia propuesto de
manera injusta. El contexto general y concreto del fragmento, la consulta, respuesta y
desenlace indican que se trata de un oraculo con tematica militar y politica como

modalidad Unica del pasaje.

Al &mbito del consultante se vincula el participio no marcado £pyopot (A0®V &ig
Olvpriav kol ypnompualouevog Exnpota tov Beov) (“ir”) (IV. VII, 2), relativo al

desplazamiento de Agesipolis desde la ciudad de Esparta (6popov i} Aakedaipovy) al
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lugar donde se encuentra la sede oracular, mencionada en este caso por su nombre (gig
‘O)lvpmiav). El dios patron de la sede es, asimismo, citado en el fragmento mediante el
sustantivo no marcado 0ed¢ (kai ypnompalouevog Emmpota TOv 0gov / 6 6& Og0g
gnecnpatvey adTd 6c1ov etvor P deyopéve omovdag adikmg dmopepopévag). La consulta
introduce el verbo no marcado érepotdm (énmpdta, imperfecto indicativo activo en
tercera persona singular) (“preguntar”) y el participio del verbo ypnotpulo (xoi
ypnoypreiopevog Ennpaota Tov Beov) (“consultar al ordculo”). A la respuesta se anexa
el verbo no marcado émonpaive (éreonipouvev, imperfecto indicativo activo en tercera
persona singular) (“expresar con sefiales”). Por lo que respecta al desenlace,
especificamente a la interpretacion del oraculo, estan vinculados los verbos 6okéw
(doxoiev, presente optativo activo en tercera persona plural) (“parecer”) y o€yopon
(édéyeto, imperfecto indicativo medio en tercera persona singular) (“reconocer”) junto a
los adverbios de negacion ov / ovk, respectivamente. Del mismo modo, esta vinculado a
la reaccion el participio del verbo avolopfave (avarafov ék PAeloDVTOC TO GTPATEV L)
y, por otro lado, al desenlace se vinculan los verbos no marcados uparim (vépale,
aoristo indicativo activo en tercera persona singular) (“penetrar”) y moiéwm (aoristo
indicativo activo en tercera persona singular) (“causar”). Tanto la interpretacion, como la
reaccion y el cumplimiento se encuentran relatados en el siguiente fragmento (1V. VII,
3). La modalidad del fragmento esté representada por los adjetivos no marcados moAépiog
(modrepiov [...] moOlwv) (“belicoso”), péyag (neyainv [...] molwv) (“poderoso”); los
sustantivos no marcados @povpd (gig 0&€ T0 Apyog @povpav gaivovowv) (“movilizacion™)
y omovdn (gi 06img av £xot avT@® UN| SeXOUEVE TAG 6TOVAUS TV Apyeiov) (“tregua™)y,
por ultimo, el verbo no marcado otpated® (t0ig Aaxedaipoviog T pev €n' Adnvaiovg
éni Boiwtovg otpatedev) (“hacer una expedicion™). Todos estos sustantivos y verbos

dejan entrever la modalidad militar del pasaje.

Desde la perspectiva compositiva, cabe destacar el importante papel que juega la
mencionada “tregua” dentro del fragmento. La tregua a la que se hace referencia
(Emmpata Tov B0V £l 0cimg v Eyol adT® U SeYOUEVD TAS 6TOVIUS TOV Apyeinv) se
trata de la que se establecia durante las fiestas Carneas, fiesta religiosa doria (y una de las
mas importantes de Esparta) celebrada en honor a Apolo Carneo “Apolo del ganado”. Los
espartanos sentian el deber de celebrar estas festividades y, por lo tanto, se prohibia toda
accion militar y el ejército no debia abandonar el territorio espartano durante las fechas

(entre el dia 7 y el 15 del mes espartano llamado Carneo, parte de agosto y parte de
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septiembre), los citados “meses sagrados” (tote vme@epov TOVG pijveg). La obra de
Herddoto, a su vez, también sefiala alguna ocasion en la que los espartanos, debido a
dichas festividades, no pudieron asistir a algin enfrentamiento o, como en el episodio de
la Batalla de Maratén, llegaron tarde (VII. 205-206). Pero, seglin el fragmento de
Jenofonte, los argivos abusaban de esta situacion a menudo y su tactica consistia en
cambiar la fecha de las festividades sirviéndose de la inexactitud del calendario para poder
alargar u obviar la tregua, segun la necesidad del momento (611 ovy omdte KabKoL O
YPOVOG, BAL' OmoTE SuPaALey péArotev Aakedopovior, TOTe Vepepov Tovg pijvac).?® Por
lo tanto, ante tal impiedad, Agesipolis (con la aceptacién de Zeus) decide no aceptar la
tregua e invadir Argos (6 8¢ 0gd¢ éneonpatvey adTd SG10V ETvar pur SEXOUEVED GTLOVIAC

G0TKMG VITOPEPOUEVOLG).

Por otro lado, también es necesario sefialar el hecho de que en ningdn momento
del fragmento se menciona explicitamente el dios patrén de la sede oracular (Olimpia)
pero Jenofonte lo revela de manera indirecta. En el siguiente fragmento comentado (1V.
VII, 2-3) se menciona que, tras la respuesta del oraculo de Olimpia, Agesipolis se dirige
a Delfos a consultar a Apolo la misma pregunta (si debia ignorar la tregua propuesta
injustamente por los argivos), pero plantea la consulta preguntandole si opinaba sobre la
tregua del mismo modo que su padre (2kgifev §' 00VC mopevdeig eig AeApovg émfTo av
0V AToM® €l kaxeive dokoin mept TV omovd®dv kabamep 1@ matpi) (IV. VII, 2). De
este modo, logramos descubrir que al dios al que se habia dirigido en el fragmento

anterior, al que hace referencia este capitulo, se trata de Zeus.

1.3.3. Xen. Hell. IV. VII, 2-3:

[2][...] 8keiBev &' 0OV mopevDEeic eic Aehpovg &mTo o TOV ATOA® &1 KdKeive okoin
nePL TAOV 6ToVODV Kabdmep T® motpi. 0 6& dnekpivato Kol pwdAa katd tavtd. [3] kai obtm
oM Aynoeimoiig avorafav €k DAeloDVTOC TO GTPATEVLLA, EKETCE VAP ADTH GLVEAEYETO, EMG
TPOG TO igpa Amednel, EvEPare dia Nepéag. oi &' Apyeiot Emel Eyvocayv ob SLVNCOUEVOL
KOAMEWY, €nepyay, Oomep cinbecav, £0TEQPAVOUEVOLS VO KNPLKOG VTOQEPOVTOS

omovodG. 0 0& Aynoimolic, dmokpvapevog 6Tt o0 dokoiev Tolc Be0ig dikaime VTOPEPELY,

2 Guntifias 1994% 173.
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0VK E0£XETO TAC OTOVOAC, AAL' EvEBaAe Kol TOAANY dmplov Kol EKTANEWV KOTA TE TOLG

aypovg kai €v Tfj Tolel Emoinoe. (Marchant, 1980)

[2][...] Desde alli, dirigiéndose en seguida a Delfos, pidi6 a su vez a Apolo si opinaba
sobre la tregua lo mismo que su padre. — [3] El le contesté enteramente de la misma
manera. Y asi Agesipolis, después de haber cogido de Fleonte su ejército, pues lo habia
concentrado alli, mientras se ausentaba para visitar los santuarios, penetré [en la
Argolida] por Nemea. Los argivos, cuando se dieron cuenta de que no podian impedirlo,
enviaron, como acostumbraban, dos heraldos con sus coronas en la frente para invocar la
tregua. Agesipolis, contestando que a los dioses no les parecia que la invocaban con
justicia, no reconocid la tregua, sino que penetrd en su territorio y causo gran desasosiego
y gran espanto no solo en los campos, sino también en la ciudad [de Argos]. (Lopez,
2007)

Comentario

El contexto general del fragmento son los afios posteriores a la Guerra del
Peloponeso (I 3, 9-VII) y, mas concretamente, el pasaje trata sobre como los
lacedemonios, comandados por Agesipolis, deciden dirigir una expedicion contra la
Argolidatras consultar a los oraculos. Agesipolis, nada mas enterarse de que seria él quien
dirigiera la expedicion, decide consultar al oraculo (1V. VII, 2). De este modo, Agesipolis,
tras consultar al oraculo de Olimpia decide ir a corroborar la respuesta de Zeus con el
oraculo de Delfos (IV. VII, 2). Por lo tanto, Agesipolis se convierte en la fuente del

fragmento ([0 8¢ AynoimoAig] Exelbev o' e00VG mopevhels eic Aehpovg / 0 & AynoimoAis,

amokpvauevog 6t 0v dokoiev 1oig Beoig dikaimg vrooépew) (1V. VII, 2-3). El motivo

de consulta viene dado por el deseo de invadir la Argolida (a pesar del posible
rompimiento de una tregua entre las dos ciudades) para librarse de la amenaza que
suponian, pues a los lacedemonios no les parecia seguro aventurarse en una expedicion
contra los atenienses o los beocios dejando desprotegida Lacedemonia de los ataques de
la ciudad vecina, Argos (IV. VII, 2). Es Agesipolis en persona quien se dirige la sede
oracular de Delfos y consulta al dios si opinaba sobre la tregua lo mismo que su padre
(8keiBev &' £0OVC TopevOEig gig Agdpodc mfTo avd OV AmoAle &l kdketvp dokoin mepi

v onovodv kobamep t® matpi) (IV. VII, 2), haciendo referencia a la consulta
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previamente hecha sobre si le era posible ignorar tregua pedida por los argivos (relativa
al periodo de inactividad militar) en favor de invadir su territorio durante los meses
sagrados (énmpmta tov Bedv €l Ooimg av Exot adTd N dexouéve TAG OTOVOLS TMV
Apyeiov, Ot ovy Omote Kabnkot O ypovoc, GAN Ombte EuPdAlerv  péddolev
Aaxedapoviot, t0te vrepepov Tovg pivag) (IV. VII, 2). El oraculo de Delfos formula, en
estilo indirecto, la misma respuesta que le habia dado el de Dodona (6 6¢ dnexpivato kai
uaro kato tavta) (V. VI, 3); en el sentido de que no habia desacato de la tregua para el
que no la reconocia como aceptada, ya que se habia propuesto de manera injusta. El
contexto general y concreto del fragmento, la consulta, respuesta y desenlace permiten

fijar la tematica militar y politica como modalidad Unica del pasaje.

Al ambito del consultante se vincula el participio del verbo no marcado mopgv®
(éxeiBev 8" e0OVG moPEVOEG €1g Ashpovg) (“dirigirse a algun sitio) (IV. VII, 2), relativo
al desplazamiento de Agesipolis desde la sede oracular de Olimpia (£ék&ifgv &' €0OVC
mopevbeig [...]) al lugar donde se encuentra la sede oracular, mencionada en este caso por
su nombre (gic Aghpovc). El dios patron de la sede es asimismo mencionado a través de
su nombre, Apolo, (4n1to ad Tov Amorhim) (IV. VII, 2) y del sustantivo no marcado 0g6g

(dmoxpvauevog 8t ov dokoiev Toig Bgoic dikaing vroeépew) (1V. VII, 3). Al campo de

la consulta pertenece el verbo no marcado énepotapw (énfpeto, aoristo indicativo medio
en tercera persona singular) (“consultar”) (IV. VII, 2). A la respuesta se adjunta el verbo
no marcado amokpive (amekpivarto, aoristo indicativo medio en tercera persona singular)
(“contestar”). Con el desenlace, especificamente en la interpretacion del oraculo, estan
vinculados los verbos dokém (dokoiev, presente optativo activo en tercera persona plural)
(“parecer”) y déyopon (£d€xeto, imperfecto indicativo medio en tercera persona singular)
(“reconocer”) junto a los adverbios de negacion ov / ovk, respectivamente. Del mismo
modo, esta vinculado a la reaccion el participio del verbo davaiapupave (avarafov éx
dlreodvrog tO orphrtevpa) y, por otro lado, al desenlace se vinculan los verbos no
marcados gupdrlo (évéBale, aoristo indicativo activo en tercera persona singular)
(“penetrar”) y motém (aoristo indicativo activo en tercera persona singular) (“causar’).
Todos los verbos y adverbios relativos al desenlace se localizan en 1V. VII, 3. De esta
forma, la modalidad militar/politica del oraculo esta representada por los sustantivos
omovon| (el kakeive dokoin meplt TOV 6movo®Y kabdmep 1® matpi / Emepyav [...] dvo
KNpLKog vmoeépovtag 6movddg.) (“tregua”) (IV. VII, 2-3), otpdtevpo (dvarafov €k

dAerodvrog T0 otpatevpa) (“ejercito”) (1V. VII, 3). Y, por Gltimo, los verbos no marcados
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EuParro (EvéPaie, aoristo indicativo activo en tercera persona singular) (’penetrar en un
territorio”) (IV. VII, 3) y cvlAéym (cuveléyeto, imperfecto indicativo medio en tercera

persona singular) (“reunirse”) (IV. VII, 3).

Desde la perspectiva compositiva, es interesante destacar que, a diferencia de
otros capitulos, es la versidon de Jenofonte la que da méas informacion que las de otros
autores. Por ejemplo, el modo que tiene Pausanias de relatar este acontecimiento es el
siguiente; el primer enfrentamiento que tiene Agesipolis, tras recibir el liderazgo, es
contra los argivos. Conduce el ejército desde Tegea hasta la Argdlide, donde los argivos
mandaron un heraldo a invocar la tregua sagrada, pero Agesipolis rehlsa aceptar la tregua
y sigue avanzando con el ejército. Es tras devastar el pais cuando recibe una sefial de una
divinidad en forma de temblor de la tierra, rayos y truenos, pero él sigue arrasando Argos
sin intencion de retirar el ejército a pesar de que algunos rayos hubieran alcanzado a
algunos de sus hombres. Finalmente, de mala gana, se retira de la Argolide y dirige una
expedicion contra los olintios.® De esta version cabe destacar la ausencia de la doble
consulta de Agesipolis a los oraculos de Zeus en Olimpia y Apolo en Delfos. Por lo tanto,
podemos comentar que Jenofonte resalta la faceta piadosa de Agesipolis, al ir a consultar
a los diferentes dioses sobre asuntos importantes antes que tomar decisiones por su
cuenta. A raiz de esto, también es importante la presencia de una divinidad irada con
Agesipolis, tal vez por la ausencia de consulta oracular sobre la invasion del territorio. En
cambio, en la version de Jenofonte aparece también una divinidad que hace temblar la
tierra, pero interpretan la sefial de manera favorable (que el dios les alienta a continuar) y

contindan su invasién.

1.3.4. Xen. Hell. VI. 1V, 6-8:

[6] 6 név Khedpuppotog tadta dcovmv Toponéiveto Tpoc tO péynv cuvamtely. tdv &' o
OnPaiwv ol TpoeoTdre EL0YILOVTO (MG €1 UM Loy OTVTO, ATOGTICOVTO UEV O TEPLOTKIOES
aOTAOV TOAELG, 0VTOL O€ TOAOPKNGOVTO® €1 ¢ un E&ot 6 dTjog 6 BnPaiwv tamtndeia, &t
KIVOUVEVLGOL Kai 1) TOALG o0TOIG Evavtia yevésOat. dte 8¢ Kal mepevyoteg mpdchev moldol
adTéV Ehoyilovto kpeiTTov givar poyopévoug dmobviokey i méhy eedyew. [7] mpog 88
T0UTOL mapehdppuve HEV TL aOTOVG Koi O YPNOROg O Aeyoupevog mg o€ot Evtodba

Aoaxedoupoviovg frndfvar &vBo 10 v mapdivov NV uviuo, 6t Adyovior dwd TO

30 Herrero 1994: 27.
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BlacOfvar vmd Aoxedorpoviov TivdY AmokTeival £0vTds. Kol ékocunoay o1 ToOTo TO
pvijuo ot OnPaiotl Tpo TG Layme. ammyyéAeto 8¢ Kai €K THS TOAEWMG OO TOIG MG Of TE VED
TAVTEG AVTOLATOL AVEMYOVTO, ai T€ i€petot Aéyolev @¢ viknv ol Bgol eaivolev. €k 8¢ ToD
‘Hpoxdeiov xoi 10 Epacav Oomho deavi eivar, o¢ tod Hpaxiéovg i v pémymv
gEwpunuévon. ol p&v 8N tveg Aéyovoty @G TODTO WAVTO TEXVACUATO TV TGV
npoestnKOTOV. [8] £ig &' 0VV THV péymv Toig pév Aaxedoupoviolg mévta évovtio dytyvero,

101G 8¢ mavta Kol V1o THg TOYN S kaTtwpBodto. (Marchant, 1980)

[6] Cledbmbroto, al oir eso, se veia incitado a entablar combate. Los jefes de los tebanos
reflexionaban que, si no luchaban, las ciudades de sus alrededores harian defeccion y ellos
mismos se verian sitiados; si el pueblo de Tebas carecia de alimentos, corrian el riesgo de
que la ciudad llegase a ponerse en contra de ellos. Y, ademas, los que habian sido
desterrados, muchos juzgaban que era mejor morir combatiendo que ser desterrados de
nuevo. — [7] Sobre eso, se encontraban alentados por el oraculo, que les decia que los
lacedemonios serian vencidos alli donde estaba la tumba de las doncellas que, después de
haber sido violadas por unos lacedemonios, segln se cuenta, se mataron ellas mismas. Y
los tebanos ornamentaron esa tumba antes de la batalla. Se anunciaba también desde la
ciudad que todos los templos se abrieron por si mismos, y las sacerdotisas decian que los
dioses anunciaban la victoria. Decian también que las armas habian desaparecido del
templo de Heracles, como si Heracles hubiese salido para correr al combate. Algunos
dicen que todo eso eran patrafias de los que estaban al frente de gobierno. — [8] Més
realmente, al ir a la batalla, todo descalabro se producia para los lacedemonios y todo

resultado feliz para los otros. (L6pez, 2007)

Comentario

El contexto general del fragmento son los afios posteriores a la Guerra del
Peloponeso (11 3, 9-VII) y, mas concretamente, el pasaje trata sobre como los ejércitos
espartano y tebano ya situados frente a frente se preparan para enfrentarse;
especificamente, los preparativos del bando tebano (VI. 1V, 6-8) momentos antes de la
Batalla de Leuctra (371 a.C.) (VI. 1V, 13-15). De este modo, los tebanos se convierten en
la fuente del pasaje (8fjnog 6 OnPaiwv [...] Tapeddppuve pév Tt adTOVG KAl O YPNCULOG)

(V1. 1V, 6-7). Primeramente, los jefes tebanos reflexionan si hay que enfrentarse en
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combate con el ejército espartano, comandado por Cleémbroto, o no luchar. Rapidamente
descartan la segunda opcion, ya que las ciudades vecinas se volverian contra ellos y se
verian sitiados, provocando carencia de alimentos. Esta circunstancia constituye el
motivo de consulta. El oraculo formula, en estilo indirecto, que el ejército lacedemonio
seria sometido alli donde estaba situada la tumba de las doncellas que, después de haber
sido violadas por unos lacedemonios, se quitaron la vida ellas mismas (VI. 1V, 7). El
contexto (general y concreto), el motivo de consulta, la respuesta y el desenlace permiten

establecer la tematica militar/politica como Unica modalidad del fragmento.

Para referirse a la respuesta, el autor hace uso del participio del verbo no marcado
Aéyo (0 heyopevog g déot Evradba Aakedatpoviovg rndijvar EvBa 10 TV Tapbévaov
nv pvijuo) (“decir”) (VI. IV, 7). Con el desenlace, concretamente con la interpretacion,
estan vinculados los verbos no marcados armobviiokm (dmoBvioketv, infinitivo presente
activo) (“morir”), @edyom (@edyewv, infinitivo presente activo) (“ser exiliado”) y el
participio no marcado de péyopon (Torloi odTGV ELoYilovTo KPETTTOV £Vl PayOpREVOVG
amodnokewv f| maAv eevyewv) (“luchar”); todos localizados en VI. IV, 6. Por lo que
respecta a la reaccion, se introduce los verbos no marcados kocpém (k6o uncav, aoristo
indicativo activo en tercera persona plural) (“ornamentar”) (VL. IV, 7); damoyyéAio
(amnyyéiieto, imperfecto indicativo medio en tercera persona singular) (“anunciarse”),
vinculado al sintagma (€x tfjg torewc) (VL. IV, 7); Aéyw (Aéyorev, presente optativo activo
en tercera persona plural) (“decir”) y onui (8pacav, imperfecto indicativo activo en
tercera persona plural) (“decir”). Finalmente, con relacion al cumplimiento, cabe destacar
el uso de los verbos no marcados katopfom (katwpbodto, imperfecto indicativo pasivo
en tercera persona singular) (“tener éxito”) y yiyvopon (€ylyveto, imperfecto indicativo
medio en tercera persona singular) (“producirse”), ambos localizados en VI. 1V, 8.
Asimismo, la modalidad militar/politica esta representada por los sustantivos péym (6 uév
KX\eouppotog tavta dxovwv mapm&iveto mpog To paymv) (“combate™) (VL. IV, 6) y vikn
(af T i€peton Aéyolev oG vikny ot Bgol gaivolev) (“victoria”) (VI. 1V, 7) y, por tltimo, los
verbos no marcados pdyopan (payoivto, futuro optativo medio en tercera persona plural)
(“luchar”) y apeoméom (dmootioowvto, futuro optativo medio en tercera persona plural)

(“ser alejado™) localizados en VI. IV, 6.

Desde la perspectiva compositiva, es interesante mencionar la importancia que se
da a los oraculos en la obra de Jenofonte, a diferencia de las versiones de otros autores

que también escriben sobre la Batalla de Leuctra. Diodoro Siculo se limita a mencionar
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de pasada este acontecimiento, haciendo hincapié en como los beocios no son inferiores
a otros pueblos en la resistencia ante las penalidades y ataques de otros pueblos. Pone de
ejemplo las batallas de Leuctra y de Mantinea; en ambas ocasiones los tebanos se
enfrentan a los lacedemonios y adquieren una gran gloria tras conseguir vencerlos.3! En

esta version, el autor deja de lado la presencia del oraculo.

En cambio, la version del acontecimiento de Plutarco recalca la presencia de
oraculos que advierten a los lacedemonios que se precavieran y menciona una vision de
Pel6pidas (en la que aparecian unas tumbas situadas en una llanura). Entonces,
Esquedaso, el padre de unas jovenes que fueron violadas por unos huéspedes
lacedemonios y se quitaron la vida, al no recibir justicia por la accion ilicita, maldijo a
los espartanos.®? Esta version es muy parecida a la de Jenofonte, que también destaca la
presencia del oraculo y su advertencia sobre la maldicién de los espartanos (mpog 0&
TOUTOL opehdappuve PEV TL OOTOVG Kol O ¥pnopog O Aeyduevog g déol €viadba
Aaxedoupoviovg HrmOfvor EvOa to tdv Tapdévav v pvijue) (VI. IV, 7). Finalmente, en
la version de Pausanias, Cledmbroto recibe sefiales de una divinidad; el ganado destinado
a los sacrificios, que llevaba en su expedicion para sacrificar a los dioses y obtener
presagios antes de las batallas, fue atacado y devorado por unos lobos. Ademas, también
menciona sobre como recay0 la ira de las hijas de Escédaso sobre el bando espartano.
Estas fueron brutalmente violadas a manos de unos espartanos Yy, tras la agresion,
decidieron quitarse la vida. Epaminondas, general tebano, ofrecid sacrificios en honor de
Escédaso y de sus hijas, a la vez que le prometia que la batalla no seria por la salvacion
de Tebas, sino para ofrecer venganza por el destino de sus hijas.3® Entonces, en esta
version se pone de manifiesto la presencia de una sefial divina que les advierte de la

maldicién, pero no un oraculo.

31 Torres 2006: 397.
82 Pérez; Ortiz 2006: 371.
33 Herrero 2008: 270.
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I1. Los oraculos en las obras didacticas

1.4. La Constitucion de los Lacedemonios

La Constitucion de los Lacedemonios de Jenofonte hace una descripcién detallada de
la sociedad espartana, narrando como es la educacién de los jovenes, la distincion laboral
entre clases, la obediencia hacia el sistema legislativo, etc. A modo de comparacion con
el sistema de vida ateniense, narra todos los aspectos que llevaron a Esparta a consolidarse
como una de las potencias de la Grecia clasica y que suscitaron la admiracion que
Jenofonte. Mayoritariamente se piensa que fue compuesta durante la juventud del autor y
la hegemonia espartana, entre el 378 y el 371 a.C., debido a ciertas referencias. En
cambio, otros proponen fechas mas tempranas o fechas posteriores, como la década de
360 a.C., que podria haber coincidido con algunos retoques hechos en momentos

posteriores.

Xen. Lac. VIII, 5-1X,1:

[5] moAAGV 6¢ Kol GALDV SVTmV PNy avnUaTomv Kaldv Td AvKovpyo €ig T0 meibeobon Tolg
vopoig £0éAhety Tovg mohitag, &v Toig kaAlioTolc Kol ToUTo pot Sokel stvar, 8Tt 00 TPHTEPOV
anédmke 1@ TAN0EL TOVG VOpOoLS Tplv EADDV UV TOIC KpaTioTolg i AEAPOVS EMMPETO TOV
0cov £l Aov ko duetvov £in i Zréptn neidopévn oig adtog E0nKe vOpoLC. 8mel 88 dveile
6 movti duewvov ivol, tote Anédwkey, ov povov dvopov GALA Kol dvociov Ogig To
nvboypnotolg vopolg un neibecboar. [1] "A&tov 8¢ 100 Avkovpyov kol tdde dyabijvar, TO
Katepyboachol &v tfj moAeL sipetdTEPOV £lvar TOV KaAOV Odvatov dvti Tod aicypod Piov:
Kol yop O1 €moKon@dv TIg av gdpot peiovg amobviokoviag TovTtev <> TV €k ToD

@oPepod amoympeilv aipovuévav. (Marchant, 1980)

VIII, 5. [5] Aunque Licurgo tenia muchos otros buenos recursos para que los ciudadanos
quisieran obedecer voluntariamente a las leyes, me parece que entre los mejores esta el
siguiente, que no entrego las leyes a la multitud hasta ir a Delfos, con los mas influyentes,
para consultar al dios si era mas favorable y mejor para Esparta obedecer las leyes que él
en persona habia establecido. Y cuando respondié que en todo era mejor, entonces las

entreg0, dejando bien sentado que no obedecer las leyes inspiradas por el oraculo no sélo
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era ilegal, sino, ademas, impio. IX,1. [1] Asimismo, es digno de admiracion este logro de
Licurgo: haber conseguido que en su ciudad sea preferible una muerte gloriosa a una vida
deshonrosa; y, realmente, si se examina esto, se encontrara que son muchos mas los que

han muerto que los que han preferido ceder por miedo. (Guntifias, 1984)

Comentario

En general, la obra de la Republica de los lacedemonios establece una
comparacion entre el sistema de vida de Esparta y el resto de los griegos, mostrando la
grandeza que adquirieron los lacedemonios al seguir las leyes de Licurgo. Mas
concretamente, el fragmento se centra en la obediencia a las leyes y autoridades
espartanas a la vez que trata sobre la reprobacidn que reciben aquellos que no las siguen
(VII, 5 —1X,1). Uno de los recursos de Licurgo para que los espartanos quisieran acatar
las leyes fue que no dio a conocer publicamente las leyes a la poblacién hasta haber ido
a consultar la situacion al oraculo de Delfos (VIII, 5). De este modo, aunque no se
menciona explicitamente, Licurgo se convierte en la fuente del pasaje (6t o0 TpotepOV
anédmke T® mAN0sL TOLC vopoug mpiv EABmV oLV Toig Kpatiotolg gig Aedpong) (VIII, 5).
Esta circunstancia, el hecho de que Licurgo desee el beneplacito y la aprobacion de la
divinidad antes de establecer las leyes, constituye el motivo de consulta del fragmento.
Licurgo, acompafiado de las personas mas influyentes de Esparta, se dirige a la sede
oracular de Delfos y consulté si era mas favorable y mejor para Esparta obedecer las leyes
que él en persona habia establecido (611 00 mpdtepov dnédwke T@® TANOEL TOVG VOLOLG
piv EMO OV oLV TOIG KpaTioTolg £ig AeA@ovg EmMpeTo TOV OOV €l ADOV Kol Gpevov €in Th
Traptn ne@opévn oig avtog E0nke voporg) (VIII, 5). El oraculo pronuncia una respuesta
en estilo indirecto, afirmando que Licurgo era mejor en todo (VIII, 5). El contexto,
consulta, motivo y desenlace permiten fijar la tematica politica como modalidad Unica

del episodio.

Al &mbito del consultante se vincula el participio del verbo no marcado &pyopat
(611 00 TPOTEPOV AMEdWKE TA TANOEL TOVG VOUOoLg TIplv EMOMV 6LV TOIC KPOTIGTOLS €1G
Aghpovg) (VIII, 5), relativo al desplazamiento de los espartanos mas influyentes y
Licurgo desde la ciudad de Esparta hasta el lugar donde se encuentra la sede oracular,
mencionada en este caso por su nombre (eig Aehpovg) (VIII, 5). Igualmente, el dios patron

de la sede oracular es mencionado a través del sustantivo no marcado 0g6¢ (tov 0gdv)
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(VII, 5). Con respecto a la consulta, se introduce el verbo no marcado *&émnépopan
(émMpero, aoristo indicativo medio en tercera persona singular) (“consultar”) (VIII, 5). Al
campo del profeta corresponde el adjetivo no marcado ITvBoypnotoc (od uoévov évopov
A0 Kol avootov Beig 10 MoBoypnotorg vopolg un neibecbar) (“profetizado por el
oraculo pitio / inspirado por Apolo Pitio”) (VIII, 5). A la respuesta se vincula el verbo no
marcado dvaipém (Gveile, aoristo indicativo activo en tercera persona singular)
(“responder”) (VIII, 5). Respecto al desenlace, concretamente con la reaccion, estan
vinculados los verbos no marcados darodidmut (anédwkey, aoristo indicativo activo en
tercera persona singular) (“dar”) y neifo (o0 pdvov dvopov dAla kai dvocilov Oeig To
muboyprotolg vopolg un meibesOar) (“obedecer’). Asimismo, se introducen los adjetivos
dvopog y avoctog (o0 povov avopov LG Kai avéoiov 0eig) (“ilegal” e “impio”), ambos
localizados en VIII, 5. Por lo que respecta al campo del cumplimiento, se utiliza el
infinitivo del verbo katepydlopon (16 kKatepyaoacOar &v T TOAEL EipeTOTEPOV EIVOL TOV
Kahov Bavoatov avti 1od aioypod PBiov) (“conseguir”) (IX, 1). Ademas, se enfatizan los
adjetivos kolOG y aioypdg (sipetdepov eivar TOV KaAOV Oavotov dvti Tod aicypod Biov)
(“glorioso” y “deshonroso”) (IX, 1). La modalidad politica del fragmento esta
representada por los sustantivos no marcados vopoc (gig 10 neifecbor Toig vopois)
(“ley”), moAitng (£0élev Tovg moritag) (“ciudadano”) (ambos localizados en VIII, 5),
moMg (10 xotepydoacol dv Tij mélrer sipetdtepov eivar) (“ciudad”) y el verbo neibw (o0
pévov dvopov aALa kol avosiov Beig o muboyprotolg vouorlg un weibesBan) (“obedecer™)

(localizados en X, 1).

Desde la perspectiva compositiva, es interesante sefialar la problematica que
presenta la figura de Licurgo. La historiografia tiende a considerarlo como una mera
invencion de la ciudad de Esparta para dar legitimidad y justificar el sistema
constitucional establecido y no como parte de la realidad histérica.3* Asimismo, la
tradicion literaria recalca la importancia de la figura de este legislador en la tarea de
instituir la constitucion espartana. La version de Jenofonte presenta a Licurgo como unico

responsable de la creacion de la constitucion espartana.

Si bien es cierto que Licurgo tiene un papel importante en todo este proceso, la

constitucion de los lacedemonios es resultado de un proceso de evolucién politica y social

34 Fornis 2003: 27-84.
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de la ciudad de Esparta.®® Un ejemplo de este punto de vista es la version de Her6doto?,
que relata como Licurgo (el hombre mas prestigioso entre los espartanos, segun el
historiador) se dirigio a Delfos a consultar al oraculo. Inicialmente, la Pitia delibera si
dirigirse a él como hombre o dios (asi en la versién de Pausanias se menciona como los
lacedemonios le construyeron un santuario como si fuera un dios®) y, segun algunos, la
sacerdotisa le dictd la constitucion que instituyeron en Esparta. Tanto en este fragmento
como en el de la Descripcion de Grecia® se sefiala que el origen délfico de las leyes
espartanas era una opinion minoritaria y, por lo tanto, estos pasajes dan una segunda
version de los hechos: segun los lacedemonios, se importd la constitucién desde Creta
cuando Licurgo era tutor de su sobrino, el rey espartano Leobotes, y Licurgo aprovechd
la situacion para modificar las instituciones y velar que no fueran transgredidas. La
version cretense narra que las leyes fueron ideadas por el rey Minos con la ayuda de
alguna divinidad e instituidas por dicho rey. Asimismo, Plutarco® relata cémo la Pitia
llam6 a Licurgo “amado de los dioses y dios mas que hombre” y, ante su peticion de
eunomia, dijo que el dios le otorgaba el que iba a ser el sistema de gobierno mas fuerte.
Todas las versiones mencionadas recalcan que la legislativa espartana fue establecida por
la rhétra (sentencia) del oraculo de Delfos y que Licurgo actia como un simple

intermediario entre la ciudad de Esparta y la divinidad.

Por otro lado, también es necesario recalcar el hecho de que en la fuente mas
antigua donde se menciona una consulta relativa a la "Gran Retra”, los fragmentos
poéticos de Tirteo (fr. 2 y fr. 14), no mencionan el nombre de Licurgo. En cambio, Tirteo
atribuye la consulta oracular sobre la creacion de la constitucion espartana a Polidoro y
Teopompo, reyes legendarios de Esparta. Los fragmentos en cuestion fueron trasmitidos
por la Biblioteca de Diodoro Siculo y a través de fragmentos reproducidos en las obras
de Pausanias®’; a grandes rasgos, el fragmento 14 constituye una explicacién de la retra
espartana y el fragmento 2 pertenece a una obra titulada Edvouia, donde defendia la

constitucion espartana, la Gran Retra.*

% Ballestero 2015: 9.

3% Balasch 2018°: 100.

87 Herrero 1996: 62.

% Herrero 1996: 16-17.

39 Pérez 1985: 284.

40 Herrero 1996: 121.

4 Adrados 1954: 271-277.
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También es importante sefialar el valor politico de la religion y, sobre todo, del
oraculo de Delfos.#> De algin modo, durante este periodo (siglo V a.C.), todas las
decisiones importantes (como, en este caso, la implantacion de unas leyes) primeramente
debian ser consultadas a la divinidad a través de una consulta oracular, cuya respuesta
debia respetarse absolutamente bajo pena de sancién religiosa.*® Delfos constituyd la mas
confiable e importante sede oracular del mundo griego; era una sorprendente fuente de
informacidn relativa a todos los aspectos de la civilizacion griega. Tal como hemos ido
vislumbrando, la tematica de las consultas era variada (privada, expiatoria, sobre
colonizacién, cultuales, etc.) pero a menudo, debido a su naturaleza conflictiva, los
griegos acudian al ordculo en busca de respuestas sobre asuntos politicos/militares
(declaraciones de guerra, invasiones, etc.). En este fragmento en particular, Jenofonte

pone de manifiesto una consulta relativa a la implantacion de unas leyes ( VIII, 5- 1X,1.).44

42 Guntifas; Pérez; Lopez 1984: 117.
43 Odgen 2008%: 241.
44 Liritzi; Castro 2013: 187.
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2.2. Los Ingresos

Los Ingresos o Recursos Economicos de Jenofonte es un breve opusculo sobre el
desarrollo econdémico del Atica y constituye en importante referente en la historia del
pensamiento econdmico. En él, el autor incorpora el ideario socratico de autarquia y
austeridad a la teoria econdmica. Mayoritariamente se piensa que la fecha de composicién
de la obra no debe ser anterior al 355 a.C., debido a las alusiones a la guerra de Atenas
con sus aliados y a la guerra sagrada de Delfos, y no puede ser posterior al 354 a.C., pues
ese mismo afio murié Jenofonte. Seguramente la obra debi6 de ser escrita tras su regreso

a Atenas después del destierro.

2.2.1. Xen. Vect. VI. 1-2:

[1]]...] m®d¢ovK GE0V MG ThyloTO TOVTOLG EYYEPETY, Tval ETL €Y' NMUDV EMIO®UEV TNV TOAV
pet doceaieiag avdopovovoav; [1] &l ye upnv tadta 86&giev Vuiv mpdaTTELy,
ocvppovievcay av Eymye mEpyavtog Kol €ig Amddvny kol ic Aehpovg Emepéabat 1 TOLG
0eolc €l Adov kal Euevov €in av moLel e6T® KataokevLalopévn Kol avtika kol €ig TOv

gmerta ypovov. (Marchant, 1980)

[1T[...] ¢Es que no merece la pena que inmediatamente pongamos manos a ello, de
modo que, incluso en nuestros dias, veamos la ciudad prospera, feliz y segura? [2] Si de
verdad decidierais realizarlo, yo os aconsejaria que enviéis a alguien a Dodona y a Delfos
y preguntéis a los dioses si, para el presente y el futuro, serd mas ventajoso y mejor a la

ciudad que esté dispuesta asi. (Guntifias, 1984)

Comentario

En general, la obra de los Ingresos establece un breve tratado sobre el desarrollo
economico del Atica, mientras que su contexto concreto seria la mencion de las ventajas
del plan econémico (establecido en los anteriores capitulos de la obra) y el como adquirir
el benepléacito de los dioses para poner el plan en practica (VI). Esta circunstancia,
entonces, constituye el motivo de consulta (VI.2). Aunque en este fragmento no tiene
lugar ninguna consulta propiamente dicha, Jenofonte crea una situacion hipotética donde

aconseja que cualquiera que quiera establecer dicho plan de reforma econdémica debera
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enviar emisarios a las sedes oraculares de Delfos y Dodona a preguntar si, para el presente
y el futuro, seria mas ventajosos y mejor para la ciudad que esté dispuesta segun el plan
(cvppoviedoap av Eywye TEPYAVTOG Kod €1 AmSOVNY Kai €1g AEAMPOVG ETEPEC ML TOVG
Beovg el Adov kai Epewvov gin v molel €6t® Katackevalopnévn kol avtike Kol €ig TOV
gnerto ypovov. ) (V1.2). El contexto y el motivo de consulta permiten fijar la temética

politica como modalidad Unica del episodio.

Referente al ambito del consultante, se introduce el participio del verbo no
marcado méun® (ocvuPoviedooip’ av &ymye mépyavrog Kol €ig Awdmvnyv kol &ig
Aglpovc) (“enviar”) (VI.2), relativo al envio de estos emisarios oraculares hipotéticos
ante las sedes de Dodona y Delfos, citadas en este caso por sus nombres (eig Awd®vVNnv
Kai £ig Aehpovg) (VI.2). Los dioses patrones de las sedes no son mencionados en ningun
momento de manera explicita, sino que son introducidos en el fragmento a traves del
sustantivo no marcado 6gog (tovg Beovg) (VI.2). A la consulta se vincula el infinitivo
aoristo medio del verbo no marcado *énépopor (émepésBar tovg Beove &l Adov Kail
guewvov €in Ov moAel bt Kataokevalopévn kol ovtiko Kol €ig Tov €metta xpovov)
(“preguntar”) (VI.2). Asimismo, la modalidad del fragmento esta representada por los
sustantivos no marcados daoeakieta (iva £t £y' MuaV énidwuey Ty TOMV pet' do@alreiog
evoapovodoav) (“seguridad”) (VI.1), moag (iva &t €Y' MUV Enidmpev TV TéMv pet’
acpaieiog evdaovodoay / €l A@ov Kol Epevov gin dv woAeL £6T® KaTAcKEVALOUEVT) Kad
avtika kol gig Tov Enerta ypovov) (“ciudad”) (VI.1-2). Asimismo, el participio presente
del verbo no marcado evdapovém (v mOAV pet' dc@aieiog £vdapovovoay)
(“prospero”) y el verbo no marcado dokém (86Egtev, aoristo optativo activo en tercera

persona singular) (“llevar a cabo”) (VI.2).

Desde el punto de vista compositivo, cabe sefialar la referencia que hace Jenofonte
a su otra obra de La Constitucion de los lacedemonios. Cuando el autor explica la
necesidad de poner en marcha el plan de reforma econémica con la mayor prontitud
posible, aconseja que envien a alguien a Dodona y Delfos a preguntar “si, para el presente
y el futuro, serd mas ventajoso y mejor a la ciudad que esté dispuesta asi” (VI.2). Es, pues,
una clara alusion a la forma en que Licurgo introdujo sus reformas (Lac. VI1I1.5). Licurgo
se aseguro de recibir la aprobacion de los dioses a través de una visita al oraculo antes de
aplicar cualquier cambio, del mismo modo que Jenofonte advierte al lector consultar a

los dioses antes de realizar cualquier accion. Ambos fragmentos de su obra ponen de
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manifiesto la necesidad humana de recibir el beneplacito de los dioses antes de tomar

alguna decision importante (tanto de caracter privado como publico).

Por otro lado, también es interesante enfatizar la influencia socratica en la obra de
Jenofonte en general. En este caso, los Ingresos presenta la vision socratica de que el
conocimiento sobre uno mismo se basa en el conocimiento del propio pais, de su
economia, asi como de la vida politica de la ciudad. Se cree que esta fue la tltima obra
escrita por Jenofonte (en el 355 a.C.) y su redaccion se enmarca tras la derrota de Atenas
en la llamada Guerra Social (357-355 a.C.) y el colapso de la Segunda Liga Ateniense
(355 a.C.).* En definitiva, la ciudad de Atenas se enfrentaba a una fuerte ruina financiera,
por lo que en esta obra se dirige al Consejo de los Quinientos sugiriendo acciones para
aliviar la situacién econémica del momento. Jenofonte incorpora, tanto en esta obra como
en la del Econdmico, el ideario socratico de autarquia y austeridad a la teoria economica;
propone que la ciudad podria sostenerse sin depender de los beneficios de la guerra y del
imperialismo, que ha fracasado estrepitosamente y ha dejado recelo en los pueblos

vecinos.*6

2.2.2. Xen. Vect. VI. 3:

[3] &i 6¢ tadTo cuvovoiey, TOT' Gv ad eainy xpfval Eneptdy Tivag BE®V TPOGTOIOVUEVOL
TodTo KGAMoTO Kol @plota mpattoluey dv: odg o' dvédolev Beovg, TOLTOLS €iKOG
KaAMeproavtog dpyesbot Tod Epyov. oV yap 0ed mpattopévav gikog kol tag mpdéelg

npoigvar i 10 A@ov Kai Guewvov dei i moiel. (Marchant, 1980)

[3] Y si lo aprueban, entonces afirmaria también la necesidad de consultar a qué dioses
hay que atraerse para ponerlo en practica de la mejor manera. Es 16gico que empecemos
la obra, después de obtener los sacrificios favorables de los dioses que indicase el oraculo;
pues es natural que las actividades que se realicen con la ayuda de un dios se encaminen

siempre hacia lo méas ventajoso y mejor para la ciudad. (Guntifias, 1984)

4 Austin; Vidal-Naquet 1972: 123.
46 Dillery 2016: 217.
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Comentario

Como hemos dicho antes, la obra de los Ingresos introduce un breve tratado sobre
el desarrollo econdémico del Atica y, del mismo modo que en el capitulo anterior, el
contexto concreto del fragmento seria la mencidn de las ventajas del plan econdmico
(establecido en los anteriores capitulos de la obra) y el como adquirir el beneplacito de
los dioses para poner dicho plan en practica (VI). Por lo tanto, la necesidad de recibir la
aprobacion de los dioses constituye el motivo de consulta del pasaje (VI1.2). Tanto la
consulta oracular de este fragmento como la del anterior forman parte de una situacion
hipotética ideada por Jenofonte y, como tal, no tiene lugar ninguna consulta propiamente
dicha. Este fragmento narra que, una vez recibida la aprobacion de las divinidades tras
las consultas al oraculo de Dodona y de Delfos (i 8¢ tadta cuvawvoiev) (VI.3), se debe
consultar a qué dioses hay que atraerse para poner en practica el plan econdémico ideado
(t6t' av ad @ainv ypfivar énepwtav tivag Be®dv mpoomoloduevol TadTo KAAMGTA Kol
apiota mpattoey Gv) (VI.3). El motivo de consulta, el contexto y la reaccion permiten

fijar la tematica politica como modalidad tnica del episodio.

Por lo que respecta a los dioses patrones de las sedes, el autor recalca su presencia
a través del sustantivo no marcado 0g6¢g (t0t' dv ad Qainv ypijvar Enepwtav tivog Oe®dv
TPOoTOooVUEVOL TaDTO KAAMOTA Kal dptota mpdttoluey Gv / odg &' avédotey Bg0vg / obv
Yop 0£@® TpaTTOpEVY EIKOG KOl TOG TPAEELS Tpoiévarl £l TO ADOV Kai GEVOV Ael Tf) TOAEL)
(VI1.3). Vinculado al campo de la consulta, Jenofonte utiliza el infinitivo presente del
verbo no marcado énepotdm (tot' Gv od @oainv ypfivar émepotdv Tivag Oedv
npoomowovuevol) (“consultar”). Al desenlace y, mas concretamente, a la hipotética
reaccion, se adjunta el infinitivo presente medio del verbo no marcado dpyw (apyesdon
10D €pyov) (“comenzar”) y el participio aoristo del verbo kaAliepém (odg &' dvérolev
Bg0vg, TovTOIG £iK0OG KaAMEepoavTag) (“obtener sacrificios favorables™). El sustantivo
no marcado moig (mpoiévon Emi TO Adov Kai duewvov el Th worey) (“ciudad”), el adjetivo
Aoiov (Kol Tag Tpaelg Tpoiéval £ml 10 A@oVv kai duewvov dei T moler) (“ventajoso™) y el
verbo no marcado npdoocw (mpdrtoluev, presente optativo activo en primera persona

plural) (“llevar a cabo) denotan la tematica politica como modalidad Unica del pasaje.

Desde el punto de vista compositivo, debe aplicarse todo lo dicho en el capitulo
anterior, pues se trata del fragmento anterior a este. Ademas, es interesante sefialar el
hecho de que Jenofonte afiada un Gltimo requisito a realizar antes de poner en marcha su

plan para mejorar la situacion econémica de la ciudad de Atenas. Segun narra, tras
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consultar a la divinidad si dicho plan sera mas ventajoso y mejor para la ciudad, tanto en
el presente como en el futuro, sefiala la necesidad de consultar nuevamente a la divinidad
“a qué dioses hay que atraerse para ponerlo en practica de la mejor manera” (i 8¢ tadta
ocvvowvoiev, Ot v ad @ainv ypfivar énepmtdv Tivag Be®dv mpoomolovuevol TodTa
KGAMota kol dpiota mpdattoyey @v) (VI.3). El hecho de que el autor decida hacer
hincapié en este requerimiento indica la importancia de realizar sacrificios y ritos en
honor a las divinidades indicadas por el ordculo antes de enfrascarse en alguna tarea; tal
como hemos comentado en el pasaje oracular de la Anabasis, igualmente, antes de unirse
a la expedicidn, Jenofonte consulta al oraculo de Delfos “a cual de los dioses debia ofrecer
sacrificios y rogar para hacer el viaje que tenia pensado del mejor modo posible...” (tiv
av Be®dv OOV Kal gvyouevoc KaAMoTo Kol dptota ELOoL TV 000V fiv émvoel [...]) (An.
I11. 1. 5-6). Tal como expresa el fragmento, era natural que las actividades que se hicieran
con la aprobacidn de la divinidad resultaran siempre en lo mas ventajoso y mejor para la
ciudad (ovv yap 0ed tpattopévav €iKOg Kol TOG TPAEELS TPOTEval £l TO AMOV Kai dpuevov

ael T moAer) (VL.3).
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I11. Los oraculos en las obras filoséficas o socraticas

3.1. Apologia de Socrates

La Apologia de Sécrates de Jenofonte es una obra de tipo apologética que pretende
defender la actitud de Sécrates y su altivo lenguaje ante el jurado, alegando que Sécrates
consideraba que era su momento para morir, debido a que temia a los achaques de la vejez
(y no en la creencia en una vida después de la muerte, como defendia Platon en su obra).
Por lo tanto, es una version mas natural que se vale de testimonios externos
(Hermogenes), pues Jenofonte, a causa de la Expedicion de los Diez Mil, no se habia
encontrado con Sdcrates desde el 401 a.C. Mayoritariamente se piensa que fue compuesta
entre los afios 394 y 387 a.C., a modo de protesta por las libertades que se tom¢ Platén al

escribir su obra.

3.1.1. Xen.Ap., 13-15:

[13][...] &g ye unv ov yevdopar kotd Tod Beod Kol TodT' Eym TEKUNPLOV" Kol Yop TRV
QIAGV TOALOTG O1) E€aryyeilag Ta ToD Be0d GuUPoVAEDUATO EDOETMDTE YEVC AUEVOS EPAV.
[14] énel 8¢ tadta dxovovTeg ol dikactal E0opOPovv, ol eV AmoTodVTES TOIG AEYOUEVOLG,
oi 6¢ kol pOovodvieg, €l kol mapd Oedv pelovov | avtol Tuyyavol, TAALY gimelv TOV
Yokpdnv: "Aye 61 dkovoate Kol GAAa, tva ETt LadAAOV ol BovAdOpUEVO DUBDY ATIGTAOCL THD
gue tetiunobon Vo dondvey. Xape@dVTOG Yap TOTE ENEPMTMOVTOS &V AgAPOIC TTEpl ELOD
TOMGY mopdviov Gveilev O AmdAov  undévo sivor  avOpodmov  Epod  unte
glevbeprdTepov Pnte dkondtepov UNte cm@povécsepov. [15] [...] €ue o0& Bed pev ovxk

gikooev, avOpadT@v 6& TOALD Tposkpivey vepeépetv. (Marchant, 1980)

[13] “[...] Y de que en absoluto profiero mentiras contra la divinidad tengo la prueba
siguiente: he anunciado a muchos amigos mios las advertencias de la divinidad y jamas
hasta ahora me mostré equivocado”. [14] Y cuando, al oir estas palabras, los miembros
del jurado empezaron a protestar ruidosamente, unos porque no creian en sus
declaraciones y otros porque sentian envidia de que también obtuvieran de los dioses
mayores favores que ellos, contaba Hermogenes que Socrates dijo de nuevo: “jEa!
Escuchad también otra prueba, para que quienes de entre vosotros lo deseen dejen todavia
mas de creer en la estima que me tienen los dioses. En efecto, Querefonte un dia fue al
oraculo de Delfos a preguntarle acerca de mi y, en presencia de muchos testigos, Apolo

le respondi6 que ningin hombre era ni mas liberal, ni mas justo, ni mas sensato que yo”.
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[15][...] A mino me compard con un dios, pero juzgd que superaba en mucho a los
demas hombres. (Caballero, 2009)

Comentario

La intencion general de la obra es, a grandes rasgos, la de defender por qué
Sécrates emplea una actitud y un lenguaje tan altivos a la hora de defenderse ante el
jurado. Segun Jenofonte, este tipo de lenguaje elevado podia ser utilizado en determinadas
situaciones ya que, segun la teoria retorica, se exige que el orador utilice el lenguaje
adecuado a su situacién y/o caracter. Entonces, su forma de actuar se debe a que el
filésofo consideraba que ya habia llegado la hora de su muerte, pues ya habia vivido lo
suficiente y sentia los achaques de la vejez. Mas concretamente, el pasaje en cuestion
perteneceria a la segunda parte de la obra (10-26): presenta las palabras que pronuncio el
mismo Socrates para defenderse de su doble acusacién (no reconocer a los dioses de la
ciudad y corromper a la juventud), narran su propia vida y exponen su caracter piadoso

hacia los dioses. 4’

Tras hacer la consulta al oraculo (14), Querefonte, de algiin modo (no expresado
en la obra), hace saber a su amigo Socrates la respuesta del oraculo de Delfos. El filosofo
se la trasmite a los miembros del jurado y a su discipulo Hermdgenes. De este modo,
debido a que conocemos que Jenofonte no se encontraba presente en el juicio (por estar
en una campafia militar en Asia) y que Hermdgenes le trasmitid lo sucedido, este Gltimo
se convierte en la fuente del pasaje ([ Eppoyévng] méw einelv 1ov Zokpatny) (14). Segun
él, ante la duda del jurado de la inocencia de Sdcrates, el fil6sofo les habla de la voz divina
que le ayuday aconsejay de la gran estima que le tienen los dioses (especialmente Apolo).
Esta circunstancia constituye el motivo de consulta. Segln narra Socrates, Querefonte se
dirige a preguntar al oraculo de Delfos acerca del filosofo (Xoipepdvtog yap mote
EnepmTdVTOC £v Aghpoic mepi éuod) (14). El ordculo pronuncia una respuesta, expresada
en estilo indirecto, sefialandole que no existia un hombre mas liberal, justo ni mas sensato
que él (6 AroAhmv undéva elvon dvopodrmy &uod ufte Elevdeprdtepov ufte Stkondtepov
unite coepovésepov) (14). ElI motivo de consulta, contexto y la respuesta oracular

permiten fijar la tematica de culpa y expiacion como modalidad Unica del pasaje.

47 Caballero 2009: 16-19.
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Al dambito del consultante se vincula el participio presente del verbo no marcado
EnepmTdo (Xope@®dvTog Yap mote EXEPOTAOVTOS &v Ach@oic) (“ir a consultar”) (14),
relativo al desplazamiento del lugar de origen a la sede oracular, citada en este caso por
su nombre (év Aehoic). El dios patron de la sede es asimismo introducido a través de su
nombre, Apolo (6 Amérrov undéva eivar avopdnmy Euod ufite édevdepldtepov pufte
dikauotepov pnte cogpovéoepov) (14). Respecto a la consulta, el autor utiliza el verbo
no marcado éneipwtd (“ir a consultar”) (14), anteriormente mencionado. A la respuesta
se adjunta el verbo no marcado avoipéw (Gveilev, aoristo indicativo activo en tercera
persona singular) (“ordenar”) (14). En relacidn con el desenlace, més concretamente con
la reaccion, se utilizan los verbos gikdlwm (gikaoev, aoristo indicativo activo en tercera
persona singular) (“comparar”), vinculado al adverbio negativo ovk, y mpoxpive
(Tpoékpivev, aoristo indicativo activo en tercera persona singular) (“juzgar’). Ambos no
marcados y localizados en 15. La modalidad de culpa y expiacion del fragmento esta
expresada por los sustantivos no marcados dwoaotc (émel 6 tadta AKOVOVTEG Ol
owkaostol £0opvPouv) (“miembro del jurado™) y tekunplov (g ye unv o yeboopoL Koo
T0D Oeod kol TodT Eym tekunplov) (“prueba’), ambos localizados en 13. Por ultimo, el
verbo no marcado yebdw (yebdopar, presente indicativo medio en primera persona

singular) (““mentir”), situado en 13.

Desde el punto de vista compositivo, es necesario hacer hincapié en la ironia que
presenta el discurso de Socrates ante el jurado que los estaba juzgando. Cabe destacar
que, aunque la ironia y la altivez de su lenguaje concuerdan con la personalidad del
filbsofo y con su modo de pensar, estas habrian contribuido a su condena.*® EI modo de
actuar y expresarse de Socrates, con la “altaneria de su lenguaje” (peyoinyopia) “jEa!
Escuchad también otra prueba, para que quienes de entre vosotros lo deseen dejen todavia
mas de creer en la estima que me tienen los dioses”, se habrian considerado como una
provocacion hacia la autoridad. En esa situacion, el modo correcto de actuar habria sido

adular a los jueces para ganarse su benevolencia y su favor#®

Por otro lado, es necesario relacionar la obra de Jenofonte con la Apologia de
Platon. Al introducir el mismo tema narrativo, el juicio de Sdcrates tras haber estado
acusado de introducir nuevos dioses y corromper a la juventud, las dos presentan algunas

semejanzas. Por ejemplo; la actitud altiva e ironica de Socrates ante el jurado, la reaccion

48 Caballero 2009: 19.
49 Caballero 2009: 14.

49



airada de los jueces ante las malas formas de Sdcrates, la presencia del “genio divino” en
el discurso de Socrates, la consulta oracular de Delfos por parte de Querefonte y la
respuesta de este sefialando la sabiduria de Socrates, entre otros muchos paralelos. El
problema surge, entonces, a la hora de intentar datar las obras de los autores y tratar de
encontrar si una tuvo influencia directa sobre la otra. No se puede confirmar con seguridad
que una sea anterior a la otra porque ambas tienen el objetivo de defender a Sécrates y de
narrar su defensa ante el jurado. Gray® defiende que ambos autores habrian escrito sus
obras de manera independiente (sin influencia de uno sobre el otro) dotando al personaje
de Sdcrates con rasgos de su propia personalidad, por lo que cada uno tendria un tipo de
discurso diferente. ElI Socrates platonico es presentado como un filésofo profundo e
idealista que expone, a través de su discurso, las teorias teleoldgicas platonicas (que
profesan la existencia de una vida posterior que llega como consecuencia del alto sentido
del deber y de la obediencia a las leyes). En cambio, el Socrates de Jenofonte es retratado
COMO una persona Mas integra y practica (desea la muerte por el simple hecho de evitar
sufrir las dolencias que supone la vejez). Del mismo modo que hace Platdn, Jenofonte
traslada su opinion sobre el tema de la adivinacion (las equipara al genio divino) al

personaje de Socrates.

Ambos autores narran en sus obras el episodio de la consulta de Querefonte al
oraculo de Delfos. Platon se limita a decir que el oraculo respondié que no existia nadie
mas sabio que Socrates “Pues bien, una vez fue a Delfos y tuvo la audacia de preguntar
al oraculo esto [...] pregunto si habia alguien mas sabio que yo. La Pitia le respondid que
nadie era mas sabio”. Jenofonte ofrece una version més larga donde presenta una
respuesta oracular mas extensa; el oraculo sefiala la faceta liberal, justa y sensata del
filésofo “En efecto, Querefonte un dia fue al oraculo de Delfos a preguntarle acerca de
mi y, en presencia de muchos testigos, Apolo le respondié que ningn hombre era ni mas
liberal, ni mas justo, ni mas sensato que yo”°!, lo que son cualidades muy apreciadas por

el autor a lo largo del resto de su obra.5?

Finalmente, segln Ollier®3, la Apologia de Jenofonte se habria escrito a modo de
respuesta a un tal Policrates, un sofista a quien se le atribuye un panfleto titulado

Acusacién de Socrates, compuesto no antes del afio 393 a.C. (por una mencién a la

%0 Gray 1998: 140.

51 Lled6 1985%; 154,
52 Caballero 2009: 58.
53 Ollier 2002: 91.
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restauracion de los muros de Atenas). Supuestamente, Jenofonte habria conocido la
existencia de este panfleto a través de la lectura de Isocrates (Busiris 4-6) y Didgenes
Laercio (Il 39), quienes lo citan. La necesidad de defender al filésofo ateniense de los

ataques de Policrates daria origen a toda esta literatura de apoyo a Sécrates.>

3.1.2. Xen. Ap. 15:
[15] do¢ &' ad todt' dxovsavteg oi Sikaotal £t pddlov eikdtoc £0opHPovv, adbiC eimely
OV Zokpatnv: AAG pellm pév, o 8vdpeg, eimev 6 0£0¢ &v xpnopoic tepi Avkovpyov Tod
Aoxedopoviolg vopobetnoavtog §| mepi €uod. Aéyetanr yop €ig TOV VOOV €lo1ovTa

TPOcEEV avTov: Dpovtilm ndtepa bV o€ €inm N dvOTpomov. (Marchant, 1980)

[15] Pero como, al oir eso, los miembros del jurado protestaban con razon ain mas,
Sécrates continu6 diciendo: “Pero, sefiores, el dios dijo en sus oraculos cosas mas grandes
sobre Licurgo, el legislador de Lacedemonia, que sobre mi; pues se cuenta que, cuando
entraba en el templo, el dios se dirigio a ¢l diciéndole: “Estoy pensando si llamarte dios
u hombre”. (Caballero, 2009)

Comentario

Del mimso modo que, en el capitulo anterior, la intencion general de la obra es la
de justificar por qué Socrates emplea una actitud y un lenguaje tan altivos a la hora de
defenderse ante el jurado. Segun Jenofonte, este tipo de lenguaje elevado podia ser
utilizado en determinadas situaciones ya que, segln la teoria retorica, se exige que el
orador utilice el lenguaje adecuado a su situacion y/o caracter. Entonces, su forma de
actuar se debe a que el filésofo consideraba que ya le habia llegado la hora de morir, pues
pensaba que ya habia vivido una larga vida y queria evitar los inconvenientes que le
traeria la senectud. Méas especificamente, el fragmento en cuestién forma parte de la
segunda parte de la obra (10-26): presenta las palabras que pronunci6 el mismo Socrates
para defenderse de su doble acusacion (no reconocer a los dioses de la ciudad y de
corromper a la juventud), narran su propia vida y exponen su caracter piadoso hacia los

dioses. ®°

54 Caballero 2009: 20.
5 Caballero 2009: 16-19.
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Tras narrar lo que el oraculo expres6 a Querefonte, como el jurado no habia
quedado completamente convencido de la inocencia de Socrates, el filosofo les presenta
otra ocasion donde el oraculo hablo bien de una persona (15). Tal como es expresado en
el capitulo anterior, conocemos que Jenofonte no se encontraba presente en el juicio de
Sécrates (por estar en una campafia militar en Asia) y que Hermdgenes le trasmitié lo
sucedido, este Ultimo se convierte en la fuente del pasaje. En la narracion de Socrates no
se presenta explicitamente el motivo de consulta de Licurgo, pero gracias a su obra de la
Constitucién de los lacedemonios conocemos que Licurgo acude al oraculo para pedir la
opinién de la divinidad sobre si aplicar su legislativa/constitucion.® El oraculo le da una
respuesta expuesta en estilo directo, diciéndole que no sabe si llamarle dios u hombre. El
motivo de consulta y el contexto permiten fijar la tematica politica como modalidad Gnica

del episodio.

Por lo que respecta al ambito del consultante, Jenofonte utiliza el participio
presente del verbo no marcado siceyut (Aéyeton yap €ig TOV voOv EiGLOVTA TPOGEITEV
avtov) (“entrar”) (15), relativo a la accion de adentrarse dentro de la sede oracular, citada
en este caso a través del sustantivo no marcado vadg (tov vaov). El dios patron de la sede
es asimismo mencionado a través del sustantivo marcado 0gd¢ (elnev 6 020¢ &v ypnopoig
nept AvkoOpyov tod Aakedarpoviolg vopobetioavtog). A la respuesta se vincula el
infinitivo aoristo de verbo no marcado tpocayopevw (Aéyetar yap €ig TOV VooV giciovto
npocewmelv avtov) (“decir”). Finalmente, la modalidad del fragmento esté introducida a
través del participio aoristo del verbo no marcado vopofetém (gimev 6 0edg &v xpnouoic
nepl Avkovpyov tod Aaxedoipoviolg vopoBetioavtog) (“legislador”) y el sustantivo

dkaothg (ol dikaotal £t paAlov gikdtmg €0opvPovv) (“miembro del jurado”).

Desde la perspectiva compositiva, aparte de referirse a todo aquello mencionado
en el capitulo anterior (ya que el presente fragmento va seguido al del capitulo anterior),
es interesante sefialar que Jenofonte también afiade al episodio la consulta oracular del
legislador espartano Licurgo (profundamente valorado por el autor, mostrado en la
redaccion de su obra La constitucion de los lacedemonios) “Alkd peilo pév, @ &vdpec,
gimev 6 0£0c 8v ypnopoic mepi Avkovpyov Tod Aakedoipoviolg VopodeTioavtog i mepi
guod”. Mientras que Platén se limita a exponer la respuesta del oraculo de Delfos.%”

Seguramente, la inclusion del legendario legislador espartano en la obra sea una idea

%6 Obra tratada en el capitulo Il. 2.1
57 Lledd 1985%: 154.
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inédita de Jenofonte.®® Tal como es mencionado en anteriores comentarios, el episodio de
la consulta oracular de Licurgo es narrado por muchos autores (Tirteo, Herddoto,

Plutarco, Pausanias, etc.).

58 Caballero 2009: 58.
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3.2. Recuerdos de Socrates

Los Recuerdos de Socrates o Memorables de Jenofonte es el primer escrito de
“memorias” conservado en la historia y narra una serie de relatos tomados de la literatura
socratica, hoy en dia perdida, sobre algunas experiencias de la vida cotidiana de Sécrates,
sin entrar en teorizaciones intelectuales o filosoficas. Mayoritariamente se piensa que
seguramente fue compuesta durante la estancia de Jenofonte en Escilunte, después de

haber sido desterrado de Atenas por su participacion en la batalla de Coronea.

3.2.1. Xen. Mem. L.I11,1-2:

[1][...] & pév toivov Tpdc Tovg Beodg PovepdC NV Kai Todv kai Aéywv fmep 1 Tvbio
amoxpivetar Tolg EpmTMOL TAG Ol Tolelv 1) mepi Buciog §j mepl mpoyovav Bepaneiog 1j mepl
GALoV TIVOG TV ToovTOV" 1 T Yap [Tubia vopm molems dvarpel molodvtog eVoEPDS av
TOLETY, ZKPATNG T€ 0VTM Kal o0TOG £moiel Kal Tolg GAAOLG TOPTVEL, TOVS & BALMC TMG
noodvtog meptépyong kol potaiong dvoplev eivat. [2] kai nixeto §& mpdg Tovg Beovg
AmA®C Tayoda dddval, m¢ tovg Beovc kaAlota €iddtac omota ayadd ot (Marchant,

1980)

[1]7[...] Pues bien, en lo que se refiere a los dioses, era evidente que obraba y hablaba
de la manera en que la Pitia les responde a los que preguntan como hay que obrar en temas
de sacrificios, de culto a los antepasados o de algun otro asunto de esta indoles. En efecto,
la Pitia responde que se obra piadosamente si se actia conforme a la ley de la ciudad, y
Sécrates mismo obraba de esta manera e incluso lo recomendaba a los demas; y a los que
obraban de otra manera los consideraba fantoches y engreidos. [2] El pedia simplemente
a los dioses que le concedieran cosas buenas, en la idea de que ellos dioses saben muy

bien cuéles son las cosas buenas. (Caballero, 2009)

Comentario

En general, la obra de Los Recuerdos de Socrates o Memorables es una narracion,
en un estilo descuidado, que retne hasta cuarenta y nueve conversaciones de Sécrates.
Jenofonte habria compuesto la obra copilando parte de la literatura socratica, hoy en dia

perdida, y tomando declaraciones de otras personas. Mas concretamente, el fragmento en
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cuestion describe el sobrio estilo de vida del filésofo ateniense®® y trata el tema de la
piedad (evoéfeia) hacia los dioses y la importancia de seguir las leyes de la ciudad (I.3-
11.1).%9 Ya advierte al comienzo del capitulo, del que se extrae el fragmento tratado en el
presente comentario, que daré la informacion que tiene de memoria “Y voy a relatar ya
cuantos ejemplos recuerde en los que me parecia a mi que Sécrates resultaba beneficioso

a quienes estaban con él [...]".

Jenofonte se convierte en la fuente del pasaje (Q¢ 8¢ o1 kai dPerely 60KEL ot
TOVG GLVOVTOG TO PV Epy@ deucvomv Eomtov otoc fv [...]) (1.3,1). Segun él, Socrates
actuaba del modo que el oraculo indicaba a aquellos que preguntaban sobre el tema de
sacrificios, de culto a los antepasados o cualquier asunto de este tipo (pavepdg v koi
Towdv koi Aéywv rep 1 TTvdio drokpivetar Toig Epwtdot Thg Sl moelv | mepi Ouciag 7
nepl TPoyovav Bepaneiog fj mept dAlov Tvog tdv toovtov) (1,3,1). Esta circunstancia
constituye el motivo de consulta. La Pitia pronuncia un oraculo, en estilo indirecto,
seflalando que para actuar bien se debe seguir las leyes establecidas por la ciudad (i} te
yop IMobia voum torewmc avaipel molodvrog evoePdg av moleiv). El motivo de consulta, el
contexto y la respuesta oracular permiten establecer la temética politica como modalidad

Unica del fragmento.

Por lo que respecta al dios patron de la sede oracular, Jenofonte utiliza el
sustantivo no marcado 0gd¢ (ta pev toivov Tpog 1oV Bg0Vg / Kai NUyeTo 8¢ TPOG TOVG
Beovg amAdg Taryafa d1d6vat, dG Tovg Bgovg kiAot €iddTag Omoia ayadd ot) (1.3,1-
2). Para la consulta emplea el participio presente del verbo no marcado épwtaw (1 IMvbia
amokpivetal Tolc EPpOTOGL THG Jel TolElV 1 mepl Buoiag 1| mepi mpoydvwv Bepameiog 1
nepl GALov Tvog TV Tolovtwv) (“preguntar”) (1.3,1) i el verbo no marcado ebyopon
(nbyeto, imperfecto indicativo medio en tercera persona singular) (“pedir”) (1.3,2). Al
campo del profeta pertenece el sustantivo marcado ITvbia (1 ITvBia) (1.3,1) (“Pitia,
profetisa de Delfos”). A la respuesta se destacan los verbos no marcado damoxpive
(dmoxpiveton, presente indicativo medio en tercera persona singular) “responder”) (1.3,1)
y avapém (avarpel, presente indicativo activo en tercera persona singular) (“ordenar”)
(1.3,1). Con el desenlace, concretamente con la reaccidn, estan vinculados los verbos
nolé® (émoiel, imperfecto indicativo activo en tercera persona singular) (“obrar”),

napoavéwm (moprvel, imperfecto indicativo activo en tercera persona singular)

%9 Caballero 2009: 30.
60 Zaragoza 20062 1-2.
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(“recomendar”) y vopiCm (évoulev, imperfecto indicativo activo en tercera persona
singular) (“considerar”), todos localizados en 1.3,1. Igualmente, la modalidad politica del
fragmento esta representada por el adverbio evoefdg (“piadosamente”) y los sustantivos
no marcados vopog (“ley”) y nolg (“ciudad”) (§ 1€ yap Iubia vop® mwéiewg avorpel

molodvTag eVoePDS v moteiv), localizados en 1.3,1.

Desde la perspectiva compositiva, es interesante sefialar la problematica que
presenta la traduccion del titulo de la obra. La traduccion espafiola mas frecuente del titulo
griego Amopvnuovedpata es Recuerdos de Socrates, pero, en algunas ocasiones, la obra
es presentada bajo el nombre de Memorabilia o Comentarii.®* EI motivo del titulo se
explicaria a través del analisis del fragmento tratado en el presente comentario. El
fragmento iniciaria la segunda parte de la obra (1.3,1 - 4.8,11), en la que Jenofonte explica
brevemente el motivo que lo impulsé a componer los Recuerdos “Y voy a relatar cuantos
ejemplos recuerde en los que me parecia a mi que Socrates resultaba beneficioso a quienes
estaban con ¢l, unas veces con hechos, mostrandose tal cual era, y otras conversando”. Es
decir, a partir de este capitulo el autor cambia totalmente el argumento de la obra y
comienza a relatar los recuerdos que conserva acerca de los beneficios que el filosofo
ateniense prodigaba a sus discipulos, tanto a través de actos como a través de
conversaciones con é1.52 Para confirmar el tema de la obra, Jenofonte repite el tema
principal en el epilogo (1V.8); la droloyia y la meélela (provecho/utilidad de Socrates),
demostrando que Jenofonte era consciente de la division de su obra en dos partes bien

diferenciadas.®

Una vez mas, es necesario comparar los Recuerdos de Jenofonte y la obra de
Platdn. Si bien es cierto que en la obra de Jenofonte (1.2,20) se introducen dos pasajes que
aparecen en el Mendn (95d) y en el Protagoras, no se debe considerar que Jenofonte los
extrajera directamente de la obra de Platon, ya que estos pasajes eran, a su vez, parte de
otras obras mas antiguas® (por ejemplo, Teognis de Mégara, Elegias I, vv.35-36;
Aristoteles, Etica a Nicomaco).®® Por otro lado, esta obra de Jenofonte presenta una estilo
descuidado, no muy bien ejecutado, lo que difiere con el resto de obras del autor. Esto

puede ser debido a que alguien, tras la muerte de Jenofonte, podria haber recopilado todos

61 Caballero 2009: 29.

62 Caballero 2009: 157.

8 Caballero 2009: 34.

64 Zaragoza 20062 3.

65 Lledo; Palli 1985: 371-378.
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estos escritos y haberlos publicado en una misma obra. Pero, por otro lado, el que haya
redactado la obra final (sea Jenofonte en persona o no) muestra una fuerte faceta de
historiador, ya que presenta los relatos de una manera natural, objetiva y poco
imaginativa. El Sécrates narrado por Jenofonte a menudo aparece conversando con un
Unico personaje sobre diversos temas, mientras que el Socrates platénico se caracteriza
por ser mas monotematico y dialogar con mas de un interlocutor.®® Con frecuencia, Platén
logra dotar el discurso de Sdcrates de un gran contenido filosofico; cuando expone por
qué Socrates se resigna a morir con gran clama logra introducir, a su vez, su vision sobre
la muerte (que es expuesta como una especie de Paraiso al que solo van las almas justas

y buenas, como la de Sécrates).

3.2.2. Xen. Mem. VL.III, 16-18:

[16] AXra pun) Todto a0Ouet, Epn, ® EvOOdnue: 0pdc yap 611 6 év Achpoic 0edg, btav Tig
avTOV EmepmTd TMG v T01g O0ig yopiforto, amokpivetar NOp® Torlemc’ vopog 6& dMmov
navtoyod éott Katd SVvapy iepoic Oeovg dpéokesor. TdG obv v TIC KEAAoV Koi
gvoePéotepov TIdN BeoVC 1), MG o Tol KEAELOLGY, OVT® TOL®V; [17] dAla xpn THE pev
duvhipews unogv veiesbar dtav yap T1g ToDTO TTOL, PavEPOS OOV £6TL TOTE OV TIUAY
0c00g. 1pr 0OV undév EMkeimovta Katd SV Tudy Tovg Oeod¢ Bappeiv e Koi EAmiley
10 péyoto ayoda. [...] [18] towndta pév oM Aéymv 1€ Kol anTog TOLdV EVGEPEGTEPOVG TE

Kol 60@POVESTEPOVG TOVG cuvovtag mapsokevalev. (Marchant, 1980)

[16] “Pero por eso no te desanimes, Eutidemo, pues ya ves que el dios de Delfos, cuando
alguien le pregunta como podria dar gracias a los dioses, responde: “Conforme a la ley
de tu ciudad”. Y la ley es, sin duda, en todas partes agradar a los dioses con ofrendas
segun las propias posibilidades. ;Como, entonces, se podria honrar a los dioses mas bella
y piadosamente que actuando como ellos mismos ordenan? [17] Pero es preciso no
quedarse en absoluto por debajo de las propias posibilidades, porque, cuando alguno actia
asi, es evidente que entonces no honra a los dioses. Por consiguiente, sin dejar de lado
nada segun las propias posibilidades, es preciso honrar a los dioses, tener confianza y
esperar los mayores bienes. [...] [18] Diciendo tales cosas y practicandolas él mismo,

Sdcrates volvia mas piadosos y sensatos a los que estaban con él. (Caballero, 2009)

66 Caballero 2009: 29.
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Comentario

En general, la obra de Los Recuerdos de Socrates 0 Memorables es una narracion,
en un estilo descuidado, que reine hasta cuarenta y nueve conversaciones de Socrates con
otros interlocutores. Jenofonte habria compuesto la obra compilando parte de la literatura
socratica, hoy en dia perdida, y tomando declaraciones de otras personas. Mas
concretamente, el capitulo en cuestion trata como los dioses han proporcionado al hombre
los instrumentos necesarios para garantizar su supervivencia y lograr la superioridad
respecto al resto de los animales, como les proporciona la inteligencia que caracteriza la

raza humana (1V).

Jenofonte presta una detenida atencion a recordar al lector la importancia de
honrar a las divinidades, pues pueden causar un gran mal si no se confia en ellos, y a
insistir en la necesidad de obedecer las leyes de la ciudad (IVV.3-4). Durante una
conversacion entre Socrates y Eutidemo sobre como agradecer a los dioses por todos los
beneficios que ofrecen a los mortales, el filosofo ateniense expresa lo que el oraculo de
Delfos responde al que pregunta coémo dar las gracias a los dioses (1V.3,16). De este
modo, Socrates se convierte en la fuente del pasaje (avt0og TOLDV €VGERECTEPOLS TE KOl
oOPPOVESTEPOVG TOVG cuvovtag mapeokevalev) (1V.3,18). El deseo de proporcionar a los
dioses un agradecimiento adecuado constituye el motivo de consulta. El oraculo
pronuncia una respuesta, expuesta en estilo indirecto, indicando que se actie conforme a
la ley de la ciudad donde vive el consultante (Nouw noérewc) (VI1.3,16). El contexto,
motivo de consulta y la respuesta oracular permiten fijar la tematica cultual como Unica

modalidad del fragmento.

Por lo que respecta a la sede oracular, se la menciona a través de su nombre (&v
Aglpoig) (IV.3,16). Asimismo, el dios patrén de la sede es mencionado a través del
sustantivo no marcado 06¢ (0pag yap 6t 6 év Aehpoic 0g6g) (1V.3,16). Al ambito de la
consulta introduce el verbo no marcado énepotam (€nepwtd, presente subjuntivo activo
en tercera persona singular) (“preguntar”) (IV.3,16). A la respuesta se adjuntan los verbos
amokpive (dmoxpiveton, presente indicativo medio en tercera persona singular)
(“responder”) y kelevm (kehevovaoty, presente indicativo activo en tercera persona plural)
(“ordenar”), ambos no marcados y localizados en 1V.3,16. Con el desenlace, mas

concretamente en la interpretacion del oraculo, estan vinculados el infinitivo presente del
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verbo apéokm (vOpog 6& dnmov mavtayod 0Tt Katd dvvauy iepoic Oeovg dpéokesOm)
(“agradar”) (IV.3,16), el infinitivo presente medio del verbo veinut (GALG xpn Tiic puev
duvapemg undev veiesBar) (“bajar’) y los infinitivos presentes activos del verbo 6apcém
(xpn ovv undév éAdeimovto xotd SOvuv Tiudv Tovg Oeodg Oappeiv [...]) (“tener
confianza”) y del verbo éAnio ([...] te kol éAmilewv T péyota ayadd) (“esperar’)
(IV.3,17). Asimismo, se emplean los verbos no marcados tudo (tyudn, presente optativo
activo en tercera persona singular) (“honrar”) (IV.3,16) y el participio presente del verbo
no marcado moié® (g avtoi kekevovoty, obtw mwor@v) (“actuar”) (1V.3,16). Ademas, la
modalidad cultual del fragmento esté representada por los sustantivos no marcados 8og
(6tav T1g adTOV EMEpTA TAC AV TO1G Bg0ic Yapilotro) (“dios”) (IV.3,16) y igpdv (VOpog
0¢ dMmov mavToyod 0Tt katd dHvouy igpois Beovg dapéokecBar) (“ofrenda’™) (IV.3,16).
Por altimo, el verbo yapilopon (yapiCotto, presente optativo medio en tercera persona
singular) (“complacer”) (IV.3,16) y el adverbio comparativo no marcado evoefng (ndg

oDV av Ti¢ kAo Kai evogpéaTepov Tudn Osodc) (“piadosamente”) (IV.3,16).

Por lo que respecta a la perspectiva compositiva del fragmento, es interesante
comentar que Jenofonte, a lo largo de su obra socréatica, pone mucho énfasis en la idea de
que todos aquellos que se relacionaban directamente con Sdcrates y seguian sus
indicaciones acababan convirtiéndose en personas mas piadoras y virtuosas. En esta
misma obra, Jenofonte llega a mencionar esta idea hasta once veces distintas (es un
argumento programatico). Este fragmento es un claro ejemplo de ello “toladto pev om
Ayov 18 Kol aOTOC TOLDV €VCERECTEPOVS TE KOL COPPOVEGTEPOVS TOVG GLVOVTOG
napeokevalev”’. Jenofonte utiliza este argumento para distanciarse del resto de opiniones,
mas bien negativas, que circulaban sobre el filésofo ateniense. En definitiva, las
aportaciones narrativas de Jenofonte ayudan a dar origen a un nuevo género literario: el
YoKpoTIKOC AOY0G 0 TmKpaTikog d1dAoyog, caracterizado por presentar discusiones de

tematica moral y filoso6fica enmarcados en didlogos del maestro.®’

Por otro lado, la estructura del libro 1V de la obra resulta bastante irregular en
comparacion con los otros libros; presenta introduccion y conclusién propias, por lo que
se ha llegado a teorizar sobre que fuera ideado como un relato independiente de los otros.
Ademas, no se entiende por qué el autor decide introducir un dialogo sobre la definicion

de justicia entre Socrates y el sofista Hipias entre dos didlogos que tienen como

67 Caballero 2009: 42.
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interlocutor a un discipulo del filésofo ateniense, Eutidemo.® Es posible que tuviera la
intencion de publicarlo como una especie de tratado de educacion, pues no hace referencia
a los temas tratados en los anteriores libros y, tras su muerte, fuera publicado junto a la

Apologia y su defensa de Sécrates en su conjunto.®®

8 Caballero 2009: 33.
89 Zaragoza 20062: 3.
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IV. Conclusiones

Nuestro trabajo concluye con una comparacion final, a modo de sintesis, de los
distintos episodios oraculares tratados en este estudio, con el propdsito de dar una
respuesta general al objetivo que hemos detallado en la introduccidn. Los tres capitulos
que componen este trabajo son el resultado de la investigacion llevada a cabo para
categorizar el reducido corpus oracular presente en la obra de Jenofonte a través de un
cuidado analisis filoldgico de los términos griegos y de las caracteristicas compositivas

de cada uno de los catorce episodios oraculares presentes en la obra.

A partir de los resultados obtenidos en dicho analisis, es conveniente concluir este
trabajo estableciendo unas reflexiones finales dedicadas a resolver dos cuestiones
importantes sobre la introduccion de episodios oraculares en la obra de Jenofonte, que

son los siguientes.

1. Distribucién de los episodios oraculares dentro de la obra de Jenofonte.

A partir de la informacion recogida en los tres capitulos de este trabajo se
observan algunas tendencias en la distribucion de los episodios oraculares dentro de la

obra de Jenofonte.

Primeramente, cabe destacar que se identifican pasajes oraculares en siete de
catorce libros que conforman la obra de Jenofonte. Tres de esos libros pertenecen a las
obras historicas (la Anabasis, la Ciropedia y las Helénicas), dos libros forman parte
del conjunto de las obras de tematica didactica (la Republica de los Lacedemonios y
los Ingresos) y las dos obras restantes son de temética socratica (Recuerdos socraticos

y la Apologia de Socrates).

Por lo que respecta al conjunto de las obras historicas (formado por la Anabasis,
la Ciropedia y las Helénicas), es necesario sefialar el hecho que el cien por cien de las
obras de Jenofonte que siguen esta tematica presentan episodios oraculares, mas
concretamente, son siete episodios de los catorce que forman el catalogo oracular
tratado en el trabajo. La cantidad de episodios oraculares en las obras de tematica
histérica pone de relieve el peso de la religion en el género de la historiografia griega
clasica. No obstante, en contraste con la influencia de los oraculos en la obra de

Herodoto, segun se desprende del estudio de Sanchez Mafias, es necesario sefialar que
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se observa un decrecimiento significativo en el numero de pasajes oraculares
localizados en las obras historicas de Jenofonte. Las Historias de Herodoto, escrita
aproximadamente en torno al afio 430 a.C., presenta ciento dos episodios oraculares
mientras que el conjunto de la Andbasis, la Ciropedia y las Helénicas (escritas
aproximadamente en torno a 385-368, 360-358 a.C. y 390 -381 a.C., respectivamente)
Unicamente logran reunir siete episodios oraculares en total. Esto puede ser debido a que,
tal y como teoriza Kirchberg”™ en un estudio, Herédoto siente la necesidad de Herddoto
de introducir continuamente episodios oraculares dentro de su obra por su creencia en
ellos, lo que viene estrechamente vinculado al periodo histérico en el que vivié. Con
el devenir de los afios, Tucidides (aproximadamente treinta afios mas tarde) y Jenofonte
(cincuenta/sesenta afios mas tarde), influidos por su periodo historico, no crean tanto
en la veracidad de las consultas oraculares, por lo que no los introducen tanto en sus
obras. De hecho, aunque Tucidides menciona muchos oraculos, se conoce la
desconfianza que estos le provocan y alude en mas de una ocasion a su caracter
ambiguo y equivoco (I. 126, 4-6; 11,17, 1-2; I, 54, 2-3).

En cuanto al conjunto de las obras didacticas de Jenofonte (formado por el
Agesilao, el Hieron, la Constitucion de los Lacedemonios, los Ingresos, Sobre la
equitacion y el Cinegético), es necesario destacar la visible disminucion del nimero
de obras de esta tematica que presentan episodios oraculares; Unicamente dos obras

presentan menciones de oraculos: la Constitucion de los Lacedemonios y los Ingresos.

Y, finalmente, por lo que respecta al conjunto de las obras socraticas de
Jenofonte (formado por los Recuerdos de Sécrates, el Econdmico, el Banquete y la
Apologia de Sdcrates), la mitad de las obras de dicha tematica presentan episodios
oraculares: los Recuerdos de Socrates y la Apologia de Socrates. Es interesante
puntualizar que, al ser Socrates el protagonista de estos pasajes, el autor siente la
necesidad de mostrar la figura de su maestro como un fiel seguidor de los dioses, pues
una de las acusaciones que lo llevaron a juicio fue que no creia en los dioses de la
ciudad, sino que pretendia introducir el culto de otras divinidades. Por lo tanto, los dos
pasajes oraculares de los Recuerdos de Socrates tienen el objetivo de consultar al
oraculo sobre como hay que obrar en temas de sacrificios, de culto a los antepasados o

de algun otro asunto de esta indole y como agradecer a los dioses, y uno de los pasajes

0 Kirchberg 1965: 10.
"1 George 19862 102.
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oraculares de la Apologia de Socrates tiene el objetivo de ensalzar la figura Socrates,
pues la respuesta del ordculo consiste en compararlo a un dios por sus numerosas

cualidades positivas.

2. Distribucion de las teméaticas dentro de la obra de Jenofonte.

A partir de la informacion recogida en los tres capitulos de este trabajo se
observan algunas tendencias en la distribucion de las tematicas de los oraculos dentro
de la obra de Jenofonte. De las cinco tematicas presentadas por Fontenrose y Overmark,
la obra de Jenofonte narra episodios oraculares con cuatro de las tematicas
(militar/politica, privada, cultual, culpa y expiacion), mientras que la tematica de

colonizacioén se encuentra ausente en la obra de Jenofonte.

La tematica militar/politica es la que participa de mayor nimero de episodios
oraculares (11) y puede adoptar tres facetas distintas (tematica militar/politica,
tematica militar y tematica politica), con peso desigual en la obra. La temaética
militar/politica es utilizada como modalidad Gnica o principal en cuatro pasajes, todos
presentes en la obra historica de las Helénicas (11, I1I. 3-4; 1V, VII. 2; IV, VII. 2-3 y
VI, 1V. 6-8). La tematica militar es utilizada como modalidad complementaria o
subordinada en dos pasajes, uno presente en la obra historica de la Anabasis (111, I. 5-
8) y el otro en la obra historica de la Ciropedia (VII, VII. 2-20). La tematica politica es
utilizada como modalidad Unica o principal en cinco pasajes: uno situado en la obra
didactica de la Constitucion de los Lacedemonios (VIII, 5), dos situados en la obra
didactica de los Ingresos (ambos situados en VI, 2), otro situado en la obra socréatica de
los Recuerdos de Sdcrates (1V, 11l. 16) y el ultimo situado en la obra socratica de la
Apologia de Socrates (14). Por lo tanto, la tematica politica prevalece no Gnicamente en
relacion con las tres variantes de esta modalidad, identificadas anteriormente, sino que,

de todo el conjunto de tematicas, es la que mas ejemplos presenta.

Asimismo, tanto la tematica privada como la tematica cultual son las siguientes
tematicas que presentan mas episodios oraculares, dos episodios de cada una, una cifra
muy inferior en comparacion a la registrada con la tematica militar/politica y sus
variantes. Por un lado, la temaética privada es utilizada en la obra histérica de la
Ciropedia como modalidad unica o principal en un pasaje (VII, VII.2-15) y como

modalidad complementaria o subordinada en otro pasaje (VII, VI1.2-20). Y, por otro
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lado, la tematica cultual es utilizada como modalidad Unica o principal en la obra
socratica de la Apologia de Socrates (15) y como modalidad complementaria o

subordinada en la obra histérica de la Anabasis (lll, 1. 5-8).

Finalmente, la tematica de culpa y expiacion es la modalidad que menos
ejemplos presenta en la obra de Jenofonte. Cuenta con un Unico ejemplo, que es
utilizado en la obra socratica de los Recuerdos de Socrates como modalidad Unica o

principal (I, I11.1).
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V. Catalogo oracular

CATALOGO ORACULAR

ANABASIS
Pasaje | Contexto | Fuente | Motivo Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta Desenlace Modalidad
Libro Jenofonte Jenofonte | Consultar su | Delfos Jenofonte A cual de No Estilo indirecto. Le designo Interpretacion: Cultual y
I, 1. 5- | es mandado participacion | (Apolo). los dioses consta. los dioses a Segulin Socrates, militar
8. llamar por en la debia los que debia | debia haber
Préxeno expedicion ofrecer ofrecer preguntado primero
para de Ciro. sacrificios y sacrificios. si era mejor para él
participar rogar para marchar o quedarse
en la hacer el sin haber juzgado
expedicion viaje que por su cuenta que él
de los Diez tenia debia ir pero que
Mily pensado del debia hacer cuanto
delibera con mejor modo el dios le habia
Sdcrates si posible y ordenado.
ir. quedar a
salvo tras Reaccion:
tener éxito Jenofonte le explica
en él. los designios del

oraculo a Socrates y
ofrece los
sacrificios
designados.

Cumplimiento:
Jenofonte zarpa a
Sardes a
encontrarse con
Ciro.

65




CATALOGO ORACULAR

CIROPEDIA
Pasaje | Contexto | Fuente | Motivo | Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta Desenlace Modalidad
Libro Conversacion | Creso. Para Delfos Creso, a través Qué habia No Estilo indirecto. Que los Interpretacion: Privada.
VII, de Ciroy confirmar (Apolo). | de emisarios. de hacer consta. tendria. segun Creso, tendra
VII.2. Creso, sobre la para tener hijos.
15-20. el hecho que veracidad hijos.
Creso sigue de los Reaccion: No
las oréaculos consta.
indicaciones
de los dioses. Cumplimiento:
Creso tiene un hijo
sordomudo y el otro
fallece en la flor de
su vida. Se abruma
por sus desgracias y
consulta de nuevo al
oraculo.
Libro Conversacion | Creso. Esta Delfos Creso, a traves Qué podria | No Estilo directo. Que feliz Interpretacion: no Privada y
VII, de Ciroy abrumado (Apolo). | de emisarios. hacer para consta. haria la hay. militar.
VII.2. Creso, sobre por las pasar el travesia.
20-22. el hecho que desgracias resto de su Reaccion: Creso se
Creso sigue de sus vida con el alegra, pues cree
las hijos. méaximo de que le habia
indicaciones felicidad. prescrito una
de los dioses. manera facil de

darle la felicidad.

Cumplimiento:
Creso se uneala
expedicion de
Asirio.

66



CATALOGO ORACULAR

HELENICAS
Pasaje | Contexto | Fuente | Motivo | Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta Desenlace Modalidad
Libro Diopites Diopites. No consta | No No consta. No consta. No Estilo indirecto. | Recomienda Interpretacion: Militar/
1, 1. duda si (sobre la consta consta. guardarse de segun Diopites, no Politica.
3-4. designar sucesion). | (Apolo). una realeza es adecuado para ser
Agesilao coja. rey debido a su
como rey. cojera por una caida

del caballo.

Segun Lisandro, el
dios no desea
gobierne uno que no
seade la
familia/descendencia
de Heracles, pues
seria una realeza
coja.

Reaccion: Diopites
duda si proclamarlo
rey.

Cumplimiento:
Agesilao es elegido
rey.
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CATALOGO ORACULAR

Libro Alos Agesipolis. | Deseo de | Olimpia | Agesipolis. Sipodia, sin | No Estilo indirecto. | Que no habia | Interpretacion: Militar/
IV, VIl. | lacedemonios invadir la | (Zeus). impiedad, consta. impiedad para | segun Agesipolis, Politica.
2. no les parece Argolida. rehusar el el que no que podia rehusar la
seguro hacer conocimiento admitia una tregua e invadir
una de la tregua tregua Argos.
expedicion pedida por propuesta
contra los argivos injustamente. | Reaccion:
Atenas o durante los Agesipolis retne al
Beocia meses ejército de Fleonte.
dejando atras sagrados.
la poderosa Cumplimiento:
ciudad de Agesipolis invade
Argos. Argos a través de
Nemea.
Libro Cf. supra. Cf. supra. Cf.supra. | Delfos Cf. supra. Siopinaba Cf. supra. | Cf.supra. Cf. supra. Cf. supra. Militar/
IV, VIL (Apolo). sobre la Politica.
2-3. tregua lo
mismo que
su padre.
Libro Preparacion Tebana. Tomarla | No No consta. Sobre la No Estilo indirecto. | Que los Interpretacion: Militar/
VI, V. del ejército decision consta. guerra. consta. lacedemonios | segun los que Politica.
6-8. tebano en de luchar serian habian sido
Leuctra contra los vencidos alli | desterrados de
frente a la espartanos en donde Tebas, era mejor
amenaza 0 huir de estaba la morir combatiendo
lacedemonia. Tebas. tumba de las que ser desterrados
doncellas que, | de nuevo. Otros
después de argumentaban que
haber sido todo lo dicho eran
violadas por patrafias.
unos
lacedemonios, | Reaccion: los
se mataron tebanos se
ellas mismas. | apresuraron a

ornamentar dicha
tumba y enfrentarse
en batalla.
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CATALOGO ORACULAR

Cumplimiento:
victoria del bando
tebanoy el
comienzo de su
hegemonia.
CONSTITUCION DE LOS LACEDEMONIQOS
Pasaje | Contexto | Fuente Motivo Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta | Desenlace Modalidad
VIII, 5- | Sobrela No consta | Recibir el Delfos Licurgo y los Sieramas No Estilo indirecto. Que en todo Interpretacion: Politica.
IX, 1. obedienciaa | (Licurgo). | beneplacito | (Apolo). | hombres mas favorable y consta era mejor. No hay.
las leyes y y influyentes de mejor para (Pitia).
autoridades aprobacién Esparta. Esparta Reaccion:
espartanas y dela obedecer las entrego las leyes
la divinidad leyes que €l a la multitud y
reprobacion antes de (Licurgo) en dejo claro que no
que reciben establecer persona obedecer las
aquellos que las leyes. habia leyes inspiradas
no las establecido. por el oraculo no
siguen. solo era ilegal,
sino, ademas,
impio.

Cumplimiento:
Consigue que en
Esparta sea
preferible una
muerte gloriosa
que una vida
deshonrosa. El
procuré
abiertamente la
prosperidad para
los valientes y la
des- gracia para
los cobardes.
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CATALOGO ORACULAR

Cumplimiento:
No hay.

INGRESOS
Pasaje | Contexto | Fuente Motivo Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta | Desenlace Modalidad
VI, 2ss. | Cuando el Jenofonte. | Recibir el Dodona No consta. Si, para el No No consta. No consta. Interpretacion: Politica.
autor explica beneplacito | (Zeus). presente y el | consta. No hay.
las ventajas de los futuro, seréd
de su plan dioses para mas Reaccién: No
para llevar a ventajoso y hay.
augmentar cabo su mejor ala
los ingresos plany ciudad que Cumplimiento:
publicos. recuperar la esté No hay.
economia dispuesta de
de Atenas. la manera en
la que esta.
Siesa
consulta es
aprobada,
consultar a
que dioses
hay que
atraerse para
ponerlo en
practica de
la mejor
manera.
VI, 2ss. | Cf.supra. Cf. supra. Cf. supra. Delfos No consta. Cf. supra No No consta. No consta. Interpretacion: Politica.
(Apolo). consta. No hay.
Reaccion: No
hay.
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APOLOGIA DE SOCRATES

CATALOGO ORACULAR

Pasaje | Contexto | Fuente Motivo | Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta | Desenlace Modalidad
13-15. Las palabras | Hermdgenes. | Consultar Delfos Querefonte. Preguntarsu | No Estilo indirecto. Que ningun Interpretacion: Politica.
que sobre la (Apolo). opinién consta. hombre era No hay.
pronuncio opinion de sobre ni mas
Sécrates la divinidad Sécrates. liberal, ni Reaccion: No
para sobre maés justo, ni | hay.
defenderse Sdcrates. mas sensato
de su doble que Sdcrates. | Cumplimiento:
acusacion. Que, si bien No hay.
no lo
compard con
un dios,
juzgaba que
superaba a
los demas
hombres.
15. No consta. Cf. supra. No consta. No Licurgo. No consta. No Estilo directo. “Estoy Interpretacion: Cultual.
(Recibir el consta. consta. pensando si No hay.
beneplécito llamarte dios
de los (Segln u hombre” Reaccion: No
dioses antes | Herodoto hay.
de en
establecer Historias Cumplimiento:
su .65, No hay.
legislativa). | Delfos).

71




RECUERDOS DE SOCRATES

CATALOGO ORACULAR

Pasaje | Contexto | Fuente Motivo Sede | Consultante | Consulta | Profeta | Formulacion | Respuesta | Desenlace | Modalidad
I, HL1- Descripcion Jenofonte. | No consta. Delfos Socrates. Sobre como | Pitia. Estilo indirecto. Que se obra Interpretacion: Culpa/
2. del estilo de (Apolo). hay que piadosamente | No hay. Expiacion.
vida de obrar en si se actlia
Sdcrates, trata temas de conformeala | Reaccion:
el tema de la sacrificios, ley de la Socrates obraba
piedad hacia de culto a ciudad. de esta manera
los dioses y la los y selo
importancia antepasados recomendaba a
de seguir las o de algn los demas; y a
leyes de la otro asunto los que obraban
ciudad. de esta de otra manera
indole. los consideraba
fantoches y
engreidos. Les
pedia a los
dioses cosas
buenas.
Cumplimiento:
No hay.
IV, 1. Diélogo de Sécrates. Deseo de Delfos No consta. Como No Estilo directo. “Conforme la | Interpretacion: Politica.
16-18. Sécrates sobre proporcionara | (Apolo). | (Al que podria dar consta. ley de tu Que deben
cémo los los dioses un pregunta cémo | gracias a los ciudad”. actuar como
dioses han agradecimiento dar las gracias a | dioses. ellos ordenan;
proporcionado adecuado. los dioses). segun la ley,
al hombre los que en todas
instrumentos partes es
necesarios agradar a los
para dioses con
garantizar su ofrendas segun
supervivencia las propias
y lograr la probabilidades.
superioridad .
respecto a los Reaccion: No
animales hay.
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