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1. Introducció: motivació, objectius i dades contextualitzadores 

L’objectiu d’aquest treball és aprofundir en les causes de la construcció social de 

l'imaginari al voltant de la població marroquina en el context espanyol, i ho faré 

mitjançant l’aproximació a dos conceptes (i la relació entre ells): la maurofòbia i la 

islamofòbia. El primer fa referència a un tipus molt concret de discriminació present al 

territori espanyol, i es defineix com la percepció negativa dels arabomusulmans en 

general, i dels marroquins en particular. Aquesta percepció negativa per part de la 

societat es tradueix en una sèrie de prejudicis i estereotips cap a aquests grups 

determinats (Corrales, 2002). Així doncs, aquesta imatge estereotipada que es té de 

determinats grups socials pot acabar provocant que es produeixin delictes d’odi cap 

aquests. 

D’altra banda, com mencionaré diverses vegades durant el document, el racisme en els 

últims anys s’ha acabat transformant en un fonamentalisme cultural o culturalisme 

(Stolcke i Dueñas, 1993), la discriminació del qual no es basa en diferències biològiques 

(el color de la pell), sinó que ho fa en les diferències culturals. Tot i això, aquesta 

discriminació de les diferències culturals té el mateix efecte que el racisme biològic: 

segueix legitimant la jerarquització entre diferents grups culturals. A més, en moltes 

ocasions, la religió també és un element que contribueix a l’estigmatització d’un grup en 

concret. 

Un clar exemple de com la religió afavoreix l’estigmatització d’un col·lectiu específic és 

la islamofòbia, el segon concepte a tractar. La definició d’aquest concepte ha estat la 

tasca de diferents persones i col·lectius que no s’han posat d’acord a l'hora de fer-ho, a 

causa de diferents raons que s’exposaran en el següent apartat. Tot i això, per tal 

d’introduir-lo, es podria resumir de la següent manera:  

[La islamofobia es] el temor o los prejuicios hacia el Islam, los musulmanes y todo lo 

relacionado con ellos. Ya tome la forma de manifestaciones cotidianas de racismo y 

discriminación u otras formas más violentas, la islamofobia constituye una violación de 

los derechos humanos y una amenaza para la cohesión social (Andujar, 2008, 68). 

Com bé explicava al final del primer paràgraf, la imatge estereotipada que s’ha creat de 

determinats grups com els marroquins, per exemple, es pot acabar traduint en delictes 

d’odi cap aquests. És per això que cal tenir en compte la repercussió que ha tingut l’auge 

de l’extrema dreta en els últims anys, ja que, segons Rosa Aparicio i Carmen Doménech 

(basant-se en l’Informe de la Plataforma Ciudadana contra la Islamofobia de l’any 2017), 

la majoria dels casos d’atacs islamòfobs a Espanya són causats pels individus i grups 

d’extrema dreta. A banda d’aquesta dada tan rellevant, és necessari mencionar que el 
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nombre de casos d’aquesta tipologia d’atacs que provenen dels mitjans de comunicació, 

de les institucions i dels grups polítics, també és molt significatiu. 

Seguint la línia dels delictes d’odi i segons les mateixes autores, un 70% dels casos 

d’islamofòbia succeeixen en les xarxes socials, fet que, alhora, podria arribar a provocar 

un augment dels casos per dues raons. La primera és que la repercussió de la informació 

exposada en aquests espais virtuals té un abast major que si es dugués a terme en 

interaccions cara a cara, ja que tant els esdeveniments positius com negatius es 

globalitzen a través d’Internet i dels mitjans de comunicació (la Islamofobia, P. C. C., 

2018). La segona és que cal tenir en compte que, segons l’informe PCCI del 2017, un 

31,87% dels incidents islamòfobs són classificats com a “difamació, calumnia, libelo” 

(Aparicio i Doménech, 2020). 

Per tant, si moltes de les difamacions es duen a terme a les xarxes socials, això significa 

que s’està difonent molta informació falsa a moltes persones, fet que em recorda a una 

frase de Joseph Goebbels que sempre m’han dit: “Una mentida repetida mil vegades es 

converteix en una veritat”. 

Altrament, un dubte que podria sorgir al lector d’aquesta introducció al treball és el 

perquè de la menció a la islamofòbia, si l’objecte d’estudi és la discriminació a la població 

marroquina, i no la discriminació als musulmans. La resposta a aquesta pregunta 

totalment justificada s’anirà responent al llarg del treball, però és important esmentar 

que la menció a la islamofòbia és de summa rellevància perquè, en el cas d’Espanya, la 

maurofòbia no es pot comprendre sense fer referència a la islamofòbia, i a l'inrevés. Així 

doncs, l’objectiu d’aquest treball és mostrar aquest vincle entre els dos conceptes per 

tal de dur a terme una millor aproximació al tipus de discriminació que pateix la població 

marroquina, mitjançant fonts bibliogràfiques. Per tant, es podria dir que la meva recerca 

és de caràcter teòric. 

Per tal de concloure aquest apartat, faré menció a les motivacions que m’han portat a 

escollir aquest tema. Com ja he mencionat, s’estan popularitzant molts discursos 

racistes dins de partits polítics, associacions de persones, i en molta part de la població 

en general. Això em preocupa, perquè justament aquest tipus de discursos són els que 

fan que la falta de cohesió social augmenti, i que els col·lectius als quals fan referència 

aquests discursos es vegin severament afectats. A més, tot això és de summa rellevància 

en un context on, en els últims anys, les xifres de població musulmana i marroquina han 

augmentat: els musulmans representen aproximadament el 4% de la població total 

d’habitants, espanyols i estrangers; el 43% dels musulmans és espanyol, mentre que el 

57% és immigrant (38% marroquins) (Aparicio i Doménech, 2020). 
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Així doncs, el que em motiva a fer aquest treball és la voluntat de saber més sobre aquest 

fenomen, i utilitzar aquesta informació per poder fer front als discursos actuals i futurs 

que puguin sorgir. De la mateixa manera, em serà possible indagar en les 

problemàtiques que en deriven: l’educació, l’àmbit de les relacions laborals, els mitjans 

de comunicació, etc. 
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2. Revisió del concepte “islamofòbia” 

Per tal de poder parlar de les causes de la construcció social de l'imaginari al voltant de 

la població marroquina en el cas concret d’Espanya, és important fer abans una revisió 

del concepte d’islamofòbia, ja que està estrictament vinculat amb aquest tipus específic 

de discriminació. Així doncs, per poder entendre el cas espanyol, primer cal saber què 

és la islamofòbia, cosa que precisament no és senzilla. Això és així perquè, tal com 

expressa Javier Rosón, hi ha nombroses definicions del concepte islamofòbia i moltes 

d’aquestes es caracteritzen per no ser del tot clares. La conseqüència de l’existència de 

tantes definicions és que s’hagi difós el terme islamofòbia ràpidament, però, alhora, 

justament aquesta falta de rigidesa conceptual per part del terme ha provocat que 

aquest “estigui condemnat a resultar ineficaç i buit de contingut analític com a 

instrument de justícia social” (Martín i Grosfoguel, 2012, 7). 

Segons Bravo López, aquest terme va aparèixer per primera vegada el 1910 als escrits 

de dos autors: Alain Quellien i Maurice Delafosse. Ambdós l’utilitzaven per descriure una 

actitud de rebuig per part de les autoritats i de la societat colonial cap als musulmans 

colonitzats aplicant-los els qualificatius d’irracionals, fanàtics i retrògrads (López, 2013). 

Per tant, ja podem intuir com aquest rebuig cap aquest grup determinat de persones, 

servia per justificar determinades accions per part dels colonialistes al segle XIX, és a dir, 

que era de gran utilitat per als interessos d’aquests. 

Tot i això, en el cas d’Espanya i França aquest discurs es podria remuntar a l’edat mitjana, 

on l’hostilitat roman en la creença de què l’islam representa una amenaça vital per 

Europa. Més endavant, donada l'orientació religiosa de determinats pensadors i tenint 

en compte que l’islam es va considerar antagonista del cristianisme, el primer també va 

passar a significar quelcom contrari al progrés. 

Seguidament, durant la major part del segle XX, la manera d’identificar a l’“altre” va 

passar a ser la nacionalitat en comptes de la religió o les tradicions. No obstant això, 

entre els anys 70 i 90, la islamofòbia va tornar a renéixer a causa de l’augment de les 

comunitats musulmanes a Europa, però no estava clar si es tractava del mateix fenomen 

que en l’època medieval o d’una nova forma de racisme cultural. La clau per entendre 

la diferència entre racisme i islamofòbia és que el racisme és quelcom determinista, que 

no pot canviar; per contra, en el cas de la islamofòbia, "l’altre" es pot convertir i deixar 

de ser una amenaça. Tanmateix, tot i la clara evolució del terme islamofòbia depenent 

de l’època i del context, podem dir que no hi ha una ruptura total amb el seu origen 

medieval. Per això les autores Rosa Aparicio i Carme Doménech afirmen que la 

islamofòbia contemporània no és quelcom nou, ja que a cada moment històric reapareix 

o es manté latent en funció del context i les circumstàncies socials i polítiques. A més, 
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es destaquen aquelles facetes que repercuteixen més cada context (Aparicio i 

Doménech, 2020). 

És per això que es pot afirmar que la islamofòbia és un concepte polièdric i que, en funció 

de variables com és el context on es troba, es remarca una faceta o una altra. És en 

aquest punt on podem entendre la importància de conceptualitzar la islamofòbia abans 

de tractar el cas espanyol, ja que la islamofòbia a Espanya acaba generant unes 

dinàmiques específiques, que són pròpies d’aquest context específic. 

Encara que en cada context la islamofòbia es manifesti d’una manera concreta, és veritat 

que podem identificar un punt d’inflexió en la història de l’evolució d’aquest concepte, 

que va ser determinant per la seva consolidació. Segons Gema Martín, el concepte 

d’islamofòbia es va començar a utilitzar als anys noranta per referir-se a les percepcions 

globals negatives i pejoratives sobre l’islam i a la discriminació contra els musulmans per 

prejudicis i raons d’odi racial, però que aquest terme es va consolidar després del 2001, 

a causa de l'atac terrorista a les torres bessones. Tal com sostenen Aparicio i Doménech 

(2020: 12):  

La reacción general inmediata al 11 de septiembre fue poner a Occidente en contra del 

islam. Surgió entonces una atmósfera de desconfianza hacia los musulmanes; todo 

musulmán se convirtió en sospechoso, lo que generó un sentimiento de inseguridad y 

recelo hacia ellos. 

Tanmateix, no només Gema Martín exposa aquest argument, sinó que nombrosos 

autors proven que arran de l’atac terrorista es van incrementar els atacs contra espais 

de culte islàmics arreu del món, que consistien a dur a terme pintades, bombardejos 

amb còctels Molotov, etc. (Geisser, 2012). Jordi Moreras, per exemple, també exposa 

que s’ha de tenir en compte l’impacte que tenen els diferents conflictes internacionals 

que es desenvolupen en regions majoritàriament musulmanes, la repercussió dels quals 

a Europa (a través del terrorisme) està provocant un increment de la islamofòbia, fins al 

punt d’arribar a generar una consciència entre la població musulmana europea de 

pertinença a una minoria rebutjada i sospitosa. Aquest impacte, juntament amb altres 

tres variables, estan provocant que l’islam i el col·lectiu social dels musulmans, es 

concebin com l’alteritat principal en moltes societats (Moreras, 2017, 16). És a dir, que 

les problemàtiques existents en diferents regions musulmanes estan contribuint a la 

creació d’un sentiment de rebuig cap aquest col·lectiu, fet que s’acaba traduint en un 

malestar social i en un trencament de la cohesió social. La societat està dividida. 

És més, la Plataforma Ciutadana Contra la Islamofòbia ha pogut establir una relació entre 

determinats esdeveniments negatius i atemptats terroristes i els pics d’incidents 
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islamòfobs (Aparicio i Doménech, 2020), exposant cronològicament aquests 

esdeveniments que han provocat un augment de casos d’islamofòbia. 

En la mateixa línia, i per tal d’aprofundir més en la islamofòbia, tractarem els conceptes 

racisme epistèmic i islamofòbia epistèmica, postulats per Ramón Grosfoguel. Per una 

banda, el primer fa referència a la versió més antiga del racisme, entenent-lo com una 

visió dels no-occidentals com éssers inferiors als humans (per part dels occidentals). Als 

no-occidentals, doncs, se’ls concebia com éssers que s’assimilaven més als animals i, en 

conseqüència, es considerava que mancaven de racionalitat (Grosfoguel, 2011). Per 

tant, el racisme epistèmic percep que el coneixement produït pels no-occidentals és 

quelcom inferior al produït pels occidentals. 

Per altra banda, la islamofòbia epistèmica és una forma de racisme epistèmic, que 

també té a veure amb les formes legítimes de producció de coneixement (Grosfoguel, 

2011). Per entendre millor el significat d’aquest segon concepte, ens hem de remuntar 

a finals del XV i inicis del XVI, quan van tenir lloc l’expansió colonial i la destrucció d'al-

Àndalus per part de la monarquia catòlica espanyola sumat a la conseqüent 

inferiorització dels “moros”. Des d’aquell moment, les persones europees que es van 

dedicar a estudiar consideraven que el coneixement islàmic era inferior al que s’estava 

produint a Occident, fet que ja hem anat veient al llarg d’aquesta primera plana. De fet, 

a partir de llavors, qualsevol altre coneixement es va considerar inferior (Aparicio i 

Doménech, 2020). 

Un aspecte a ressaltar de la islamofòbia epistèmica proposada per Grosfoguel, és que 

inclús els que avui en dia considerem clàssics de la sociologia (Weber, Marx...), van 

contribuir a perpetrar aquesta islamofòbia mitjançant els seus discursos; així doncs, la 

islamofòbia es trobava inclús en els raonaments que es podrien considerar més 

revolucionaris / avançats de l’època i el que és el més important: sobre aquests clàssics 

estan construïdes i fonamentades les ciències socials actuals, inclosa la sociologia. Cal, 

doncs, descolonitzar les ciències socials occidentals, donada l’existència d’una 

islamofòbia epistèmica en aquestes (Martín i Grosfoguel, 2012). És per això que 

Grosfoguel (2011: 348) constata el següent: 

Las opiniones sobre el islam de Weber y de los orientalistas weberianos reproducen una 

islamofobia epistémica según la cual los musulmanes son incapaces de producir ciencia 

y de tener racionalidad, pese a la evidencia histórica que afirma contundentemente lo 

contrario. 

Finalment, per tal de concloure aquest apartat, comentaré breument la relació que hi 

ha entre el culturalisme o fonamentalisme cultural (Stolcke i Dueñas, 1993) i el concepte 

d’islamofòbia epistèmica de Grosfoguel. Primerament, cal saber que el culturalisme és 
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un element molt comú que es troba en la majoria de discursos islamòfobs i que, com he 

explicat anteriorment, neix de la transformació del racisme biològic (que basava la seva 

discriminació en diferències biològiques: el color de la pell, per exemple); amb aquest 

canvi, les diferències culturals van passar a ser la base de la discriminació. Així doncs, 

aquestes diferències culturals passen a tenir el mateix efecte que el racisme biològic, en 

tant que segueixen legitimant la jerarquització entre diferents grups culturals. Per tant, 

es podria dir que el culturalisme contribueix a incrementar la sensació de superioritat 

"d’allò occidental" davant "allò islàmic" (Martín i Grosfoguel, 2012). 

Així doncs, està clar que el vincle que uneix aquests dos conceptes (islamofòbia 

epistèmica i culturalisme) és que els dos acaben contribuint a reforçar la creença de 

superioritat del món occidental sobre el món islàmic. 
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3. Cas espanyol: recorregut històric de la immigració marroquina i 

l’evolució de la “maurofòbia” 

La intenció del tercer apartat és dur a terme un recorregut històric de la presència de la 

població marroquina al territori espanyol, que permeti visualitzar de manera més clara 

la creació progressiva de la imatge negativa del moro o maurofòbia. Aquesta última fa 

referència a la percepció negativa que té la societat, en aquest cas l’espanyola, dels 

arabomusulmans en general, i dels marroquins en particular; aquesta percepció, a més, 

acaba culminant en la creació d’una sèrie d’estereotips i prejudicis. Per tant, l’únic 

objectiu d’aquest apartat és establir les bases històriques i cronològiques per poder 

arribar a entendre millor el tipus de discriminació que rep la població marroquina al 

context concret d’Espanya. 

Tot i que és cert que les fonts oficials informen que hi ha hagut un augment de la 

immigració de la comunitat musulmana a Espanya en els últims anys (meitat de la qual 

és d’origen marroquí) (Lacomba, 2005), s’ha de tenir en compte que la seva presència 

en aquest territori es remunta al segle VIII i s’ha caracteritzat per protagonitzar 

determinats episodis històrics (Corrales, 2004). 

Segons Corrales, s’ha de situar l’inici de la construcció de la imatge negativa del moro en 

els vuit segles que va durar la “Reconquesta” cristiana del territori peninsular; així doncs, 

va ser en aquest període on es van adjudicar als musulmans tota una sèrie de prejudicis: 

(fanatisme, salvatgisme, crueltat, lascívia, fatalisme, mandra, duplicitat, etc.). Per tant, 

ja podem comprovar que les persones que van atribuir aquestes característiques a la 

població musulmana no es basaven en informació objectiva, ans al contrari, ja que la 

seva opinió estava molt condicionada pel context d’enfrontament entre les dues 

poblacions. 

Més endavant, a més del rebuig cap als musulmans expulsats de la península, es va 

sumar la por als corsaris, als marroquins i als algerians. Aquesta por cap a l’enemic 

exterior va fer que el contacte amb els musulmans que encara vivien a la península 

després de 1492 fos quelcom insuportable; en aquest moment, els moros es van passar 

a considerar com un enemic interior, fet que va provocar que els expulsessin 

“definitivament” l’any 1609 (Corrales, 2004). Arran d’aquesta última expulsió, Corrales 

postula que al llistat de prejudicis cap als musulmans i cap als moros, es van sumar els 

seus suposats desigs de venjança i de recuperar les propietats perdudes. 

Anys més tard, els conflictes bèl·lics com per exemple els inicis de la conquesta francesa 

d’Algèria l’any 1830, la Guerra de l’Àfrica de l’any 1859-1860 o la Guerra de Melilla de 

1893, van donar peu a què, novament, el bàndol espanyol demonitzés la imatge dels 
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marroquins fins a tal punt de considerar-los animals. Dues dècades més tard, la derrota 

del bàndol espanyol a Annual i a Al Araoui (conegut com a Monte Arruit pels espanyols) 

sumada al fet que donaven per suposat que acabarien civilitzant als marroquins, va 

provocar que reneixes la imatge negativa cap a aquests últims fins a arribar al punt del 

sorgiment, a la societat espanyola, d’una voluntat de venjança (Corrales, 2004). 

No serà fins a 1936 que la figura del moro tornarà a ser protagonista d’una polèmica, 

donada la seva participació a la sublevació del govern republicà espanyol. Així ho exposa 

Corrales (2004: 43): 

Desde 1927, inicio de la “pacificación” de Marruecos hasta 1936, comienzo de la Guerra 

Civil española, el país vecino cayó en el olvido al dejar de ser el origen de noticias de 

carácter luctuoso. Sin embargo, su actualidad resurgió bruscamente con motivo de la 

participación de decenas de miles de marroquíes en las filas militares sublevadas contra 

el legítimo gobierno republicano. De nuevo, emergió, recuperada, la imagen más terrible 

del marroquí. 

El factor curiós és que, no van ser altres que el moviment d’esquerres (socialistes, 

comunistes, anarquistes), els republicans i els nacionalistes catalans i bascs els que van 

protagonitzar el ressorgiment de la creació de la imatge del marroquí com un assassí, 

violador, etc. Per tant, podem intuir que, donada la derrota del bàndol republicà, durant 

els primers vint anys de franquisme es va instaurar un discurs oficial que caracteritzava 

al marroquí com un aliat fidel. Tot i això, és important recalcar que fora del discurs oficial 

se seguien perpetrant els prejudicis i estereotips associats al moro que imperaven l’any 

1936, reforçats amb el record de la participació dels marroquins al bàndol franquista 

durant Guerra Civil (Corrales, 2004). Més endavant, i gràcies a la Guerra de Ifni-Sáhara 

de 1958-1959, les dues espanyes (franquista i republicana) van unificar la seva opinió al 

voltant "d’allò marroquí": ambdós bàndols ho van acabar rebutjant i desconfiant-ne. 

Per si això no fos suficient, l’opinió cap als marroquins va radicalitzar-se quan, a causa 

del debilitament de la dictadura franquista, i acovardits per la Marxa Verda organitzada 

per Hassan II, els sahrauís van cedir la colònia “espanyola” al Marroc i Mauritània. 

Gràcies a aquests esdeveniments tota la societat espanyola defensava als sahrauís, o el 

que és el mateix: mostraven rebuig cap als marroquins (Corrales, 2004). A més, al cap 

d’uns anys hi va haver un moment en el qual Marroc va reivindicar Ceuta i Melilla, fet 

que va contribuir encara més al detriment de la imatge que tenia el conjunt de la 

població de la península del Marroc. 

Més endavant, als anys setanta, la societat espanyola es va adonar de l’alt nombre 

d’immigrants marroquins, fet que va donar lloc a què la premsa difongués la idea d’una 

invasió que comportaria la usurpació de llocs de treball per part dels marroquins. Tot i 
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això, després de la transició, els mitjans de comunicació i les institucions van començar 

a promoure valors com la tolerància i l’empatia cap als immigrants; per fer-ho, van dur 

a terme diverses campanyes de conscienciació, a més d’expulsar temporalment els 

discursos xenòfobs dels mitjans de comunicació. Malgrat tot, sembla a ser que la major 

part de la societat no va acabar d’assimilar aquests valors que es van intentar inculcar, 

ja que de totes maneres hi va seguir havent atacs violents contra immigrants. 

Com si la situació no fos prou extrema, els atemptats terroristes de l'11-S als EUA i de 

l'11-M a Espanya, van contribuir a fer que tot el conjunt de la societat espanyola (i 

d’altres societats d’arreu del planeta) tingués una imatge més negativa dels musulmans 

i, especialment, dels marroquins. A banda de l’increment d’atacs xenòfobs arreu del 

país, una altra prova de l’augment del rebuig cap a la població marroquina són les 

enquestes realitzades per Tomás Calvo els anys 1997 i 2002; en aquestes es reflecteix 

com els prejudicis ètnics van augmentar després de l’atemptat contra les torres 

bessones. Tal com exposa l’autor en l’explicació dels resultats, el percentatge de 

persones que farien fora als marroquins d’Espanya va incrementar d’un 24% a un 48%; 

en el cas dels gitanos, va ascendir d’un 27% a un 32%; als negres va augmentar d’un 13% 

a un 27%; als jueus d’un 16% a un 28%; finalment, als llantinoamericans els farien fora 

un 8% l’any 1997, en contraposició amb un 15% l’any 2002. Tomàs Calvo (2007: 115) 

conclou l’explicació d’aquestes dades de la següent manera: 

Después de los actos terroristas de Nueva York (2002), creció el prejuicio discriminatorio 

contra todos los grupos de inmigrantes, aunque de forma alarmante contra los 

marroquíes. 

Tot i això, és necessari mencionar que els resultats de les enquestes mostren com 

aquests prejudicis, contra tot pronòstic, van disminuir després de l’atemptat a Madrid. 

Això va passar perquè, segons Calvo, el missatge que es va difondre en els mitjans de 

comunicació, les manifestacions i en els diferents discursos públics, feia èmfasi en la 

separació del terrorisme amb els musulmans i amb l’Islam: “¡Terroristas no! 

¡Inmigrantes sí¡”. 

En definitiva, i tal com he mencionat anteriorment, arran dels atacs terroristes hi va 

haver un increment del rebuig cap als immigrants i, més concretament, cap a la població 

marroquina. Això, a grans trets, ens porta a la situació actual, on els discursos xenòfobs 

i racistes encara estan a l’ordre del dia. És més, en els últims anys hi ha hagut un 

increment d’aquests discursos impulsat per l’auge de partits polítics com Vox, o 

associacions juvenils com Bastión Frontal, que aprofiten l’avinentesa en els moments de 

crisi per difondre discursos populistes que, per exemple, criminalitzen als immigrants. 
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Així doncs, per concloure aquest apartat, podem mencionar com al llarg d’aquest hem 

anat veient com la maurofòbia al territori espanyol ha anat apareixent progressivament 

en el transcurs dels segles, augmentant o disminuint la seva presència a l’esfera pública, 

i inclús canviant de bàndol polític en algunes ocasions. El punt important que cal 

recordar és que tots aquests canvis esmentats que ha patit la maurofòbia, han succeït 

en funció del context en què es trobava la societat espanyola: guerres, crisi, canvis en el 

govern, atemptats, etc. Per tant, el context social hi ha tingut molt a veure en l’evolució 

de la discriminació cap a la població marroquina a Espanya. 
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4. La discriminació cap a la població marroquina a Espanya entesa a 

partir de la interrelació entre els dos conceptes tractats: la 

“maurofòbia” i la “islamofòbia” 

En aquest apartat es pretén explicar la relació entre la islamofòbia i la maurofòbia per 

intentar dur a terme una aproximació a la discriminació que pateix la població 

marroquina a Espanya; així doncs, com que ja hem tractat els dos conceptes per separat, 

ara toca exposar la seva relació. 

Abans d’això, però, és necessari dur a terme una aproximació teòrica al terme de 

discriminació, més concretament a la discriminació per raons etno-racials, per tal de 

poder entendre millor el que s’està volent tractar. Primerament, establim que, segons 

l’autor Jesús Rodríguez Zepeda (2005: 23), la discriminació és: 

(...) una conducta, culturalmente fundada, sistemática y socialmente extendida, de 

desprecio contra una persona o grupo de personas sobre la base de un prejuicio negativo 

o un estigma relacionado con una desventaja inmerecida, y que tiene por efecto 

(intencional o no) dañar sus derechos y libertades fundamentales. 

Així doncs, en el cas específic de la discriminació que es pretén tractar en aquest 

document, la persona o el grup de persones que pateixen aquest rebuig són persones 

racialitzades o d’un origen ètnic diferent del de la “major part” de la societat en la qual 

es troben. Una definició similar s’expressa en la Convenció Internacional sobre 

l'Eliminació de totes les Formes de Discriminació Racial de l'ONU, que va entrar en vigor 

el 4 de gener de 1969 (González, 2010, 2):  

(...) la expresión “discriminación racial» denotará toda distinción, exclusión, restricción o 

preferencia basada en motivos de raza, color, linaje u origen nacional o étnico que tenga 

por objeto o por resultado anular o menoscabar el reconocimiento, goce o ejercicio, en 

condiciones de igualdad, de los derechos humanos y libertades fundamentales en las 

esferas política, económica, social, cultural o en cualquier otra esfera de la vida pública. 

Addicionalment, si busquem la definició de les paraules raça i ètnia per separat, trobem 

que el primer concepte s’usa per identificar a un grup de persones que tenen en comú 

determinats trets biològics, físics i fenotípics. L’ús del segon concepte, en canvi, se 

centra en identificar grups ètnics que principalment integren característiques culturals, 

és a dir, elements d’identitat i tradició comuns. Aquest últim concepte, per tant, va més 

enllà dels trets físics de les persones (Malgesini i Giménez, 1997). 

Per aquesta raó, dins d’aquest tipus de discriminació (l’etno-racial) també s’hi pot 

incloure el rebuig cap a la cultura d’un grup en concret (i no només cap al seu aspecte 

físic). A més, aquesta discriminació s’acaba traduint en desigualtats socials que, alhora, 
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provoquen un agreujament de la discriminació; és a dir, que ambdós aspectes es 

retroalimenten. Així ho exposa l’autor Michel Wieviorka (2002, 288): 

En algunos casos, la diferencia cultural se combina con fuertes desigualdades sociales, 

va a la par con un dificil aceso al empleo, a la salud, la vivienda, la escuela, y las dos 

dimensones – la social y la cultural – parecen reforzarse mutuamente. 

Per aquesta raó els diferents experts afirmen que els grups discriminats necessiten 

l’ajuda de la resta de la societat (i, més específicament, de les institucions) per sortir de 

la situació en què estan: com exposa l’autor, entren en un bucle quan les desigualtats 

socials i la discriminació es retroalimenten l’una a l’altra. 

Arribats a aquest punt, és adient exposar quines són les eines principals que mesuren 

aquesta discriminació etno-racial. Així doncs, en el cas del territori espanyol, s’han 

realitzat diferents investigacions i informes mitjançant l’enquesta (estudis estadístics) 

com a eina, com per exemple en els estudis anomenats Percepción de la discriminación 

por origen racial o étnico por parte de sus potenciales víctimas en 2020 i Estudio anual 

sobre la discriminación por el origen racial o étnico: la percepción de las potenciales 

víctimas 2011, ambdós financiats pel govern d’Espanya. 

D’altra banda, també podem trobar l’informe de l’autora Rosa Aparicio Gómez, en el 

qual tracta de descriure els resultats de l’enquesta Sobre la intolerancia i la 

discriminación hacia las personas musulmanas en España. A més, a nivell europeu 

podem trobar el següent document: Second European Union Minorities and 

Discrimination Survey - Main results; en aquest, com bé dictamina el títol, s’exposen els 

resultats de la segona enquesta de la Unió Europea sobre minories i discriminació. 

En l’informe d’Aparicio, per exemple, s’exposa que la majoria dels enquestats estan molt 

d’acord amb el fet que existeix un rebuig i una discriminació cap als musulmans 

generalitzable a tots els àmbits. Tot i això, el consens entre els enquestats és major si 

parlem de l’accés a l'habitatge (85,9% estan consideren que es produeix un rebuig en 

intentar comprar o llogar un habitatge), al treball (80,4%) i a la instal·lació de llocs de 

culte als veïnats (77,3%). L’autora també destaca que aquest rebuig cap als musulmans, 

a banda de la població en general, també ve des de dins de les institucions públiques: 

un 56,4% considera que hi ha una atenció recelosa per part dels serveis públics, com per 

exemple sanitat (Aparicio, 2020). 

Una altra via d’obtenir dades sobre la discriminació seria incloure una categoria 

d’etnicitat en el cens de població, fet que permetria tenir a disposició més informació 

sobre els grups potencialment discriminats, entre altres coses. Tot i això, hi ha hagut 

diversos debats al voltant d’aquest tema. En el cas d’Espanya, el cens del 2011 va 

incorporar un indicador objectiu en comptes d’un indicador ètnic-racial: es va preguntar 
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pel lloc de naixement del pare o de la mare (país). Ara bé, com ja he dit, això és un 

indicador objectiu, i no pas una pregunta etno-racial; a més, cal tenir en compte que 

d'aquí a uns anys aquest indicador s’haurà de reformular, ja que preguntar pel pare i la 

mare no serà suficient per identificar grups potencialment discriminats. 

Totes aquestes fonts d’informació són de gran utilitat a l’hora de saber, per exemple, si 

les polítiques impulsades des dels diferents governs amb l’objectiu de mitigar aquesta 

discriminació etno-racial estan essent efectives. 

A continuació, un altre factor que podem ressaltar de la discriminació és que, en la 

majoria de les ocasions, acaba anul·lant les llibertats fonamentals (i, per tant, els drets 

humans) dels grups que la pateixen en les diferents esferes de la societat. En 

conseqüència, podem considerar que la discriminació no només és perjudicial per als 

individus que la pateixen (falta d’inserció en el mercat laboral, agressions, etc.), sinó que 

també ho és pel reconeixement i la supervivència del grup, col·lectiu, o poble al qual 

pertanyen. En el cas concret de la població marroquina, segons el que hem anat veient 

al llarg del treball, pateixen una discriminació que es mou entre la racial i la religiosa; 

també es podria arribar a considerar que l’origen nacional és un motiu de discriminació. 

En tot cas, podem establir que, en primer lloc, hi ha una discriminació que té la seva 

base en el fenotip (maurofòbia): en aquesta es relacionen determinades 

característiques fenotípiques amb la població marroquina i, alhora, es relaciona la 

població marroquina amb determinats estereotips que s’han anat formant (i variant) al 

llarg de segles de contacte amb els habitants de la península Ibèrica (s’ha explicat més 

detalladament en els apartats anteriors). En segon lloc, donat que al Marroc gairebé la 

totalitat de la societat professa l’islam, i tenint en compte que la societat occidental ha 

menystingut i ha estereotipat aquesta religió al llarg dels segles, es pot constatar que hi 

ha una discriminació religiosa (islamofòbia). 

En la mateixa línia, i entrant més específicament en la comprensió de la discriminació 

cap a la població marroquina, un fet que podem observar és que hi ha ocasions en què 

els autors parlen de musulmans, i altres en les que parlen de marroquins. Si ho parem a 

pensar, no és el mateix, ja que les persones musulmanes són les que professen la religió 

islàmica i, en canvi, les persones marroquines són les que provenen del Marroc. 

D’aquesta manera, marroquí és a espanyol, el que és musulmà a cristià. 

Arribats a aquest punt, podem interpretar que el marc conceptual es tradueix de 

diferents maneres a la realitat, és a dir, que a termes efectius es donen diferents 

casuístiques; per exemple, no totes les persones marroquines són musulmanes, ni totes 

les persones musulmanes són marroquines. El mateix passava a l’Estat Espanyol quan 

no era laic (però amb el cristianisme). 
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Tot i que hem pogut arribar a aquesta conclusió fàcilment, en la quotidianitat la 

utilització d’aquests termes no sol ser la correcta, en tant que als marroquins se’ls 

anomena musulmans; això s’anomena islamització de la migració, i va iniciar-se a partir 

dels atemptats del 11-S. Així ho expressen Delgado i Fernandez (2018: 305), mitjançant 

les aportacions d’Allievi (2006) i de Mijares i Ramirez (2008): 

Los atentados del 11S irrumpen social, política y académicamente en 2001 provocando  

un  giro  ontológico  en  la  concepción  de  los  sujetos  de  estudio,  quienes  dejarán de 

ser nombrados marroquíes para pasar a ser referidos mayoritariamente 

comomusulmanas  y  musulmanes,  creando  un  efecto  que  se  ha  nombrado  como  la 

islamización de la migración. 

Per tant, si ens fixem, és en aquest punt on la islamofòbia i la maurofòbia es dilueixen, 

ja que al rebuig cap a la població marroquina (maurofòbia), se li suma el rebuig cap al 

món islàmic (islamofòbia). És per això que la maurofòbia a Espanya no es pot explicar 

sense mencionar la islamofòbia: perquè bàsicament no existeix una clara diferència 

entre una cosa i l’altra; s’han superposat, acaba sent el mateix. Així doncs, la 

discriminació cap a la població marroquina a Espanya s’ha d’entendre com el resultat 

d’un rebuig històric a la figura del moro, sumat a un rebuig cap al món islàmic. Aquest 

últim s'ha exposat al llarg del treball, i ha patit un increment i una consegüent expansió 

a causa dels atemptats terroristes i per la falta d’informació per part de la societat 

occidental. 

A més, cal que tinguem en compte que en la majoria de les ocasions, els espanyols 

classifiquem com a marroquins (i, en conseqüència, també com a musulmans) a 

persones espanyoles, els progenitors dels quals provenen del Marroc. Això es deu a què 

relacionem les característiques fenotípiques d’aquestes persones amb les dels 

marroquins i marroquines, tot i que tècnicament no ho siguin perquè han nascut a 

Espanya. El resultat d’aquest procés és que acabem identificant a una persona com a 

marroquina i practicant de l’islam, únicament per les seves característiques fenotípiques 

(tot i que aquesta persona pugui ser perfectament espanyola i agnòstica, per exemple). 

Una vegada exposat el punt principal d’aquest apartat, m’agradaria indagar una mica 

més sobre la línia que separa la islamofòbia de la maurofobia. Per fer-ho m’agradaria 

citar a Daniel Gil Flores (2019: 184), el qual, en la seva tesi doctoral exposa el següent: 

 (...) Varios de estos autores y autoras acusan las múltiples definiciones que existen de la 

idea de islamofobia y se preguntan en qué momentos o en qué circunstancias puede 

empezar a hablarse de islamofobia o de racismo antimusulmán en lugar de racismo a 

secas, xenofobia o maurofobia, es decir, de rechazo a la figura clásica y estereotipada 

del moro. Desrues y Pérez Yruela (2008) consideran que la aparición del islam y los 

musulmanes como sujetos sociológicos en el contexto español se produce a partir de ese 
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giro que se da entre 2001 y 2004, ya que antes lo que existía, en todo caso, era una 

problematización de la cultura marroquí o magrebí, un «filtro étnico», como lo había 

llamado Bernabé López García (2002, 2005) y no islamofobia propiamente dicha. Es 

decir, que el criterio para poder hablar de islamofobia es que exista un cuestionamiento 

del islam como credo y como práctica. 

En la mateixa línia, aquests autors que Gil Flores menciona (Desrues i Perez Yruela, 2008) 

postulen que per poder parlar d’islamofòbia s’han de donar dos fenòmens: per una 

banda, que es consideri que l’islam és una amenaça i, per l’altra, que s’identifiqui la 

població en qüestió amb aquest islam amenaçador. És a dir, que la identificació com a 

musulmans estigui per damunt de qualsevol altra forma d’identitat; això és exactament 

el que passa amb els marroquins, ja que, per norma general, abans que marroquins se’ls 

considera musulmans. 

Per tant, cal entendre la discriminació que pateix la població marroquina a Espanya com 

una operació matemàtica, on el rebuig històric cap a la figura del moro sumat al rebuig, 

al temor i al desconeixement del món islàmic, acaba resultant aquesta discriminació 

específica que reben les persones marroquines en aquest territori en concret, 

l’espanyol. 
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5. Conclusions 

En aquest últim apartat es conclourà la recerca, en primer lloc, recuperant algunes 

informacions exposades al llarg del document i, a continuació, es tractarà d’exposar 

quines possibles vies de recerca obren els resultats d’aquesta investigació. 

Per tant, primerament és necessari recordar que l’objectiu principal d’aquesta recerca 

era comprendre la discriminació que pateix la població marroquina a Espanya. Per fer-

ho, calia partir de la base que aquest tipus específic de discriminació no es pot entendre 

sense tenir en compte la islamofòbia i la maurofòbia. És a dir, que la relació entre 

aquests dos fenòmens serveix per explicar la discriminació que pateix la població 

marroquina en un context específic, l’espanyol. A més, aquesta investigació és de 

summa rellevància donat que Espanya és un context on en els últims anys, les xifres de 

població musulmana i marroquina han augmentat: els musulmans representen 

aproximadament el 4% de la població total d’habitants, espanyols i estrangers; el 43% 

dels musulmans és espanyol, mentre que el 57% és immigrant (38% marroquins) 

(Aparicio i Doménech, 2020). 

Així doncs, el que vaig fer va ser, per una banda, analitzar la islamofòbia i, per l’altra, dur 

a terme un recorregut històric de l’evolució de la maurofòbia a Espanya. Sobre l’anàlisi 

de la islamofòbia, el primer que calia era definir-la, però justament la falta de rigidesa 

conceptual per part del terme ha causat que aquest estigui condemnat a resultar 

ineficaç i buit de contingut analític com a instrument de justícia social (Martín i 

Grosfoguel, 2012, 7); tanmateix, l’existència de nombroses definicions ha provocat que 

s’hagi difós el terme més ràpidament. Tot i això, per tal de tenir quelcom de referència, 

vaig establir la següent definició del concepte:  

[La islamofobia es] el temor o los prejuicios hacia el Islam, los musulmanes y todo lo 

relacionado con ellos. Ya tome la forma de manifestaciones cotidianas de racismo y 

discriminación u otras formas más violentas, la islamofobia constituye una violación de 

los derechos humanos y una amenaza para la cohesión social (Andujar, 2008, 68). 

Pel que fa a la maurofòbia, Corrales (2002) exposa que és un tipus molt concret de 

discriminació present al territori espanyol, que es defineix com la percepció negativa 

dels arabomusulmans en general, i dels marroquins en particular. Seguidament, sobre 

el recorregut històric de l’evolució d’aquest fenomen a Espanya posaré en relleu dos fets 

que, des del meu punt de vista, són clau: el primer és que, segons Corrales (2004), s’ha 

de situar l’inici de la construcció de la imatge negativa del moro en els vuit segles que va 

durar la Reconquesta cristiana del territori peninsular. El segon fet important són els 

atacs terroristes de l’onze de setembre, ja que com afirma Tomàs Calvo (2007:115) en 
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l’anàlisi d’unes enquestes realitzades per ell mateix els anys 1997 i 2002, després 

d’aquests atemptats va augmentar la discriminació cap a la població marroquina:  

Después de los actos terroristas de Nueva York (2002), creció el prejuicio discriminatorio 

contra todos los grupos de inmigrantes, aunque de forma alarmante contra los 

marroquíes. 

Per acabar, el penúltim apartat d’aquest treball ha complert un triple objectiu: 

aprofundir en el concepte de discriminació, acabar de descriure més detalladament 

aquesta discriminació específica que s’estava volent estudiar (aportant dades, 

exemples, evidenciant algunes dificultats, etc.) i exposar els resultats obtinguts.  

Per una banda, sobre el primer objectiu, cal recordar que la discriminació segons l’autor 

Jesús Rodríguez Zepeda (2005: 23) és: 

(...) una conducta, culturalmente fundada, sistemática y socialmente extendida, de 

desprecio contra una persona o grupo de personas sobre la base de un prejuicio negativo 

o un estigma relacionado con una desventaja inmerecida, y que tiene por efecto 

(intencional o no) dañar sus derechos y libertades fundamentales.  

D’altra banda, si parlem de la discriminació etno-racial concretament, l’autora Brenda 

González (2010:2) exposa la definició següent: 

(...) la expresión “discriminación racial» denotará toda distinción, exclusión, restricción o 

preferencia basada en motivos de raza, color, linaje u origen nacional o étnico que tenga 

por objeto o por resultado anular o menoscabar el reconocimiento, goce o ejercicio, en 

condiciones de igualdad, de los derechos humanos y libertades fundamentales en las 

esferas política, económica, social, cultural o en cualquier otra esfera de la vida pública. 

Finalment, els resultats obtinguts es podrien resumir en què hi ha un rebuig històric cap 

a la figura del moro a causa de diferents raons com, per exemple, interessos polítics; 

aquesta exclusió ha anat variant al llarg dels segles, però actualment encara en patim 

les conseqüències. A més, els resultats apunten que també és cert que el món islàmic és 

una font de desconeixement que acaba comportant un temor i un consegüent rebuig 

cap aquest món. És més, segons Grosfoguel (2011), hi ha una islamofòbia epistèmica 

(forma de racisme epistèmic que també té a veure amb les formes legítimes de 

producció de coneixement, instaurada a occident des de finals del segle XV i inicis del 

segle XVI) que considera que el coneixement islàmic és inferior. De fet, tal com afirmen 

Aparicio i Doménech (2020), a partir de llavors qualsevol altre coneixement que no fos 

el produït per Occident es va considerar inferior. 
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És per això que es pot afirmar que el rebuig històric cap a la figura del moro sumat al 

rebuig, al temor i al desconeixement del món islàmic convergeixen en el tipus específic 

de discriminació que pateixen les persones marroquines a Espanya. 

Així doncs, les principals aportacions del treball han sigut l’anàlisi de la maurofòbia i de 

la islamofòbia i l’aprofundiment en un tipus molt específic de discriminació que pateix 

una població molt nombrosa del territori espanyol. Aquesta recerca, doncs, evidencia 

l’existència d’un discurs d’alterització al voltant d’aquesta població; aquest discurs, a 

més, s’ha anat formant al llarg de molts segles, fet que explica que estigui tan 

interioritzat a la nostra societat. En l’informe d’Aparicio que es menciona més 

detalladament en l’apartat anterior, per exemple, s’exposa que la majoria dels 

enquestats consideren que existeix un rebuig i una discriminació cap als musulmans 

generalitzable a tots els àmbits. A més, l’autora també destaca que un 56,4% considera 

que hi ha una atenció recelosa per part dels serveis públics, com per exemple sanitat 

(Aparicio, 2020); és a dir, que més de la meitat dels enquestats consideren que hi ha una 

falta de confiança cap a la població marroquina a les institucions públiques. 

Per això, una de les possibles vies de recerca que obren aquests resultats és la 

d’investigar de quina manera aquests prejudicis han afectat el desenvolupament 

personal de la població marroquina resident a Espanya; és a dir, com es perceben a ells 

mateixos, quins són els seus objectius (acadèmics, laborals...), etc. O sigui, que una 

vegada hem constatat que els prejudicis cap aquesta població són fruit d’una 

construcció social que s’ha dut a terme durant els últims segles, caldria veure com 

aquesta visió negativa per part de la major part de la població del país ha afectat les 

persones marroquines en l'àmbit personal. A més, alguns sociòlegs com George Herbert 

Mead postulen que les persones ens formem en gran part per les expectatives que 

creiem que els altres tenen de nosaltres; és a dir, que les persones percebem com ens 

veuen els altres i actuem en conseqüència (es podria comparar amb l’anomenat “efecte 

Pigmalió”). Mead (1993: 202) ho exposa de la seguent manera: 

El “yo” es la reacción del organismo a las actitudes de los otros; el “mí” es la serie de 

actitudes organizadas de los otros que adopta uno mismo. Las actitudes de los otros 

constituyen el “mí” organizado, y luego uno reacciona hacia ellas como un “yo”. 

Per tant, si la major part de la societat et concep (a un subjecte individual o a un 

col·lectiu) com algú de qui no es pot confiar, que roba i que és un traïdor, és molt 

possible això t’acabi afectant d’alguna manera; en tot cas, s’hauria d’investigar. 
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