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1. Introduccid

El Grau en Estudis d’Asia Oriental, cursat a la Universitat Autdonoma de Barcelona, ha
permés aprofundir els coneixements sobre els diversos paisos que engloba I’ Asia Oriental.
Durant aquests anys, s’ha pogut ampliar la visi6 sobre les societats que componen aquesta
zona territorial i s’ha dut a terme una especialitzacid en el Japd. Dins d’aquesta gran
bombolla de temes que engloba el terme de societat, ha cridat sobretot I’atenci6 la religio,
o més ben dit, les religions que han anat construint, de la ma de la gent, la historia d’aquest

pais.

Japd és un pais amb una historia molt complexa pel que fa a les tradicions religioses que
el conformen. La tradicio religiosa japonesa es principalment una barreja entre xintoisme
I budisme, els quals han anat acompanyats del confucianisme, taoisme i religions
folkloriques. Yoshida Kanetomo (1435-1511) deia que “el xintoisme era 1’arrel i el tronc
de tota veritat, el confucianisme, les seves branques i fulles, i el budisme, el seu fruit”
(citat a Yusa, 2005:63). A conseqiiéncia d’aquesta varietat religiosa tan connectada, Japo

ha sigut un dels paisos que ha mostrat més interés a desenvolupar 1’estudi religios.

Agquesta gran varietat i importancia social dels diversos moviments religiosos, ha donat
pas a una societat molt connectada a la religid. A través de ’estada anual al Japo
desenvolupada com a estudiant d’intercanvi en el programa de mobilitat del grau en
Estudis d’Asia Oriental, que rau en la base del desenvolupament del treball, es va poder
observar de primera ma com arriba a ser de social la religid. Per una banda, algunes
universitats i altres institucions publiques o privades estan sota mans d’organitzacions
religioses i, per altra banda, moltes tradicions amb rerefons religios es continuen fent
anualment i hi participa gairebé tota poblacié sense necessitat de considerar-se religios

un mateix.

El tema d’aquest treball se centrara en I’estudi de les noves religions (shin shikyo) i les
noves noves religions® (shin shin shitkys). Pel que fa a 1'is d’ambdos termes, que encara
es troba enmig d’un debat obert sobre si s’ha de fer o no una distincid terminologica, s’ha

optat per utilitzar majoritariament el terme de noves religions, englobant-hi totes les etapes

! S’ha optat per aquesta traduccio, que duplica I’adjectiu, per ser el més fidel possible al terme japoneés.



i canvis d’aquestes, excepte per algunes etapes especifiques on s’han utilitzat els dos

termes per a evitar confusions i caracteritzar elements especifics.

L’objectiu principal és coneixer el fenomen de les noves religions al Japé i poder veure
la seva incideéncia a la societat japonesa contemporania. Deixant clars els coneixements
basics sobre les religions del pais en qiiestid, se centrara el contingut en 1’era moderna i
les noves religions per observar que hi ha darrere d’aquestes i per qué continuen atraient
tantes persones. Es pretén estudiar la connexid entre religio i societat per saber que hi
troben els japonesos en les seves activitats i per qué es poden arribar a radicalitzar en

alguns casos.

En I’ambit metodologic, 1’orientacié seguida en aquest treball s’ha basat en 1’analisi de
dades, cerca bibliografica i reflexions d’altres autors. Seguint les pautes d’autors com Ian
Reader (2000; 2005), Erica Baffelli (2016), Winston Davis (1992) i Blai Guarne (2017)
s’ha construit la base historicocultural d’aquest treball. A través de treballs més dirigits a
la societat japonesa, com el de Kawanishi Yuko (2009), Nakane Chie (1972), Doi Takeo
(1971), Barbara R. Ambros (2015), i d’articles cientifics més actuals, s’ha acabat de donar
al treball un toc més personal i actual investigant els impactes que encara es poden

observar avui en dia i les noves problematiques sorgides en els ultims anys.

Pel que fa a I’estructura d’aquest treball, primer de tot, s’introduira el passat religios del
Japd passant agilment per les diferents epoques historiques que endrecen la historia del
pais. Seguidament, es fara una introduccié a les noves religions des d’un punt de vista
historic per poder veure el context social en qué neixen i el seu impacte en la societat
japonesa del moment. Comencant pel periode de postguerra s’anira avancant fins a
I’esclat de la bombolla economica, tema que es recuperara al final arribant finalment a
I’actualitat. Seguidament, s’observaran les diverses implicacions socials d’aquestes noves

religions.

Primer de tot, es parlara de les implicacions socials tractant autores com Kawanishi Yuko
(2009) i els seus treballs sobre la poblacid japonesa i la salut mental. A continuacid, es
tractaran les implicacions politiques i economiques, amb 1’ajuda d’autors com Fernando
Delage (2004), per mostrar com arriba a estar de connectada la religio a I’ambit social i,
per tant, politic i economic. A mes, per profunditzar en aquestes diverses implicacions, a

través del treball sobre les dones i les religions japoneses de Barbara R. Ambros (2015),



es tractara el paper de les dones en la societat del moment i, per tant, en els moviments
religiosos que les acompanyaven. Per ultim, perd no menys important, separat de les
diverses implicacions socials de les religions, pero a la vegada molt connectat amb
aquestes, es realitzara una cerca més actual sobre els nous espais virtuals o “en linia”, un
punt dedicat a coneixer la part més mediatica de les religions prenent com a base els
treballs duts a terme per Erica Baffelli (2016).

El sise apartat se centrara en 1’estudi dels nous reptes i problematiques d’aquests nous
moviments religiosos, una part que queda sovint amagada i que s’intenta ignorar, pero
molt estudiada per autors com lan Reader (2000). S’observaran els nous métodes de
practiques i d’associacions religioses que han sorgit per substituir les maneres de fer més
antigues, juntament amb casos que s’han acabat radicalitzant. Per consegiient, es tractara
un dels casos més extrems de violéncia religiosa com és el d’Aum Shinrikyd?, moviment
mil-lenari apocaliptic dirigit per Asahara Shoko® que va acabar provocant un atac

terrorista al metro de Toquio I’any 1995.

Finalment, per tancar el treball, es fara una mirada al futur per veure el punt de vista actual
de la societat japonesa sobre les diverses religions: com la perceben i com la van adaptant
a les seves vides. A més, s’obrira el punt de vista per tractar temes globals amb incidéncia
al Jap6 com I’impacte de les crisis més actuals: la del canvi climatic i la de la COVID-19,
sense deixar de banda el seu efecte dins de 1’ambit religios.

D’aquesta manera, s’observaran diversos ambits socials per veure-hi la importancia de la
religié, que sempre ha acompanyat i ajudat en el desenvolupament del pais que ara

coneixem com el Japd. Un fet que ja va observar Ninomiya Sontoku (1787-1856):

El xintoisme és la via que proporciona la base del pais, el confucianisme és la
via que fa possible el govern del pais, i el budisme és la via que fa possible el

govern de I’esperit propi. (Yusa, 2005:85)

2 4 AEFRH en japongs.
S RIS en japones.



1.1. El cami religios fins a lactualitat

La religio autoctona del Japé és el xintoisme, que representa “la via dels kami*”. La
mitologia xintoista és la creadora del pais, deixant en mans de les divinitats 1zanagi i
Izanami la formacio de les diverses illes japoneses. Es a través de la seva historia, i de la
seva descendéncia, que es pot conéixer la historia dels principis del Japo.

Pel que fa al budisme, que va arribar al pais des de la Xina a través de Corea, més
concretament per rad del rei Song de Paekche, que regna entre els anys 523 i 554, va ser
la primera religié que es desenvolupa académicament. Aquesta segona religié va ser
fundada per Siddhartha Gautama, el qual va renunciar al tron per entregar-se a una vida
austera, sense luxes ni abundancia, i dedicar-se a la meditacio. La idea de la salvacio
universal, juntament amb la igualtat de condicions tant per homes com per dones, van
donar al budisme el seu gran éxit. A més, aquesta nova religio va tenir la sort de comptar
amb el suport del princep Shotoku, el qual es dedica al seu patrocini a escala estatal i féu
créixer els temples i escoles budistes amb gran rapidesa. Tambe des de la Xina, els hi va
arribar el confucianisme que, a través de les seves guies sobre la vida moral i la seva

aplicacio al govern, atreia les figures amb més poder.

D’aquesta manera, comengaven a sorgir grups religiosos com el de Saicho (767-822),
creador del grup Tendai, que basava les seves ensenyances en el Sutra del lotus i la
meditacio. A més a més, també sorgi el de Kukai (774-835), creador del grup Shingon, el
qual afirmava la importancia de la felicitat terrenal, ja que el que més el preocupava era
com trobar un balang entre la seva espiritualitat i els seus impulsos naturals. A mitjans
del periode Heian, la consolidaci6 dels grups religiosos Tendai i Shingon, resulta amb la
fusio total del xintoisme i del budisme. A través d’aquesta fusio, volien assegurar-se que

els kami xintoistes gaudissin d’una beatitud eterna sota el refugi del budisme.

Va ser durant el periode Kamakura quan van sorgir grans liders religiosos i, amb ells,
grans grups religiosos que es van convertir en escoles del budisme japonés. En so6n un

bon exemple I’escola de la Terra Pura de Honen (1133-1212) i la Vertadera Terra Pura

4 Terme japoneés que significa déu, divinitat.



de Shinran (1173-1262), el grup Zen Rinzai d’Eisai (1141-1215) i el Zen Soto de Dogen
(1200-1253), el grup Nichiren (1222-1282) i el grup Tempestiva d’Ippen (1239-1289).

Quan el Japo va entrar en el periode de guerres, marcades per les invasions del pais per
part dels mongols, els grups religiosos també van passar a crear les seves propies tropes
militars formades per “monjos-soldats”. Aquest fet va donar pas a pactes entre grups
religiosos i senyors de la guerra, els quals protegien els temples i la seva fe a canvi de
reforcos militars, pero també a grans atacs que van acabar amb la desaparicio de molts
temples. Tot i aixo, la solucio que buscaven aquests grups religiosos no era la violéncia,
sind la realitzaci6 de debats doctrinals. Altrament, el col-lectiu Zen s’inclinava cap a una
banda meés cultural i artistica basant les seves ensenyances en la pintura, la poesia, la

cerimonia del te, I’arrengament floral, entre d’altres.

L’any 1549 van comengar a arribar els primers missioners cristians al Japd, i amb ells una
nova religio. Malgrat la barrera de I’idioma 1 les diferéncies entre les religions japoneses
i el cristianisme, Francesc Xavier, acompanyat per dos jesuites més i un intérpret, va
aconseguir fer del cristianisme una religié japonesa. Gracies al moment de la seva
introduccid, una época de guerres i desesperacid general, i I’ajuda de poderoses figures
com la d’Oda Nobunaga, el cristianisme va gaudir de nombrosos privilegis 1 tractes
favorables. Tanmateix, aquest periode de bonanga s’acaba amb Toyotomi Hideyoshi, qui
prohibi la seva entrada al pais i posteriorment ordena la seva persecucio i crucifixid

després d’experimentar diversos actes irrespectuosos per part dels cristians.

El shogunat Tokugawa (1603-1868) va iniciar una nova era moderna que també semblava
voler continuar el distanciament amb el cristianisme. Tot i els avantatges que comportava
tenir el pais obert a altres cultures com, per exemple: la coneixenca de noves invencions,
tecniques, i ’arribada de gran varietat de productes, entre d’altres, Tokugawa leyasu
continua mantenint la prohibicio del cristianisme per por d’una presa de poder per part
d’aquests. Aixi doncs, ja iniciat el periode Edo, comenga una politica aillacionista
(sakoku), que es basa en la persecucio del cristianisme i en la prohibicio de I’entrada
d’estrangers al pais, excepte per alguns paisos concrets amb qui mantenien relacions
comercials. No obstant aix0, encara hi havia ports japonesos que tenien les portes obertes
a més varietat, com el de Nagasaki, per on va accedir Ingen Ryuki (1592-1673), el

fundador del grup religios Zen Obaku.



Durant aquesta epoca, el confucianisme, ara neoconfucianisme, va tornar a agafar forca al
Japd. Com va passar anteriorment, les seves guies sobre la vida moral i la seva aplicacio
al govern atreia les figures amb més poder, fet que provoca la fusiéo d’aquest amb el

xintoisme.

Quan el shogunat Tokugawa comenga a perdre poder i entra en una mala época, va
comencar a regnar el desordre i, com a conseqliencia, van sorgir diversos moviments
religiosos populars. Els diversos grups religiosos que en van sorgir tenien en comu les
experiencies extraordinaries dels seus creadors com, per exemple: el grup Tenri (1838) de
Nakayama Miki (1798-1887), Kurozumi (1814) de Kurozumi Munetada (1780-1850) i
Konko (1859) de Kawate Bunjiro (1814-1890).

Arribats a I’época Meiji (1868-1912), la reobertura del pais, juntament amb la Restauracid
Meiji, va donar pas a una nova etapa religiosa. Per una banda, el xintoisme passa a
convertir-se en la religié nacional i es va separar del budisme, fet que el posava en una
posicié més poderosa. Per altra banda, finalment s’aixeca la prohibici6 del cristianisme
I’any 1873 a través de la Missio lwakura, on uns quants ministres del govern, dirigits per
Iwakura Tomomi, van realitzar una gira de dos anys pels Estats Units i Europa per a
recollir informacié que pogués contribuir a la modernitzacié del Japd. Aquesta va
propulsar la florida del budisme i altres moviments espirituals en un moment en qué
I’ambient internacional estava marcat per la Guerra Sinojaponesa (1894-1895) i la Guerra
Russo-japonesa (1904-1905).

La politica expansionista que acompanya al govern Meiji tenia com a objectiu igualar als
paisos occidentals i substituir-los en 1’exercici de I’hegemonia cultural de I’Orientalisme
a Asia per a crear el seu propi Orient dins del continent asiatic (Guarné, 2017:13), que va
impulsar al pais a passar de la imatge d’una naci6 pura, marcada per la monoetnicitat, a
una d’hibrida conformada per diverses etnies. Aquesta época marcada per I’imperialisme
japoneés, acompanyat de la imposicié dels interessos nacionals per part de I’administracio,
va representar una de les més repressives i rigides a traves de la imposicié de fortes
ideologies d’Estat. Com indica Guarné (ibidem:14), entre les ideologies destacava la
d’Estat-familia (kazoku kokka), que imposava els ideals sagrats de la politica nacional

(kokutai) del régim imperial (tennosei) arreu de tot el territori japones.



La repressio i persecucio dels diversos moviments religiosos va estar present durant molts
anys al Japo, pero va ser a principis del segle XX, durant 1’época Meiji, que aquest control
es va portar a un nivell extrem. Noves organitzacions religioses com, per exemple: Omoto®
i Soka Kyoiku Gakkai®, entre d’altres, eren perseguides per la justicia, acusades de violar

la Llei de preservacio de la pau i d’anar en contra de 1’emperador.

El canvi a I’era Taisho (1912-1926), malgrat anar acompanyat d’una breu florida de la
democracia, va quedar marcat per la Primera Guerra Mundial (1914-1918) i pel gran
creixement de la popularitat de la ideologia marxista entre la poblacio intel-lectual i la
presa de consciencia politica per part de la poblacid, sobretot estudiants, que va comencar

a formar-se i mobilitzar-se politicament.

Va ser durant I’época Showa (1926-1989), marcada per 1’apogeu dels sentiments
ultranacionalistes, que el xintoisme es converti en religio d’Estat (kokka shinto), que
s’acaba d’instaurar amb 1I’emperador Hirohito. Aquesta separacio i elevacid del xintoisme,
present des dels inicis de 1’época Meiji, dictava que el xintoisme passava a representar
una manifestacio de patriotisme, per tant tothom havia de participar en el culte religios

dels santuaris xintoistes fos quina fos la seva creenca religiosa personal.

Durant la Segona Guerra Mundial (1939-1945), el control del govern sobre les institucions
budistes es va endurir (Heinemann, 1984:230), i totes aquelles organitzacions religioses
que posaven la seva religi6 davant del mateix Estat o de ’emperador van ser forgades a
canviar o suprimir els seus ideals. Aquest estat de control religios, pero, es va mantenir
fins acabada la Segona Guerra Mundial, quan les forces d’ocupacio, més concretament
I’oficina del Comandant Suprem dels Poders Aliats (SCAP en les seves sigles en anglés),
van separar religié i Estat dictant que el xintoisme estatal representava el nucli del
militarisme i de I’ultranacionalisme japonés. Aixi es passava a garantir la llibertat de culte,
fet que incentiva I’aparicio d’un gran nombre de moviments religiosos populars, entre ells,

el renaixement de les noves religions.

Es tractava d’uns nous moviments religiosos sorgits a mitjans del segle XIX, quan van

comencar a fundar-se els primers grups, pero que agafa forca durant la primera meitat del

5 Religi6 fundada el 1892 per Nao Deguchi caracteritzada per un cert desig universalista acompanyat de la
unificacio de les religions.
® Antic nom de I’organitzaci6 religiosa Soka Gakkai.



segle XX. Va ser durant aquest periode que van apareixer grups religiosos molt populars
com Soka Gakkai (1930) Shinnyo-en (1936) Rissho Kosei Kai (1938), entre els quals
alguns van consolidar les seves posicions i es van alcar algunes de les organitzacions més

poderoses fins ara.

Tots aquests grans canvis socials iniciats en acabar la Guerra del Pacific, que agafaven
des de I’estructura social i familiar tradicional (ie), fins als culturals i religiosos, van
iniciar una nova etapa marcada per la condemna de les ideologies que havien definit fins
llavors la societat japonesa. El gran creixement urbanistic, la recuperacié economica i els
avencos en tecnologia que van seguir aquest esdeveniment, van deixar a moltes persones
amb la necessitat de suport emocional i espiritual. La situacio de postguerra, juntament
amb el gran creixement economic de 1’era Heisei (1989-2019), resulta amb una nova
societat amb nous problemes. L’auge economic, seguit de la recessid provocada per
I’esclat de la bombolla economica, provoca un sentiment de por general marcat per una
escalada de la delinqgiiéncia juvenil, acompanyada d’un cas excepcional de violéncia
religiosa del grup religios Aum Shinrikyo, dirigit per Asahara Shoko, I’any 1995. El quart
periode de les noves religions, també anomenades noves noves religions a causa d’algunes
diferéncies amb les noves religions, s’inicia durant els anys setanta. Entre elles s’hi troben
grups religiosos com, per exemple: God Light Association (1969), Stikyo Mahikari (1978),
Agonshi (1981) i Kofuku-no-Kagaku (1986), que estaven connectats a la societat i, per

tant, dirigits a guarir I’individu d’una manera mistica i apropar-lo a la salvacio.



2. El Japo modern i el fenomen de les noves religions

2.1. Situacio de postguerra: el Japo ocupat (1945-1952)

El 15 d’agost de 1945, I’emperador Showa va emetre un comunicat per la radio sobre la
rendicié del Japo davant dels Aliats. Va ser en aquell moment que aquest va deixar de ser
un Déu per passar a ser un ésser huma. Aixi, la poblacio japonesa, havent perdut prop
d’un mili6 i mig de soldats i gairebé un milié de civils, donava per acabada la Segona

Guerra Mundial i la Guerra del Pacific, fet que es va fer oficial el 2 de setembre de 1945.

Un cop finalitzada la guerra s’iniciava una nova etapa del Japé modern. Pel que feia a les
activitats religioses, entre elles les budistes, van tornar a comencar tot i les dificultats
financeres i la indiferéncia generalitzada cap a la religié (Heinemann, 1984:230). El
periode d’ocupacio, que s’allarga fins al 1952, va ser supervisat pel general Douglas
MacArthur, que va ser nomenat comandant suprem. Aquest, va dur a terme un procés de
canvi complet de les bases de la societat japonesa durant els anys de postguerra (1945-
1954), marcat per la democratitzacié i desmilitaritzacio del pais.

Es van abolir I’exercit i I’armada japonesos i es va donar pas a reformes socials, politiques
i economiques. Entre elles cal destacar 1’eliminacio del xintoisme estatal, la posada en
vigor de la nova Constitucid el 3 de maig de 1947, que es basava en el nou rol simbolic
de I’emperador, la prominéncia dels drets civils i dels drets humans, la rendncia a la guerra
i la revisio del Codi Civil el 1948, que desmantellava el sistema de la familia tradicional
japonesa (ie), anteriorment mencionat, com a unitat basica de I’Estat i font de legitimitat
de Dlautoritat patriarcal (Guarné, 2017:14). Entremig, es va dur a terme I’abolicié de
I’ultranacionalisme que va donar pas a una llibertat 1 igualtat anhelades que deixaven
enrere un imperi colonial, i que va anar acompanyada d’una amnistia que posava en
llibertat als activistes d’esquerra empresonats anteriorment per la seva clara oposicio al

régim vigent.

El 1949 s’anuncia una nova politica economica anomenada Dodge Line per aconseguir
una independéncia economica del Japd, la qual marca els passos a seguir del pais. Explica
Savage (2002:267-268) que el president america Harry S. Truman va nomenar Joseph M.

Dodge, un banquer, representant financer del Japd per a sufocar la inflacio de la



postguerra. Aquest, a través de 1’as del Ministeri de Finances del pais (MOF en les seves
sigles en angles), va aplicar mesures antiinflacionistes i d’equilibri pressupostari de
manera efica¢ mitjancant les seves politiques fiscals i economiques, que van constituir un

pas critic en el desenvolupament de la politica industrial japonesa de la postguerra.

Tot aquest procés de canvi va anar de la ma d’una revolucié industrial a través de la
reconstruccio i recuperacio de 1’economia, enfonsada durant la guerra i controlada fins
llavors pels zaibatsu’, que propulsa la industrialitzacié del pais juntament amb la
urbanitzacio. Les reformes van arribar també al camp, on es dugué a terme una reforma
agraria que va fer fora als latifundis i permeté 1’accés a la terra als petits propietaris.
Entremig, com explica Heinemann (1984:230), els lligams amb altres paisos es van

multiplicar i les activitats socials i culturals, dutes a terme per laics, van anar creixent.

Els judicis contra els crims de guerra, duts a terme a Toquio entre els anys 1946 i 1948,
van posar fi al deliri que havia portat al Jap6 a 1’escalada militarista i a la guerra. Com
assenyala Guarné (2017:17), pero, també van donar pas a un cicle reaccionari marcat pel
gir conservador anomenat “reverse course” (gyaku kosu), que s’allarga fins al final de
I’ocupaci6 i que volia corregir les reformes dutes a terme durant els primers anys de
I’ocupacio. Un gir vinculat a 1’escalada del comunisme al Japo, acompanyada de la
Guerra Freda, la Revolucid comunista xinesa de 1949 i la Guerra de Corea, que ja
resultava imminent. L’agitaci6 també als Estats Units a causa del maccarthisme, o cacera
de bruixes de McCarthy, relacionada amb la persecucié de presumptes comunistes, i la
“Purga roja” al Japo, van incentivar una rehabilitaci6 dels politics del régim anterior
condemnats després de la guerra i el ressorgiment de figures conservadores com la de
Yoshida Shigeru. Les politiques regressives que van acompanyar al “reverse couse” van
limitar el pla economic dut a terme des dels primers anys de I’ocupacio, el qual havia

incentivat reformes que propugnaven la igualtat arreu del pais.

Finalment, el 1951, un any després del primer casament d’un princep, en aquest cas
Akihito, amb una dona que no pertanyia a la noblesa i que, com remarca Guarné

(ibidem:17), representava un pas endavant per part de la institucié imperial en termes de

" Paraula japonesa que fa referéncia a un gran grup d’empreses amb preséncia absoluta dins dels diversos
sectors econdomics. Els solien portar families que controlaven quasi tota I’economia com, per exemple:
Mitsubishi.
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modernitzacié democratica, 51 nacions es van reunir a San Francisco per arribar a un
acord pacific. Després de 1’estabilitzacié del Japo durant 1’ocupacio, aquest va renunciar
a diversos paisos colonitzats i illes, i es va comprometre a romandre un pais pacific
renunciant a la guerra. Aquest Tractat de San Francisco va entrar en vigor 1’any 1952,
posant fi a ’ocupacié del Japd, perd mantenint un Pacte de seguretat amb els Estats Units
(nichibei anzen hosho joyaku, també conegut a través de I’abreviatura Anpo), que donava
permis als estatunidencs per entrar al pais i establir i mantenir les seves bases militars.
Com a resultat d’aquest tractat, la definiciod territorial del Japd i1 dels seus ciutadans va
canviar radicalment, sobretot pel que feia al manteniment de la nacionalitat japonesa dels

antics subdits colonials.

S’iniciaven aixi, uns anys de recuperacio social i de creixement economic, que van
comencar durant I’ocupacié a través de la reduccié de les mesures per part de les forces
estatunidenques. Aixi mateix, la recuperacio de la llibertat religiosa i les noves bases del
pais van provocar 1’eclosié de les noves religions. Com s’ha mencionat anteriorment
(vegeu 1.1), es tractava d’un moviment religiés que havia comencgat 1’any 1800, amb la
fundacid dels primers grups religiosos. A partir del 1900 fins al 1925, aquestes noves
religions van comencgar a guanyar forga, fins que I’any 1925 van consolidar les seves
posicions i es van alcar algunes de les organitzacions més poderoses fins ara, com la de

Soka Gakkai®, que van obtenir un paper principal a partir del 1945.

Aquestes, durant els seus inicis, van representar una varietat de noves guies i formes
d’ensenyament i practica religiosa, les quals tenien caracteristiques comunes pel que feia
al’estructura, ensenyaments i practiques, entre d’altres. Generalment, eren conservadores,
tant en moral com en termes politics, donant valor a les practiques tradicionals i a la
moralitat Confuciana (Reader, 2005:439). Les noves religions han tingut un gran impacte
principalment en els patrons d’aparici6 historica de nous moviments, en el paper de les

figures fundadores d’aquests moviments i en la relacié entre magia i moral.

8 Soka Gakkai, Alffi“~%> en japones, és un moviment budista que s’inscriu dins de la variant Mahayana i
que té el seu origen al Japé de preguerra dels anys trenta. Actualment representa un dels nous moviments
religiosos més importants i influents del pais.
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2.2. Desenvolupament economic: una nova societat (1952-1989)

L’any 1956 es van dur a terme les primeres eleccions de postguerra, fet que va aportar
grans canvis a la societat japonesa. A més a més, la situaci6 mundial marcada per la
Guerra Freda (1947-1991) i la Guerra de Corea (1950-1953) deixa pas a un gran
desenvolupament economic interior que dispara la recuperacié economica. Un fet que es
produi mitjancant la dedicacio de tots els recursos del pais en restaurar la industria i

I’economia.

La planificaci6 estatal de 1’economia, juntament amb les reformes estructurals
d’inspiraci6 new-dealista aplicades per I’SCAP i orientades a la desconcentracid
economica i la descentralitzacio politica (Guarné, 2017:15), van dirigir la mirada a
maximitzar la industrialitzacid, un fenomen que va anar acompanyat de la urbanitzacio
de la societat. Ambdds processos van canviar el paisatge rural japones, que passa a un
d’urba dominat pels danchi®. La nova societat empresarial propulsada per I'SCAP que,
dins del nou escenari de Guerra Freda, volia fer del Japé un aliat poderos, donava inici a
uns anys de bonanca economica deslligats de la forma de fer tradicional que els havia
acompanyat fins a aquell moment. Es a dir, el pais va canviar completament i amb ell
s’alcava una nova societat amb una vida social 1 cultural totalment nova que defini aquella
era com “I’era del meu cotxe” (mai-ka jidai) marcada per grans fets mundialment
reconeguts com els Jocs Olimpics de Toquio i la primera linia del tren bala shinkansen el
1964, I’Exposici6d Internacional d’Osaka el 1970 1 els JJOO de Sapporo el 1972, entre
d’altres. En conseqiiéncia, a poc a poc, pero a la vegada d’un dia per ’altre, Japd era

conegut mundialment per la seva tecnologia i els seus grans esdeveniments internacionals.

Aguesta epoca de gran creixement economic i expansid sense precedents, coneguda
mundialment com “el miracle japonés”'® (1960-1980), va posar al Japd al nivell
d’Occident pel que feia al comer¢ 1 qualitat de vida a través d’un nou regim que
prioritzava la modernitzaci6. Segons Guarné (ibidem:17), aquest augment de la
prosperitat i la reflexié afirmativa sobre la identitat de caracteristiques ara elogioses va

anar substituint el to autocritic dominant de la postguerra. Es deixava enrere una etapa en

® Paraula japonesa per fer referéncia a un gran conjunt d’edificis publics de més de quatre pisos construits
pel govern i que ressemblen a blocs de formigo.
0 SRR B (kodokeizaiseichou) en japongs.
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que s’intentaven buscar les causes culturals que expliquessin el perqué darrere de la
precipitacio social dins de la “vall fosca” (kurai tanima) del totalitarisme feixista. Per tant,
la societat japonesa es focalitza en restablir el seu orgull nacional i I’autoestima
col-lectiva, deixant enrere aquell sentiment d’inferioritat respecte a les societats

occidentals.

L’electronica, la informatica, la robotica, la indlstria automotriu i la banca no paraven de
créixer i, simultaniament, convertien el pais en una de les primeres poténcies del mon.
Aixi i tot, Guarné (ibidem:18) assenyala que la decada dels seixanta comencava enmig
d’un clima d’agitaci6 social amb protestes violentes per part dels sindicats de treballadors
i d’estudiants, partits d’esquerra i organitzacions de dones contraris a les negociacions
per a la renovacio de I’Anpo. En les seves protestes, les demandes de democratitzacio i
ruptura amb les estructures autoritaries del passat s’anul-laven al descontentament pels
excessos del capitalisme del model desenvolupador de la postguerra i de I’exigeéncia d’una
major justicia social. D’aquesta manera, al llarg de la década s’anirien afegint revoltes

una darrere 1’altra, entre elles la gran i famosa mobilitzacid estudiantil de la Universitat

de Toquio (1968-1969).

De manera paral-lela, durant aquest periode de rebombori social, gran part de la poblacié
va comengar a buscar un sentit i un proposit a la vida que anés més enlla del benestar
material (Heinemann, 1984:230). Guarné (2017:18) comenta que, a finals dels seixanta,
regnava una actitud conformista que marcaria la seglent etapa. Aquells anys de
desenvolupament van anar acompanyats del consum de masses, fet que va doblar el
Producte Nacional Brut (PNB) i va canviar els costums de la gent. Al mateix temps que
s’anaven produint aquests canvis socials, on es passava a abracar els interessos d’una
poblacié acomodada, va néixer la primera generacidé de consum, el model social del
sarariman®! i 1a ideologia de “casa meva” (mai-homushugi), abans criticada per ser vista
com a individualista i sense compromis social i que ara buscava una acceptacio general
dels termes propietat personal i subratllava la importancia de la unitat familiar nuclear.
Conseguentment, S’iniciava una nova etapa de confort definida com la de les “tres k: ka

(car), kara (cooler) i karaterebi (color TV), tres elements que ja eren presents a totes les

11 Paraula japonesa per referir-se als salaryman o executius empresarials de baix nivell.

13



cases japoneses juntament amb les “tres esses”: senpitki (electric fan), sentaku (laundry)
i suihanki (rice cooker).!2

Va ser durant la decada dels setanta que van enfortir-se les noves noves religions, el
moviment religios de postguerra de gran rellevancia que formava part i compartia
caracteristiques amb les noves religions d’¢poques passades, pero que al mateix temps es
diferenciava d’aquestes a ra6 de la incorporacié de nous métodes. Aquest canvi dins del
moviment de les noves religions va anar acompanyat per 1’augment en la fragmentacio
de les estructures religioses i I’individualisme emergent, marcat per una societat on la
gent “triava i barrejava” diverses practiques religioses. D’aquesta manera, es va donar pas
a unes noves religions personalitzades sense adherencia o afiliacio especifica. Va ser a
través de I’aparicié de nous métodes de practica i d’articulacio i associacio religiosa que
es va iniciar aquest procés, que s’allarga fins a ’actualitat, de substituir els meétodes antics

per uns de nous.

Comenta Reader (2005:440) que les noves noves religions van aconseguir créixer molt
rapidament i amb molta forga gracies al fet d’operar en contextos moderns i urbans,
dirigir-se i centrar-se en gent jove i classes socials especifiques, la seva aproximacio a la
societat del moment, i a la salvacié d’un mateix. Convé recalcar que, la societat d’aquell
moment era una que venia marcada per la década dels seixanta de molt rebombori social,

la qual acabava silenciada sota el confort material.

Aquests nous grups religiosos es caracteritzaven també per la necessitat de recuperar la
comunitat, amb la intencié de crear-ne una de nova per deixar enrere una “societat
malalta”, la practica ritual 1 esceptica, el culte a un lider carismatic i un cert pessimisme.
Comenta Reader (2000:47) que la majoria d’aquests nous moviments religiosos anaven
marcats per una insatisfaccio i desconfianca general cap al racionalisme cientific modern
que conformava la base del sistema educatiu i laboral japones. Per tant, mostraven un
rebuig de I’¢tica social del moment, que posava gran emfasi en 1’¢xit laboral 1 economic,
la qual cosa es traduia en I’aportacié de riquesa material, pero pobresa espiritual. Aixi, es

pot observar que, tot i formar part del moviment de les noves religions, va ser a partir de

2 La modernitat va estar marcada per la introduccié del cotxe, I’aire condicionat i la televisio en color,
juntament amb el ventilador eléctric, la rentadora i 1’arrossera.
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la postguerra que aquestes organitzacions van incorporar noves caracteristiques als seus

idearis religiosos i van donar pas a una nova etapa per aquest moviment religios.

Inoue Nobutaka (1991) explica que expressions com el "tercer auge religiés™ o el "quart
auge religios” s'han popularitzat des de finals dels anys setanta. Tanmateix, aquestes
expressions son utilitzades principalment pels periodistes i altres en els mitjans de
comunicacio, i la majoria dels estudiosos no consideren que reflecteixin amb precisio
fenomens mesurables. La valoracio personal de 1’autor és que només és parcialment
precis afirmar que un nou "boom™ religiés va comencar cap a mitjans dels anys setanta i
que va estar suportat principalment per nous tipus de moviments religiosos. Remarca que
els nous moviments han guanyat un gran nombre de membres i que alguns d’ells han dut
a terme nous tipus d’activitats. Tanmateix, s'ha de considerar si aquests moviments
constitueixen una "onada" distingible o un "boom" religiés i no s'ha de sobrevalorar la
varietat superficial demostrada per les seves activitats. A més, parlar dels canvis dins de
les noves religions en termes de "booms" religiosos excepcionals o discontinus no és el
més adequat. Inoue, per tant, insisteix en que podria ser més (til veure els canvis que es
produeixen entre les noves religions, sense necessitat de crear nous moviments, ja que es
tracta d’un procés evolutiu "metabolic" que continuara operant en el futur, produint “ones”

menors ocasionalment.

Més endavant, tornant al fil principal, tot i el retrocés temporal durant la decada de 1970
a causa de la crisi del petroli i el “Nixon Shock*® que, com indica Guarné (2017:22), van
obligar el pais a ressituar-se diplomaticament tant amb la Xina com amb 1’ambit economic
internacional, I’economia japonesa ja representava la segona potencia mundial. Es va
posar fi al gran creixement, perd el fenomen de la urbanitzacio ja estava instaurat i el
nivell de vida comengava a pujar, fet que provoca la consolidacié de I’imaginari de

pertanyer a la classe mitjana.

La decada dels anys setanta, explica 1’autor (ibidem:23), va estar marcada per I’imaginari
d’una nacid socialment integrada i economicament prospera que havia deixat enrere el

patriotisme de la ideologia imperial de preguerra a favor del corporativisme empresarial

13 El “Xoc Nixon” es produf a causa dels canvis del president estatunidenc, Richard Nixon, en les politiques
economiques i de relacions exteriors del pais. La interrupcio de la convertibilitat de I’or per al dolar va ser
un dels canvis de més impacte economic.
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i I’éxit economic de postguerra. Només deu anys després de les revoltes i protestes que
van marcar la década dels seixanta, el model capitalista de la “societat empresa” (kigyo
shakai) estava completament instal-lat a través de la naturalitzacio de les institucions de
dominacid i relacions de poder desiguals, que desactivava qualsevol indici de dissidencia

que pogués amenagar 1’statu quo.

Aquest canvi tan rapid a una societat avangada va crear una seguretat economica ficticia
en els seus ciutadans, que donava pas a un ritme i estil de vida exageradament
desconnectats d’una realitat inflada de deutes que estava a punt d’impactar de ple als

pilars base de la societat japonesa.

2.3. Esclat de la bombolla economica: la decada perduda (1989-2001)

El 1989 va morir I’emperador Hirohito i, amb la seva figura, va finalitzar I’era Showa. Es
donava per acabada I’etapa de postguerra en qué el Japd s’havia reinventat a si mateix.
Com indica Guarné (2017:28), el pais havia deixat enrere I’imperi per endinsar-se en una
democracia, havia passat del totalitarisme al consumisme i de la naci6 a la
internacionalitzacio. S’iniciava aixi 1’era Heisei, marcada per un ritme social molt

accelerat.

Aquesta societat opulenta, sobretot durant els anys vuitanta, estava marcada pel consum
excessiu individual, el rebuig a aquelles feines percebudes com a kitanai (brutes), kiken
(perilloses) i kitsui (dures) que acabaven realitzant els treballadors estrangers®*, i un estil
de vida igualitari definit per la pertinenca a la classe mitjana, a la qual s’adscrivia fins al
noranta per cent de la poblacié segons Guarné (ibidem:24). Una nova societat que va
donar encara més forga a aquella imatge d’un pais culturalment homogeni i socialment
igualitari compost per una societat d’una sola ¢tnia i pacifista com declaraven figures
politiques com el primer ministre Nakasone Yasuhiro. Aquest afirmava que la societat
japonesa mantenia la puresa d’una sola étnia (minzoku), un Estat (kokka) i una llengua
(gengo). Tanmateix, la realitat de la societat del miracle japonés explicada a través de les
paraules de Nakane Chie (1972) resultava ser una de vertical en qué els grups eren vistos

externament com a homogenis i iguals, pero diversos i verticals internament. A més, Doi

14 Principalment eren els descendents de japonesos que venien a fer aquestes feines, segons el govern per a
evitar problemes, ja que compartien la “mateixa sang”.

16



Takeo (1971), tamb¢ introduia el terme “amae”, que es traduia com a “desitjar dependre
de la benevoléncia d’altres” i que feia referéncia a una dependéncia social del grup. En
definitiva, aquesta bonanca economica passatgera i aquest sentiment d’igualtat entre
classes va separar a la poblacio de la realitat que els envoltava i també segons el seu poder
adquisitiu i del perill i riscos existents de perdre-ho tot altra vegada, pero també els hi va

crear una necessitat extrema de voler confiar i dependre d’una altra persona.

Com a resultat, entre la poblacio, va anar creixent aquell sentiment de buidor que no es
podia omplir a través dels béns materials, sin0 que necessitaven algu que els hi donés
respostes i que els hi tornés el sentit a les seves vides que s’havia perdut enmig d’una
societat mecanitzada i materialista. Per aquest fet, la poblacio es va inclinar cap a I’ajuda
religiosa que oferien les noves religions. Aquestes noves religions amb context de
preguerra eren noves organitzacions budistes que apareixien com a alternativa al
xintoisme, la religi6é controlada per 1’Estat fins a la postguerra, i que volien oferir una
alternativa a aquella gent que no hi trobava cap resposta. Tot aix0 a través de la
recuperacio dels vincles comunitaris, el restabliment de 1’estructura de la comunitat, la
configuracié d’una comunitat d’iguals, la recuperaci6 del vitalisme, tornar a encantar el
mon i la transformacio de la societat. Reader (2005:438) indica que és probablement el
desenvolupament d’aquestes noves religions el fenomen religidos més rellevant de I’época

moderna japonesa, el qual ha propiciat els estudis extensius en aquesta area.

Es pot exemplificar a través d’organitzacions religioses com Shinnyo-en®® i Risshd Kosei
Kai®, les quals tenien com a objectiu la curacié espiritual i la prosperitat d’un mateix, i
aconseguir una harmonia social, que anaven acompanyats de la creenca en una fi del mon
0 un gran canvi imminent. Aquesta Ultima creenca es devia al fet que, com explica Reader
(2000:49), sobretot durant la decada dels vuitanta i principis dels noranta, semblava que
el mon estava a punt d’enfrontar una crisi causada per deficiéncies humanes i excessos
cientifics i tecnologics, i en que la guerra nuclear i la destruccio mediambiental
amenacaven de posar fi a la vida a la Terra. Per tant, aquests grups estaven connectats

amb les pors de la ciutadania i, d’alguna manera, els ajudaven a tirar endavant.

15 Escola budista de la branca Vajrayana fundada el 1936 per Shinjo Ito.
18 Associacio budista laica fundada el 1938 per Nikkyd Niwano i Myoko Naganuma.
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La bombolla financera i immobiliaria no parava de créixer a causa de la inflacio, que va
donar pas a una xifra d’atur dins del pais superior al tres per cent i a una crisi politica. Tot
aixo va acabar en un esclat de la bombolla immobiliaria a finals de 1991 i principis del
1992, que va portar altra vegada una crisi i recessié economica al Japo deixant la decada
dels noranta com a “década perduda” (ushinawareta jinen). Juntament amb 1’esclat de la
bombolla immobiliaria, aquella década perduda també va quedar marcada per altres fets
de gran importancia. Sobretot I’any 1995 va representar un dels anys més durs després
d’aquells dos que van donar inici a aquesta situacio de perdues i desesperacio. Aquest va
ser I’any en qué es produiren el Gran Terratremol de Hanshin-Awaji i I’atemptat amb gas
sarin al metro de Toquio per part de la secta mil-lenarista Aum Shinrikyd. Ambdos
esdeveniments, remarca Guarné (2017:28), van deixar en evidéncia grans problemes
socials. El terratremol va deixar en evidencia la falsa homogeneitat basada en la
ignorancia d’una diversitat étnica convertida en desigualtat social, i I’atemptat va arruinar
la idea de la cohesio i I’harmonia d’una societat que imaginava que I’enemic només podia

venir de I’exterior.

L’any 1997 va esclatar la bombolla economica, que va representar la fallida de grans
agencies japoneses. El sistema financer japones estava al limit del col-lapse, fet que
prolonga aquella crisi i recessié economica que es va estendre fins a I’any 2001, pero que
va continuar molt més enlla per a molta gent com indiquen autors com Takeo FunabiKki

(2018) que passava a parlar dels “vint anys perduts” (ushinawareta nijiinen).

La llarga i profunda contraccio de I’economia durant els anys noranta va arribar a tothom.
Es comparava la situaci6 amb la Restauracid6 Meiji i la derrota a la Segona Guerra
Mundial, i es parlava que potser era un indicador d’allo que li esperava a les societats
occidentals. Lnica explicacié de la crisi es veia en I’¢xit del sistema japonés de
postguerra, ja que les estructures i practiqgues en qué es basa I’estratégia de
desenvolupament representaven un obstacle per la reforma. Aquest fet ha dut als dirigents
a tapar els problemes i no a buscar I’arrel per a poder solucionar-10s, estratégia que s’ha

reflectit en la manera de fer de la poblacio.

Guarné (2017:29) comenta com els ideals socials del sarariman i de la familia de classe
mitjana, que havien regnat fins llavors, esdevenien impossibles de realitzar, pero encara

eren perseguits per la poblacié. Tanmateix, els canvis socials i ideologics, acompanyats
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del canvi de segle, van aportar nous models de treball i una redefinicié de la familia i de
les relacions personals, marcades per una societat ara desigual i estratificada que es

definia a si mateixa com a una societat de disparitats (kakusa shakai).

La realitat d’aquella época de bonanga havia sortit a la llum deixant a la poblacié amb
unes ciutats noves, pero aturades i endeutades fins al capdamunt. Aquest impacte
economic va deixar als ciutadans japonesos amb uns ideals que ja no es podien obtenir
sense la sobreproduccié que havia regnat aquells ultims anys. Arribava I’hora de deixar
enrere aquells anys de bonanca il-lusoria i construir una nova societat amb uns ideals

realistes.

19



3. Implicacions de les noves religions

3.1. Implicacions socials

Després de la Segona Guerra Mundial, Jap6 ho havia perdut tot i, com a consequiencia, la
gent havia perdut la seva normalitat, composta per 1’ambit social, familiar, cultural i
laboral d’un mateix. A causa de dificultats economiques, deutes i fracassos empresarials
provocats per 1’esclat de la bombolla, que encara va empitjorar més la situacio del pais,
ja amenacat per crisis exteriors, va generar fins i tot una reconsideracio dels rols socials.
Aquesta por lligada a la incertesa, segons Kawanishi (2009), va ser una de les variants
més importants a 1’hora de parlar dels casos de gent amb problemes de salut mental i, en

alguns casos, de gent que decidia posar fi a la seva vida.

Aixi, la ra6 darrera de la gran popularitat de les noves religions, es basava principalment
en la seva rapidesa en donar resposta a les necessitats dins d’arees com la malaltia, manca
de realitzacié personal i problemes psicologics, que s’arrossegaven des de feia anys,
sobretot des dels terbols anys seixanta. A més a més, feien poca distincio entre la persona
religiosa i el creient, o encara no-creient, ja que és aquesta Ultima la que converteix, i eren
prou flexibles per adaptar-se elles mateixes als canvis socials (Heinemann, 1984:230),

fets que les convertien en religions proximes i connectades a la realitat.

Els grans canvis duts a terme durant i després de la postguerra donaven inici a una nova
etapa marcada per grans canvis, on la gent va veure desaparéixer la seva quotidianitat
d’un dia per ’altre i va haver d’adaptar-se a unes noves condicions de vida i treball. En
concret, la imatge de la postguerra “d’una feina per a tota la vida” passava a ser-ne una
de ficticia que amagava la realitat d’un nou tipus de feina temporal, més precaria i sense
beneficis. Aquest fet va provocar un augment d’estrés i ansietat entre els treballadors, els
quals ja no podien comptar amb una seguretat en 1’ocupacié 1 havien d’enfrontar-se a una
major competéncia entre empreses. En alguns casos, assenyala Kawanishi (2009:24), les
dificultats economiques i financeres arribaven a ser tan visibles que resultaven, i resulten,

en la meitat dels suicidis que es produien, i que es produeixen, cada any al Japo.

Més endavant, la urbanitzacio i la millora del nivell de vida general van dur a la poblacid

a identificar-se com a classe mitjana, fet que crea una forta solidaritat i sentiment de grup.
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Tot i aix0, aquest rapid creixement també separa a la societat i 1’allunya del risc i del seu
passat, que havia quedat enterrat sota el materialisme. Com indica Shimazono (1995:197-
198), la posicio social, el prestigi i la riquesa s’havien convertit en prioritats, fet que
provoca discriminacio i crea conflictes entre categories socials. Per aquesta rad, les noves
religions com God Light Association!’, volien i segueixen luitant contra aquesta
tendéncia social promovent un estil de vida en el qual les persones es milloren a elles
mateixes buscant I’harmonia en el seu cor i viuen una vida justa confiant en els esforgos
propis. D’aquesta manera podrien salvar-se a si mateixos de caure dins d’aquella “societat
malalta”, anteriorment mencionada (vegeu 2.2), que va sorgir amb la bonanca economica

del pais, i lluitar per una reforma social.

Comenta Guarné (2017:22) que aquest nou Japo estava definit per I’estil japonés de gestio
empresarial (nihonteki keiei), que s’articulava a través dels “tres sagrats tresors” (sanshu
no jingi). Aquests estaven compostos per una feina per a tota la vida, beneficis per
I’antiguitat i el sindicalisme d’empresa, els quals representaven els simbols moderns de
les virtuts del capitalisme japonés. Tant els homes com les dones tenien el seu paper social,
el qual havien de seguir per portar al pais a 1’éxit economic. L’autor indica que, per una
banda, els homes quedaven sotmesos a 1’ideal social del sarariman, que representava el
treballador de “coll blanc” *® d’una gran companyia amb un contracte indefinit,
bonificacions salarials i promoci6 interna. Per altra banda, les dones quedaven sota el
domini de I’ambit familiar per complir amb I’ideal de “bona esposa, mare savia”, que
promulgava tant el govern com algunes organitzacions religioses. La seva missio era ser
muller i mare, per tant, cuidar dels fills, fer les feines de casa i, d’aquesta manera, garantir
la productivitat del seu marit juntament amb la de tot el pais. A més, una vegada educats

els fills, li tocaria satisfer les necessitats del mercat laboral com a ma d’obra subalterna.

Tot i que aquest ideal que definia el paper social de les dones els hi garantia un accés a
I’educacid i significava un mitja per poder ser publicament actives en una €poca en que

tenien prohibida I’entrada a 1’esfera publica, també les limitava a I’esfera domeéstica. Fins

17 Una nova corporaci6 religiosa fundada per Shinji Takahashi el 1969 que predicava que el proposit de la
vida era I’establiment del jo i I’harmonia mundial.

18 Terme que prové de I’expressi6 estatunidenca white-collar worker i que fa referéncia als treballadors
amb un minim d’estudis que treballen a oficines com a administradors o altres. El terme contrari seria el
treballador de “coll blau” (blue-collar worker), que fa referéncia als obrers que es dediquen a les feines
manuals.
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i tot, les dones religioses que volien fundar una nova religio o esdevenir figures religioses,

se les perseguia per intentar transgredir les normes de genere.

Com a resultat, s’iniciava un nou model socioeconomic dirigit pels homes, a qui se’ls
permetia accedir a I’esfera publica, deixant I’ambit privat a les dones, que quedaven
recloses a les cases i reduides al seu paper secundari de reproduccid i cuidats. No obstant
aixo, les dues figures quedaven subjectes a uns nous rols socials estrictes i sense altres
opcions. Mentre les dones se sentien ignorades i incapaces de sortir de I’ambit privat, els

homes es veien forgats a treballar durant dies seguits i no se’ls hi acceptava cap error.

L’esclat de la bombolla immobiliaria a finals del 1991 va deixar al Japé amb un deute
gegant. La poblacié passa a percebre la vida com a una plena de riscos i, segons
Kawanishi (2009:47), es dividi en els que es van centrar a seguir treballant, deixant enrere
tot el que els envoltava pensant que aixi se’n sortirien, i els que no hi veien cap manera
de millorar i van deixar de creure en els vells valors corporatius. L’autora remarca que el
salari va passar a basar-se en el rendiment, fet que incita als treballadors a no deixar les
oficines. Tot aixo s’acumula i resulta en un augment en els casos d’atacs cardiacs i ictus.
Aixi i tot, es podia observar com el suicidi seguia representant la primera causa de mort
al Japd, el qual segueix representant actualment un dels problemes de salut publica més
seriosos del pais, com indica ’autora a ra6 d’estudis i noticies realitzades durant aquells

anys.

Com explica Kawanishi (ibidem:34), la cultura del Japé no es basa en els principis
judeocristians, per aixo mai s’ha fet una connexio entre el suicidi i la vergonya o culpa.
Els valors, les creences i les normes d’una societat resulten ser elements decisius a I’hora
d’establir uns patrons de comportament. Els estudis duts a terme sobre la societat japonesa
i el seu funcionament han resultat en I’observacié d’una tendéncia general a controlar els
sentiments propis fins a un nivell extrem i a vigilar de no entrar en conflicte amb altres.
Aquest control i supressio d’un mateix, insisteix 1’autora (ibidem:37), s’han vist
acompanyats per un fort sentit del deure i una voluntat de sacrifici extrema per aconseguir

una avaluacié positiva dels altres.

L’autora (ibidem:38) comenta que va ser a finals dels vuitanta quan es va reconeixer la

“mort per excés de treball” (karoshi) com a un problema social al Japd, acompanyat del
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“suicidi per excés de treball” (karo-jisatsu), dut a terme per treballadors que es culpen a
si mateixos de no ser capacos de complir amb les tasques que se’ls hi ha concedit. Per
aixo, les noves religions van centrar-se a dur a terme un gran treball sobre la salvaci6é d’un
mateix. Kofuku-no-Kagaku®®, per exemple, animava als seus seguidors a treballar sobre
la societat a traves de les seves actituds positives per canviar completament tant 1’ordre
social com la politica, I’economia i 1’educacid del pais. Com a resultat d’aquesta
“revolucio de valor utopic”, indica Shimazono (1995:201), obtindrien un nou ordre que

emfatitzes els valors religiosos.

En definitiva, les noves religions es van adaptar a la societat del moment, marcada per
una nova epoca definida per la sobreproduccio i la recuperacié del pais que es reflecti en
un augment de malalties relacionades amb el sobreesfor¢ i en uns models i rols socials
irrealitzables. D’aquesta manera, part de la poblacio trobava, en els grups religiosos, un
lloc segur on podia expressar-se lliurament i desconnectar temporalment de les seves
obligacions com a ciutada japones, mentre buscava una altra via possible de

desenvolupament personal i professional.

3.2. Implicacions politiques i economiques

Japo va ser el primer pais no-occidental en dotar-se d’un sistema democratic i assolir
prosperitat, fet que el va deixar com a exemple a seguir pels paisos que ho volien fer. La
seva experiencia va arribar a esdevenir tan important que resulta indispensable el seu

coneixement si es vol comprendre el mén contemporani.

La nova Constitucié promulgada ’any 1946 i que va entrar en vigor 1’any segiient, va
significar un primer canvi del funcionament de la politica japonesa impulsat pel general
MacArthur. Aquesta dictava un nou sistema de dues cameres, les quals eren elegides
democraticament, fet que proporciona avantatges als grups religiosos, com s’observara
més endavant. Tot seguit, com bé comenta Delage (2004:44), la fi de la Guerra Freda i
I’esclat de 1la bombolla economica, van representar dos cops molt durs per a la politica
japonesa, deixant els partits politics i grans empreses en una situacio irreversible. Més

endavant, va entrar en vigor el Sistema de Partits de 1955 (gojugonen taisei), que posava

19 Nou moviment religios, conegut també amb el nom de Happy Science, fundat el 1986 per Ryuho Okawa.
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al Partit Liberal Democrata (PLD) com a partit dominant, fet que 1’ha convertit en el

principal partit governador gairebé des de la seva fundacié I’any 1955%.

El nou estatus del Jap6 com a nova poténcia economica dona al pais unes noves
exigencies dins de I’ambit internacional, les quals van anar acompanyades d’una
necessitat imminent de redefinir la seva identitat nacional i de reformar les institucions.
Com remarca Guarné (2017:15), va ser a través d’un sistema burocratic orientat a la
maximitzacio de la capacitat industrial, mitjancant poderoses agencies governamentals,
que el Japo va dur a terme aquell miracle economic que va canviar el pais completament.
D’un dia per I’altre, va haver de deixar enrere les necessitats economiques que havien
guiat I’objectiu nacional per definir els seus ideals com a una de les poténcies més grans
del mén. Tot aixo0 a través d’una economia madura, una democracia en desenvolupament

i un poble que tingués els seus interessos coberts i pogués expressar la seva voluntat.

El fet més caracteristic de la vida politica japonesa rau en 1’existéncia de més d’un centre
d’autoritat (Delage, 2004:9). El PLD, que va posar fi a la postguerra amb el seu primer
govern I’any 1956, va dirigir aquest nou periode juntament amb alts funcionaris i les grans
empreses del pais. Aquesta coalicié de poders s’anomena el “triangle de ferro” (tetsu no
sankakukei), definida com un tipus de sistema politic que va anar desenvolupant-se
gradualment basat en un partit dominant 1 centrat en la Dieta, que representa 1’0rgan
legitimador. D’aquesta manera, el desenvolupament del pais va estar marcat pels

interessos creuats d’aquests tres pilars principals que ho dominaven tot.

El PLD, juntament amb aquest sistema, va dur a terme una “modernitzacié defensiva”,
que pretenia enfortir 1 unir I’Estat contra la colonitzacid 1 el control d’altres potencies a
través d’una superioritat economica i militar i sota el lema de “ja no estem a la postguerra”
(mohaya “sengo” de wa nai). Fet que construi un estil politic de pur pragmatisme i d’una
gran eficacia que mantenia a ratlla a tots els possibles sectors conflictius de la societat i

prescindia de tota ideologia.

20 Tot i que el Japd considera el seu sistema politic un de multipartidista, la veritat és que el PLD ha sigut
el partit principal governador gairebé des de la seva fundacio, només en les eleccions del 2009 va perdre
contra el Partit Democratic del Japo, que es fusiona amb diversos partits de 1’oposicio.
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La politica estava, i continua estant, profundament connectada a la religié o, en aquest
cas, a les religions d’un pais, 1 les dues son dues parts d’una societat que han generat grans
impactes des de la seva “creacid”. Les transformacions historiques 1 ideologiques d’una
societat tenen un impacte a I’hora de configurar el comportament individual 1 col-lectiu
sense negar del tot la continuitat de determinats patrons culturals. Tot i aix0, comenta
Robertson (2005:5), encara es qiiestiona la validesa d’utilitzar els patrons culturals que
determinen el comportament individual dins d'un grup social com a “explicacio” per als

desenvolupaments socioeconomics-politics nacionals i internacionals.

Les noves religions sempre han dedicat part dels seus objectius a 1’ambit politic, ja que
per a reformar una societat cal reformar les diverses esferes que la conformen, entre les
quals hi ha la seva politica. Uns dels exemples més rellevants serien el partit de
centredreta Komei-t0, creat 1’any 1964 per 1’organitzaci6 budista Soka Gakkai, i el Partit
de la Realitzaci6 de la Felicitat, creat el 2009 per Kofuku-no-Kagaku. Pel que fa al partit
Komei-to, tot i que al cap d’uns anys van decidir separar la politica de la religio, no deixa
de ser d’inspiracio religiosa. Aquests son nomeés un exemple de la influencia que poden
arribar a tenir les noves religions dins de 1I’ambit politic. La preséncia d’un lider carismatic
que proposa una nova Vvisio ha representat una de les principals caracteristiques atribuides
a les noves religions (Baffelli, 2016:47), una caracteristica compartida en certa manera
amb els liders politics. Aquest carisma el creen els propis membres o seguidors a través
de la seva confianca i el seu reconeixement cap al lider, fet que el converteix en un

element dificil de dominar i mantenir en els dos ambits socials.

Politicament, el xintoisme també continua plantejant qliestions i la seva relacié amb
I’Estat continuara sent un ambit clau en la investigacié acadéemica religiosa. Tanmateix,
la questio recurrent del xintoisme també ha enfosquit altres possibles arees de recerca en
el context de la religio, la politica i I’Estat al Jap0, area on se suposa que, a part dels
coneguts vincles entre Soka Gakkai i el partit politic Komei-to, avui hi ha molt poca
interaccid entre I'Estat secular i els grups religiosos a causa de la manca d'investigacions
empiriques (Reader, 2005:445).

Els canvis produits en el funcionament politic del pais després de la Segona Guerra
Mundial, van afavorir a les diverses organitzacions nacionals, que podien influir en

I’ambit politic donant el seu suport a candidats a la Cambra de Consellers. Aixi, segons
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Reader (2005:445), les noves religions, especialment a les zones urbanes, podien
mobilitzar els membres perque actuessin com a poderosos blocs de votacié i per ajudar
els politics que donaven suport a les seves politiques. A més, donaran suport també als
membres de la Dieta que facin campanyes puabliques sobre problemes especifics que els
hi siguin d’interés com, per exemple: Rissho Koseikai, amb el seu compromis amb el
desarmament nuclear. Malgrat aquests coneixements sobre les diverses connexions entre
religio i politica, 1’abast de la influéncia politica d’aquestes noves religions és molt poc
clar 1, fins que no s’hagi fet una investigacié detallada en aquesta area, a través dels estudis
religiosos o dels estudiosos de la politica japonesa, és probable que es continuin

esmentant erroniament algunes suposicions comunes.

D’una forma breu, des del comengament s’han conegut els vincles existents entre 1’ambit
religids i politic. Ha resultat evident que els liders politics han buscat sempre una alianca
amb els liders religiosos amb més rellevancia del moment, a raé de la importancia de tenir
el suport dels grups religiosos amb més poder per a poder obtenir més votants i ampliar
la seva connexié amb la poblaci6. Aixi doncs, la gran majoria dels grups religiosos
sempre han mostrat interes a construir un ideari politic per a influir en les decisions del

moment.

26



4. El paper de la dona i les noves religions

Tots aquests canvis socials, politics i economics han fet que els rols socials també hagin
anat canviant. La transformacié del pais a un estat nacié modern, definit per la insercié a
I’esfera internacional i la conversi6 en una poténcia mundial, ha proporcionat canvis en

les tradicions religioses i, per tant, en el paper de les dones en aquestes.

Tot i que la situacié de postguerra va donar pas a grans reformes legals per a les dones
com el dret a vot, a formar part de partits politics, a defensar els seus carrecs i a
sindicalitzar-se, entre d’altres, la realitat era que continuaven representant la figura de la
mestressa de casa, que simbolitzava 1’ideal hegemonic de feminitat i que les situava en
I’ambit domestic. Aixi doncs, malgrat semblar que les dones tornaven a tenir via lliure
per a participar en I’esfera publica com a ciutadanes japoneses, tant a dins de la societat
com a dins dels grups religiosos, es seguia reproduint el mateix rol social a causa d’haver

assolit una igualtat formal i no real.

Per una banda, la Constitucié de 1947 va aplicar permanentment tots aquests canvis
mencionats anteriorment, garantint la igualtat juridica d’homes i dones. Per altra banda,
la realitat era que la majoria d’organitzacions religioses, fossin budistes, xintoistes, Nous
moviments religiosos o altres, continuaven promulgant els valors tradicionals. Aquest
ultim fet es tradui en 1’aparicio i creixement de grups formats per dones que volien canviar
les estructures religioses existents fins Ilavors, i altres on aprofitaven les noves lleis sobre
religié per a fundar la seva propia organitzacio religiosa. No obstant aixo, la major part
de dones religioses de 1’época de postguerra, van dur a terme la creacidé d’associacions
dins del mateix grup religids, a través de les quals participaven activament a aquella esfera
publica que els hi quedava tan lluny un cop dins de casa.

D’aquesta manera, el principi utilitzat oficialment abans i durant la guerra de “bona
esposa, mare savia” (vegeu 3.1), no va desapareixer i va continuar operant i exercint la
seva influencia en els rols socials i de genere. Tot i deixar de ser oficial, va seguir
representant 1’ideal pels conservadors durant la postguerra, que el van seguir utilitzant
indirectament a 1’esfera publica. Per aquesta rad, moltes dones feien servir aquest rol
d’esposes 1 mares per a organitzar associacions que els hi proporcionessin una via per a

participar en politica.
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Les religions, com les societats, estan regides per unes normes. Tant el xintoisme com el
budisme, les dues religions més caracteristiques de la societat japonesa, s’han regit per
unes normes i uns ideals que separen dona i home, adjudicant-li a cada un uns drets i unes
obligacions. Convé destacar que, historicament, el xintoisme ha estat objecte d’una
redefinicid dels rols socials i de génere. Aixi, com assenyala Yusa (1994:95), la posicio
de les dones va disminuir amb la separacio dels dominis politics i religiosos, que es va

anar produint a causa de la institucionalitzacio del sistema ritsuryo?L.

L’autora (ibidem:96) recorda que les dones, les quals havien derivat el seu poder politic
de la seva capacitat espiritual i religiosa, van ser gradualment excloses de 1’esfera politica.
En aquest procés, el control del poder va passar a les mans dels seus pares. Juntament
amb aquest canvi, el poder espiritual semblant a una xamana va passar a la clandestinitat
des del punt de vista de la historia oficial. D’aquesta manera, el seu estatus va anar
disminuint fins que va tocar fons un cop sota el domini de la classe guerrera (samurais) i
del neoconfucianisme. Aquest ultim va ser adoptat pel shogunat Tokugawa, epoca en qué
es va creure fermament en la inferioritat de les dones, tant que es va arribar a rebutjar la

divinitat femenina Amaterasu.

Tornant a I’época central, per una banda, el xintoisme, que va regnar abans i durant la
guerra, va simbolitzar els ideals tradicionals sobre les normes de génere, de familia i de
la identitat japonesa. Aixi doncs, promulgava el manteniment de la llar patrilineal i de
I’estat nacio, deixant de banda la realitzacio personal. Per altra banda, les organitzacions
budistes, segons Barbara Ambros (2015:137), van dur a terme grans reformes per a
garantir als clergues, tant homes com dones, els mateixos drets promulgats per la nova
Constitucid durant I’época de postguerra. Tot i que I’any 1970 es va aconseguir una
igualtat més o menys total 1 les monges van guanyar terreny en ’educacio 1 practiques
que se’ls hi oferia i podien accedir als mateixos rangs que la resta dels religiosos, la

realitat és que encara es continuen dividint els continguts segons el génere.

L’aparici6 de nous moviments religiosos, entre ells les noves religions, no va canviar

gaire la situacio del moment. Com indica Ambros (ibidem:142), grups com Soka Gakkai,

21 Es tractava d’un sistema administratiu i governamental, importat de la Xina Tang i basat en les filosofies
del confucianisme i legalisme xinesos.
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Tensho Kotai Jingtkyo i Reiytkai continuaven promulgant ideals conservadors de
feminitat. Tanmateix, remarca ’autora (ibidem:146), molts d’aquests nous moviments
han depés en gran manera del treball voluntari dut a terme per dones, tot circumscrivint
la seva participacio oficial a les associacions de dones casades i excloent-les de tenir

carrecs de lideratge dins de la jerarquia organitzativa més gran.

Convé ressaltar el fet que les noves religions, a través del seu interés creixent en
I’espiritualitat, han atret moltes dones i aquestes han acabat esdevenint la majoria en
alguns moviments. Ambros (ibidem:147), com també va fer Yusa (1994), comenta que la
possessio d’esperits i la comunicacid espiritual son practiques que historicament han estat
fortament relacionades amb les dones, per aixo grups com Mabhikari deuen la seva creacio
i desenvolupament a aquestes. Convé destacar que Shimazono (1995) també insisteix en

la importancia del terme “espiritualitat”, que sembla haver substituit el terme “religio”.

L’autor comenta que el concepte d’espiritualitat és particularment compatible amb el mén
postmodern perqué juga amb la noci6 de complexitat i incertesa, que sembla fer una mica
controlable mitjancant la manipulacid dels esperits i de la fortuna. A més, també resulta
atractiu perque funciona bé en el context de la desintegracio de les estructures familiars
tradicionals i I’afebliment dels llagos amb les institucions religioses establertes. En suma,
Shimazono (citat a Ambros, 2015:166) assenyala 1’émfasi en la individualitat i la
gratificacid personal en aquesta nova cultura d’espiritualitat en contrast amb les
practiques ancestrals orientades a la comunitat en el budisme establert i les noves religions

antigues.

Winston Davis argumenta que durant la postguerra, la pressié per conformar-se al model
de cicle de vida convencional en qué les dones es casaven i tenien fills a la vintena era
tan forta que les dones que no complien la norma esperada s’enfrontaven a 1’ansietat, cosa
que les conduia a malalties fisiqgues i mentals (citat a Ambros, 2015:148).
Conseglientment, les practiques espirituals s’oferien com una manera d’exterioritzar les

seves frustracions i inseguretats.

Durant les seguients décades i a través de les noves realitats economiques i demografiques,
la interseccid entre génere i religié ha anat variant juntament amb els profunds canvis

socials. Com a resultat, moltes organitzacions religioses poden haver esdevingut
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defensives i ultraconservadores. No obstant aixo, també n’hi ha hagut que han esdevingut

més tolerants amb els canviants rols de genere.

La pressio de les noves generacions i el canvi de mentalitat per part de les dones, ha anat
forcant canvis sobre els rols de genere imposats. Aquest fet, pero, ha anat acompanyat de
pressio per part de partits politics, com el PLD, juntament amb 1’ Associacio de Santuaris
Xintoistes, que han criticat la igualtat de genere demanant una revisiéo de la Llei
Fonamental sobre la Igualtat de Génere, implementada I’any 1999. Segons aquests, la
Llei, juntament amb altres canvis juridics, ha donat pas a una destruccio dels valors
tradicionals japonesos sobre la familia i la societat, i demanen a les dones que tornin a
esforgar-se per ser bones esposes i mares savies. Atesa aquesta situacio, molts grups de

dones van criticar durament aquesta visio politica i religiosa conservadora.

Tant dones seguidores del xintoisme, com del budisme, van haver d’enfrontar-se a aquests
canons tradicionals. Comenta Ambros (2015:159) que, a mitjans dels anys noranta, les
dones budistes japoneses van formar xarxes que connectaven diverses organitzacions
religioses inspirades en aliances trans-denominacionals entre dones cristianes d’Europa i
America i del moviment feminista nacional, la influencia politica de les quals va créixer
durant els anys setanta i vuitanta. Aquestes aliances els hi han permés informar i produir
contingut sobre les dones i, en aquest cas, el budisme, que no han volgut rebutjar sin6
reformar. Per consegient, han pogut esdevenir socialment actives i compromeses amb el
seu entorn, posant el seu granet de sorra en programes d’ajudes socials o en programes

politics donant el seu suport a figures femenines.

Ambros (ibidem:163) insisteix en el fet que les noves religions posteriors als anys setanta
han mostrat fronteres de genere menys rigides i han estat més complaents per integrar les
dones a les seves estructures institucionals que les noves religions anteriors. Un fet que
les ha fet créixer significativament al contrari d’altres que no s’han adaptat a aquesta nova

realitat.

El desenvolupament d’una nova edat espiritual a partir dels anys noranta, ha canviat la

visio de la gent sobre alguns rituals i ha augmentat la participacié femenina, que ja no
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queda ni sotmesa ni maltractada per algunes creences tradicionals?2. Aixi mateix, Internet
també ha permeés la creacid de grups de dones religioses que han basat les seves guies en
el descobriment d’una mateixa i la superacié personal mitjancant la reflexio i
I’enfortiment de vincles, evitant aixi rituals tradicionals que convertien el problema en un
mal sense solucid i que les perseguiria tota la vida. Ara bé, no totes les dones que formen
part d’un grup religios han decidit desafiar les tradicions, sind que algunes d’elles han
continuat promovent els valors i normes tradicionals. A conseqiiéncia d’aquesta divisio
entre elles, encara esdevé meés dificil el fet de canviar les bases al cent per cent i donar

una resposta a les noves visions de génere que aporten les noves generacions.

22 Destaca el ritual mizuko kuyo, una cerimonia japonesa per a les dones que han patit un avortament i que
ha passat de veure’s com una transgressié moral a una experiéncia d'aprenentatge potencial tant per a la
mare com per al fetus. Explica Ambros (2015:168) que el fetus, que representava una victima passiva de
l'avortament i que necessitava un ritu de pacificacié per millorar el seu potencial venjatiu, es va passar a
interpretar com un agent actiu que tria la mare de naixement amb el ple coneixement i acceptaci6 de
l'avortament pendent. De la mateixa manera, la mare pot prendre decisions reproductives sense sentir-se
culpable. Aixi mateix, resulta d’interés consultar les obres de William R. LaFleur “Liquid Life: Abortion
and Buddhism in Japan ” (Princeton, 1992) i de Helen Hardacre “Marketing the Menacing Fetus in Japan”
(Berkeley, 1997).
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5. Els espais virtuals de les noves religions

A part de les diverses implicacions socials, politiques i economiques de la religi6, també
existeixen les “virtuals”, o en linia. Com comenten Kawabata i Tamura (2007:1000), I’ts
d’Internet al Jap6 va comengar a créixer el 1995 amb I’aparicio del Windows 95 i ha

continuat expandint-se rapidament durant els ultims anys.

Indiquen els autors que el nombre d’usuaris japonesos a Internet el 1997 era d’11,55
milions, una taxa de penetracio del 9,2%. El 2003, pero, la taxa de penetracié havia
augmentat fins al 60,6%, superant per primera vegada el 60%. A finals del 2005, el
nombre d’usuaris d’Internet s’estimava en 85,29 milions, o una taxa de penetraci6 del
66,8%. Actualment, segons les dades del Departament de Recerca Statista (2021), el

nombre d’usuaris ja arribaria als 116,1 milions, un 84,6%23.

A través de I’s dels mitjans de comunicacio i, actualment, de les noves tecnologies, els
grups religiosos han augmentat el seu abast incorporant-se a dins de cada casa, a qualsevol
part del mon i amb disponibilitat absoluta. Per aixo resulta tan important comentar tot el
que ha comportat la incorporacié i Us d’aquestes noves tecnologies dins dels grups

religiosos, els quals han anat dedicant-hi cada vegada més temps i recursos.

Grups religiosos com Agonshi, Kofuku-no-Kagaku, Aum Shinrikyd i Hikari no Wa, sén
alguns dels exemples més rellevants en els estudis duts a terme sobre 1’s dels mitjans de
comunicacio6 dins de I’ambit religios al Japd. Les noves religions tenen en compte la gran
importancia de ser “visibles”. S han anat adaptant als nous temps intentant fer de les seves
religions unes de proximes i que la poblacié pugui practicar a casa. Per aquesta rao,
explica Heinemann (1984:230), duen a terme trobades per a grups de totes les edats i
classes socials, discussions, conferéncies i pelegrinatges als llocs sants de cada grup

religioés.

23 Consultat el 20 d’abril de 2021.
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Il-lustracio 1 Pagina web oficial de Kofuku-no-Kagaku, o Happy Science.

La representacid dels grups religiosos als mitjans de comunicacié externs al grup solen
centrar-se en la critica per a crear una imatge dels membres perillosa i excentrica, entre
d’altres. Per aquest fet, indica Baffelli (2016:15), existeixen els mitjans de comunicacio
interns, dirigits pel mateix grup religids, que utilitzen per a presentar una imatge contraria
basada en I’harmonia, membres compromesos 1 lleials i un lider de gran importancia.
Explica Shimazono (1995:201) que, grups religiosos com Kofuku-no-Kagaku han criticat
als mitjans de comunicacid per desacreditar personalitats influents, atendre la gelosia
publica i llancar el public a la caca de bruixes, fets que han resultat en actituds critiques i

irrespectuoses.

Durant la postguerra i amb 1’aparicio de les noves religions, els mitjans de comunicacio
van continuar denunciant els grups religiosos, els quals consideraven una amenaca per a
I’estabilitat social. Baffelli (2016:19-20) afirma que es mostraven critics davant del que
semblaven ser religions transitories i efimeres que “sorgien com brots de bambu després
de la pluja”, fet que canvia radicalment a mitjans dels anys setanta, quan es va
desenvolupar una nova aproximacio cap a les religions. De cop i volta, els mitjans
mostraven interés en tot el relacionat amb la religid, la qual passa a veure’s compatible
amb la societat moderna. Aixi i tot, aquest conflicte entre els mitjans i els grups religiosos
seguia estant present en forma d’articles, noticies o altres formats que donaven a coneixer
els grups com volien, a vegades ajustant-se a la realitat i altres afegint informacio

addicional.
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Tot i els anys de desacord, els mitjans de comunicacié sempre han resultat una font
d’informacié molt important sobre les noves religions. Aquest fet es deu al gran interes
per part dels mitjans de crear noticies i histories, sovint basades en rumors o escandols,
interessants que els hi aportessin ingressos. A més, Baffelli (ibidem:26) comenta que,
sobretot a partir dels anys setanta, grups religiosos van comencar a dedicar més diners en
anunciar-se a través de diaris i revistes, fet que resulta en una gran font d’ingressos per

aquestes companyies.

Per tant, tot i les versions escandaloses que protagonitzaven els articles i noticies sobre
grups religiosos als mitjans de comunicacio, la realitat era que algunes companyies rebien

ingressos molt rellevants a través de treballar per aquests mateixos grups.

La mateixa autora (ibidem:28) comenta que, per una banda, existeix 1’is dels mitjans de
comunicacio per a promocionar-se i, per altra banda, hi ha I’Gs que en fan internament.
Les diferents eines tecnologiques han resultat molt importants en el desenvolupament
d’alguns grups religiosos, que les han utilitzat per formar-se, comunicar-se amb els
membres, presentar els seus missatges, reforcar o protegir la imatge del lider i

potencialment atraure conversos.

Aquest Us tan extens de les noves tecnologies, ha portat a identificar alguns grups
religiosos com a “religions mediatiques” en alguns estudis académics. Es en aquest sentit
que Baffelli (ibidem:29) afirma que fins i tot hi ha grups que compten amb un equip
encarregat de les relacions publiques i de la planificacié mediatica. Aixi doncs, els grups
religiosos poden utilitzar des d’un sol mitja de comunicaci6 fins a, d’alguna manera,
utilitzar gairebé tots els que es tenen a 1’abast. Des dels més basics, com serien el diari, la
radio i la televisio, fins als més caracteristics com, per exemple: agencies i publicacions
privades, llibres escrits pel mateix lider, manga o comics i pel-licules animades, entre
d’altres. N’és un bon exemple el grup Aum Shinrikya, que va crear fins i tot un anime?

titulat Choetsu Sekai (Mon Transcendental).

Inoue Nobutaka (1991) comenta que, entre els exemples tipics de la utilitzacié de nous

mitjans d’informacié per part de les noves religions, s’inclou la introduccié creixent de

24 Terme utilitzat per referir-se als dibuixos animats de procedéncia japonesa.
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materials audiovisuals com cintes de video i tractes de “comics” (manga), emesos amb el
proposit de fer proselits i d’ensenyar als membres. Es pot exemplificar amb el manga de
Kofuku no Kagaku titulat Manga de Miru Kofuku-no-Kagaku (Kofuku no Kagaku en
Manga). Alguns grups meés grans produeixen rituals o cerimonies gravades en video o
proporcionen cintes de video als membres com a mitja d’instruccié doctrinal i formacid
per a la realitzaci6 adequada dels rituals. Un dels grups, Agonsha, ha adoptat les
comunicacions per satel-lit com a mitja per transmetre rituals televisius simultaniament a

grups en arees locals ampliament separades.

A més, el mateix autor indica que les generacions més joves han mostrat un alt interés per
les pel-licules que pretenen retratar el mon després de la mort, i les representacions de
magia que posen emfasi en fenomens "mistics” o psiquics. Tot i que aquests interessos
no estan necessariament ni immediatament relacionats amb un interés per les noves
religions, alguns dels nous grups religiosos han introduit agressivament aquests elements
a les seves activitats. Per exemple, s’ha observat com la introduccié dels fenomens ocults
ha atret moltes dones joves en edat d’escola primaria i secundaria, que han acudit a
aquests grups religiosos per buscar solucions a problemes personals. En resposta a aquests
fets, molts estudiosos han conclos que els joves actuals estan menys preocupats per la

religio formal que pels fendmens ampliament "magics".

A partir dels anys noranta, Baffelli (2016:37) remarca que Internet també va comengar a
oferir noves possibilitats a les noves religions per presentar els seus ensenyaments i
arribar a un public més ampli, que s’obria a la comunitat internacional. Tot 1 aix0, a causa
de la dificultat de controlar 1’exposicid del grup, el seu s no s’ha dut a cap extrem 1 els
grups religiosos ho han anat desenvolupant molt a poc a poc. Aquest desenvolupament
tan prudent, també ha anat acompanyat d’un creixement molt timid de 1’Gs religios de
I’Internet per part de la poblacid, ja que les persones grans, que representen la majoria
religiosa, no rebien 1’ajuda necessaria per aprendre a utilitzar aquells nous canals de

comunicacio.

Actualment, si s’introdueix Aum Shinrikyd, o altres noms de grups religiosos a
plataformes com YouTube, apareixeran milers de resultats. Es podria dir que Hikari no
Wa representa un dels grups religiosos actuals més implicats en augmentar la seva

preséncia a Internet amb un canal a YouTube que conté mes de nou-cents videos i compta
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amb 4,42 milions de subscriptors. Acompanyat de Kofuku-no-Kagaku, amb un canal que
compta amb 22,1 milions de subscriptors i conté més de sis-cents videos.?
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Il-lustracié 2 Canal de YouTube de Hikari no Wa

Les implicacions virtuals es basen en el fet que, sobretot quan es parla de les xarxes
socials, poden crear la imatge d’un lider proper i familiar que manté un dialeg directe amb
els membres, en contrast amb el lider llunya i inaccessible presentat en altres grups. La
relacio entre els membres i el lider pot esdevenir virtual, oferint una manera de superar
els limits de la proximitat fisica, assenyala Baffelli (ibidem:49). D’aquesta manera, 1’us
de plataformes en linia, entre d’altres, permeten als liders contactar amb els seus seguidors
sense necessitat d’acompanyament. Com a resultat, poden ser més proxims i constants en
propagar la seva fe i la seva imatge divina, pero a la vegada protegir-se a si mateixos
darrere la pantalla. Aixi i tot, és la sobreexposicio la causant del creixement de la

vulnerabilitat i dels atacs cap a les seves figures religioses.

25 Dades de I’onze de maig de 2021.
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6. Reptes i problematiques: El cas d’Aum Shinrikyo

Aum Shinrikyd (Oumu Shinrikyo), traduit com a “Veritat Suprema”, representa un
moviment religios “apocaliptic” amb notorietat internacional a causa de I’atac amb gas
sarin que van dur a terme alguns dels seus membres al metro de Toquio 1’any 1995 (Oumu
jiken), el qual representa el primer cas d’s d’armes de destruccié massiva per part d’una

organitzacio privada (Reader, 2000:1).

Com a resultat, Aum, actualment Aleph, representa el primer exemple, dins del context
japoneés, de com les noves religions poden arribar a generar violéncia des de dins del
mateix grup. El seu estudi ha generat un gran impacte en 1’estudi religios al Japo, que
pretén esbrinar i entendre de quines maneres aquests moviments mil-lenaris es poden

tornar violents.
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Il-lustraci6 3 Pagina web oficial d'Aleph

6.1. Asahara Shoko

Els seguidors afirmaven que “el guru és la veritat” (guru wa shinri desu), pero la gent es
preguntava qui era aquest guru, d’on venia, i com era possible que s’hagués convertit en

I’Gnica i absoluta veritat per a totes aquelles persones.

Com s’ha comentat anteriorment (vegeu 2.2), les noves religions venien marcades per la

presencia d’unes figures carismatiques, entorn les quals s’articulaven els grups, que
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formaven la base de les seves estructures doctrinals a través de les seves ensenyances i
experiencies personals. Aquests eren els que creaven devocio, una devocid que resultava
imprescindible per a poder arribar a 1’alliberacio espiritual que s’assegurava. Encara que
la figura d’ Asahara s’hagi acabat veient com a maligne i fraudulenta a causa de la seva
negacio davant dels fets de 1995, en el seu moment va aconseguir representar una

d’aquestes figures.

Asahara Shoko, o més ben dit, Matsumoto Chizuo?®, va néixer el dos de marg de 1955 a
Kumamoto, cuitat situada a I’illa de Kytsha, en el marc d’una familia pobre formada per
set fills. Pel que fa al canvi de nom, Reader (2000:39) afirma que no és estrany al Japd,
especialment en contextos budistes i ascétics, ja que aixo significa voler deixar enrere les
connexions del passat per a prendre una nova vida dedicada al seguiment d’un cami

espiritual.

Quan el van cridar a declarar sota el nom de Matsumoto, Asahara va respondre que havia
rebutjat aquell nom. Aquest rebuig tan profund, explica Reader (ibidem:40), semblava
estar connectat a les seves experieéncies de quan era jove dins d’una familia empobrida i
al seu propi estat fisic. Resulta que era parcialment cec des del naixement, amb un ull
completament sense visio 1 amb 1’altre només amb un trenta per cent. Aquesta discapacitat,
juntament amb els problemes economics de la seva familia, van justificar accions
discriminatories cap a la seva persona i el van separar de la gent. Quan va complir els sis
anys, el van enviar a un internat per a persones cegues, fet que el marca encara meés
profundament a rad d’estar separat dels seus companys i, a més a més, de la seva familia.
Més endavant, també va intentar accedir a la Universitat de Kumamoto per estudiar
medicina, pero el van rebutjar a causa de no comptar amb un programa especific per a
persones cegues. Aquest aillament complet, acompanyat d’un sentiment de perdua, de
solitud i de traicié familiar, es van calcar en la seva personalitat i, per tant, en les normes

que regien Aum.

Per una banda, aquest reflex de la personalitat del lider al grup religids es podia observar
en I’hostilitat cap al mén exterior, acompanyada de teories conspiradores i actes violents

que aquestes darreres els van dur a realitzar. Per altra banda, també es veia reflectida a

26 IrAE HER en japones.
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dins del grup, on demanaven als membres de convertir-se en shukkesha, un terme utilitzat
per referir-se a aquelles persones que deixaven enrere el mén exterior i, per tant, els seus

lligams socials, per entrar completament dins dels ordres espirituals d’ Aum.

Aquest aillament social dels membres 1’aconseguia a través de les seves dots
comunicatives i la seva seriositat a I’hora de buscar la veritat absoluta i de participar
activament al grup, fet que el feien veure com a una persona creible i dedicada. No obstant
aixo, també tenia un cantd dur i estricte que comenta Reader (ibidem:43) a través dels
seus debats amb membres i exmembres d’Aum, els quals feien servir principalment les
paraules kibishii (dur, estricte) i yasashii (gentil, amable) per a definir Asahara. Aquest
fet es deu a la seva visio sobre la necessitat de ser estricte si es vol ser compassiu, ja que
en el cas de mancar el primer adjectiu, els seus deixebles no practicarien suficient i no

arribarien a erradicar el seu karma, caient als inferns com a resultat.

Tot i aquella inferioritat social que el va acompanyar durant tota la seva infancia i
adolescéncia, Asahara aspirava alt i es definia a si mateix com a una reencarnacio i
salvador mundial a ra6 de ser I’inic que havia aconseguit 1’alliberaci6 espiritual suprema
al Japd. Fora del seu cami espiritual, també intenta escalar socialment accedint a alguna
universitat important del pais, primer a la de Kumamoto, com s’ha clarificat abans, i
després a la de Toquio, pero, com també s’ha mencionat anteriorment, no va tenir €xit.
Durant aquesta etapa d’estudi va ser quan va con¢ixer a Ishii Tomoko, amb la qual es casa

el 1978 i va tenir el seu primer fill.

Després del naixement del seu primer fill, Asahara va redirigir el seu curs professional.
Va optar per deixar els estudis i dedicar-se a les practiques ascétiques i sanadores,
establint una clinica d’acupuntura que va evolucionar a un negoci de fitoterapia. Aixi,
juntament amb la seva dona, ara Matsumoto Tomoko, amb la que van acabar tenint sis
fills, va comencar el seu cami més espiritual i religids, sobretot orientat cap al seu interés

en el budisme.

Resulta que, abans de crear el seu propi grup religiés, Asahara ja havia pertangut a altres
grups com Agonshii. Va comencar a estudiar religio més intensament perqué sentia que
no podia ajudar cent per cent a la gent a través de les cures que oferia la seva clinica. Ell

sentia que aquesta connexié amb la religio havia estat present des de la seva infancia, on
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ja sentia I’existeéncia d’altres reialmes i de la mort. Més endavant, pero, va mostrar-se
decebut amb les tradicions religioses japoneses, sobretot amb el budisme, que li desperta
gran interes al principi. Assegura Reader (ibidem:46) que Asahara trobava que els hi
faltava incloure més practiques ascetiques i esforg espiritual. Per tant, I’any 1984, va
decidir crear el seu propi grup on, a través d’aquestes practiques i d’entrenament espiritual,

es podien arribar a guarir tota mena de malalties i problemes fisics.

6.2. Els origens

Els origens d’aquest grup religios eren d’un grup de ioga i meditacié format a la capital
japonesa I’any 1984. Asahara va crear aquest grup per establir un nou regne espiritual a
través del lideratge de les forces del bé que acabarien amb el mal que regnava el mon. Per
tant, com explica Reader (2000:26), la seva figura representava un heroi sagrat i messies
amb una missio de salvar el moén i no pas la d’un home que pretenia enriquir-Se i
desenvolupar una organitzacié criminal, fet que el mostrava com a una figura poderosa i

de confianca.

Les doctrines es basaven en un univers multidimensional que consistia en diversos regnes.
Primer es parlava del regne del desig, seguidament del de la forma i, finalment, del de la
no-forma, els quals estaven subdividits en nombrosos nivells espirituals diferents. Com
remarca el mateix autor (ibidem:13), Asahara era I’inic capag d’intervenir dins d’aquests
regnes per a oferir als seus seguidors 1’accés a un regne més elevat, tant durant la vida
com a I’hora de la mort. Tot i aix0, ell mateix també dictava que el cami cap a la mort era
més probable de conduir-los a regnes inferiors a causa de la natura corrupta del moén, fet

que posava a favor seu en mostrar-se com a tnic salvador d’aquest desti.

A través d’aquestes pautes que posaven a Asahara al centre, els membres del grup religios
quedaven a les seves mans per a poder avangar dins d’aquell nou moén espiritual. Per tant,
com comentava Doi Takeo (1971), es creava de nou aquella necessitat de dependre d’algu
extern a un mateix (vegeu 2.3) que definia tan bé la societat japonesa del moment,

juntament amb els grups religiosos.

Aum Shinriky0 va ser registrada com a organitzacio religiosa al Japé per les autoritats, ja
que segons aquestes complia amb tots els requisits. Comenta Reader (2000) que, malgrat
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el posicionament social que reivindica que les religions considerades “nocives” s’haurien
d’entendre com a “sectes”?’, la realitat és que no existeix cap element que previngui que
una religio adquireixi caracteristiques violentes, perjudicials o negatives. David C.
Rapoport (citat a Reader, 2000:29) comenta que la religio pot tenir un element de reduccid
de la violéncia essencial, pero que també pot tenir una dimensié dedicada a la produccio
de violencia igual d’essencial que I’anterior. Aquesta idea d’una violéncia inherent en la
religié ha comportat molt debat durant segles. Mark Juergensmeyer (citat a Reader,
2000:30), per exemple, també remarca aquesta presencia de la violéncia en la religi6 des
dels inicis oferint com a prova els actes de guerra, entre altres esdeveniments violents,

que s’han justificat i legitimitat a través de la religio.

Des de bon comengament, les religions han hagut d’afrontar tant epoques plenes
d’abundancia com marcades per la inseguretat. Com s’ha pogut observar anteriorment,
els canvis que han anat marcant la societat japonesa també han tingut el seu efecte sobre
els diversos grups religiosos. Com a conseqiiéncia, algunes religions s’han vist afavorides
per un regnat, mentre d’altres s’han vist obligades a desapar¢ixer o a amagar-se de les
autoritats. Aquests fets han donat pas a époques turbulentes, on alguns grups religiosos
s’han trobat en situacions precaries que els han dut a prendre posicions extremes i que,

en alguns casos, s’han desenvolupat en moviments armats o violents.

Seguint amb el que comentava Reader (2000:31), es pot pensar que la religio és una cosa
intrinsecament “bona” i que, per tant, cap religioé que es desvii d’aquest fil no pot ser una
religié “real”. TanmateiX, la missi6 d’Aum d’erradicar el karma dolent i de millorar la

naturalesa espiritual d’aquest mon, va acabar convertint-se en un conflicte.

Aixi doncs, s’hauria d’observar el grup religios des de diferents perspectives, com han fet
alguns autors, per poder veure les diferents visions sobre un mateix grup religiés. En el
cas d’Aum, a través d’investigacions dutes a terme per autors com Ian Reader (2000), es
pot observar com pot arribar a variar I’aproximacié que fa una persona o altra vers el grup
en qiiestio: des de veure’l com a un grup que ajudava i col-laborava amb els seus membres

I la societat, fins a un que es dedicava a crear conflicte i manipular als del seu voltant.

27 En el sentit pejoratiu amb el qual popularment es caracteritza aquesta nocid.
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6.3. Aum Shinrikyé i els mitjans de comunicacio

Baffelli (2016:15) comenta que Aum va gaudir inicialment de I'exposicié mediatica i va
utilitzar activament els mitjans per respondre als seus detractors i promoure la seva imatge.
Fins i tot en el periode immediatament posterior als atacs de gas sarin, els representants
d'Aum i Joytu Fumihiro, el portaveu del grup, apareixien sovint en rodes de premsa i
entrevistes per negar la participacio en els crims. Al mateix temps, Aum va utilitzar
formularis multimedia produint nombroses publicacions, videos i cintes amb els sermons

i ensenyaments dels seus liders per ser utilitzats pels membres durant les seves practiques.

A més, les conferéncies del lider enregistrades en DVD o altres suports audiovisuals, com
comenta I’autora (ibidem:52), també poden passar a formar part del canon i ser utilitzades
en cerimonies i practiques després de la mort del lider, per tal de mantenir la connexio
entre els membres i el fundador. Un fet que es tradueix en una connexi6 lider-seguidor
infinita i en una disponibilitat completa per part del lider, que sempre podra acompanyar

als seus seguidors a través d’aquestes eines alternatives.

Per tant, els mitjans de comunicacio també van ser molt utilitzats per Aum Shinrikyo, que
pretenia atraure nous membres i fer arribar els seus ensenyaments tant als membres
interns com externs. Va dur a terme grans campanyes publicitaries donant a coneixer el
seu lloc web?, entre altres eines virtuals, per a expandir el seu abast en la societat posant
la imatge d’Asahara al capdavant dels pamflets informatius i anuncis. Com explica
Baffelli (ibidem:52), quan es discuteix I’impacte dels mitjans de comunicacié sobre
’autoritat religiosa, es torna a posar el focus en la necessitat que un lider religios sigui
“visible”, com a prova de la validesa dels seus ensenyaments i com a mitja de legitimacio
de la seva visi6. La fluidesa de ’autoritat carismatica crea la necessitat que un lider
demostri constantment la seva accessibilitat 1 sigui capa¢ d’innovar i1 d’utilitzar noves
tecnologies, alhora que 1’exposicié als mitjans planteja qiiestions sobre la proteccio de la

imatge del lider i sobre els riscos associats amb el control de danys per atacs critics.

Tota aquesta pressio sobre el lider per complir amb les perspectives anteriors, s’ha

plasmat en una gran produccié de contingut virtual per tal de crear un lider present en

28 Inicialment ’enllag web era http://aum-internet.org/, pero després de I’atac dut a terme pel grup i els
problemes d’imatge que van venir a continuacio va passar a http://www.aleph.to/.
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cada moment. En altres paraules, encara que el lider no interactui cara a cara amb els seus
seguidors, és imprescindible que ho faci a través d’altres eines, ja que existeix la necessitat,
per part dels membres seguidors, de saber a qui segueixen i representen. En conseqiiencia,
els liders s’han vist exposats a molts ulls i opinions diverses a rad de posar-se ells

mateixos a la xarxa.

Com indica Baffelli (ibidem:15), Aum Shinrikyo va mostrar un us sofisticat dels mitjans
tant per a Us intern com extern des del principi. Com s’ha comentat abans (vegeu el punt
4), igual que molts altres grups religiosos, es van dedicar a produir una gran quantitat de
material imprés, des de llibres fins a algun manga?®, aixi com videos promocionals i de
conferéncies, enregistraments musicals i transmissions de radio®, entre d’altres. En el cas
d’Aum, com s’ha mencionat anteriorment (vegeu punt 4), fins i tot es crea un anime sobre

el lider religios titulat Choetsu sekai (Mon Transcendental).

Tot i aix0, contrasta 1’autora, la relacié entre els mitjans de comunicacié i les noves
religions va canviar el dia en qué es produi I’atac d’aquest grup religios. Principalment,
Aum va tornar a ser utilitzat pels mitjans de comunicacio per crear una audiéncia a través
de la difusi6é d’histories de suposades técniques de rentat de cervell utilitzades per les

noves religions i reportatges obsessius sobre les practiques i I’ensenyament inusuals del

grup.

Indica Baffelli (ibidem:22) que les tensions entre el grup i la societat ja havien aparegut
en anys anteriors i que, a finals dels anys vuitanta, es van establir grups legals contraris a
Aum. Entre aquests hi hauria la Societat de Victimes Aum Shinrikyd (Oumu Shinrikyo
Higaisha no kai), que sorgi el 1989, I'Associacio de Victimes d'Incidents de Sarin al
Metro (Chikatetsu Sarin Jiken Higaisha no Kai) i la Societat Japonesa de Prevencid i
Recuperacié de Cultes (Nihon Datsukaruto Kyokai). Després de l'atac, periodistes,
advocats i activistes en contra dels cultes religiosos es van convertir en les principals veus
publiques que reclamaven coneixement sobre Aum i van demanar un control més gran
sobre les noves religions, ara qualificades de "sectes™ i acusades de rentar el cervell als

seus membres.

2 El més rellevant seria el manga titulat Metsubé no Hi (Dia del judici final).
% Va ser ’any 1990 quan Aum va establir una emissié de radio setmanal des de Russia (Baffelli, 2016:123).
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Aquest periode posterior a I’atac d’Aum, va estar replet d’atacs cap a les noves religions
per part de I’opinio6 publica i els mitjans de comunicaci6. La mirada negativa cap a aquests
grups es va enfortir i va profunditzar les seves arrels entre la societat japonesa, que se

sentia amenacada pel i dins del seu propi pais.

6.4. “The Aum Affair”

L’atac al metro de Toquio, conegut com “The Aum Affair” (Oumu jiken®?) al Japd, el van
dur a terme cinc membres d’Aum el 20 de marg del 1995, i ha continuat sent una questio
d’interes public fins a I’actualitat. Aquests van accedir a cinc dels primers trens del mati
que es dirigien a I’estacié Kasumigaseki. La direccio dels trens no va ser casualitat, sind
que el que pretenien era dur a terme aquell atac a prop del centre politic i social del Japo,
i ’estacio de Kasumigaseki era la que quedava més a prop d’organs politics com la Dieta
Nacional, I’Agencia Nacional de Policia i diversos ministeris. Pretenien representar una
protesta contra el govern, el qual acusaven de protegir només a les persones amb

rellevancia politica deixant de banda a la resta de la poblacio.

Els cinc membres del grup religids portaven, cada un, un paraigua i una bossa de plastic
plena del gas sarin que havien desenvolupat dins del grup mateix i que van punxar un cop
dins dels vagons. Aquest, pero, a raé d’haver organitzat 1’atac durant els dos dies previs,
només arribava a un trenta per cent de puresa, fet que va disminuir el nombre de victimes.
Finalment, I’atac va resultar amb dotze persones mortes i milers de ferits, tant fisicament
com psicologica, amb seqlieles que perduren fins avui en dia. Els mitjans de comunicacio,
juntament amb el govern japones, van etiquetar rapidament 1’atac com a "terror
indiscriminat” (musabetsu tero®?) i, en qiiestié de dies, van treure a la llum nombroses

evidencies d’altres crims duts a terme per part de membres del grup religios.

Si Aum va poder arribar a realitzar aquest atac, va ser perque, igual que la resta de noves
religions, Aum girava al voltant de figures carismatiques que, a través de la seva

personalitat i poders espirituals, inspiraven una gran devocié dins del moviment. Aquesta

81 7 7 I EE At en japonés.
82 MEE 517 = en japones.
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importancia d’obtenir un lider carismatic, tractada anteriorment (vegeu 3.2), es deu al fet

que és aquesta qualitat social la que pot arribar a controlar les decisions de molta gent.

A més, aquest fet va anar acompanyat d’un canvi de mentalitat per part d’ Asahara, que
va anar experimentant canvis ideologics que es van reflectir en les activitats dutes a terme
pel grup. Resulta que Asahara era cada vegada menys present entre els membres del grup.
La seva figura de guru es va anar aillant, quedant-se dins d’un cercle format pels membres
més lleials del grup, els quals van esdevenir I’clit que s’encarregava de passar els
missatges d’Asahara a la resta de membres. El que abans era un grup religios dirigit a
guarir I’individu, ara propagava entre els seus membres el rebuig complet de la societat i
la necessitat d’abandonar-la per a completar la seva salvacio, lluitant i, si feia falta,

eliminant completament les forces del mal que la conformaven.

Al cap d’un parell de dies de I’atac, la policia va intervenir les instal-lacions del grup en
questid dispersades per tot el pais. Va procedir a confiscar tot el material que trobaven i
a arrestar un gran nombre de membres per a interrogar-los. Aixi és com se li va retirar la
condicio de corporacio religiosa i es va iniciar un periode de submissié, per part del grup
religids, sota una estricta vigilancia mentre es duien a terme els judicis contra alguns dels

membres principals.

L’any segiient, el 1996, Aum Shinrikyd quedava completament endeutat a rad de les
massives indemnitzacions a les victimes de 1’atac 1 sense instal-lacions, que van ser

destruides. Com a resultat, el 1999, desapareixia el nom del grup.

Finalment, es va posar fi a aquest moviment a través de la condemna a mort del seu lider
Asahara, confirmada per part del Tribunal Suprem japones el 2006, el 27 de febrer de
2004. El 6 de juliol del 2018, Asahara Shoko i dotze seguidors seus, van ser executats.
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7. Una mirada al futur

L’atac al metro de Toquio provocat pel grup Aum Shinrikyd va resultar en la propagacio
de la pérdua de confianca en aquella imatge de seguretat que el pais volia donar als seus
ciutadans. La gran majoria de la poblacio japonesa havia interioritzat que vivia en una de
les societats més ben ordenades i segures del mon, apartada de qualsevol classe de
violéncia publica. No obstant aix0, de cop es trobaven enmig d’una situacié de terrorisme
intern. Aixo succeia el mateix any que el gran terratrémol de Hanshin, ocorregut el 17 de
gener de 1995, havia comencat a plantejar dubtes per part de la poblacio sobre la capacitat
de reacci6 de I’Estat. Tot i el constant desafiament per part dels liders d’altres noves
religions, rebutjant la idea que Aum representés un auténtic grup religids, termes com
“culte” (karuto) i “control mental” (maindo kontororu) van comencar a aparéixer en
I’explicacié de la diversitat religiosa del Japd. Aquests dos termes es presentaven com a
definicio del que van comencar a ser considerats grups religiosos destructius que eren
liderats per un grup elit que controlava els seus seguidors, els quals no responien al sentit

comu i no actuaven lliurement.

Per tant, I’any 1995 va quedar marcat per diversos temes socials que van col-lidir entre
ells d’un dia per I’altre i van comencar a evidenciar els seus efectes socials. A tot aixo
s’hi sumava que, des de principis de la década, 1’esclat de la bombolla immobiliaria i les
seves conseqiiéncies en 1’esclat de la bombolla financera situaven el pais en un escenari
de crisi que es desenvoluparia en un augment de 1’atur, el qual posteriorment donaria pas
a un estancament economic. Aquest context agreujava la pérdua de la confianca en els
dirigents politics, fet que havia definit la vida politica de postguerra, i en els liders
religiosos, ara també acusats de ser incapacgos de liderar o donar resposta als problemes
socials. Una situacié socioeconomica marcada per una gran pressio social que va

augmentar la preocupacio publica cap al futur incert del pais.

D’aquesta manera, el cas d’Aum no va fer res més que agreujar la situacié donant suport
a la visio negativa i opinions contraries a la religio, que la caracteritzaven de nociva i
perillosa pel desenvolupament d’una societat democratica. Com s’ha comentat
anteriorment (vegeu punt 5), abans de I’atac d’Aum, els mitjans de comunicacié es
dedicaven des de feia temps a exposar escandols religiosos, especialment al voltant de les

noves religions, tractades de fraudulentes o il-legitimes a ra0 de vendre falses esperances

46



a la poblacio a canvi de diners. No obstant aixo, després de I’atac, els mitjans de
comunicacio, recolzats per moviments actius contraris a les sectes religioses, van deixar
de centrar-se en els diners que feien aquests grups religiosos per comengar a parlar de les
seves suposades activitats perilloses que amenacaven la seguretat publica. Campanyes
grupals en contra de grups religiosos especifics van seguir augmentant. Una bona mostra
d’aquest fet seria Aum Shinrikyo Higaisha no Kai®3, un grup format per pares que tenien
fillsa Aum i que va agafar forca a traves del suport de jutges, psicolegs i estudiosos, entre
d’altres, juntament amb organitzacions com Japan De-culting Council®*, que van néixer

per posar fi a aquesta situacio de vulnerabilitat.

El 2011 va marcar un punt final significatiu del qual s’ha anomenat “I’era post-Aum”
(posuto Oumu jidai®®) al Japd. Com indiquen Baffelli i Reader (2012:4), la finalitzacié de
tots els processos judicials va marcar un punt final historic clar de les investigacions
penals de I’afer. Aixd es va produir en un moment en qué, per a una nova generacio de
japonesos, I’afer havia esdevingut historia, més que un esdeveniment contemporani. A
més, els tragics esdeveniments de mar¢ de 2011, quan el terratremol, el tsunami i la crisi
nuclear van impactar de maneres que poden definir bona part de la historia social japonesa
i, concebiblement, també la seva situacid religiosa, durant els proxims anys, serveixen
com un altre moment important de la historia japonesa contemporania, que mou a tothom

historicament des de 1’era post-Aum.

Després del triple desastre de 2011, remarca McLaughlin (2020:16), els grups religiosos
van jugar un paper molt important. Tot i haver mencionat anteriorment la incapacitat,
segons la poblacid, per part dels grups religiosos d’ajudar a la ciutadania en temps de crisi
I de solucionar problemes socials, resulta que aquests van representar, i representen, un
percentatge molt important del financament i de les hores de voluntariat dedicades a les
conseqiencies dels desastres naturals. La gran majoria van ajudar a rescatar supervivents,
transportar milers de tones de subministraments i recaptar donacions. A més, els seus
temples i santuaris es van convertir en centres de refugiats on els ciutadans podien restar

durant mesos.

80 ZEHEMEF D2 en japones.

4 HREA V MFFESS (Nihon Datsu Karuto Kenkyikai) en japonés. Més endavant es va anomenar Japan
Society for Cult Prevention and Recovery, H A&t 77 /v ;4% (Nihon Datsu Karuto Kyokai) en japones.
B R A kA AKX en japones.
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Com s’ha pogut observar, durant el col-lapse de I’economia japonesa, els grups religiosos
també van representar un pilar per la gent que buscava on refugiar-se del caos que regnava
entre la ciutadania. La religid, remarca Posas (2007:8), a part de representar un sistema
de creences sobre el que és sobrenatural, sagrat o divi, i un sistema de codis morals,
practiques i valors, també representa un sistema d’influéncia sobre les opinions dels seus
seguidors. Com a resultat, els grups religiosos poden ajudar a canviar la visio dels seus
seguidors davant de situacions adverses. A més, aixo també permet als liders demanar als
creients suport en algunes accions determinades com pot ser el canvi climatic, una de les

qiiestions més importants d’avui en dia.

Com indicava el divulgador cientific Carl Sagan (citat a Posas, 2007:8) a principis dels
noranta, els registres historics deixaven clar que les ensenyances religioses, el seu
exemple, 1 el seu lideratge son capacos d’influir poderosament en la conducta i el
compromis personals. D’aquest fet ja n’estaven, i n’estan, al corrent figures rellevants i
de poder que, durant la historia, han demanat a la religié de prendre posicio en alguns
debats d’emergéncia humanitaria. N’és un bon exemple, com remarca Posas (ibidem:8),
la Uni6 de Cientifics Preocupats (UCS en les seves sigles en anglés), que ’any 1992 van
convidar a diversos grups, entre ells liders religiosos, a adoptar una nova etica ambiental
suficient per "motivar un gran moviment, convéncer els liders, els governs i els mateixos
pobles reticents a efectuar els canvis necessaris" per a aturar un canvi climatic que ja

comencava a ser visible.

L’autora (ibidem:8) també fa referencia a les paraules de Coward HG el 1993, on deia
que, de la mateixa manera que la filosofia, el dret i I'economia poden oferir orientacions
basades en la llarga historia del pensament huma, la religié també ha sigut i continua sent
una part important de la civilitzacio humana, per tant, s’hauria de tenir en compte la seva
saviesa. En segon lloc, ates que moltes persones del mén actual creuen en una religié o
altra, una apel-lacio a la responsabilitat ambiental individual podria utilitzar-se com a part
del seu argumentari 0, almenys, una apel-lacio a les creences religioses de 1’individu. En
tercer lloc, alguns Estats sén religiosos més que seculars, per tant, el coneixement de la
responsabilitat religiosa pot ajudar a apel-lar a aquests Estats per a la cooperacid
internacional en problemes ambientals com el canvi climatic global. Aixi doncs, els

diversos que tracta Posas afirmen que existeix un paper clau de la religié en matéria
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climatica i que, com indica I’autora (ibidem:8), a través de les funcions tradicionals i
uniques de les religions a la societat, els seus ensenyaments étics, el seu abast i influéncia,
i la seva capacitat d’inspirar els seguidors a 1’acci6, poden arribar a ajudar en diversos

ambits i donar impuls a diferents campanyes del moment.

A part de la crisi climatica, la crisi iniciada per la COVID-19 el 2020, també va
representar un gran cop pels grups religiosos. A més, va propiciar una divisio entre ells
pel que feia a la seva manera de reaccionar i d’adoptar mesures davant del que es

convertiria en una pandemia global.

Per una banda, alguns grups religiosos com Soka Gakkai van decidir tancar completament
les seves seus centrals i donar inici a una etapa de jishuku (autorestriccio) a través de
doctrines en linia. Per altra banda, arribaven casos com el de 1’Església Shincheonji de
Jesus de Daegu, on un dels membres havia transmes el virus a la resta de persones
membres al continuar amb les seves activitats religioses presencials. Aquest fet, comenta
McLaughlin (2020:5), els hi va costar una disculpa publica i una demanda de 1’alcalde de
Seul, capital de Corea del Sud, acusant-los d’homicidi i lesions mitjangant la violacio de
la Llei de Control de les Malalties Infeccioses de Corea. Per part del govern japonés també
es van dur a terme repetides investigacions de la policia per comprovar si hi havia

falsificacio de proves COVID, juntament amb el seguiment policial del grup en questio.

Tot i la negacid d’alguns grups religiosos que van voler seguir amb les seves activitats
diaries, un dels casos més mediatics fruit de I’expansi6 del virus va ser el de Kofuku-no-
Kagaku, o Happy Science. Resulta que Okawa Ryiiho, el seu lider espiritual, va oferir als
seus seguidors una “vacuna espiritual” a canvi d’una quota, fet que va causar un gran
rebombori tant dins del pais com a 1’estranger, ja que també tenen seus a altres continents
on volien seguir les seves pautes. McLaughlin (2020:6) cita amb paraules del lider que
“aquesta infeccio és fabricada a la Xina” 1 “per combatre una dictadura comunista
impietosa que estén la bruixeria a tot el mén per oprimir els drets humans i exercir la seva
hegemonia, estic pensant en una proteccio divina. Els serveis a les nostres sucursals i
Viharas (shoja) se centren principalment a veure i escoltar videos de xerrades sobre
dharma i de pregar. No restringim aquests serveis, pero prenem les precaucions suficients
mitjancant 1is de desinfectant a base d'alcohol 1 el control de les condicions de salut”.

Aixi doncs, es podia observar que malgrat els avisos del govern japones demanant
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precaucié i responsabilitat, alguns grups religiosos optaven per continuar amb les
activitats presencials oferint espais segurs i lliures de coronavirus, que en alguns casos

resultava no ser del tot veritat.

Malgrat semblar un cas aillat, la realitat és que els rituals “d’expulsi6” de la COVID-19
s’han estes per tot el pais. Molts grups religiosos han redirigit els seus rituals per fer front
a ’expansi6 d’aquest nou virus. N’és un bon exemple Matatabisha, un santuari de la
branca del concorregut complex religiés Yasaka de Kioto, on es va realitzar una
“assemblea a Gion per a esperits enfadats” (Gion goryoe) dirigit a sufocar poders
malévols per a I’eliminacié rapida del coronavirus (McLaughlin, 2020:9). D’aquesta
manera, la religié es posa altra vegada al capdavant mostrant-se com a solucié a
problemes, en aquest cas mundials, lluitant contra allo que esta fent tremolar la seguretat

i llibertat dels seus seguidors.

Segons I’autora Yusa Michiko (2005), actualment, dos de cada tres japonesos afirmen no
tenir cap creenca religiosa. Aquest fet, pero, es deu al fet que moltes de les activitats
religioses han acabat sent actes culturals i que, per tant, el fet d’assistir-hi no sigui vist
com la participacio en un culte religios, o s’ignori el rerefons religios existent. A més a
més, tambe existeix el fet que temples budistes s’han convertit en institucions socials, on
sobretot se celebren els funerals, fet que ha dut a la poblaci6é a demanar els seus serveis
sense la necessitat de ser creient. No obstant aixo, els grups religiosos continuen creixent
i propagant la seva fe arreu del pais i del mon, representant o bé la solucio als problemes
més actuals de la gent que no troba suport enlloc més, o bé 1’origen de grans

problematiques socials i politiques a través dels seus métodes qliestionables.
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8. Conclusié

A través de la realitzacio d’aquest Treball de Fi de Grau des de la perspectiva de 1’estudi
antropologic i sociologic de la religid, s’ha tracat un recorregut historic des de 1I’any 1945
fins a I’actualitat, tot passant per I’epoca de postguerra al Jap6. Com a resultat, s’ha
obtingut una clara visi6 cronologica de 1’aparicid dels diversos moviments religiosos,
contextualitzada amb les seves implicacions en el context dels diferents periodes historics
considerats.

Com indica Reader (2005:446), el Jap6 manifesta una cultura religiosa variada i sovint
extraordinariament complexa. Es precisament per aixd que constitueix un camp
excepcionalment ric en potencial de recerca per aquells investigadors interessats a
explorar aquest camp de treball i examinar qiiestions d’immensa rellevancia per a 1’estudi
de lareligio en les diverses societats modernes, no només en la japonesa. En el cas japones,
tant el seu passat, com el seu present religids ofereix gran quantitat de documentacid
lligada al gran seguiment que s’ha anat fent dels diversos moviments religiosos, els quals

s’han anat documentant tant pels mateixos creadors religiosos com pels seus seguidors.

Per a poder examinar bé el context historic que va donar lloc al desenvolupament de les
noves religions, en aquest TFG s’ha tractat, en primer lloc, les tres etapes historiques més
importants que comprenen des de 1’any 1945 fins al 2001. Aquests anys s han definit com
a base del treball, la qual s’ha anat ampliant al llarg del TFG fins a arribar a I’actualitat.
Van ser aquests anys quan la poblacié japonesa va passar per la postguerra, el
desenvolupament economic del pais i, finalment, va patir ’esclat de la bombolla
economica i financera. Tots aquests canvis van portar a la poblacié a experimentar una
transformacio radical en les seves vides, les seves expectatives i els seus projectes de futur.
Aquesta transformacié es va reflectir també en la consideracié de les noves religions, que
van passar de ser un lloc de refugi i conformacié de nous projectes, a ser qliestionades en

les seves solucions.

En segon lloc, després d’entendre aquestes tres etapes historiques, s”ha continuat avangant
en el temps tractant les diverses implicacions que han tingut aquests nous moviments
religiosos en la societat, politica i economia japoneses. A través de I’estudi d’aquestes

implicacions, s’ha pogut observar com han estat les relacions de poder, culturals, socials
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i economiques entre els grups religiosos i la societat. El pas per aquests diversos apartats
ha permes obtenir una visio més amplia de tot allo que envolta el terme de noves religions,
tractant des de les seves propostes dirigides a guarir 1’individu, fins a la seva implicacio

en politica per a expandir les seves visions sobre com tractar diferents problemes socials.

Aixi mateix, també mantenint una connexié amb les implicacions tractades anteriorment,
en aquest TFG s’ha reflexionat sobre el paper de les dones en els moviments religiosos,
com a reflex de la seva posicié en la societat del moment. Aquest estudi sobre els rols
socials i de génere ha anat acompanyat de I’analisi del nou ambit virtual o en linia, que
ha representat una nova via per als grups religiosos d’expandir els seus coneixements i
d’arribar a més gent sense la necessitat d’acudir a un lloc concret, quelcom que ha estat
desenvolupat en el context de la COVID-19 i que convida a noves investigacions

postpandémia.

Un element clau en aquest TFG ha estat la consideracio dels aspectes problematics de les
noves religions, que ha resultat ser un dels temes que més incognites planteja a la societat
japonesa. A través de la documentacio del cas d’Aum Shinrikyd, s’ha pogut observar
aquest canvi de visio sobre els nous moviments religiosos en general i I’imaginari d’una

societat cent per cent segura sota el que vivia la poblacio.

Encara que la gran majoria de la poblacié japonesa consideri que no pertany a cap religio,
la veritat és que, com indiquen Kawabata i Tamura (2007:1002), entre el seixanta i setanta
per cent de la poblaci6 assisteix a llocs sagrats com santuaris xintoistes o visita les tombes
dels seus avantpassats diverses vegades durant ’any. Aquest “rebuig” d’autoanomenar-
se religids prové de la imatge negativa que s’ha anat construint durant les Ultimes décades
de les noves religions. Alguns casos de gent que s’ha vist amenagada per grups religiosos
que els han arribat a estafar, juntament amb el cas extrem d’ Aum Shinrikyd, han provocat
que la majoria de la poblaci6 japonesa comences a relacionar les noves religions amb
cultes religiosos perillosos que arribaven a controlar mentalment els seus seguidors i a

separar el terme religio de diverses activitats tradicionals amb rerefons religios.

Finalment, s’ha volgut fer una mirada al futur tractant els temes més actuals i com s’hi
han adaptat i quin paper han jugat els diversos grups religiosos. Dins d’aquest apartat s’ha

pogut comprovar com, malgrat les diverses dificultats, els grups religiosos segueixen sent
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presents en practicament tots els ambits que componen la societat japonesa. Les tradicions
religioses segueixen representant el dia a dia de molta gent i el seu abast cada cop és més
gran. La introduccié d’Internet, acompanyat del fenomen actual de les xarxes socials, ha
esdevingut en la possibilitat de tenir-ho tot a casa, a uns segons de cerca. Aquest fet ha
permes a les religions obrir els seus horitzons i combatre noves crisis, com la climatica i
la COVID-19, apostant per ampliar el seu coneixement i Us de les noves tecnologies. Aixi
i tot, la diferéncia d’edat entre aquells que utilitzen Internet i aquells que tendeixen a tenir
creences religioses, juntament amb la visio limitada, anteriorment mencionada, sobre la
religid, ha dificultat el desenvolupament virtual d’alguns grups religiosos. No obstant aixo,
molts altres beneficis que ofereixen els diversos serveis en linia, com per exemple

I’anonimat, han ajudat a construir 1’éxit de moltes plataformes religioses.

Entendre completament la historia d’un pais sense considerar 1’estudi religios resulta un
fet infructu6s. Com s’ha anat observant al llarg d’aquest TFG, la historia religiosa del
Jap6 representa una tradicié complexa i canviant en funcié dels contextos historics que
componen la societat japonesa. Representa una part de la societat que sempre ha estat, i
continua estant, present en I’ambit social, cultural, politic i economic, entre altres, que
junts acaben conformant la societat japonesa. Per aquesta rao, el proposit tltim d’aquest
treball és contribuir a través d’una visid panoramica a la comprensio del desenvolupament
religios al Jap6 com a element indispensable per a una comprensio total de la societat i

de les seves maneres de fer i de viure.
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10.

Annexos

TAULA 1 Noves Religions Principals del Japd

Any de fundacio Organitzacio Denominaci6 ~ Membresia 1994
Primer periode

1814 Kurozumikyo Xintoista 295,225
1838 Tenrikyo Altres 1,892,498
1859 Konkokyd Xintoista 433,340
Segon periode

1892 Omotokyo Xintoista 173,653
1913 Honmichi Altres 318,173
Tercer periode

1919 Reiyukai Budista 3,212,314
1924 Perfect Liberty Altres 1,234,457
1930 Seicho-no-ie Altres 872,198
1930 Soka Gakkai Budista 8,030,000
1938 Rissho Kosei Kai  Budista 6,545,950
Quart periode: Noves noves religions

1948 Shinnyo-en Budista 816,920
1956 Kyuseishukyo Altres 177,264
1958 Unification Church Altres 463,991
1959 GLA Altres 16,384
1978 Agosha Budista 260,502
1979 Shinseikai Altres 71,340
1986 Kofuku-no-Kagaku Altres No disponible®
1987 Aum Shinrikyo Altres 10,000

Font: Metraux, Daniel A. (1995). «Religious Terrorism in Japan: The Fatal Appeal of

Aum Shinrikyo». Asian Survey 35.12: 1140-1154.%"

36 Actualment, compta amb uns 30,000 membres.
37 S’ha agafat com a referéncia i s’ha editat per afegir els periodes adients.
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