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RESUM

La forma de vida dels humans es troba en una constant transformacio des dels seus inicis. En
I’actualitat han sorgit nous elements com les noves tecnologies o la intel-ligéncia artificial
que, juntament amb el sistema neoliberal, han plantejat nous reptes i situacions als que els
¢ssers humans hauran de fer front. El principal objectiu d’aquest treball consisteix a fer un
estudi sobre el terme cultura per poder aprofundir al maxim en el seu significat. També es
pretén investigar la seva evolucid fins als nostres dies, establir el seu punt d’origen per
determinar el trencament amb la natura i1 poder congixer els factors culturals més destacables
que defineixen 1’especie humana.

En primer lloc, s’han analitzat els significats dels dos termes en qiiestio en el diccionari 1 s’ha
estudiat la seva evolucid fins a 1’actualitat. També s’ha indagat en alguns aspectes rellevants
de la Revolucidé Agricola Neolitica com la domesticacié dels animals o I’aparicid de la
propietat privada. Un altre punt ha estat el de les religions politiques, on s’estudien els
conceptes d’estat, religio, poder i els seus origens. Per acabar, s’han extret les conclusions i
s’ha fet una reflexié d’altres trets culturals com el joc, 1’erotisme i, finalment, 1’element que
més representa la separacid entre natura i cultura: la intel-ligéncia artificial.

Paraules clau: cultura, natura, propietat privada, Revolucidé Agricola, religions politiques,

societat, intel-ligéncia artificial.

RESUMEN

La forma de vida de los humanos se encuentra en una constante transformacion desde sus
inicios. En la actualidad han surgido nuevos elementos como las nuevas tecnologias o la
inteligencia artificial que, junto con el sistema neoliberal, han planteado nuevos retos y
situaciones a los que los seres humanos tendran que hacer frente. El principal objetivo de este
trabajo consiste en realizar un estudio sobre el término cultura para poder profundizar al
maximo en su significado. También se pretende investigar su evolucion hasta nuestros dias,
establecer su punto de origen para determinar la ruptura con la naturaleza y poder conocer los
factores culturales mas destacables que definen a la especie humana.

En primer lugar, se han analizado los significados de ambos términos en cuestion en el
diccionario y se ha estudiado su evolucion hasta la actualidad. También se ha indagado en
algunos aspectos relevantes de la Revolucion Agricola Neolitica como la domesticacion de

animales o la aparicion de la propiedad privada. Otro punto ha sido el de las religiones



politicas, en las que se estudian los conceptos de estado, religion, poder y sus origenes. Por
ultimo, se han extraido las conclusiones y se ha hecho una reflexion de otros rasgos culturales
como el juego, el erotismo y, finalmente, el elemento que mas representa la separacion entre
naturaleza y cultura: la inteligencia artificial .

Palabras clave: cultura, naturaleza, propiedad privada, Revolucion Agricola, religiones

politicas, sociedad, inteligencia artificial.

ABSTRACT

The lifestyle of humans is in a constant transformation since its beginnings. Currently, new
elements have emerged such as new technologies or artificial intelligence which, together
with the neoliberal system, have raised new challenges and situations that humans will have
to face. The main objective of this work is to carry out a study on the term culture in order to
be able to go deeper into its meaning. It is also intended to investigate its evolution up to the
present day, to establish its point of origin to determine the break with nature and to be able
to know the most remarkable cultural factors that define the human species.

Firstly, the meanings of the two terms in question in the dictionary have been analyzed and
their evolution up to the present has been studied. It has also investigated some relevant
aspects of the Neolithic Agricultural Revolution such as the domestication of animals or the
emergence of private property. Another point has been that of political religions, where the
concepts of state, religion, power and their origins are studied. Lastly, conclusions have been
drawn and a reflection has been made on other cultural traits such as game, eroticism and,
finally, the element that most represents the separation between nature and culture: artificial
intelligence.

Keywords: culture, nature, private property, Neolithic Agricultural Revolution, political

religions, society, artificial intelligence.
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2. Introduccio
En el segiient treball es fara una investigacié sobre el concepte de cultura, el seu naixement i
desenvolupament per intentar trobar el punt d’origen historic 1 antropologic. La idea central
sera estudiar la seva evolucié fins a 1’actualitat per poder explicar el trencament entre la
natura i els éssers humans: com i quan es va produir, quins factors el van determinar, perque
es va produir, etc.
La idea també consisteix a fer un estudi sobre les religions politiques, com es podria definir,
quines son les seves caracteristiques i en que consisteixen exactament. De la mateixa manera,
es buscara quins son els seus fonaments i com evoluciona d’un constructe social a un sistema
d’organitzacid politica dins d’un Estat en el qual ’experiéncia vital es pot traduir com a
religiosa i espiritual.
Segons sembla, si hi ha una paraula que defineix als humans és sens dubte la “cultura”. Tot i
que és un terme extremadament ampli i ple de significats, es podria definir com la base de la
nostra societat i la conseqiiéncia (o causa) d’aquesta separacié amb la natura.
Moltes persones afirmen que som éssers completament naturals i que deixar de dependre de
la natura no ens separa estrictament d’aquesta. Pero si uns milers d’anys enrere encara viviem
integrament i en consonancia amb la naturalesa, com és que en I’actualitat son els éssers
humans els que la dominen?
Els paisatges, els animals i la seva forma de vida, I’agricultura i fins i tot la mateixa natura...
No son tots aquests conceptes, en realitat, una metafora construida a partir d’una mirada
humana? No son tots aquests termes, al cap i a la fi, una projeccié cultural?
Per tant, i arribats fins a aquest punt, es pot plantejar la segiient qiiestio: i si tota la natura, en

realitat, fos cultura?



3. Definicié de cultura i natura
Abans de comencar a tractar els temes centrals d’aquest treball, és important coneixer el
significat de les dues paraules sota les quals es desenvolupara la major part de la investigacio:
cultura i natura.
Per poder entendre 1’evolucié d’un mot i el seu significat, seria estrictament convenient donar
un cop d’ull al seu origen etimologic. Es a partir d’aquest punt que es pot fer una detallada
construccio historica per poder arribar a entendre el seu veritable significat.
La qiiestié no és només preguntar-se d’on provenen aquestes paraules i com es feien servir.
La intencid principal d’aquest apartat sera també entendre de la forma més correcta possible
el seu context historic i antropologic, des d’un punt de vista hermenéutic. A continuacid
s'investigaran les definicions que apareixen al diccionari de cada paraula i s’anira precisant el
seu significat.
El primer concepte clau que s’analitzara, sera cultura. Es una paraula amb molts significats
diferents i molt complicada de concretar. No obstant aix0, si busquem al diccionari, la
primera definicié que apareix és la seglient:

“antigament Conreu de la terra'.”

D’entrada, el que es pot dir és que és una paraula femenina que prové del llati: colere. Tal
com es pot observar, volia dir de forma literal “conrear el camp o la terra.” L’arrel verbal és
colo, també¢ del llati; i vol dir “I’accié de conrear”. Amb aquest fet es podria pensar que tot
allo que és cultural ha esdevingut, de forma directa o indirecta, d’una accié que pot semblar
natural com ¢és conrear. La realitat, pero, és més complicada del que podria semblar a primera

vista. Com podem establir, aleshores, una primera relacié entre ambdds mots?

' Definicié extreta del Gran Diccionari de la llengua catalana: Diccionari - GDLC. (s/f). Diccionari.cat.



https://www.diccionari.cat/cerca/gran-diccionari-de-la-llengua-catalana?search_api_fulltext_cust=Cultura&search_api_fulltext_cust_1=&field_faceta_cerca_1=5065&show=title
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Per comengar, cal dir que I’accié de cultivar mai ha estat una tasca senzilla. En una part més
avangada del treball es detallara de forma concreta aquest fet, especialment a I’hora de parlar
de la Revolucidé Agricola. Pero el que si que podria estar més clar €és que, sobretot aquesta
feina, comporta un gran esforg, que en llati seria studium. Per tant, 1’accié d’estudiar no és

altra cosa que esforcar-se.

Per arribar a entendre la panoramica d’una forma més completa, és convenient recordar que
van ser els romans qui van comengar a diferenciar entre la cultura del camp i la cultura animi
(és a dir, conreu espiritual). Tot i que aquest concepte va ser fruit del pensament de Epictet,
Séneca o Marc Aureli en el periode d'humanisme roma, la idea correspon principalment a
Plat6. Convé recordar que, autors grecs d’aquesta categoria, eren considerats classics en el
moOn roma i que formarien part de la seva tradicio llatina. A partir d’aquest moment, neix una

altra definicid que apareix a la segona entrada del diccionari:
“ especialment Conreu dels coneixements i les facultats de I’home?>.”

La idea platonica central que ha estat vigent des de 1’antiguitat i encara ha sobreviscut en
I’actualitat €s que el conreu de 1’esperit et converteix en millor persona. Dit d’una altra
manera, el coneixement i la saviesa son claus per a determinar la bondat i I’harmonia d’un
¢sser huma. De fet, Platd era un gran defensor de qué només hauria de poder governar el
filosof rei, és a dir, ’home més savi. Encara 1 que sembla una mentalitat massa classista o
relativa, la realitat €s que encara avui ens guiem per aquesta idea de savi com a model i estudi

com a millora de I’espécie humana.

A partir d’aquest punt de vista, es genera la tercera definicio:

2 Gran Diccionari de la llengua catalana: Diccionari - GDLC. (s/f). Diccionari.cat. Visitada el 28 de
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https://www.diccionari.cat/cerca/gran-diccionari-de-la-llengua-catalana?search_api_fulltext_cust=Cultura&search_api_fulltext_cust_1=&field_faceta_cerca_1=5065&show=title
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“Conjunt de coneixences literaries, historiques, cientifiques o de qualsevol altra mena

que hom posseeix com a fruit d’estudi i de lectures, de viatges, d’experiéncia, etc.”

Va ser a partir del segle XIX, arran del Colonialisme, que els europeus van haver de descriure
civilitzacions completament desconegudes. Aixi doncs, 1I’antropologia va haver de donar un
nou significat a la paraula cultura que pogués definir altres qiiestions com la manera de viure,

els costums, la llengua, etc.:

“ANTROPOLOGIA CULTURAL. Conjunt de tradicions (literaries, historicosocials 1
cientifiques) i de formes de vida (materials i espirituals) d’un poble, d’una societat o

de tota la humanitat.”

El concepte de cultura comenga a obrir-se i, sobretot, a ampliar-se. Es molt possible pensar,
de fet, que “cultura” i “moén” (europeu, evidentment) sén sinOnims. Aquesta seria una
explicacio plausible de per que a partir d’aquest moment el concepte comenca a adoptar nous
significats i, fins 1 tot, adopta una nova col-leccid: cultura de masses, industria cultural,

cultura del vi, cultura historica... Per aquest motiu, al diccionari, també trobem el segiient:

“cultura fisica. Conreu i conservaci6 de la forma fisica mitjangant exercicis

gimnastics, aixecament de pesos, etc®.”

“cultura de massa. SOCIOLOGIA. Conjunt de coneixements generalitzats 1 difosos

pels mitjans de comunicacié de massa.”

Després de veure 1 analitzar de forma breu el concepte de cultura, a continuacié s’estudiara el
concepte natura de la mateixa manera. Una de les definicions clau que apareix al diccionari

¢s la segiient:

3 Gran Diccionari de la llengua Catalana: Diccionari - GDLC. (s/f). Diccionari.cat. Visitada el 28 de
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“Conjunt de la realitat tal com ¢és, independentment de la intervencid i I’accid

humanes.*”

En aquest cas, s’exposa la natura com a una realitat que és absolutament independent de
qualsevol activitat humana. Els éssers humans utilitzen aquest concepte usualment per a
referir-se a qualsevol tipus de paisatge, inclosos els camps, els boscos i el paisatge maritim.
Fins 1 tot dins d’aquest terme es pot englobar I’agricultura, ja que tal i com indica la mateixa
paraula, és I’acte de conrear la terra. Per aquest motiu és entesa com a una part fonamental

dins del mon natural.

Es important parar atencio, pero, que en la formulacié de 1’ideal de paisatge i en I’activitat de
conrear, hi participen de forma activa els éssers humans. A causa d’aquest fet, no es pot
considerar “natural” una idea o activitat que forma part del nostre taranna col-lectiu com a
especie, ja que tot alldo que es trobi modelat pels humans (ja sigui de forma mental o manual)
sempre sera cultural. En aquest sentit, aix0 és el que pretén fer entendre I’esmentada

definicid. A continuacio, apareix el segiient:

“En oposicio a la ciutat i a la civilitzacio, els camps, els boscos i les muntanyes, la

mar, els rius i els llacs, la vegetacié i la fauna, etc®.”

Per tant, es pot observar que s’insisteix en el caracter independent de la natura, ja que tot i
formar part de la nostra biologia, no determina com vivim, ni els costums de la societat. Els
camps, els boscos, les muntanyes, els mars, els rius, els llacs i la fauna en general sempre han
estat producte de la manipulaci6 humana des dels inicis de la nostra existéncia, utilitzats
principalment per al benefici propi 1 supervivéncia. Des que I’ésser huma intervé en la natura,

aquesta (i tot el que ens envolta) s’ha convertit automaticament en cultura.

4 Definicio extreta del Gran Diccionari de la llengua Catalana: Diccionari - GDLC. (s/f). Diccionari.cat.
5 Definicio extreta del Diccionari de la llengua Catalana: Diccionari - GDLC. (s/f). Diccionari.cat.



La natura es podria definir, per tant, com a tot allo que existeix en el planeta sense la
intervencido humana: éssers vius, ecosistemes, fenomens naturals i recursos naturals (foc,

aigua, energia, etc.).

I finalment, per a resumir tota aquesta panoramica, es podria dir que la cultura €s el resultat

de I’activitat humana i la natura és tot allo que existeix en el moén sense aquesta.

4. Revolucio Agricola i Cognitiva. Separacio de la natura i comencament de la

creacio de la cultura.

Abans d’explicar el procés de canvi cultural que és causat per la Revolucid Agricola,
comengar¢ argumentant quines son les caracteristiques d’aquest periode, les causes, les

conseqiiéncies i el seu impacte en la historia de la humanitat.

La Revolucio Agricola Neolitica es caracteritza principalment per ser la primera
transformacio radical de la vida humana, que va passar de ser nomada a ser sedentaria. Va ser
un procés molt lent i gradual que es va expandir a totes les zones del planeta, 1 va permetre

als humans tenir una economia basada principalment en 1’agricultura i la ramaderia.

Temps abans d’aquesta revolucid, els éssers humans depenien de la caga, la pesca i la
recol-lecci6 per a poder sobreviure. Es per aquesta rad que s’anomenen
cacadors-recol-lectors. Aquesta poblacié ndomada no només es caracteritzava per dedicar-se a

la caga, sin6 que també per no tenir un habitatge estable per viure (és a dir, eren nomades).

Tot 1 que encara no havia comengat la Revolucié Agricola, els Sapiens ja buscaven la seva
forma de vida propia i que anava més enlla del que la natura els hi podia oferir. Per exemple,

quan emigraven a zones com Alaska o Siberia, utilitzaven pells d’animal per protegir-se del

10



fred o altres amenaces®. Fins i tot creaven eines per tenir una caga més eficag, o feien servir el
foc per cuinar la seva carn. Tots aquests trets ja donen pistes d’una separaci6 gradual amb la

natura.

L'expansi6é dels cagadors-recol-lectors, perd, va comportar molts més canvis que van
transformar el planeta per sempre. Per exemple, Australia va ser el primer continent
colonitzat pels Sapiens. El canvi de clima i I’arribada d’aquesta espécie va provocar
I’extinci6 d’animals com cangurs gegants i altres, perd no només en aquesta zona, també
arreu del mon. Es important mencionar que, cap paisatge, per més “natural” que ens sembli,
no ha estat manipulat per mans humanes. Per tant, i per definicio, passa de ser “natural” a ser

“cultural”, ja que ha estat transformat pels humans i el seu benefici.

La Revolucié Agricola va ser un punt clau en la historia de la humanitat. Va iniciar sobre el
VIII mil-lenni a.C, entre el 10000 aC i el 4000 aC. Com ja he mencionat, es caracteritza
principalment per establir un canvi en 1’economia, que es basara en |’agricultura i la
ramaderia; i la vida dels humans, que va passar de nomada a sedentaria. Hi ha diversos

aspectes que sobn molt importants i determinen aquest procés:

En primer lloc, la domesticacio de les plantes. A partir d’aquest moment, els Sapiens
comencen a seleccionar i cultivar les plantes que més els interessaven, escollint aquelles que
produien les llavors més grans i nutritives. Les plantes més cultivades eren el blat, I’arros 1 les
patates. Yuval Noah Harari afirma en la seva obra Sapiens que van ser aquestes plantes les
que van domesticar els Sapiens i no al revés, ja que requerien una cura molt especifica a la

qual els humans s’havien d’acostumar si les volien continuar cultivant.

Una altra caracteristica és el sedentarisme. Els humans es van establir en un lloc per viure,

cultivar 1 domesticar els seus animals, que esdevindrien una font d’aliment i una eina de

6 Sapiens. De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Yuval Noah Harari, Barcelona:
Penguin Random House (2020), pag 87.
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treball. Fins 1 tot, pel que fa al camp, desenvolupen noves tecnologies que es traduiran en una
millora per les feines de conreu, com la rotacid de cultius, I’arada 1 la irrigacié. Tot i que
sembla més aviat el cas contrari, els beneficis d’aquesta nova forma de vida no so6n tan
genials com podria semblar en un principi. De fet, Harari parla de la Revolucié Agricola com
“el frau més gran de la historia”. Afirma que els agricultors treballen molt més que els
cacadors-recol-lectors, i que tenir més aliments no es traduia en una dieta millor o més temps

d’ocl.

No obstant aixo0, si la dieta no era pas millor, que¢ podia aportar conrear un aliment com el
blat? Quins beneficis tenia I’agricultura? A la pagina 101 de Sapiens, per exemple, es pot
observar la imatge d’una nena xinesa que va morir a causa de desnutrici6 al segle I. Encara
que ¢és veritat que comptaven amb una dieta més curta i limitada que la dels
cacadors-recol-lectors (perque sempre cultivaven el mateix), I’Gnica part positiva és que una

major quantitat d’aliments suposava una gran explosi6é demografica.

Es important recordar que aquesta revolucié no va ser un procés immediat, ja que no totes les
plantes eren cultivables 1 no tots els animals es podien domesticar. De fet, va ser un
procediment molt llarg i dificil per als humans, pero acabaria convertint-se en un benefici per
a nosaltres en 1’actualitat. En un futur, aquest desenvolupament es transformaria en la formula

habitual del consumisme en excés i el capitalisme, que caracteritzen la nostra societat.

L’explosié demografica, pero, és summament important per fer que I’espécie prosperi. La
idea és poder crear “copies d’ADN” i que la humanitat continui avangant, sense importar els
costos. Per aixo, Harari parla d’aquesta manera del gran triomf de la Revolucié Agricola:
«(...) [El gran triunfo de esta revolucion es] la capacidad de mantener a més gente viva en

peores condiciones®». També convé destacar que la demografia, més concretament la

" Ibid, pag 98.
8 Ibid, pag 101.
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natalitat, esta molt relacionada amb I’abundancia o I’escassetat de menjar. Fins i tot influeix
en la sexualitat, ja que una bona alimentaci6 contribueix a un millor desenvolupament fisic i
sexual. Quan es produeix una falta d’aliments, 1’abstinéncia sexual total o parcial es dona més

sovint.

Com ja s’ha mencionat anteriorment, aquesta nova forma de vida no va comportar les millors
conseqiiéncies. Es evident que treballar més tindra com a resultat més abundancia, pero la
realitat és que davant d’una natalitat que es disparava el sistema immunitari dels infants va
empitjorar considerablement. La principal causa va ser que es va produir un canvi en els
aliments de primera necessitat. Es consumia, de mitjana, una quantitat superior de blat
conreat que de llet materna.

Una altra consideraci6 a tenir en compte €s que els inicis de la civilitzacidé van comencar en
aquest punt. El fet de viure en comunitat i en un lloc determinat també va comportar les seves
problematiques. Les malalties, per exemple, van créixer de forma exponencial a mesura que
s’establien els campaments. També van augmentar molt la sequera i la falta de recursos, el
que es traduia com una vida més precaria 1 de dificils condicions. Per tant, tal com es pot
observar, la Revolucio Agricola sembla ser un pla que no acabava de funcionar bé.

No obstant aix0, hi ha més detalls respecte als quals convé parar una especial atencid. Els
cacadors-recol-lectors no només gaudien d’una millor vida, també de millors recursos i millor
salut. Els agricultors havien aconseguit dominar la natura i manipular-la d’'una forma més
cultural i més allunyada de les formes animals. Malgrat que sembla que tot el seu treball i
esfor¢ només ha proporcionat un impacte positiu a llarg termini, hi ha un parany que no
només identifica la seva societat, sind que tamb¢ la nostra. Es tracta de la trampa del luxe 1
com aquesta es va apoderar dels humans lentament i configurar la seva forma de vida per
sempre. Es evident que per tenir abundancia és necessari treballar, pero, en realitat, per qué

s’ha convertit en un fenomen tan vital 1 arrasador? Que s’amaga darrere del luxe?
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4.1 L’eterna trampa del luxe

El luxe crea necessitats, i aquestes necessitats creen obligacions’. Els agricultors treballaven
molt i, encara que a poc a poc milloraven les seves técniques, en realitat no es podien
observar resultats positius visibles. El luxe, per tant, és una trampa que ens crea necessitats i
una eterna dependéncia de la qual mai podrem escapar. Aquest tema es pot comparar
facilment amb 1’actualitat i, fins 1 tot, esta integrament relacionat amb el capitalisme. Harari
ens proposa I’exemple de les noves tecnologies. Avui dia és molt més facil comunicar o rebre
un missatge, és més que suficient amb un click o un toc dactilar a la pantalla tactil del mobil.
Fins 1 tot enviar cartes resulta increiblement facil. Anys enrere per poder dur a terme la
mateixa accid es necessitaven setmanes o fins i tot mesos. La idea central d’aquest punt és
que, tot i tenir més facilitat 1 disponibilitat, es podria dir que la nostra vida és més relaxada?
Succeeix un fet similar amb la idea de treball. Harari posa un altre exemple: el cas dels
universitaris. Es veuen “obligats™ a estudiar quatre anys (o més) de la seva vida, per haver de
comprometre’s a treballar en una empresa 1 guanyar diners, per poder guanyar un sou
minimament digne en el futur i viure de la millor manera possible. Els diners com a
recompensa son sense dubte una necessitat, pero també una idea temptadora i addictiva de la
qual mai podrem escapar. La conclusié és que, des d’un inici ja hi som dins del parany.
Després de molts anys treballant per complir la “il-lusié” de vida que se’ns promet, cada cop
s’han anat generant més necessitats que creen aquesta urgencia per treballar: la hipoteca d’un
pis, fills, viatges, cotxes (minim un o dos per familia), etc. Pensar que treballar més ens
aportara una vida més facil no només €s una il-lusié creada a la Revolucio Agricola Neolitica
1 incrementada pel capitalisme; també és una trampa eterna.

Hi ha un altre detall, pero, al qual és important parar atencid. Tornant a la prehistoria, és molt

possible considerar que tot aquell esfor¢ provocat per la idea del luxe no estigués relacionat

° Ibid, pag 106.
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amb un tema economic i demografic. En aquest context, és molt coherent la idea de que els
humans no eren plenament conscients que el seu objectiu directe era una explosio
demografica. Potser ni tan sols s’imaginaven constantment la idea d’una vida més senzilla.
Tenint en compte tot aixo, que era el que els motivava a mantenir-se en aquest sistema?

Segons Harari, I’explicacio podria trobar-se en el terreny cultural, o fins 1 tot religiés. Segons
les seves paraules: «Solo un sistema religioso o ideologico complejo podia sostener tales
empresas'®». El més probable és que aquesta part espiritual desperti la forga i la motivacio de
crear temples 1 altres elements complexos, ja que la fe sempre ha estat present en la humanitat
d’una manera molt forta. Un exemple podrien ser els monuments Gobelki Tepe, un santuari
fets per un col-lectiu de persones, tal com es menciona a Sapiens. Estudis han demostrat que
hi havia plantacions de domesticaci6 de blat a una zona molt propera on residia aquest grup.
No ¢és probable que es tracti d’una casualitat: I’aliment s’utilitzava principalment per
proporcionar energia i1 forca per a la creaci6 de temples, 1 no necessariament per augmentar la
natalitat. Fins 1 tot, segons sembla, la zona escollida per viure per part d’aquests agricultors
no era arbitraria: primer es construia el temple religios i, posteriorment, el llogaret o el poble.
Per a resumir, és convenient recordar que el factor religiés sempre s’ha de tenir en
consideracid, ja que té un pes important en la societat des de la prehistoria i ha estat clau per a

la configuracid de la nostra cultura.

4.2 La domesticacié d’animals: Un procés de culturitzacio
Els Sapiens inicien la seva separacié6 amb la natura en el moment en el qual comencen a
independitzar-se de la seva vida purament animal. Es produeix una ruptura amb els cicles
naturals comuns en qualsevol altre animal o ésser viu, 1 es crea una forma de vida que ha

partit de la naturalesa, perdo que cada vegada s’allunyara més del seu punt inicial, fins a un

19 1bid, pag 110.
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punt de no retorn. Tal com cita Harari: «Desde la revolucion cognitiva, no ha habido un unico
modo de vida natural para los Sapiens. Existen solo opciones culturales, con una gran paleta
de posibilidades''».

De fet, Harari no és 1’inic autor que parla sobre aquesta dominacid de la naturalesa. Freud
argumenta que amb la conquesta del foc els humans perfeccionen els seus organs i,
mitjangant 1’aparicio de les eines, son capacos de veéncer a la natura de forma completa. Fins 1
tot defineix el terme cultura de la segilient manera: «(...) que el término cultura designa la
suma de las producciones e instituciones que distancian nuestra vida de la de nuestros
antecesores animales y que sirven a dos fines: proteger al hombre contra la Naturaleza y
regular las relaciones de los hombres entre si»'?. Per tant, per a Freud, la cultura també té una
utilitat i una rad d’existéncia que més tard qualificara com el malestar de la societat.

La natura comenga a ser dominada i manipulada per mans humanes. La caga i la recol-leccio
havien esdevingut una forma de vida caducada, I’evolucié havia contribuit plenament en
aquest desenvolupament cultural. Pero no només es tracta de domesticar plantes, cultivar-les i
participar de forma activa en la seva evoluci6. Els humans també son pioners en un altre dels
aspectes clau d’aquesta revolucid: la caga selectiva i la domesticacid dels animals.

Un cop una societat s’establia en una zona concreta, la superviveéncia no només es basava en
I’agricultura, també en la ramaderia. La primera comportava un treball més manual 1 més
feixuc, el que suposava més carrega de feina. Es per aquesta rad que cada cop era més comu
utilitzar animals per realitzar aquests tipus de treball i, a la vegada, treure’n un major profit
(llet, llana, carn, etc.).

Un aspecte que s’ha de tenir en compte €s que la domesticacié fou un procés molt lent,
sanguinari i cruel. El resultat final era conduir aquests animals cap a la submissié absoluta.

Un exemple d’aquest “procés de seleccid” esmentat a Sapiens és el del ramat de bens. Els

" Ibid, pag 61.
12 EI malestar en la cultura (1930), Sigmund Freud, pags 88-89. Madrid: Alianza Editorial (2021)
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primers xais a ser sacrificats eren els més agressius i indomables, mentre que els que
quedaven temporalment vius i1 podien procrear (per a una sacrificacio posterior) eren els més
docils 1 atractius. El resultat de tot aixo és un ramat d’ovelles 1 bens docils, obedients i
submisos.

Com s’ha mencionat anteriorment, aquests animals no només eren una forga de treball, sind
que també proporcionaven aliments (com carn, llet, ous, etc.) i materials en brut (llana,
diferents pells, etc.).

Encara que la majoria d’agricultors comengava a domesticar els animals, existia una societat
concreta que es basava principalment en I’explotaci6 animal: les tribus de pastors'. A mesura
que els humans s’expandien pels diferents territoris, els animals domesticats també ho feien.
Segons Harari, des d’un punt de vista evolutiu, la domesticacié animal va suposar un €xit per
a les dues cares de la moneda. Després de ’Homo Sapiens, I’au més estesa del mon és la
gallina domestica. Els mamifers domestics més estesos son, per ordre, les vaques, els porcs 1
les ovelles. Els humans son els que han configurat I’ordre natural mitjangant la manipulacioé
cultural, practicament des dels inicis de la Revolucio Agricola.

Harari insisteix que aquest exit evolutiu d’aquests animals €s en realitat una arma de doble fil,
ja que al seu torn formulen entre les especies més desafortunades del planeta. Esmenta
I’exemple de Nova Guinea, on la riquesa de les persones és mesurada per la quantitat de
porcs que posseeix. Per evitar que s’escapin, estableixen una practica cultural molt cruel que
consisteix a tallar-los una part del seu nas. Cada vegada que els porcs intenten ensumar,
senten un dolor indescriptible que no només els hi impedeix, també senten 1’obligacio
d’aturar-se. Aquest fet els hi impedeix trobar menjar i fins 1 tot situar-se en el cami, per la

qual cosa aquesta mutilacié els converteix en dependents totals dels éssers humans'®. Harari

3 Sapiens. De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Yuval Noah Harari, Barcelona:
Penguin Random House (2020), pag 112.
* Ibid, pag 114.
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resumeix tota aquesta panoramica amb una frase que defineix la llico més gran de la
Revolucié Agricola: «Exit evolutiu, patiment individual'*».

Hi ha molts métodes que consisteixen a mantenir aquesta submissio que han perdurat des de
I’antiguitat, ja que en 1’actualitat encara es fan servir aquest tipus de practiques violentes. No
obstant aix0, hi ha un punt respecte a aquest tema que €s molt important remarcar: la idea de
treball 1 tot el que aquesta comporta.

El que és summament destacable d’aquesta idea és que no només es pot aplicar als animals,
sin6 que també als humans. Quan s’esta treballant, és impossible fer altres coses al mateix
temps com menjar, dormir, relacionar-se o, fins 1 tot, tenir sexe. El treball trenca
definitivament amb 1’ordre natural que identifica als éssers vius, oprimeix el cos, la ment, les
relacions socials 1 fins 1 tot la nostra naturalesa. El paral-lelisme que es pot establir amb
I’actualitat és el resultat d’aquesta cultura prehistorica: no treballem per viure, vivim per
treballar. I en aquest punt és molt oportuna la idea del filosof Byung-Chul Han i la seva teoria
en el llibre Psicopolitica: el neoliberalisme ha aconseguit fondre el concepte de “llibertat”
amb el concepte de “capital”, de manera que les persones s’exploten a si mateixes sense que
ningu els hi mani. Aixi és com funcionen avui dia els sistemes politics que estan regits per un
sistema capitalista neoliberal, 1 que son els culpables d’aquesta societat definida per
Byung-Chul Han com a «Sociedad del cansancio». Estem, novament, davant de la idea
d’Harari d’éxit evolutiu i patiment individual que situa el seu origen en un ambit prehistoric
de Revolucio Agricola Neolitica.

Aquesta forma de vida que també caracteritza la domesticacio dels animals, és completament
aliena als nostres instints i desitjos. Es per aquesta rad que considero anomenar a aquest fet
procés de culturitzacioé dels animals, ja que no només €s causat per la cultura humana, sin6

que també la identifica.

'8 |bid, pag 116.
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Per poder dur a terme la domesticacio, era necessari reduir al maxim [’agressio i la sexualitat
dels animals, és a dir, trencar o acabar amb els seus instints naturals. La castracié permetia
reduir la seva llibertat de moviments, es moderava 1’ agressivitat i es podia controlar de
millor manera la procreaci6 del ramat'®. Una qiiestié important seria: van fer els humans amb
els animals el que amb ells mateixos?

Freud també va exposar el tema de controlar les pulsions sexuals i agressives tipicament
animals, perque en el seu lliure albir podrien acabar amb I’ordre social i cultural ja establert,
per aixo és important la seva repressio: «El resultado final ha de ser el establecimiento de un
derecho al que todos —o por lo menos todos los individuos aptos para la vida en comunidad—
hayan contribuido con el sacrificio de sus instintos, y que no deje a ninguno (...) a merced de
la fuerza bruta'’». Per poder viure en societat, aquestes normes sén necessaries, perd en I’era
actual comptem amb un factor més important: la justicia: «El desarrollo cultural le impone
restricciones [al individuo], y la justicia exige que nadie escape de ellas'®». Aquest seria,
segons Freud, el pas decisiu cap a la cultura: «Esta situacion del poderio individual por el de
la comunidad representa el paso decisivo hacia la cultura. Su caracter esencial reside en que
los miembros de la comunidad restringen sus posibilidades de satisfaccion. (...) Asi pues, el
primer requisito cultural es el de la justicia (...)""». Aquesta idea es podria resumir amb qué
la lluita entre el poder individual i el poder de la comunitat donen com a resultat la cultura.
Queda bastant clara la idea que la domesticaci6 d’animals es basa principalment a
convertir-los dependents dels éssers humans de forma absoluta, pero, un altre aspecte a
destacar podria ser 1’obediéncia. Dit d’una altra manera, I’obediéncia podria significar I’eix
central d’aquest procés de culturitzacid que, tenint en compte les explicacions d’Harari, no

resulta dificil comprendre com s’ha arribat fins a aquest punt. Sense aquest factor, potser no

'® Ibid, pag 114.

7 El malestar en la cultura (1930), Sigmund Freud, pag 95. Madrid: Alianza Editorial (2021)
'8 Ibidem.

' Ibid, pag 94.
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podria donar-se tot aquest fet. De nou, es pot observar un paral-lelisme amb els éssers
humans, ja que molts dels sistemes politics, economics o religiosos es basen precisament en
aixo: obeir.

No tots els animals que participen en aquest sistema eren brutalment maltractats, perd Harari
¢s capag d’establir una nova connexié amb la societat present: «No era casualidad que reyes y
profetas se calificaran a si mismos de pastores y asimilaran la idea de que ellos y los dioses
cuidaban de su gente como un pastor cuida a su rebafio®».

Es molt possible arribar a la conclusié de qué aquest sistema es basa en un una espécie de
contracte a causa d’una serie d’interessos per part de les dues bandes. Per a Karl Marx, aixo
no correspon amb la realitat, ja que tot es fonamenta en el que ell anomena alineaci6. Marx
afirmava que el sistema de treball capitalista converteix a les persones en mercaderies (for¢a
de treball), 1 fins 1 tot, en esclaus. Argumentava que el treballador ven el seu temps i energia a
canvi d’un salari, perd no t¢ cap mena de control sobre les seves produccions o com les
produeix. També insistia en el fet que la historia de la humanitat es pot resumir en la
dialéctica amo-esclau o, dit d’una altra manera, els que manen (perque tenen poder) i els que
son manats. La causa principal d’aquest factor és que al llarg de la historia sempre ha existit
un col-lectiu que s'apodera de les eines de repressio 1 control de la societat 1 explota a 1’altra
part. Aixi doncs, sempre s’ha basat en una lluita continua entre les diferents classes: a I’edat
antiga, l'esclavitud; 1’edat mitjana, el sistema feudal;, a 1’edat moderna, la burgesia i el
proletariat i en I’actualitat, el sistema capitalista i la classe obrera. Com a regla general, hi ha
un col-lectiu que domina a I’altre i aconsegueix anul-lar-lo*".

Es important tenir en compte que no existeix un pacte originari per passar de 1’estat de natura
a la societat, sin6 que en el moment en el qual aquesta €s creada, també es crea la propietat

(el principal motiu de generaci6é d’injusticia). A partir d’aquest punt apareix la necessitat de

20 Sapiens. De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Yuval Noah Harari, Barcelona:
Penguin Random House (2020), pag 116.
2 Apunts de Filosofia de la cultura, Qué és la cultura? pag 23.
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que aquell col-lectiu que domina la propietat i, especialment els mitjans de produccié per
generar riquesa, s’armi d’eines suficients per fer treballar i explotar a un altre grup social. Per
poder dur a terme tot aixo, s’utilitzen generalment eines ideologiques com la idea de Déu,
I’¢tica o fins 1 tot el terror (aparells repressius de 1’estat). Tot aquest pensament coincideix
amb I’ideari de Nietzsche i Freud, pero 1’origen de tot es troba en Hegel, en la seva obra La
Fenomenologia de [’esperit. Freud, per la seva part, menciona el segiient: «La posesion
privada de bienes concede a unos el poderio, y con ello la tentacion de abusar de los otros; los
excluidos de la propiedad deben sublevarse hostilmente contra sus opresores”». Per a resumir
la idea de Marx, es podria dir que sempre es guanya mitjangant la violéncia i el domini sobre
’altre, perd mai mitjangant un contracte. Les classes son irreconciliables entre si: uns manen i
els altres obeeixen®.

A banda de tota aquesta explicacid, hi ha un altre enfoc respecte al tema que seria convenient
fer: 1 si, en realitat, I'obediéncia és voluntaria?

Aquesta va ser la idea central sobre la qual el filosof franceés Etienne de La Boétie va treballar
al segle XVI. La Boétie és principalment conegut per la seva obra Discurs sobre la servitud
voluntaria, en la qual reflexiona sobre I’obediéncia i la servitud al poder. Argumenta que la
tirania només pot existir si les persones estan disposades a obeir i sotmetre’s al poder del tira.
De fet, assegura que aquesta obediéncia voluntaria és la causa principal de la servitud 1
I’opressio en les societats, 1 que per poder trencar amb aquest sistema i restaurar de nou la
llibertat son necessaries la desobediencia i la rebel-lio.

Una altra idea que sost¢ La Boétie és que aquesta obediéncia es fonamenta en una gran
mesura en una qiiestié de percepcid i creenga, i que les persones només obeeixen perque
creuen que han de fer-ho. Es pot sostentar en elements com I’bediéncia passiva, la ignorancia,

la por o fins i tot la comoditat. Per aquesta radé argumenta que la resisténcia a 1'opressio

22 F| malestar en la cultura (1930), Sigmund Freud, pag 112. Madrid: Alianza Editorial (2021).
2 Apunts de Filosofia de la Cultura, Qué és la cultura? pag 23.
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comenga amb un canvi en la mentalitat de la gent i en 1’adopcié d’una actitud critica i
giiestionadora de cara al poder®*. Sense la negacié d’aquest consentiment ni la uni per fer

front al poder opressiu, la seva destruccié és altament dificil.

4.3 La revolucié de la propietat privada: el “naixement” de la cultura i les
desigualtats.
Dintre de tot aquest paradigma de canvis que vénen donats per la Revolucid Agricola
Neolitica hi ha una altra gran revolucié que s’ha esmentat anteriorment i que suposa un dels
fonaments de la nostra societat actual: la propietat privada.
Es tractava d’un habitat artificial fabricat per als humans i ideat de forma Ttil per al seu estil
de vida. A partir d’aquest moment, tanmateix, es produeix un canvi important: apareix la
violéncia 1 [D’egocentrisme. Els agricultors podien tenir més objectes que els
cacadors-recol-lectors i, addicionalment, vivien dependents d’un lloc concret®. A més a més,
es va comengar a donar la separacio entre veins, perd no només dels habitatges, sind que
també de les terres, el menjar i altres béns. Aquest fet va provocar que els agricultors
centressin més la seva atencid en el futur i treballessin al servei d’aquest. Per exemple, tot i
que hi havia menjar suficient per als mesos seglients, sempre treballaven de valent per proveir
aliments pels anys segiients?. Per aquesta radé una de les claus era fer reserves i,
especialment, tenir consciéncia que vindrien anys dolents. Sense aquesta capacitat de
consciéncia, la supervivéncia no estava assegurada®’. Gradualment el resultat de tot aquest
procés es traduiria en els excedents d’aliments, que suposen un dels pilars dels sistemes

politics en I’actualitat®®.

% |bidem.

% Sapiens. De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Yuval Noah Harari, Barcelona:
Penguin Random House (2020), pag 118.

% |bid, pag 119.

7 |bid, pag 120.

% |bid, pag 121.
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Com s’ha mencionat anteriorment, Marx ja va plantejar el resum historic de les desigualtats
humanes fonamentades en la dialectica amo-esclau 1 que caracteritzen 1’eterna lluita entre els
que obeeixen i els que son obeits gracies al control de les propietats i els béns que generen
riquesa.

Pero el filosof Jean Jacques Rousseau sera un dels primers autors de la historia del pensament
que es preocupara de les implicacions de la cultura a la vida humana 1 els hi dona un sentit,
basant la seva teoria en la dicotomia entre natura i cultura.

Rousseau fou el precursor en estudiar i elaborar la primera teoria moderna sobre la cultura,
perd li atorgara un caracter negatiu. Per poder entendre millor el seu pensament, €s
convenient recordar que va haver de viure un context historic convuls i complicat, en el qual
un moviment com La Il-lustracio que es fonamentava en la idea de progrés va fracasar en les
conseqiiéncies que se’n pretenien derivar. Es per aquest motiu que es va sentir més aviat
apartat, com si no pogués encaixar en la societat: «Sento el meu cor i coneix-ho a I’home. He
sigut fet diferent de tots els que he vist. Crec que soc diferent de tots els homes existents®*».
Durant I’any 1745 Rousseau llegeix en la revista Le Mercure de France la convocatoria de
I’Academia de Dijon un premi per a qui respongui de millor forma la pregunta: la restauracio
de les ciencies i les arts, tendeix a la purificacio o a la corrupcio dels costums (moral
social)®*?

La seva resposta va ser clara, directa i contundent; 1 €s que es va adonar que la invencio6 de la
cultura® va ser la culpable de la corrupcié de I’anima: «Les nostres animes han estat
corrompudes en la mesura en que les nostres arts 1 ciéncies han avangat cap a la

civilitzacié®».

2 | es confessions, J.J Rousseau (1765- 1770), CreateSpace Independent Publishing Platform,
(2015), pag. 7

30 Apunts de Filosofia de la Cultura, La crisi de la ll-lustracié. Paradigmes. De Kant a Rousseau, pag
13.

31 La paraula “cultura” no és mencionada en cap moment del text, pero si fa referéncia a ella.

32 Discurs sobre les ciéncies i les arts, J.J Rousseau, Universitat de Valencia (1990), pag. 936
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Rousseau afirma que les ciéncies i1 les arts (enteses en aquest context com a sinonim de
cultura) son en realitat un producte que ha estat causat pels nostres vicis 1 que comporta a una
peérdua de temps completa. Tot aixo implica una série de conseqiiencies: el luxe, la peresa, la
corrupci6 del gust pel desig d’agradar i la disminuci6 de les virtuts®**. En cap moment esta
afirmant que una cosa sigui conseqiiencia directa de I’altra, més aviat vol dir que el luxe i
I’art; 1 I’oci 1 les ciéncies, neixen al mateix temps. A poc a poc intenta encaixar les peces del
trencaclosques entre tot aquest paradigma, juntament amb la riquesa i les desigualtats: «(...)
no he pas afirmat que el luxe ha nascut de les ciéncies, sind6 que han nascut junts, 1 que les
unes no van sense I’altra (...) la primera font del mal és la desigualtat: de la desigualtat surten
les riqueses (...) de les riqueses surt 1’oci i el luxe. Del luxe venen les belles arts i de 1’oci les
ciéncies*».

Coincidint breument amb 1’ideari de Freud, Rousseau va argumentar segles abans que la
cultura ¢és en realitat la condemna de I’espécie humana, perque els priva de la seva llibertat
originaria i aquesta manca suposa una malaltia que I’home civilitzat patira per si mateix, fins
1 tot si no és capa¢ d’adonar-se. També es genera una paradoxa respecte a 1’educacio o
paideia, ja que si d’una banda, ens promet la condici6 d’igualtat, d’altra banda, ens
converteix en ovelles d’un mateix ramat, com argumentava Nietzsche®.

La culpa de tota aquesta problematica, afirmara Rousseau, és inicament humana i, per tant,
els humans seran els Unics que podran aportar la solucio. Aquesta solucio, pero, no estara
fonamentada en fugir de la civilitzacio i tornar a I’estat de natura, sind en fer obrir els ulls als
homes 1 crear la consciéncia d’un imminent canvi social. Ara bé, abans de contribuir en
aquest canvi, convindria entendre la segiient qiiestid: quin és el motiu de desigualtat entre els

humans?

3 Apunts de Filosofia de la Cultura, La crisi de la Il-lustracio, pag 14.
% Discurs sobre les ciéncies i les arts, J.J Rousseau, Universitat de Valencia (1990), pag 921.
3% Apunts de Filosofia de la Cultura, La crisi de la Il-lustracio, pag 14.
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El discurs aportat per Rousseau defensara que 1’origen del mal social i les desigualtats tenen
un fonament historic basat en les distincions (politiques, socials) i apropiacions. A partir de la
Revolucio Agricola Neolitica els individus comencen a viure en societat i, per primera
vegada, tendeixen a I’apropiacid (objectiva) i la comparacid (subjectiva) del territori*®. També
s’esforgara a delimitar les diferéncies clares entre I’home civilitzat i ’home en estat de
natura. Es fonamental entendre que en ’estat de natura no es dona cap element cultural: rad,
llenguatge, contractes, institucions, etc’’. Per tant, ’home encara conserva la seva llibertat
originaria i és plenament feli¢, perque viu sol 1 pot ser autosuficient.

En el moment en el qual es produeix I’apropiacid, es produeix la desigualtat; 1 aquesta és
necessaria per a establir la relacid entre la natura i la cultura. Aixi Rousseau en El Discurs
sobre la desigualtat (1755) planteja el segiient: «(...) €s impossible de concebre com un home
hauria pogut, per les seves soles forces, sense I’ajut de la comunicaci6é (amb els altres), i
sense el fiblo de la necessitat, franquejar un tan gran interval (entre la natura i la cultura)y.

El naixement de 1’agricultura sera el que acabara definitivament amb I’estat de natura 1, a la
vegada, el que marca I’inici de la cultura. De la mateixa manera, amb aquest inici sorgeixen
les primeres desigualtats i els primers conflictes socials. Aixi ho dicta Rousseau: «el primer
qui, havent tancat un terreny, se li va ocorrer de dir “aix0 €s meu” 1 va trobar gent prou
il-lusa per creure-ho, fou el primer fundador de la societat humana®y.

Aquest sera el veritable pas de la natura cap a la cultura. Mentre que la historia politica
denota el progrés de la humanitat, és, alhora, el progrés de la desigualtat®. Per concloure
aquest apartat, recordarem les paraules de Yuval Noah Harari en definir la Revolucid

Agricola Neolitica com el major frau de la historia.

% |bidem.

37 Ibidem

3% J.J Rousseau, op. cit pag 17.

39 Apunts de Filosofia de la Cultura, La crisi de la Il-lustracio, pag 17.
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5. Les religions politiques
En aquest apartat, la principal intencio sera demostrar com la religié és un constructe social
que arriba a la seva maxima expressid quan es converteix en una estructura ideologica que
domina tota la societat.
Abans d’entrar en materia, és fonamental tenir en compte que una religié politica no és el
mateix que una religio individual i privada. Un exemple el trobem en el cristianisme, que fins
a Constanti era una religio privada, enemiga de 1’estat roma (per aquesta rad es van produir
persecucions 1 martirs). Perd en aquesta primera instancia encara no es trobava dins de les
esferes de poder perqué aquest pogués dimanar lleis 1 ideologia que pogués estructurar tota la
societat.
A partir de Constanti, perd0 més concretament a partir de I’emperador Teodosi i la
promulgaci6 de I’Edicte de Tessalonica, el cristianisme es converteix en la religio oficial de
I’imperi 1, per tant, una religio politica.
Com ¢és que Déu, creador de I’anima 1 de la vida; 1 la religid, acaben esdevenint en la forma
més cultural que existeix de comportament huma?
En primer lloc, €s convenient deixar en constancia que per a I’estudi d’aquest tema en concret
s’ha utilitzat de primera ma 1’obra Las religiones politicas del filosof alemany Eric Voegelin i
algunes idees d’altres autors que mencionaré en desenvolupar aquest punt.
Las religiones politicas és un llibre en qué Voegelin analitzara la forma en la qual les
ideologies politiques modernes poden ser considerades com a formes de religio politica. En
I’apartat inicial, 1’autor ens acosta a la primera realitat del problema: les religions politiques
son claus per interpretar els diferents moviments del nostre temps 1 identificar-los no només
com a politics, sind que també 1 sobretot, religiosos. Identifica una primera caracteristica que

els estats 1 les religions tenen en comu: «Quien habla de religion, piensa en la institucion
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eclesiastica; quien habla de politica, piensa en el Estado*®». Aquestes organitzacions, com es
pot observar i com mostra 1’autor, es presenten com a unitats solides 1 molt ben perfilades.
També tractara de ressaltar la importancia dels simbols lingiiistics, ja que més que
comprendre la realitat en si mateixa, el que pretenen €s consolidar 1 defensar els termes

enfrontats*'.

5.1 Estat i poder: els resultats d’un constructe social

Voegelin insisteix en el fet que per poder entendre qué son les religions politiques, €s
necessari ampliar el mateix concepte de religio, analitzar quina és la seva relacié amb I’Estat i
poder definir que és un estat o, com a minim, intentar entendre el seu significat de forma
completa. Per aquest motiu, primer intenta indagar en la definici6 d’aquest concepte: «(...) el
Estado es la unidad organizativa de un grupo de seres humanos sedentarios, dotada de poder
soberano originario*». La primera part de la frase ja ha quedat bastant clara i reflectida en
aquest treball, un grup de sapiens que passen de ser nomades i cagadors recol-lectors, a
establir-se en una zona de forma definitiva per a donar pas a 1’agricultura, la ramaderia i la
vida en societat. Es crea, per tant, una comunitat en la qual es compondran unes normes per a
facilitar la vivéncia 1 garantir la supervivéncia. El que no esta tan clar, 1 aixi mateix ho
menciona Voegelin, €s la segona part: que vol dir exactament un “poder sobira originari”?

Argumenta que “originari” fa referéncia al fet que és un poder la font del qual radica en el
mateix Estat, que no dimana de cap altra instancia i, evidentment que és absolut. Pero també
fa una observacid respecte a aixo: «Un poder absoluto, originario, es un poder por encima de
todos los demas, que no tiene poderes superiores o yuxtapuestos, y de cuya gracia dependen

todos los poderes inferiores*». Voegelin traca una linia i proposa una clara distincio entre el

40 [ as religiones politicas, Eric Voegelin, Madrid: Editorial Trotta (2014), pag 27.
41 Ibidem.

2 |bid, pag 28.

43 |bidem.
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poder absolut i el poder sobira. Mentre que el primer es caracteritza principalment per
I’absencia de limits, el segon esta marcat per una serie de limits interiors 1 exteriors: «Por el
contrario, el poder soberano tiene limites internos, pues hay cosas que ningin gobernante
puede hacer sin venirse a bajo; y tiene también limites hacia el exterior, determinados por
otros poderes soberanos*».

Voegelin també argumenta que va ser Hegel el primer a enunciar la idea segons la qual el
poble convertit en Estat és 1’esperit de la seva realitat immediata i, amb aixo0, el poder absolut
sobre la Terra®. A partir d’aquest raonament, arriba a la conclusié de qué si aquest Estat és un
poder absolut, no podra tenir limits interns, el que es podria traduir com a un Estat totalitari:
«[El Estado] Debe asumir (...) los instrumentos de orden y los servicios sociales, exigir una
obediencia total y decretar la supresion de opiniones y argumentaciones personales*®y.
L’Estat adopta tots els poders existents, es converteix en el cap principal i final de qualsevol
mena de decisio, no existeix la democracia i 1’tnica opci6 viable és ’homogeneitat. L’excés
de poder, o el poder absolut, podria ser el que dona pas al totalitarisme.

El tema de I’homogeneitat i la supressi6o de I’individu és clau per a poder entendre com
funciona un régim totalitari i que son les religions politiques. Voegelin explica que el valor de
I’individu és purament mecanic, aquest €s una peca més dins de I’engranatge que conforma la
societat. Més enlla d’aixo, no té cap altra més utilitat: «El valor del individuo no tiene en el
Estado caracter personal, sino mecanico, no lo es de una persona particular, sino de un
miembro del todo*’». Des d’aquest punt de vista particular, ’home no només és una peca
mecanica, sind una mercaderia, una eina de treball, una maquina de fer diners. El seu valor
queda reduit en aixo0, fins a tal punt que entenem la paraula desenvolupament com a

creixement economic 1 no com a creixement personal. La part més trista és que les persones

44 |bidem.
% |bid, pag 29.
46 |bidem.
47 |Ibidem.
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es transformen en objectes 1, parafrasejant a Adorno 1 Horkheimer, tota reificacio acaba sent
un oblit.

El tema és més complex del que pot semblar a primera vista, i és que aquesta forma mecanica
de I’individu no ¢és casual. Voegelin esmenta que Hegel teoritzava que tot el merit correspon a
aquell que ha estat capag¢ d’inventar les formes mecaniques d’administrar la mort. No és, per
tant, una qiiestio simple, sind que es tracta de vida o mort: «se trata de la cuestion de si el
hombre tiene derecho a existir personalmente o de si, por el contrario, debe diluirse en un ens
realissimumm™® de caracter suprapersonal®y.

En certa manera, es podria afirmar que la realitat de I’individu queda configurada sota aquest
paradigma politic 1 estatal. Per aquesta rad, és 1’Estat qui s’apropia totalment de la realitat
dels homes 1 dictamina el que ha de ser: «(...) la existencia del hombre pierde realidad y es el
Estado quien se la apropia, convirtiéndose asi en lo verdaderamente real (...)*’». L’Estat
s’apropia de la vida, I’existéncia i la realitat de I’individu 1 la transforma quelcom en una
peca d’un engranatge al qual estara obligat a encaixar. En el moment en el qual I’individu surt
fora de la norma, no podra treballar, no podra guanyar diners i, per tant, no tindra dret a una
vida digna. Es podria pensar que treballar €s un dret, pero no ¢és aixi. Paradoxalment, treballar
¢€s I’inica obligacid que ens permetra obtenir els nostres drets. I dic “paradoxalment” perque
els drets vitals no son atorgats a un ésser huma per la seva vida o existéncia (com menciona el
mateix nom), sind pel seu treball i la seva capacitat economica.

L’experiéncia de tota aquesta forma de politica és explicitament religiosa: «Con ello,
desembocamos en el centro mismo de una vivencia religiosa, y nuestras palabras constituyen
la descripcion de un proceso mistico®'». Es podria dir que I’Estat és el que li proporciona a

I’home la seva existéncia 1 configura la seva realitat suprapersonal. Es per aquest motiu que

48 Nocio de realitat maxima que transcendeix la realitat empirica i proporciona el fonament ultim de la
realitat humana.
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es pot considerar una experiéncia religiosa, perd no en un sentit teologic, sind més aviat
politic. Els ciutadans es converteixen en subdits i el treball en 1’eina que dictamina la forma
de vida.
5.2 La religio, una condicié creatural

Des dels inicis de la nostra existéncia, els éssers humans sempre hem intentat comprendre
allo que s’escapa de la nostra realitat. A banda de tenir la necessitat d’obtenir un consol
espiritual al posseir autoconsciéncia i ser conscients que la mort ens arribara, apareix un
afany a voler donar una explicacio a tot alldo que no és comprensible, perd que necessita ser
explicat.

Sense les religions, la historia dels Sapiens no es podria il-lustrar, per aixo cal tenir-la en
compte.

Voegelin intenta definir o indagar de forma més profunda en el concepte de religio, 1 el
primer que afirma és que els homes viuen la seva experiéncia d’una forma creatural: «El
hombre vive su propia existencia como creatural y, por ello, como problematica®*». El que
pretén fer entendre amb aquesta idea és que aquesta experiéncia vital €s subjectiva a escala
d’especie, no es pot viure o contemplar des d’un punt de vista diferent perqué no podem
deixar de ser el que som. El fet de ser éssers humans i1 pertanyer a una mateixa especie ja ens
situa en un paradigma en el qual el nostre punt de vista sempre sera igual, i aixo és
problematic. No podem viure ni veure una realitat que no €s la nostra, no perque no vulguem,
sind perque no podem.

Voegelin parteix de la idea que els sentiments provenen d’alguna part de I’anima, 1 equipara
els sentiments amb les creences. El filosof escoces David Hume formulava amb I’emotivisme
una teoria semblant en la qual dictava que les afirmacions morals no deriven de la rao, per la

qual cosa no poden ser considerades com a veritables o falses. Aquestes afirmacions son

52 |bidem.
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completament subjectives, ja que estan basades en els sentiments, les emocions i les passions
humanes.

Aixi doncs, Voegelin considera el segiient: «Las personas de disposicion religiosa los
describen [a esos sentimientos] utilizando imagenes que solo tienen en cuenta los rasgos que
ellos mismos descubren en sus propias emociones®». Es a dir, aquests sentiments son descrits
pels religiosos tenint en compte només els trets que s’identifiquen amb les seves propies
emocions. Els defineixen, també, amb una série de caracteristiques que 1’autor ha recollit i
esmentat: en primer lloc, que son sentiments primigenis, ¢és a dir, que fan al-lusié a una
dimensi6 profunda des de la qual contempla la totalitat de la seva existéncia®. Parla també
d’una infinitud, que sorgeix del fons de 1’anima 1 que és un sentiment de dependéncia
absoluta: «Lo llaman también sentimiento de dependencia absoluta, para caracterizar asi la
vivencia del vinculo con algo suprapersonal y poderosisimo™». Encara que sembli que
Voegelin parla de la religio en un sentit teologic, en realitat pretén tragar un paral-lelisme amb
el concepte d’Estat 1, sobretot, en quins trets se sustenta la seva teoria politica. Si es para la
suficient atencid, es pot comprovar que el sentiment religiés descrit en aquestes cites ¢és
perfectament equiparable al sentiment nacionalista. Tots aquests sentiments i emocions
igualment valids, només tenen un origen en comu per a Voegelin: la condici6 creatural, és a

dir, la condici6 de la criatura (que en aquest cas €s I’ésser huma).

5.3 Origens
En aquest punt que ja ha quedat més clar qué son les religions politiques 1 quines soén les
seves caracteristiques, seria convenient plantejar-se la segiient qiiestio: quin és el seu origen?

En quin moment i com van apareixer?

53 |bid, pag 31.
5 |bidem.
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Yuval Noah Harari explica en Sapiens 1’aparicié dels mites 1 la seva influéncia en la
Revolucido Agricola Neolitica. Ell exposa que els mites fomenten el que defineix com a
xarxes de cooperacio en massa, tot 1 que considera que “cooperacié” potser sona més
altruista del compte: «No siempre es voluntaria [la cooperacion] y rara vez es igualitaria®».
Aquestes xarxes s’organitzen, majoritariament, per a I’opressio i I’explotacio. Un detall que
cal tenir molt en consideracio és que no es basaven en instints fixats ni en relacions personals,
sind en creences i mites compartits®’. Harari proposa un exemple clau que és fonamental: el
Codi d’Hammurabi. Es tracta d’un dels conjunts de lleis més antics de tota la historia de la
humanitat. Va ser promulgat pel rei de Babilonia, Hammurabi, al voltant del segle XVIII aC.
Hi ha una recopilacié de 282 lleis que tracten de forma majoritaria temes socials i legals. Es
un dels codis de lleis més coneguts no només pel seu impacte 1 la seva influéncia posterior,
també pel seu principi de ojo por ojo, diente por diente. Amb el codi es pretenia crear una
imatge d’Hammurabi de rei just i perfecte. Pel que fa al codi, aquest era descrit com a
perfecte, universal, immutable 1 etern. Perod potser la part més important de tot aixo €s que €s
un codi dictat pels déus, tal com expressa al seu inici®®. Es per aquest motiu que és un
exemple clau de religié politica, potser la primera de totes, perque per primera vegada la
divinitat dona les pautes morals, €tiques i politiques de comportament de la societat.

Eric Voegelin, ens proposa una altra resposta a aquesta pregunta, la qual es troba en Egipte:
«El testimonio mas antiguo de religion politica profesada por un gran pueblo civilizado es el
culto egipcio al sol*’». Des dels inicis de la historia d’aquesta civilitzacio, els governants ja es
presentaven a ells mateixos com a descendents del déu solar Horus. Segons la mitologia
egipcia, aquest era un dels déus sobirans més importants i que hauria governat el pais. Amb el

pas del temps, aquests faraons serien considerats semidéus per als egipcis 1, temps després,

% Sapiens. De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Yuval Noah Harari, Barcelona:
Penguin Random House (2020), pag 122.
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com a un mateix déu; adoptant fins i tot el nom d’Horus 1 rebent culte en vida i després de
morir. Pero la seva importancia va més enlla: «El monarca es el intermediario entre hombres
y dioses®». Sense I’existéncia d’aquest rei, el poble no podia connectar amb Déu, de manera
que el monarca sempre representava un canal i una forma de connexi6 amb el mén metafisic,
a més de representar als ciutadans.

La teologia de I’Estat seguia I’evolucié politica de forma molt propera. De fet, la teologia era
la base central de sistema politic d’Egipte®'. Voegelin esmenta que en cada regio hi ha escoles
de sacerdots que competeixen perque el seu déu sigui escollit i, per tant, esdevingui el “Déu
de I’Estat”, és a dir, el que el representa. Aixo és precisament el que va succeir amb Ra, el
déu del sol®?. Un cop el déu era escollit, no només la politica s’explicava a través d’ell, sin6
que els faraons adoptaven el seu nom.

Pero en la mitologia egipcia, el déu que va acabar guanyant la medalla en popularitat 1
veneracid era Afon, que no representava exactament el disc solar, perd més aviat e/ senyor del
sol”. Bl farad Amenhotep encarrega la construccié d’un nou temple en honor al nou déu i
fins i tot acaba per adoptar el seu nom: Akhenaton, que vol dir agradable a Aton®. Aquest
déu, fins i tot, assumeix les funcions d’un déu imperial: «Segun la teologia estatal, el monarca
conquista el mundo para entregarselo al dios, (...)%». Aquest fet demostra, probablement, que
usaven aquest argument teologic per a justificar una realitat imperial (sigui de forma
conscient o no): «Como el propio monarca era considerado un dios, las esferas humana y
divina se fundian y no resultaba facil distinguir entre el imperio conquistado por los hombres
y el mundo creado por dios, entre dominio humano y divino, entre creacion humana y

divina®®y.

€ Ibidem.
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Voegelin afirma que va ser Akhenaton qui va desenvolupar la idea de déu que coneixem
actualment mitjancant els himnes a Aton. Aquests el presenten com a la font de la vida,
creador dels humans i els animals, el riu Nil, etc.

Hi ha molts versos que criden 1’atencid, pero especialment hi ha un que exemplifica a Aton
com el déu unic de I'imperi egipci, que tot i que es preocupa per I’existéncia de tothom,
només descendeix per parlar amb una sola persona: el monarca. Aquest afirma:

Estas en mi corazon,
Nadie mas te conoce,
Solo tu hijo Akhenaton.

Es promulga la idea que tan sols el fill de déu sera 1’inic destinat a continuar amb la creacio i
proposit de Déu. Voegelin assegura el segiient: «Solo un individuo, en todo el mundo, vive en
relacion inmediata con el dios: el monarca. Solo él conoce la voluntad del Sefior®’». Aquest
fet també es podria relacionar amb altres religions, les quals afirmen que la voluntat de déu és
coneguda per una sola figura en concret; o pels mateixos difusors d’aquesta religid, com els
profetes. La divinitat és la creadora de tot i tothom, perd només s’adrega a una persona i les
altres I’han de creure: aixo ¢€s el que s’anomena fe.
La creacio és descrita d’aquesta manera:

El mundo esta en tu mano,

Tal como lo has hecho.

Cuando surges, viven [los hombres];

Cuando te pones, mueren.

Pues T mismo eres el tiempo de la vida

Y vivimos por Ti,

Todos los ojos contemplan tu belleza,

Hasta que te pones.
Tots aquests versos descriuen clarament que Akhenaton era el precursor d’una de les

primeres religions politiques conegudes en tota la historia. Voegelin torna a explicar el

significat 1 proposit d’aquest himne: «Mundo e imperio son la misma cosa, el hijo de Dios es

%7 Ibid, pag 38.
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el rey, y la corriente de fuerza divina crea el mundo y lo conserva gracias a la luz solar y a los
decretos del monarca, conocedor de la voluntad divina®y.

No obstant aixd, cal recordar que la mitologia egipcia €s politeista i, per tant, també
comparteix diferéncies amb les religions monoteistes. Tanmateix, cal parar atencié a un detall
que pot ser clau: segons Voegelin, cal tenir en compte la distincié entre el sorgiment dels
déus. Per exemple, ha quedat bastant clar que Aton va néixer principalment a partir de les
necessitats politiques i de I’Estat. Osiris (el déu dels morts), en canvi, podria haver nascut a
partir d’una necessitat (o sentiment) de I’anima. L’autor ho explica d’aquesta manera:
«Ontologicamente el culto al sol tuvo su punto de arranque en los problemas en torno al
mundo y al Estado, mientras que el culto a Osiris partia del destino del alma individual®».

La diferéncia entre ambdos proposits és més que evident, pero tornant a una idea similar a la
de Marx, potser estem davant una altra vegada de I’oposicio entre les necessitats de la classe
dominada i1 la dominant. Voegelin pensa el segiient: «Socialmente, el culto al sol estaba mas
cercano a las clases dominantes; el culto a Osiris, a las clases dominadas’». Perd finalment
Akhenaton es va encarregar d’erradicar a Osiris 1 altres déus, el que va suposar la ruptura del
sistema politeista a la societat egipcia. Aquest fet va suposar probablement el trencament amb
un sistema heterogeni per donar pas a un homogeni.

Es convenient acabar amb una reflexié que ens remunta al punt de partida. El proposit
d’aquesta religiéo a Egipte (que esdevindra politica), iniciada com a un constructe social que
parteix suposadament d’una necessitat humana de I’anima, s’acabara convertint en una eina
de control social que en realitat no proporcionara cap resposta vital o sentimental: «La obra
religiosa emprendida por Akhenaton no logr6 ir mas alla del desarrollo del mito solar, no
consiguid integrar elementos de ética personal o algin tipo de respuesta a los interrogantes

sobre la vida y la muerte del hombre concreto (...), [el culto estatal] solo era operativo dentro

6 |bid, pag 39.
® |bid, pag 40.
0 |bidem.
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del sistema de politesia, en el que los demés elementos esenciales del ser humano podian
generar su propia religion, lo mismo que los politicos™».

Tenint en compte que no podia donar respostes a 1’anima, als sentiments o crear un codi
moral-¢tic comu, era veritablement el que es podria considerar com a una religi¢?

Probablement no. La resposta seria, en tot cas, una religio politica.

6. Un assaig de conjuncio i conclusions

Durant tot el treball s’ha demostrat que el naixement de la cultura apareix en el moment en el
qual es produeix un trencament amb la vida animal. Quan els Sapiens comencen a viure una
vida que va més enlla de la seva naturalitat, comenga el procés cultural.

L’arrel de tot aquest sistema té el seu punt de partida en el primer estadi de socialitzacio6 dels
humans, que ¢és basicament el joc. En el moment en el qual es juga, tota la vida
fonamentalment natural comenga a quedar enrere i es dona pas a la culturitzacio. Johan
Huizinga va ser un dels primers autors a parlar d’aquest tema en la seva obra Homo Ludens:
Ensayo sobre la funcion social del juego, publicada el 1938, en la que argumenta com les
activitats ludiques suposen el punt clau en aquesta separacid. El joc, que sorgeix de manera
espontania, es converteix en un espai a part, regit per les seves mateixes regles i significats 1
que permet als individus experimentar i explorar diferents rols i possibilitats. Es una activitat
que permet exercitar la propia llibertat, on es contraposen una serie de forces contraries en
una lluita constant. Tot aquest terreny ¢és fictici, imaginari, 1 els humans en s6on plenament
conscients. Per tant, el joc fomenta la creativitat, la cooperacid, la competéncia i la
imaginacié. Una altra part fonamental la constitueixen les regles, que marquen les normes a
seguir 1 els limits a respectar (que seran necessariament acceptats); ja que sense aquestes,

seria qualsevol altra cosa excepte una activitat ludica. A més a més, s’ha de tenir en compte

" bidem.
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que eren una eina molt util per a la transmissid de normes socials i coneixements compartits.
Durant el joc, les noves creacions impliquen un allunyament conscient de la physis™
quotidiana i la creacié d’una nova versio (di-versid)”®. Aixi doncs, les activitats ladiques
marquen I’inici de la socialitzaci6 més enlla del nucli familiar i constitueixen una nova
realitat, inventada i creada pels humans, anomenada cultura. Huizinga ho descriu de la
seglient manera: «Fa temps que ha anat quallant en mi la conviccio de que la cultura humana
brota del joc —com joc— i en ell es desenvolupa (...) (aixi el joc sera) una accidé o ocupacid
lliure, que es desenvolupa dins d’uns limits temporals i espacials concrets, segons unes regles
obligatories, encara que lliurement acceptat, accid que té el seu fi en si mateixa i que va
acompanyada d’un sentiment d’alegria i de la consciéncia “de-ser-d'una-altra-manera” que en
la vida corrent™».

La diferéncia de [D’activitat de jugar dels Sapiens respecte d’altres animals radica
essencialment en les regles. Els humans son els tnics éssers que juguen de forma plenament
conscient. La invencié de normes que s’han d’acceptar i complir és una altra caracteristica
fonamental, i que podria representar un altre paral-lelisme amb la nostra societat actual.
Freud ja esmentava que sense aquestes normes, també anomenades lleis, i regulades per la
justicia, la societat no podria existir. I les regles constitueixen, en gran part, la repressio dels
instints (o pulsions sexuals 1 agressives), ja que sense aquesta contencidé de la llibertat
individual, la cultura mai podria haver estat possible. De fet, aix0 €és exactament el que
succeeix durant la Revolucid Agricola Neolitica i1 el naixement de les primeres civilitzacions.
Aristotil va ser el primer filosof a esmentar la idea que 1’ésser huma €s un animal politic, és a
dir, que el seu espai natural és la polis™. La transicio de cagadors-recol-lectors a agricultors

va suposar molts canvis, 1 va ser precisament en aquest periode en el qual s’estableix la

2 Natura.

3 Apunts de Filosofia de la Cultura. Que és la cultura? pag 1.

" Homo Ludens, J. Huizinga, Alianza Editorial (2012), pag. 7-8, 45.
s Ciutat.
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cultura com a nova forma de vida. Amb el pas del temps, els Sapiens passen de ser nomades a
ser sedentaris 1 establir-se en un lloc concret, on les persones comencaran a viure en grups. Es
cultiven les plantes, es domestiquen els animals 1 1’economia és basada principalment en
I’agricultura i la ramaderia. Fins i tot hi ha una gran revoluci6é que més tard sera estudiada per
molts filosofs com la ruptura definitiva amb la natura: la propietat privada. Per poder fer que
aquest sistema funcioni, es necessiten normes o lleis que la poblacié haura de complir, si no
els humans tindran la llibertat de satisfer els seus desitjos donant curs als seus instints o
pulsions. Dit d’una altra manera, els homes han de renunciar a la seva animalitat de forma
definitiva per poder donar pas a la vida en societat. Aquest punt de no-retorn i d’estancament
com a especie, sera el que Freud descriura com el malestar de la cultura.

Es evident que en el mén de la natura es poden trobar animals amb grans sistemes
d’organitzacid, com per exemple, les formigues. Tanmateix, hi ha moltes diferéncies que cal
tenir en compte. Per exemple, es podria considerar que un niu i una casa tenen la mateixa
funcio. Pero I’ocell ha creat aquest espai per necessitat, per intuicid, sense tenir per que saber
res d’arquitectura o estética. L’home si que utilitza el calcul i les matematiques, les
proporcions i les mesures que calgui’. Per tant, fet de poder estudiar o adquirir coneixement
¢s cultural i propi dels humans.

No obstant aixo, hi ha un altre element que també és molt important considerar: la religi6. En
un principi es tractava d’un constructe social, una forma de pensament espiritual que podria
tenir la seva aparicid en el moment en el qual els humans adquireixen I’autoconsciéncia. Tots
els animals tenen consciéncia, pero els Sapiens son els primers 1 Unics en adonar-se que la
vida té un final, 1 aquest és la mort. Probablement, acceptar la mort com un final irremeiable
resulta massa complicat, ja que va en contra de I’instint de vida”’. La religi apareix, per tant,

com a una font de consol espiritual 1 que li dona sentit 1 explicacid a la vida. També estara

8 |dea d’Aristotil.
" |dea de Freud. També afirmava que tenim instint de mort.
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basada en normes i dogmes, pero la idea central és entendre en qué esdevindra amb el pas del
temps. El resultat és les religions politiques. Evidentment, es tracta d’un sistema que ha
funcionat (i que encara continua vigent) durant molts segles. Consisteix principalment a
escollir un lider, una figura profética que sera qui governara i que ha estat escollida pels déus.
De fet, en societats antigues com a Egipte, els faraons eren considerats déus. Els ciutadans es
converteixen en subdits que han d'obeir, no es pot permetre cap mena d’heterogeneitat.
L’individu és només una peca més de 1’engranatge i1 s’ha de dissoldre; de nou, el que importa
¢s la comunitat, el bé comu. La idea d’Estat adopta un significat religios que ¢és impulsat pel
nacionalisme, i que en alguns casos pretén arribar a I’ideal utopic, perd que generalment
deriva en la idea contraria: una distopia. S’ha esmentat I’exemple d’Egipte i els faraons, pero
un altre podria ser el nazisme o, en el cas actual, el pais d’Iran. Dit d’una altra manera, el
sentiment religids és comparable al sentiment nacionalista.

I per a concloure amb el punt de les religions politiques, es podria dir que en realitat aquestes
s’allunyen del seu caracter teologic 1 adopten un significat politic; és a dir, no contemplen una
resposta a les possibles inquietuds humanes, o ser un consol de ’anima, sind6 més aviat un
sistema de control on els politics son els profetes 1 déus i els ciutadans els subdits i creients.
Un altre element mitjancant el qual es pot exemplificar la separacid entre natura i cultura és
I’erotisme. Encara que la reproducci6é forma part del nostre cicle vital com a éssers vius, el
mon de la sexualitat €s molt ampli i convé contemplar-lo des del terreny cultural. En el mon
animal, la reproduccid contempla només una finalitat, que €s que 1’especie prosperi. Els
humans han aconseguit modificar aquest instint per a convertir-lo en una experiéncia que es
basa unicament en el plaer sexual. Georges Bataille definiria aquesta panoramica com la
dialéctica antropolodgica entre el principi d’utilitat i el principi de pérdua’. La clau radica en

la transgressio: «(...) aixecar la prohibicid, perd sense suprimir-la”». Es tracta d’un joc

8 Apunts de Filosofia de la Cultura, Que és la cultura? pag 2.
® |Ibidem.
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continu entre el desig de la llibertat i I’angoixa de la culpa, que caracteritzen principalment
I’anhel de tornar a la natura, perd ser conscients que mai sera possible: «La superacido d’una
situacid no és mai un retorn al punt de partida. En la llibertat rau la impoténcia de la
llibertat®®». Schiller proposa una teoria similar al respecte que també defineix 1’esséncia del
joc: no té un fi en si mateix, tan sols aquest caprici entre el no-limit i la coaccid. L’erotisme es
basa principalment en aquest factor: s’ha de mantenir allunyat el desig i1 jugar amb ell, ja que
un cop se satisfa, es produeix le petite mort, perque post coitum omne animal triste est
(després del coit, I’animal s’entristeix)®'.

En efecte, si es pren consciéncia, ens podem adonar que tota aquesta dialéctica de
comportaments €s en veritat una construccié de llenguatge. Tota la cultura i la realitat son
fonamentalment una retorica. Tots els animals tenen els seus sistemes de comunicacio, és
evident, pero sén completament diferents del nostre. La paraula, la nostra eina, ens ha servit
per entendre’ns amb altres persones de la nostra mateixa especie, perod que no formen part del
mateix nucli familiar. Alhora, ens ha permés difondre i transmetre durant segles pautes de
comportament, creences, idees 1 coneixement. Aquest és el principal factor que ens diferencia
d’altres éssers vius, ja que mitjangant la paraula podem comprendre que €s el respecte, per
que la tolerancia €és necessaria i per que creure (o no) en déu. Aquesta ens ajuda a entendre
que existeix la figura de I’altre, que aquest és igual a mi i, en conseqiiéncia, es fomenta
I’autoconsciencia. La cultura i la descripcid de la realitat que coneixem son, per tant, una
construccio retorica.

El llenguatge manté¢ la seva esséncia en tots els camps culturals. Per exemple, les
matematiques i les ciéncies també es constitueixen a partir d’aquest factor, que ha estat el que
ens ha permes adquirir coneixement 1 millorar com a espécie (en 1’aspecte

cientificotecnologic).

80 |hidem.
81 Ibid, pag 3.
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A partir d’aquest fet, s’ha produit durant els ultims dies de 1’actualitat I’Gltima revolucié que
ens allunya de forma definitiva de la natura: la intel-ligéncia artificial. Aquesta acabara
substituint a 1’ésser huma a I’hora de prendre decisions. Aixd no només suposa la superacid
de la natura, sin6 la mateixa humanitat. Es produeix un creixement exponencial de
dependencia en el qual la majoria dels oficis, decisions, i maneres de relacionar-se amb el
mon li correspondran a aquesta tecnologia, el que suposa en certa manera la nostra expulsid
de la realitat.

La dependéncia respecte a la intel-ligéncia artificial implica canvis vitals en els quals els
humans han deixat de tenir potestat al moment de decidir sobre el seu present o el futur. No
només es comengara a dubtar sobre quin tipus d’informacio és la veritable, també implica una
certa anul-lacié de I’individu (en aquest cas, substituir-lo podria ser anul-lar-lo). Aquesta
nova tecnologia s’ha convertit en la responsable d’emmagatzemar tota informacid, que podria
ser facilment manipulada; de reemplagar llocs de treball i, fins i tot, de suplantar les relacions
socials. A partir d’aquest punt, potser convé plantejar-se la idea que 1’evolucié humana ja no

estaria marcada per la naturalitat, sind per la tecnologia.
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