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Reconeixements i agraïments 

Agraeixo a totes les persones que m’han acompanyat en la meva formació per a fer-me 

aquest món més comprensible. Agraïment per a tots els mestres que m’han apropat a la 

llum de la vida i han fet possible aquest intent. A tot el grup en dedico els beneficis.   

 

 

Introducció 

Aquest treball vol ser un relat d’aproximació a la realitat des d’una tria subjectiva de 

diferents actors, temes i debats sorgits a occident des dels inicis del segle XIX fins a la 

dècada de 1990. Culturalment recull la tria esbiaixada característica del nostre sistema 

educatiu quant a les aportacions androcèntriques, centreeuropees i estatunidenques.    

 

S’hi introdueixen, en un relat descriptiu i transversal, aspectes relatius a continguts i 

mètodes amb implicacions especialment relatives a la Història de la Ciència-Societat i la 

Filosofia. Les tries literàries i d’altres tipus acompanyen contextos històrics per a fer 

més comprensius protagonistes i els esdeveniments que s’hi relaten.  

 

En aquest sentit, esdeveniments i protagonistes són presentats en els seus contextos.  

 

En un sentit dinàmic de la successió d’esdeveniments, les llavors culturals i les seves 

relacions esdevenen causes i conseqüències interdependents d’una baula irregular i 

fortament disruptiva de la qual només percebem aquella part de la que estem 

familiaritzats segons el nostre bagatge cultural. Veiem allò conegut. Els diferents 

aspectes identificats constituiran la base per interpretar la nostra història. Naturalment, 

una història oberta a revisions i interpretacions posteriors, tantes com contextos 

culturals hi transitin. Copsar aquesta diversitat de contextos generadors de perspectives 

serà un dels objectius principals del treball.  
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I. HISTÒRIA DE LA CIÈNCIA-SOCIETAT 

I.ENTENDRE 

I.1 Dinàmiques per al segle XIX 

En contrast amb el segle anterior, el segle XIX mostra una tendència fortament 

evolucionista que tindrà el seu moment culminant amb l’aparició de l’Origen de les 

espècies (1859) de Darwin4. A Darwin i a Lyell5 els correspon la clau de volta d’un nou 

paradigma que sotraga mites i tradicions creacionistes. El darwinisme esdevé relat 

cultural que, en acabar-se fent hegemònic, influenciarà l’esdevenidor immediat.  

 

Durant la darrera dècada del segle XIX la psicologia analítica desenvolupada per Freud 

(1856-1939), --amb fonaments de Bauer--, gaudirà d’ampli consens inicial i també 

exercirà un notable impacte social, malgrat les crítiques com les de Jaspers.  

 

La fenomenologia de Husserl substituirà un positivisme més enllà de pragmatismes i 

donant importància a una consciència transcendent, l’objecte va prenent una identitat 

“còsica” nova fins llavors6. La intencionalitat del coneixement resta vinculada a 

l’empirisme fenomenològic, cal concebre-ho en un tot7.  

 

Aquest segle, tendí a replantejar els significats i usos amb què la imaginació havia estat 

tractada tant per a artistes com per a científics després de segles d’estimulacions 

recíproques. El que per als artistes fou un apropar-se constant a la creativitat en 

detriment de la mimesi, per als científics fou una recerca constant a trobar teories més 

duradores que els deslliuressin d’inferències i conjectures especulatives8. Se succeïren 

els debats.  

 

Sorgirà amb força la medicina de laboratori (amb el desenvolupament dels vaccins9), 

fonamental per entendre la recessió de les quarantenes per combatre les epidèmies, que 

no només tenen conseqüències biològiques: també reforcen les jerarquies socials.  

 

Mary Shelley (1797-1851) amb 18 anys, escriu sobre la moral científica, l’hybris que 

juga a ser Déu en Frankenstein o el Prometeu modern (1823).  

 

Podríem ubicar la tríada Darwin-Lyell-Wallace en algun punt d’aquest final de procés i 

l’’ús sistemàtic de l’escepticisme per a la supervisió constant de teories, com Descartes 

preconitzava. 

 

 
4 Es col·loca l’home al mateix nivell que la resta dels animals, emparentat amb els éssers vius inferiors.  
5 Charles Lyell, sempre a redós, se li caldria fer justícia, a més de geològica, històrica. A ell cal agrair les 

nocions de la Terra té milions d’anys d’antiguitat i que el present és clau per entendre el passat. Cf 

Cònsul, i Camps, 2023. 
6 Casanovas, 52. Foucault i d’altres en recolliran el testimoni.  
7 Casanovas, 54.  
8 Daston, 2005. 
9 Pasteur, Koch, teoría bacteriològica dècades 1860-1870.  
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La darreria del segle XIX i inici del XX suposà l’efervescència tècnico-cultural amb 

relats des de temps hegemònics breus. L’increment de la velocitat d’aquests canvis 

marcarà una de les característiques significatives de la contemporaneïtat; així com 

l’eclosió d’expressions artístiques efímeres i de rumbs ambigus. El capitalisme liberal i 

financer i el món industrial s’expandeixen a costa de les classes treballadores.  

 

 

 

II. CONEIXEMENT 

 

“Com a estrelles, boires i flames d’espelma, 

com a miratges, gotes de rosada i bombolles, 

com a somnis, llampecs i núvols, 

així consideraré tots els fenòmens compostos”.  

                                                             Oració Kagyu10 

 

 

II.A CIÈNCIA 

II.A 1 Importància del punt de vista en les genealogies del coneixement 

La diversitat de punts de vista en aquests temes és una constant en la història de la 

filosofia. Ajudarà tenir en compte les aportacions de postestructuralistes com la de 

Levinas (1906-1995), fundador del concepte d’alteritat a més del de egontologia; la de 

Derrida (1930-2004) pel pes del monolingüisme colonial imposat per abordar-ne 

l’estudi; i per la de Sartre (1905-1980), pel fet de situar la consciència en una altre pla 

amb La transcendència de l’ego de 1936. També es tindrà en compte Gaarder i 

Merleau-Ponty i Butler. A més, com a contrapès oriental, s’exposarà la visió d’una 

escola budista.  

 

Segons Gaarder (1952) “La nostra pròpia vida condiciona la nostra manera de percebre. 

Si alguna cosa no m’interessa, no la veig”--dirà11. Merleau-Ponty (1908-1961) influït 

per Husserl (1859-1938), matisarà: “El sentit que inferim al fenomen depèn de 

l’experiència mundana” i “la relació amb l’existència estructura el sentit com a base”. 

“La convergència amb les paraules esdevé essència estable de les coses mundanes 

davant la raó”. De fet, per a Merleau-Ponty, allò que deriva de la realitat mundana no 

surt d’ella, no té possibilitat de transcendir a la metafísica12.  

 

En el resultat de les interpretacions el que importa realment és el lloc des d’on 

s’observa. Inclou sobretot el bagatge vivencial amb què es fa l’observació. La podríem 

definir com la “toponímia cultural de la perspectiva”. 

 

 
10 Akong, 1987, 29. Sutra del Diamant. 
11 Gaarder, 1995, 556.  
12 “Essències intel·ligibles”, dirà el filòsof fenomenològic. Bermudo, 1983, 218-222.  
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Si mirem enfora ja estem situats en algun lloc des d’on mirem, en el qual deduïm una 

distància, un moviment i un canvi transcendent, a més d’un ésser que mira. En aquest 

moment tindrem dos espais: un dins i un fora. A més a més, tindrem un ésser 

cognoscent observant, un espai o ent observat i una relació que ho relliga tot.  

 

A partir d’aquí es despleguen múltiples possibilitats d’enfocament i les corresponents 

interpretacions basades en tries categoritzades, compatibilitats i semblances per una 

banda; i incompatibilitats i discerniments, per una altra. El moviment ens porta a situar-

nos en binomis13 de tria constants. De fet, el moviment és allò amb què un ent es fa 

visible en el seu espai i és des del seu espai on es projecta. (geometria 

multidimensional). Per tant, som éssers relacionals en projecció, dependents dels espais-

bagatge amb els què ens hem autoconstruït. Però naturalment aquest punt no deixa de 

ser un vehicle amb el què executar un propòsit: cercar el sentit de l’existència. Fer: “per 

a què” i “com”, seran dos conceptes que tenen a veure amb l’ètica.  

 

Els contextos esdevenen espais de relació comuna on hi convergeixen els actes 

relacionals, amb la seva causa de moviment. En conseqüència, som éssers motivacionals 

sotmesos a causalitats i condicionants del moment; tenint en compte que tant els altres 

com els trets circumstancials formen part d’aquests condicionants immediats.  

 

Des del constructivisme social, Butler (1956), considera que la mirada dels altres és part 

fonamental en l’exercici del gènere: accions i comportaments en resten condicionats per 

aquesta observació. “Cada individu actua, funciona com un actor del seu gènere”. 

L’exposició als altres genera una interiorització i reproducció d’accions executades en 

“performativa o qualitat teatral”14. Butler també constata la importància en la 

“ressignificació de paraules, com per exemple la paraula “queer”, que de ser un insult 

passa a ser l’expressió d’un moviment d’alliberament i dignitat homosexual”15 

Foucault posa en valor el “concepte de poder sense subjecte, que es concreta en el poder 

que té el discurs o el llenguatge per a crear”. El discurs vehicula valors i normes 

socials”.  

 

Kenneth J. Gergen (1935), en els seus estudis centrats en el constructivisme social 

proposarà un coneixement producte de l’intercanvi social. "El coneixement no és el fruit 

de la individualitat sinó de la interdependència col·lectiva”. La persona elabora un 

coneixement mitjançant la comprensió dels diferents processos que va adquirint. Cal 

comprendre per construir el coneixement producte de les diferents interaccions per tal 

d’interioritzar-lo. De la construcció d’aquest coneixement se’n derivarà la racionalitat i 

la moralitat16.  

 

 
13 Rodari, 21. Segons H. Wallon:“L’element fonamental del pensament és una estructura binària.  
14 Viquipèdia, art J. Butler, Teoria sobre la performativitat del sexe i de la sexualitat.  
15 Ibid Butler.  
16 Viquipèdia, art Kenneth J. Gergen 
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L’escola budista mahaiana, diria que el continu mental de cada ésser, com a fenomen 

compost, està sotmès a causes i condicions que tenen en compte la il·lusió17 recollida de 

les experiències viscudes al llarg de les vides anteriors. Les vides anteriors ens 

autoconfiguren. (Lacan diria que “veiem els «jos» identificables, dotats d’unitat, 

permanència i substancialitat”18 ). En la perspectiva del Dhammapada hi trobem: “Allò 

que som avui prové dels nostres pensaments d’ahir, i els nostres pensaments actuals 

construeixen la nostra vida de demà: és la creació de la nostra ment19”. Això, tenint en 

compte que les nostres accions són motivades per causes pensades per nosaltres. La 

interpretació inclou el “topos,” –el context sincrònic— i el bagatge de l’ésser, --el 

context diacrònic. El que l’altre entengui ja forma part del procés de l’altre.  

 

De fet, tant l’ésser com les seves accions són moviments de l’acte motivacional realitzat 

per la consciència intencional, necessàriament en un espai concret i en un context social 

de moviment coral, no necessàriament harmònic. Fins i tot per a un context conceptual 

cristià com l’entén Ramon Prat: “L’ésser i l’acció són dos moments d’un únic 

dinamisme de la persona” 20. 

 

La ciència i la filosofia incideixen en aquestes qüestions. Argumenten i debaten sobre 

aquestes semblances i discerniments binaris de tal manera que no resulta gaire estrany 

topar amb arguments i corpus argumentals diacrònicament conformant un llegat, 

tradició, llinatge de raonaments d’elaboració intencionadament íntegra i coherent. Són 

arguments amb punts de vista que van apareixen al llarg de la història per l’acció d’un 

agent que els rescata d’aquella coherència estructural identificable a través d’una 

denominació, una etiqueta. Cada agent que al llarg de la història els esmenta forma part 

de la genealogia del coneixement a què fa referència, perquè té la mateixa intenció 

explicativa. En conseqüència, l’agent intencional emet arguments motivacionals en 

línies explicatives identificables.  

 

Segons els contextos culturals, les genealogies de coneixement han estat designades 

amb diversos noms. Els llinatges o tradicions caracteritzarien les escoles filosòfiques 

orientals21 (“περί αιρέσεων”). El fonament és comú a totes i en podríem trobar força 

similituds amb la proposta que fa Garth Fowden (1953) quan parla de les “successions, 

“διαδοχαí” interpretades com una cadena daurada que permet que sobrevisqui l’esperit 

original dels mestres22 sense que s’estronqui, un esperit que és fruit de l’elecció divina, 

atès que els mateixos déus volen transmetre la veritable naturalesa de la successió”. Es 

tracta de preservar la riquesa del missatge en “què cadascú és mestre i deixeble alhora”. 

Importa sobremanera la seva línia de “genealogia intel·lectual23”. Així, el valor de les 

 
17 En el sentit d’una comprensió equivocada del fenomen atès que no el copsem buit d’aparença inherent, 

(autocausat i permanent), que només en podem percebre l’aparença: visió correcta o sunyata.  
18 Lacan, 69.  
19 Dhammapada, 11.  
20 Prat, 264.  
21 Potser per a l’exposició de sistemes filosòfics d’una o diverses escoles gregues clàssiques.  
22 En tradicions orientals comporten legitimitat-autenticitat en la transmissió.  
23 Fowden, Garth. 2014, dins de Grau, Sergi, vol I, 24-25.  
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ensenyances depenen de l’autoria de qui les ha emeses. El pragmatisme amb què el 

budisme mahaiana entén aquesta concepció de successió el farà parlar de 

“realitzacions”: comprensions pregones d’ensenyances després d’haver-les escoltat, 

analitzat, meditat i posat en pràctica per al benefici de tots els éssers. Tot plegat recorda 

molt els fonaments de la filosofia occidental, potser occidentalitzada.  

 

Finalment, el determinisme situa la causalitat amb què es construeix l’ésser com a factor 

fonamental existencial fins a tal punt que el concep “subjectat” a ella. Per tant, un ésser 

subjectat a causes no pot generar destins lliures ni percepcions correctes.  

 

 

II.A 2 Límits conceptuals del què és ciència i del què no n’és 

Einstein, des de la generalització acceptada en el seu temps que afirmava que l’home de 

ciència era un filòsof de mala qualitat, es preguntava retòricament que “per què el físic 

no deixa ja la tasca de filosofar al filòsof?” Einstein s’acosta a Kant quan expressa que 

“l’etern misteri del món és la seva comprensibilitat”24. D’aquesta manera Einstein 

s’arrenglerava a una vinculació entre la ciència i la filosofia de tipus complementari i 

necessari, el de la necessitat de comprendre el món.  

 

Situats al 1947 i en un context de formulació d’una teoria de l’educació general, Bryant 

Conant  des de la Universitat de Harvard, puntualitzava que avaluar, jutjar i criticar” 

allò descrit, no eren tasques identificades com a científiques. D’aquesta manera 

contribuïa a discernir les funcions-guia en un context d’àmplia perspectiva i 

expectativa25.  

 

El filòsof kantià Margenau, enfrontat en una polèmica de límits de competències 

científico-ètiques al filòsof comparatiu Northrop, centrarà la qüestió en el mètode més 

que en el contingut objecte d’estudi per radicar la connexió entre ciència i filosofia. 

Margenau acabarà puntualitzant que “el fet que el científic pugui referir-se a com matar 

de manera més eficientment no implica cap valoració ètica del qui ho fa26. Russell, --tot 

invocant al temor a Déu-- advocava per “la necessitat d’assumir un codi hipocràtic per a 

tots els que s’ocupaven de l’energia nuclear”. Einstein o el propi Northrop, es farien 

ressò de la necessitat de regulacions internacionals per a l’ús militar de l’energia 

atòmica27.  

 

El físic teòric Feynman (1918-1988), al 1963 exposava en una de les seves conferències 

les relacions de proximitat o llunyania entre la ciència, la religió i la política. Era del 

parer que les diferències dels sistemes de valors entre la ciència i les religions no 

 
24 Bosch, 1980, 261-262. 
25 Buck, 1950,”Comencemos con la diferencia entre las ciencias naturales y las humanidades. Los 

primeros describen, analizan y explican; este último evaluar, juzgar y criticar. En el primero, se juzga un 

enunciado como verdadero o falso; en el segundo, se juzga un resultado como bueno o malo. Las ciencias 

naturales no se encargan de evaluar el valor de lo que describen”.  
26 Nature, 1948, 162 i 752. 
27 Nature, 1948, 751.  
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impedien la possibilitat que ajudessin en la presa de decisions. En un context de 

confrontació ideològica durant la Guerra Freda remarcava la importància d’un entorn de 

llibertat que permetés qüestionar i explorar en el moment que es cregués oportú. Es 

mostrava així oposat a la concreció dels principis morals que imposava la URSS al 

desenvolupament científic, alhora que al·ludia a la manca de raó jurídica vinculada als 

drets fonamentals. Feynmann entenia la ciència com un poder i el científic com al 

garant “d’una clau, l’ús de la qual li permetria obrir tant la porta del cel com la de 

l’infern”. D’aquesta manera, abordava tant aspectes de consciència de l’individu com 

d’ideologia política28. En la trajectòria del Feynmann més divulgador de la ciència hi 

trobaríem la reivindicació del científic-ciutadà, més proper als seus iguals i avesat a 

donar resposta a inquietuds comunes. Tot plegat, en la dècada dels seixanta començava 

a contrastar-se força els inicis d’una mitificació amb quà la imatge del científic s’anava 

consolidant. Sorgiren intents sota l’estela de figures com Marie Curie o Einstein i 

seguint una certa tradició de segles anteriors. 

 

Durant el segle XX el científic millorà el seu estatus en poder viure de la professió sense 

ensurts, tot i que caldria depassar el 1950 per assolir millores salarials importants29. El 

pas dels anys forjaren una cultura acadèmica que aprofundí en qüestions cada vegada 

més reflexives a l’entorn de la confrontació entre els coneixements tècnics i la virtut 

personal tant del científic com del pensador. Aquesta cultura esdevé causa i 

conseqüència associada a un progressiu increment de la laïcització social que abasta 

maneres de relacionar-se amb el fet tècnico-científic. Shapin etiquetarà aquest procés 

com a “desmoralització (a càrrec) dels experts tècnics de la societat”30. 

 

El científic, en tant que individu conscient de drets i llibertats s’enfrontava a 

consideracions d’un ineludible caràcter ètic quan veia que les seves decisions incidien 

en el conjunt social. La complexitat dels plantejaments abastaven àmbits cada vegada 

més amplis. Augmentaren les tensions i diversos grups lluitaren per la millora de  

les regulacions socials i polítiques. Els estats exerciren el seu poder planificador 

articulant macroestructures controladores-repressores amb les què fortificar les seves 

ideologies. Sorgí el científic funcionari d’estat.   

 

 

II.A 3 Què és ciència i què no: límits amb la filosofia i la moral 

Per al matemàtic i filòsof de la ciència Poincaré31 (1854-1912) a La valeur de la 

science, 1908 dirà que l’objectiu principal de la ciència és la recerca de la veritat que 

faciliti un progrés eficaç. Aquesta mateixa veritat ens mostraria els mitjans per atènyer 

l’objectiu, com si el portés implícit. Atès que els dominis de l’una i de l’altra són 

diferents, els camins que segueixen són paral·lels. Poincaré proposa una relació directa 

 
28 Feynmann, 1963, 6.  
29 Shapin, 17. 
30 Shapin, 13. 
31 Anomenat “l’últim universalista” per la capacitat d’assumir  i comprendre globalment la ciència 

matemàtica. Visió que canviaria amb el flux d’especialitzacions posteriors de perspectives més parcials. 
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amb un ús útil, però en deslliura de cap dependència de la moral. En conseqüència, “No 

hi pot haver ciència immoral, com no hi pot haver moral científica”. Ciència i moral “es 

toquen, però no es penetren”. El propi objectiu mostraria els mitjans d’assoliment32. 

 

Per a Wittgenstein, (1889-1951)33 quan l’ètica persegueix un objectiu absolut --allò que 

en Poincaré podríem identificar com a la recerca de la veritat—, o el significat últim de 

la vida, llavors, els resultats de la recerca no hi aporten cap coneixement científic. Si ens 

situem des dels punts de vista de Poincaré i de Wittgenstein, amb tots els matisos que es 

vulguin, ens trobarem just enfront de tota aquella filosofia d’arrel judeo-cristiana que 

malda per demostrar la racionalitat de la fe. Té la seva transcendència perquè són 

visions contraposades. 

 

Tant Veblen (1857-1929)34 com Weber35 reivindiquen la figura del científic per 

vocació, la ciència per la ciència, en dedicació exclusiva a la recerca, sense 

consideracions utilitaristes o implicacions en posteriors usos de caire moral. Per a 

Veblen, la ciència "no sap res de política o utilitat, ni en el millor ni en el pitjor”. Més 

aviat, a causa d’interessos divergents, la saviesa pragmàtica popular interfereix 

negativament en les investigacions científiques. Veblen afirma que “l’actitud mental del 

saber mundà persegueix objectius oposats a l’esperit científic desinteressat, i la seva 

recerca  indueix un biaix intel·lectual que és incompatible amb la concepció científica”. 

Atesa la tendència del pragmatisme polític a reforçar convencionalismes o a crear-los, el 

desvincula del progrés de coneixement. I això “en un context històric en el que les 

teories científiques han divergit progressivament de les formulacions de pragmatisme”36 

 

Weber (1864-1920 encara és més explícit a deixar ben clar la separació de funcions que 

cal mantenir entre la raó i la fe, la ideologia política i el coneixement científic. Ni les 

funcions d’un científic ni el seu coneixement s’han de confondre amb les d’un sacerdot. 

Superades estaven les concepcions que atorgaven a la ciència el doble paper de “camí 

cap a Déu o de clau per a l'acció moral”. Weber presenta el nou científic engranat en 

una praxis en tendència més col·lectiva, d’equip. Com observa Shapin, “si hi havia 

persones com a "experts morals" a la societat moderna, no es trobaven al laboratori o 

parlant des d'un podi científic. Més aviat, “la legitimitat del científic responia al 

coneixement i rigor amb què tractava els seus temes en un context de “desmagificació” 

del món37. Per la seva banda, Portes fa referència a la conferència que Weber pronuncià 

a la Universitat de Munic al 1919, just després d’acabada la Gran Guerra: “La ciència 

com a vocació” i a l’assaig de Weber, L’objectivitat en les ciències socials38. En 

L’objetivitat en les ciències socials, a diferència de Durkheim, Weber exposa la 

dificultat que suposa una anàlisi objectiva sense l’empara de la cultura, especialment per 

 
32 Poincaré, 1908, 11. 
33 Wittgenstein,1990, 77. 
34 Crític social i de l’evolució de l’economia estatunidenca.   
35Vikipedia, La ciencia…  
36 Veblen.1993, 224 i 225. 
37 Shapin, 46.  
38 Portes, 2021,3. 
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la càrrega dels valors que la conformen i de les creences que se’n deriva: resulta 

“impossible una ciència lliure de valors” i que per tant, no estaria capacitada per a 

respondre a les preguntes fonamentals de la vida quant a orientació i manera de viure. 

 

Un contundent Toblstoi sentenciava al respecte: “la ciència que ens diu com viure, no és 

una ciència”39. De les aportacions de Weber i de Tolstoi podríem deduir que l’autoritat 

del científic recau en exclusiva sobre l’àmbit científic, no sobre el moral. El científic 

copsa la mirada sobre els fenòmens, els analitza i en descriu les seves relacions. Així 

doncs, continuant amb Tolstoi, “el coneixement del que és no obre la porta directament 

al que hauria de ser”, ciència i moralitat continuarien tenint una relació tangencial, amb 

matisos si es vol. Traspua una posició de certa feblesa del científic respecte un entorn on 

la supremacia és lluny del seu abast i s’ha adequar a l’hegemonia d’altres elits que 

dicten els cànons en les relacions de poder.  

 

 

II.A 4 Ciència i filosofia: debat de dominis 

El camí seguit per definir i delimitar el camp científic i el filosòfic se situa en un 

període llarg que culmina quan el model científic es gira cap la feina del tècnic i de 

l’enginyer en el seu afany quantitatiu, qualitatiu i de control, per sobre del filòsof 

cercador especulatiu de la veritat. 

 

Per a Huxley (1825-1895) el concepte de ciència se centre en l’exercici del “sentit comú 

entrenat i organitzat, enfront tota la càrrega feixuga de la ciència sota el llum de la 

metafísica i el discurs religiós. La diferenciació científica de la resta de pràctiques 

culturals tenia arrels formatives i formes socials fàcilment identificables. El sentit comú 

esdevenia central en la democratització del coneixement científic40.  

 

En la recerca de la veritat Popper (1902-1994) posava èmfasi en la facilitat a falsificar el 

mètode científic per a validar les generalitzacions analitzades i deduïa que per molt 

legítim que es presentés el mètode emprat mai no podria establir la veritat de les teories.  

 

El camí seguit en la història de la filosofia ha menat els filòsofs a distanciar-se del marc 

mental de la filosofia natural primitiva vinculada a la religió mitjançant incursions a la 

metafísica. Pel mateix, tractant-se de la recerca de la veritat, procuraren establir límits 

clars a tota aquella metafísica impregnada de religió.   

 

L’entrada en escena del pragmatisme establí nous punts de vista en els intents de 

discernir els mètodes. Les aportacions de William James (1842-1910) a principis del 

segle XX, anirien en aquesta direcció41. 

 

 
39 Tolstoi, 1888. 
40 Shapin, 28. 
41 James, 1991,22-38 i 34-35. 
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Pocs anys abans de James42, Rowland (1848-1901) afirmava que els intents de contactar 

amb la veritat absoluta o amb la falsedat absoluta són infructuosos, independentment del 

mètode emprat. 

 

Scripture (1864-1945), des de Yale, va concloure que  "la filosofia no té cap relació amb 

les ciències". En conseqüència, els científics ja podien "prescindir del filòsofs. 

Rebutjava les especulacions del mètode deductiu i la tendència de la filosofia a 

l’assessorament científic, fàcilment identificable amb funcions de tutoria teleològica. La 

ciència no havia de tenir relació amb la religió, encara que aquesta fos una religió 

intel·lectual. Aquest era just el punt on es trobava el procés de distanciament al tombant 

de segle. Atès el tractament a la premsa, especialment en la dècada de 1920, de ben 

segur que tota la comunitat científica d’aleshores estava al cas d’aquest joc de forces. El 

debat anava força carregat per la significació ideològica que suposava la simultaneïtat 

d’arguments procedents de les diferents ciències. A les novetats del darwinisme, el 

freudisme s’hi afegiren impactants les darreres aportacions de la física teòrica 

d’Einstein, la mecànica quàntica de Plank (1858-1947)43 o l’estructura atòmica de Bohr, 

el conjunt de les quals contribuïren a tensar les dependències fins a precipitar-ne el 

trencament. I és que cada vegada amb més força, la raó-ciència veia la raó-fe com un 

llast. 

 

II.A 5 Conseqüències dels debats ciència-filosofia                 

La confrontació de mètodes menava a debats d’aquesta naturalesa. El propi Einstein 

vivia el seu judaisme d’una manera particular. Una manera que es veia força 

mediatitzada per la visió científica en general i en concret per l’acceptació espiritual 

d’un deu proper al proposat per Spinoza (1632-1677), entès com a ment superior que es 

revela al món per una banda i, per una altra banda, pels trets de la filosofia de 

Schopenhauer i la seva causalitat. (Aquesta causalitat és la que adduïa Einstein en les 

seves divulgacions científiques per explicar planerament la seva visió científica).  

 

Així les coses, la filosofia formal de Mach, Duhem i Poincaré també es començava a 

percebre superada en aquest sentit. De fet, pensar sobre el propi treball constituïa una 

manera de pensar en com actualitzar, des de la nova perspectiva, el fet d’apropar-se tant 

a la comprensió de la veritat com de la realitat; sempre en aquesta obsessió intel·lectual 

de donar resposta a l’absolut, però amb la tendència a la seva caducitat44.  

 

 

II.A 6 Camins de coneixement  

La naturalesa de la creativitat i del mètode tant per a l’artista com per al científic podia 

tenir vies d’expressió ben quotidianes. El cas del somni del químic Kekulé (1829-1896) 

en què se li revelà l’estructura del benzè en forma d’anell n’és una mostra.  

 
42 Elaboració pròpia a partir de les aportacions de Shapin, 29-30.  
43 Cal reconèixer-li a la teoria quàntica de Plank una proporció important en la sotragada conceptual i 

metodològica en l’aprofundiment d’aquesta polèmica-crisi científica-filosòfica 
44 “Per sobre de tot, busquem l’absolut” (Novalis, 1772-1801). 
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Baker (1900-1984) demostraria, que amb el recurs a la imaginació, no només de 

l’empirisme es nodria la ciència, com és el cas de la teoria atòmica ho demostrava. 

Primer Demòcrit (460-370 aC) concebé entitats minúscules i indivisibles per a 

l’estructura de la matèria. Uns 2300 anys després, el físic Wilson (1869-1959) mostrava 

en una conferència de 1912 el moviment de partícules en ser bombardejades per una 

font radioactiva. La intuïció de Demòcrit la corroborà Wilson. Podríem inferir que 

imaginar móns és un camí de coneixement prou vàlid si l’acabem comprovant. Amb 

aquesta evidència45 Wilson aplanava el camí a investigacions posteriors a l’entorn de 

l’àtom. De l’especulació de Demòcrit s’arribà a l’empirisme de Wilson per retornar al 

pensament en un procés cíclic i en retroalimentació ciència-filosofia de llarga durada.  

Veure el món segons com s’entén en el moment que se l’observa en condiciona 

l’observació. Per exemple, la visió aristotèlica de la lluna com a esfera perfecta responia 

a una concepció cosmològica que Galileu, ben engranat en la revolució tècnico-

científica contribuí a sotragar amb una visió directa. Allò que es veu, esdevé evidència 

irrefutable d’allò que primer s’havia imaginat. La tècnica irrompia amb evidències i el 

marc mental46 es feu noves preguntes que estimularen investigacions que forçaven 

velocitats de canvi. La ciència i la tècnica canviaren perspectives. Calgué repensar-ho 

tot, així com passà en les dècades successives47.  

 

L’observació de fenòmens en la vida quotidiana ha estimulat ments despertes des de 

sempre. Holton (1922) explica com a partir de la imaginació Einstein bastí la seva teoria 

de la relativitat simplement pensant en un objecte caient d’una teulada48.  

 

De fet, el període de treball que Einstein passà a l’Oficina de Patents de Berna suposà 

un estímul constant per a tenir a l’abast projectes amb els que fonamentava estudis i 

estimacions teòriques. “El fet de centrar-me en qüestions de la vida real m’estimulava a 

veure les ramificacions dels conceptes teòrics”--manifestà49. Bohr al 1913 també usà “la 

imagineria del sistema solar copernicà”, per a imaginar-se l’estructura de l’àtom i 

endinsar-s’hi. Aquest mètode intuïtiu, però, aviat mostrà els seus límits, especialment 

quan calia investigar esdeveniments a gran escala. 

 

 

II.A 7 Autories velades. Similituds entre la ciència i la literatura 

És fàcil pensar que per una mateixa època s’hi consolidin actituds similars sincròniques 

per als diferents aspectes de les manifestacions culturals. El que Kierkegaard copsava 

quant a les actituds dels investigadors velant autories en les produccions pròpies, també 

es donaria per a altres camps de la cultura.  

 
45 Segons Holton, “el que  va veure Galileu apareix magníficament descrit al seu llibre Siderius Nuncius 

de 1610”. Holton, 1985, 9. 
46 Entès com a context espai-temporal, diacronia de canvi.  
47 Elaboració pròpia a partir d’Holton, 1985. 
48 “L’acceleració i la gravetat són la mateixa cosa”. Cf. National Geographic. De manera molt semblant a 

com es pot experimentar la gravetat zero a “l’ascensor Einstein” a l’Institut de Tecnologia d’Hannover 

(HITec), per esmentar un lloc ben significatiu dels molts possibles. 
49 Isaacson, 2013, 107. 
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Enfocats en la crítica literària Barthes (1915-1980) destaca que per a igual època hi 

corresponen els efectes de la mateixa tendència per a altres manifestacions culturals. La 

mateixa anonímia observada en el món científic es manifesta en el món literari. 

L’exemple triat és el de la novel·la Sarrasine, escrita per Balzac el 1830 i de la que 

conclou que “l’escriptura és aquell lloc neutre, compost, oblic, al qual va a parar el 

nostre subjecte, el blanc-i-negre on acaba de perdre’s tota identitat, començant per la 

pròpia del cos del qui escriu”50. 

 

Perquè, si per a Barthes el centre creatiu era al text51, per al científic ho és el mètode, el 

qual esdevé instrument-motor principal. Per al científic la biografia importa poc perquè 

no crea coneixement i té una projecció necessàriament social en tant que cerca 

l’aprovació-comprovació de les seves teories i descobriments com a quelcom a 

confrontar amb l’absolut52. 

 

Aquest ha estat un dels models en què s’ha mostrat la naturalesa social de la ciència que 

ha considerat poc rellevant la presència de l’autor durant segles. Així, el sistema i el 

mètode amagaven el creador. Un artista sempre podria dir que en la seva obra hi traspua 

el talent derivat de la seva vida, com per exemple afirmava Wilde53. Però aquesta seria 

una afirmació poc creïble en el cas de fer-la un científic referint-se a la seva troballa. 

Per contra, el filòsof de l’alteritat Levinas (1905-1996), plantejava la conveniència de 

separar la biografia de l’autor, vista per ell com una anècdota. De fet, el que realment 

era rellevant era l’obra del pensador, en tant que era concebuda des de la seva globalitat 

de pensament expositiu.  

 

 

II.A 8 Relacions entre pensaments, llenguatges, ciències i comunicació 

Quant a les implicacions que mostren les interdependències relatives al pensament, la  

ciència i el llenguatge podem fixar-nos, en la línia de coneixement que transitaria des de 

les propostes per a la química de Lavoisier; les taxonòmiques 

botàniques de Linné54; les de Darwin relatives a les espècies; o els 

treballs de Wittgenstein, Saussure, Chomsky i d’altres més recents.  

 

Al 1920, Josef  Čapek li proposà al seu germà Karel l’ús del mot 

robot –que en txec significa “esclau” i rozum, “raó”-- per a un 

personatge de la seva obra teatral de ficció R.U.R. (Rossumovi 

univerzální roboti), --estrenada a Nova York l’any següent—, en el 

que el treball dur i repetitiu55 n’era la característica principal. També se’n podrien trobar 

 
50 Barthes. 1968, 1.  
51 Barthes, 1968, 1-5.  
52 La perspectiva de Barthes aquí resta lluny de la quotidianitat com a font estimuladora de coneixement, 

com el mateix Einstein va manifestar: Isaacson,107. 
53 Shapin, 2008, 9. 
54 Sistema nature (1735), divisió per classes, ordres, gèneres i espècies amb nomenclatura binomial.  
55 Similituds amb l’etimologia de “treball”: “tripaliare”, els tres pals als qual se subjectaven els esclaus 

per a assotar-los.  
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connexions amb la literatura talmúdica asquenazi amb el personatge medieval golem. 

D’aquesta manera es rescatava de l’imaginari mitològic jueu, —una associació que 

cercava l’acceptació del públic proper--, un mot que feia referència a un ésser creat a 

partir de matèria inanimada i se li assignava aquelles tasques modernes més dures 

pròpies de la mecanització que s’anava estenent56. En la dècada següent la popularitat 

de Charlot reflectí les dures condicions desesperants de treball a les que havia de fer 

front un treballador víctima del Crac del 29 al servei de les màquines en el llargmetratge 

de 1936 Temps moderns.  

 

Al 1953, Wittgenstein, a Investigacions filosòfiques, introduirà el concepte de “joc de 

llenguatge” amb el que definir el caràcter “dinàmic, canviant i pragmàtic” del 

llenguatge humà comparant-lo amb una capsa d’eines57.  

 

En aquesta línia diacrònica d’interdependències hi podríem incloure els llenguatges 

simbòlics, la semiòtica o els llenguatges tècnics digitals que Berners-Lee inventà en 

199358, d’una enorme transcendència comunicativa.  

 

En síntesi, la hiperconnectivitat potencia enormement recerques i estimula la 

diversificació de perspectives. Així, doncs, la troballa de noves fonts i l’increment de 

perspectives incideixen en els increments i creació de coneixements. Atès que el criteri 

comú perseguit per a l’elaboració de qualsevol llenguatge és el de la màxima 

simplicitat59, cal trobar-ne de nous per facilitar l’explicació de les noves troballes.  

 

Mussolini60 i Hitler61 disposaren d’un bon equip de comunicadors que els facilità la 

transmissió dels missatges. La fascinació que sentiren molts joves també fou un acte 

calculat. Weikart reconegué en la versió que Hitler conferia al llenguatge del 

darwinisme la potència del seu missatge.  

 

D’altra banda, però, Chomsky ha desplegat crítiques a l’ús de les xarxes socials per la 

falsa sensació de comunitat que impregnen.  

 

 

II.A 9 Teories noves i no tant noves: d’oblits i desmemòries 

Sovint, algunes teories del coneixement es presenten resplendents com a modernitats 

renovades, però en el fons vénen acompanyades d’oblits62 i desmemòries. El pensament 

 
56 L’enginyeria mecànica s’ha desenvolupat i depèn de les matemàtiques, l’electrònica i la computació. 

Asimov n’explotà el mot “robòtica” dotant-lo de significat per als relats de ciència ficció.  
57 Bilbey, 240.  
58 L’hipertext http i del www, accés a internet, els localitzadors de recursos URL, el JavaScript... 
59 Elaboració pròpia a partir de: Béjar Muñoz, Sonia i Sánchez Velázquez, María. 
60 “Il Popolo d'Italia”, va ser el diari-proclama feixista fundat per ell el 1914.  
61 Goebbels al capdavant. La funció de la propaganda era “servir al propi dret sempre i de manera 

immutable, havia afirmat un Hitler poc original: “Que surja el efecto sin que se note el cuidado”, --

Olivares.  
62 Per oblit de segles el que exemplifica John Dalton el 1803, quan concep qualsevol element químic 

compost per unes esferes microscòpiques, els àtoms de Demòcrit! Suposava l’existència de tants tipus 
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de Burke constata que el coneixement està sotmès a contingències que el fan poc 

estable, depenent d’avatars incontrolables amb resultats incerts. Considera que: “El 

coneixement tant es pot perdre com guanyar” i que les lliçons de la història no sempre 

s’aprofiten. Per això: “De la història aprenem que no aprenem de la història”. D’aquest 

conjunt de situacions aparella coneixement i ignorància en una mena d’alternança: “El 

sorgiment de nous coneixements al llarg dels segles ha implicat necessàriament el 

sorgiment de noves ignoràncies”63. 

 

La lluita contra l’oblit històric sembla universal: ens oblidem que ens oblidem! Va més 

enllà de l’apropiació ideològica o la tergiversació de relats. Pensadors com Gadamer a 

obres com El problema de la consciència històrica de 1963, ja intentaren harmonitzar 

veritats i història.  

 

 

II.A10 Història i pensament 

Per a Restak (1942): “Som el que recordem”64. El que remarca Restak per a l’individu 

és igualment útil per a la memòria històrica i la projecció de la col·lectivitat en els 

intents d’un futur socialment millor.  

 

Tant en història de la ciència com de la filosofia i a l’art, en la història de la cultura en 

general, l’espai-temps històric ha anat transitant a sotragades. Han estat freqüents les  

confrontacions de contraris que, al seu torn, han provocat una successió heterogènia i 

disruptiva de síntesis i antítesis; esdevenen jocs de forces i relats en lluita per quotes de 

poder i espais públics. Històricament, s’ha tractat d’assolir objectius per la força dels 

arguments o forçant-los fins a convèncer, o vèncer imposant-los. El pensament únic 

monopolitza veritats i gestiona desigualtats sempre per corregir65. Totes aquestes raons 

justifiquen tantes altres manipulacions, però també desafeccions polítiques, i més 

evidències de crisis actuals.  

 

Des d’una perspectiva històrica de lluites d’interessos, competència, atrocitats, Weil 

(1909-1943) diria que les relacions humanes es regeixen per la força, la mateixa que 

brota de la natura. Tenim relacions violentes com si predominés la nostra part animal: 

“el món humà és estructuralment lluita generada per relacions de força, com les del món 

físic, són necessàries i permanents”. I que la “història és un ombrívol joc de forces 

esclavitzats sota el domini de la col·lectivitat i del seu mecanisme cec i implacable”66. A 

més, Weil destaca la importància del prestigi personal en l’origen de desequilibris i 

conflictes com a causa de l’opressió i per al funcionament de la vida. La contraposició a 

la violència natural és el raciocini. La seva biografia situa la seva experiència des 

 
d’esferes com d’elements químics. L’atomisme no era popular entre els científics coetanis, de manera que 

hagueren de passar 94 anys més per a que Thompson mitjançant un experiment electromagnètic –ben 

típic del moment-context--, es topés amb el concepte particular. Elaboració pròpia Català, 253, 18. 
63 Burke, 2022. 
64 Restak, 2022.  
65 Bassas, 2018. 
66 Weil, S. 1934,18.  
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d’enfocaments de relacions de violència, de manera que allò més emergent és aturar-la, 

desescalar: “La vida serà menys inhumana en la mesura que la capacitat de pensar i 

d’actuar sigui major”. L’objectiu és l’acció racional. Weil encara veia en la tècnica i en 

la ciència indicis d’alliberament67.  

 

 

II.A11 Ciència i indústria 

Durant la postguerra immediata, un flux de científics s’estabilitzaren en el sector 

industrial i alguns d’ells es plantejaren dilemes ètics que també nodririen un cert 

activisme adreçat a la conscienciació social i al pacifisme. “No és important vèncer, el 

que importa és sobreviure” (Brecht). I Jaspers: “Sense un pas enrere es perdrà la vida de 

l’home”68. La conscienciació pel medi ambient enfortí d’arguments les mobilitzacions 

contra les contradiccions planetàries de l’energia nuclear, mentre la URSS i els EUA 

maldaven per multiplicar la potència autodestructiva atòmica amb Bahía Cochinos a 

l’horitzó. 

 

II.A12 J. Oró i l’origen de l’existència humana 

Oró (1923-2004) en certa ocasió va afirmar que “havia vingut al món a fer-se 

preguntes”. Al 1959 descobrí l’adenina, “una molècula essencial que forma part de 

l’ADN i que intervé en els processos metabòlics principals de les cèl·lules. La 

importància de fer-se preguntes el portà a dècades d’investigació tenaç. Però encara més 

especial el feia l’advocació per la pau i “de l’ús de la ciència com a eina per millorar 

l’enteniment entre tots: humilitat, pau i solidaritat, en fou el seu eslògan més repetit69.  

 

II.B CONEIXEMENT 

 
“Primer hem de bufar, de forma imaginària, una bombolla 
de sabó al voltant de cada criatura per a representar el seu 
propi món, ple de percepcions que només ella coneix”.  

Jacob von Uexküll (1864-1944)70. 

 

 

II.B ALTERITAT I DISTÀNCIA 

II.B.1 Importància de la distància contemplativa en la percepció i la claredat 

En termes aristotèlics, pensar és distingir, discernir, tornar als conceptes, tornar a les 

preguntes71, a les diferències.  

 

Per copsar les diferències hi ha d’haver la distància que les pugui contemplar, la 

contemplació i la constatació de les pluralitats d’éssers cognoscents percebedors. La 

 
67 Sala, 2023, des de l’economia, també atorga a la ciència i a la tècnica una funció social positiva.  
68 Zapater,1989, 2.  
69 Català. 2023, 36-47. 
70  Viquipèdia, Uexküll. 
71 Gadamer, 1960. Al seu mètode hermenèutic d’anàlisi, es preguntava sobre el mateix sentit d’interrogar-

se i tot el procés que s’hi desencadenava. 
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pregunta sorgeix de l’observació creada per la distància. El filòsof sempre pregunta i és 

el context existencial el qui les hi suggereix. La investigació fina en finar les preguntes, 

en haver arribat a un lloc on l’ésser cercador es veu a ell mateix, “estant-allà”, en una 

simbiosi entre l’ésser i l’espai.  

 

II.B.2 H. Gadamer: ontologia i hermenèutica contemplatives 

Una distància-contemplativa esdevé necessària per poder aplicar l’hermenèutica i 

l’ontologia humanista de Gadamer (1900-2002)72, a favor de l’exploració, com a 

exercici de reconeixement de l’altri des de mi mateix. L’observat des de qui observa: la 

perspectiva canviant com a font de coneixement. Serà essencial el moviment, 

l’exploració i el coneixement per entendre l’entorn i interactuar-hi. Per exemple, per al 

psicòleg expert en l’estudi de les emocions Paul Ekman (1934), la perspectiva d’altri és 

fonamental per a l’eliminació d’obstacles propis73.  

 

 

 

II.B.3 Vella teoria de l’ autoconeixement i l’alteritat com a procés existencial74 

En aquest procés d’autoconstrucció del jo hi interactuem amb els altres. Els altres ens 

entren en joc en un espai que convencionalment anomenem context. El conjunt d’agents 

que percebem estan sotmesos a un doble joc d’interrelacions que operen simultàniament 

en nosaltres, en el nostre subjecte. Per una banda, tenim integrades les interrelacions 

procedents del passat històric pertanyents a diacronies estructurals; i per una altra, 

rebem aquelles interrelacions de convergències sincrònico-conjunturals procedents de 

les interaccions del present. 

 

Aquest conjunt de factors i fenòmens, en combinació de moments passats i presents, 

incideixen sobre el nostre ésser, el qual va construint simultàniament la seva experiència 

conjuntament en interacció amb els altres éssers, que estan fent el mateix75.  

 

La successió de contextos i relacions farà que autors com Taylor (1931)76, amb una 

concepció integral del pensament filosòfic atorguin, als altres com a comunitat una 

rellevància fonamental en l’autodefinició de l’ésser. “Contra l’individualisme 

anonimista, disgregador i relativista hi contraposa l’ideal d’autenticitat77 sorgit de la 

reflexió sobre la pròpia identitat articulada en l’horitzó significatiu de la comunitat de 

comunicació”78.  

 

A aquesta construcció simultània de cada ésser l’anomenem generació. Cada generació 

conforma, amb les seves vivències, el seu context de vida des d’on intenta entendre, 

intenta explicar-se i explicar-ho tot. Amb l’ajuda dels altres i el conjunt que conforma la 

 
72 A destacar la importància del Gadamer més educatiu en la visió d’Anna Pagès, I per l’aportació a 

l’hermenèutica tenir en compte els estudis de Gadamer.  
73 Goleman, 204.  
74 Proposta d’explicació de l’existència. Elaboració pròpia.  
75 Semblant a la visió de Lukács amb “l’homogeneïtat de cada ésser per a una major riquesa del conjunt”.  
76 Taylor, 1992.  
77 Coherent, lliure de contradiccions.  
78 Bilbeny, 2000, 259. 
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seva alteritat ens situem respecte els altres, ens entenem a nosaltres mateixos i establim 

el nostre marc relacional, els nostres referents. Per a Furth (1920-1999), en un assaig 

sobre Freud i Piaget, afirmava que per a Piaget el coneixement és una relació 

interpersonal iniciada en el descobriment de l’altre i que el desig de cooperar 

l’estimulava a cooperar més i a incrementar el seu coneixement79. 

 

A partir d’aquí provem d’entendre tots els processos diacrònics i sincrònics i elaborem 

posicionaments fàctics amb els quals ens confrontem o coincidim amb els altres.  

Les interrelacions són els resultats visibles d’aquestes accions que cadascú reinterpreta 

segons el corpus ideològic amb el qual s’ha vist conformat. Així, reconeixem a 

l’exterior allò que el procés formatiu de l’esser prèviament ha triat per a autoconstruir-

se i, per tant, coneix molt bé. Entenem des de l’interior allò conegut a l’exterior, allò 

que re-coneixem. En el benentès que allò conegut i triat no deixa de ser una de les 

moltes possibilitats amb les que reconeixem situacions i éssers iguals en el nostre 

exterior relacional. Aquest joc interior-exterior –binari--, és el fonament de les nostres 

projeccions, on l’ésser es pro-ejecta. El procés d’interiorització esdevindrà familiar i en 

habitud, prest a confrontacions exteriors afins, indiferents o de rebuig; altrament eines 

relacionals d’aferraments, indiferències o rebutjos.  

 

  

II.B 4 Sartre com a model: compromís amb l’alteritat 

Sartre proposava la concepció d’una convivència inclusiva i altruista que inevitablement 

contemplava compromisos ineludibles, causes de corpus teòrics concebuts en contextos 

humanitzats. Les plenituds de l’individu són desitjos universals materialitzats a la 

terrestritat, a la “polis”. Com els entesos per tots aquells moviments humanitaris que 

entenen que els fins últims de felicitat només poden ser concebuts des de concepcions 

inclusives d’igualtat.  

 

Des d’una perspectiva ontològica, sobre Sartre hi pivoten concepcions de llibertat i 

compromís social conseqüents amb teories construïdes des dels espais d’existència on 

l’ésser humà s’hi sent llençat irremeiablement. Per definició, el sentit d’una teoria queda 

validat per la seva praxi.  

  

L’exterior ens mira i obliga a relacionar-nos: aquesta és la naturalesa del context i 

l’ésser en depèn perquè hi està contingut. La construcció combinada d’aquest dins i fora 

és una de les perspectives possibles d’autoconstruir-nos tenint en compte que “cada 

home és el que fa amb el que van fer d’ell”. El que van fer d’ell és el context diacrónic i 

el qui ho fa, és l’ésser: l’esser llençat al context, a l’existència80. El context, amb el 

conjunt de les seves interrelacions obliga a aquest moviment, i el moviment és allò 

aparent, el que es veu, els actes de l’existir.  

 

 
79 Bach, Darder. 2004, 57. Watzlawick: “en tota comunicació hi ha un component de contingut i un 

component de relació” Bach, Darder. 2004, 59. 
80 Aquí hi transpua el “dasein” heideggerià.  
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Simplement perquè, per definició, el context és moviment, per molt que maldem a 

situar-nos en autoaferraments estàtics individuals impossibles. L’animal social 

aristotèlic que som és social, perquè està abocat a una “polis” permanentment en 

construcció, dinàmica i inacabada, com la democràcia81. La part racional que intenta 

comprendre és platònica. Per això, situats en aquesta simplicitat binària –de la física i de 

la metafísica-, hi ha qui ha observat la possibilitat que la comprensió humana no deixa 

de ser un intent filosòfic d’explicar el què passa a l’exterior des de Plató i Aristòtil com 

a pilars fonamentals, i que tot el que s’ha edificat després són desenvolupaments 

d’aquests fonaments segons contextos successius: “notes a peu de pàgina” a la Història 

de la Filosofia, com ja s’ha arribat a expressar.  

 

Amb Sartre, als agents intencionals els calen espais on realitzar-se, contextos ja habitats 

per altres éssers en relacions interactives. Aquesta és una obvietat que vincula l’ésser i 

l’existència en una unitat impossible de destriar i desempallegar-se’n. En tant que hi ha 

altres hi ha comunicació. Perquè a parer de Waztlawick (1921-2007), No es posible no 

comunicar82. I perquè la relació amb els altres comporta compromís. Abans del 

moviment hi ha la motivació, la causa del moviment, que quan es pensa esdevé 

intencional.  

 

 

II.B 5 Orient en la distància 

És significatiu que l’etimologia –étimos, “veritat”--, ens porta 

a un orient orientador, perquè des de la concepció del jo 

oriental, les tradicions han treballat aquesta distància de 

contemplació del jo i dels seus aspectes plurals. La Grècia 

Clàssica mirà Egipte que, al seu torn, havia mirat orient i s’hi 

fascinà generant les grans preguntes de la humanitat en les que el 

subjecte percebedor mirava l’objecte natural a comprendre amb una certa distància. 

Europa, quan ha mirat Orient, l’ha adaptat, l’ha pretès assimilar, no comprendre ni 

estudiar-lo, aplicant un patró.  

 

Per a Sartre, i també les filosofies orientals, l’existència se’ns apareix d’una manera 

confosa. Allò que és, crea una imatge en nosaltres segons com es percep. El 

determinisme de Heidegger sorgit de l’ésser inherent a l’existència té el fatalisme 

goethià centre-europeu ben arrelat, no hi ha possibilitat d’escapar-s’hi. Per contra, en 

Sartre, a més de la certesa de la possibilitat de morir, sempre hi una possibilitat d’entre 

les opcions contemplades: fondre el jo en el “nosaltres”. Aquest “nos” –conjunt de “jos” 

i els “altres”--, estan tots sotmesos a les mateixes contingències i tenen els mateixos 

anhels d’assoliment de felicitat. Felicitat, també d’aspiracions absolutes. 

 

 

 

 
81 L’anhel de recerca la farà, per definició, en crisi permanent, com poposarà Benoist.  
82 Waztlawick, 1974 i 1988. Present en la pedagogia a Catalunya per la teoria de sistemes.   

“Awakening Special  

Universal Education School” 
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II.B 6 Cooperar en l’alteritat 

Enlloc d’enfrontar civilitzacions d’orient i occident, resultaria més racional copsar-ne 

les perspectives per se, sense aquell ànim simplificador assimilista europeu de 

versionar-les. Abans que la Inquisició embogís, Alfons X el Savi acollia traductors de 

tot l’orb. Amb el reconeixement recíproc s’obren noves vies d’investigació. Alguns 

filòsofs però, assenyalen les religions com un llast per al coneixement83. 

 

Cal de la psico-sociologia per a la comprensió de l’animal polític: l’ésser lliure en 

societat. Cal concebre l’alteritat com a exercici de llibertat, en acció d’igualtat entre els 

éssers. Els altres percebuts com a jos amb interessos com els meus, entesos com a 

protecció de grup. La paleoantropologia també ajuda. Els estudis de Lee i Yoon, 

assenyalen de relacions de cooperació altruistes ja entre neandertals prou flexibles al 

desenvolupament d’estratègies intel·ligents de supervivència84.  

 

Tornant a l’orient. Des de l’escola mahaiana, l’alliberament del jo no es concep sense 

l’alliberament dels altres, integrats en equanimitat. De manera que la felicitat és entesa 

en un sentit comunitari, practicant l’amor i la dedicació a l’alleugeriment del sofriment 

dels altres85. Kant assenyalava la importància d’actuar de forma bondadosa en 

detriment, si fos necessari, de la pròpia felicitat, “romandre fidel a una causa èticament 

important”86.  

 

Amb la cosmologia oriental de la multiplicitat de déus s’hi inclou una concepció 

d’interdependència per a la generació dels fenòmens compostos. L’originació 

interdependent comporta encadenar causes llunyanes i condicions actuals incidint en la 

creació simultània de fenòmens generadors de dinàmiques de canvi amb opcions per a 

l’atzar (“creativitat còsmica”). Una complexitat molt diferent de la generació de 

fenòmens unicausals necessaris i teleològics provocats per motors primers incausats 

ingenerats i assimilats pel cristianisme87 unívoc posterior. El món no es veu igual des 

d’una tradició o des de l’altra.  

 

 

III.CONTEXTOS EN PROJECCIÓ 

 

“Estimar molt, principalment la nostra terra i la nostra família. 

Contestar sempre amb alegria. Ajudar qui calgui. Compartir el 

goig de viure”.  

                                           (Joan Oró Florensa, 1923-2004)88.  

 

III.1 De contextos i veritats 

 
83 Feimann, J. P. Filosofia aquí y ahora”, amb l’anàlisi de l’Antic Testament i de l’Islam”.  
84 Lee i Yoon. 2018, 140-143. 
85 Guiatso,1994, 150. El concepte “altres” inclou els éssers que senten, els animals també.   
86 Goleman, 101.  
87 N’exclouríem els cristianismes-comunitat, igualitari-cooperatiu o de moviments alternatius no-

jerarquitzants.  
88 Català, 2023.  
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Einstein apel·lava als contextos canviants per a arribar a la diversitat de conceptes 

atribuïts a la veritat al llarg de la història. Ergo, si la veritat depenia del context només 

es podia aspirar a una veritat relativa, i això abocava a altres viaranys i transcendències. 

Encara ho deixaria ben clar en afirmar que “la frase veritat religiosa” tampoc no 

m’aporta cap significat clar”89. Baker (1915-2005), director de laboratori, circumscrivia 

la validesa de les certeses procedents de les investigacions als marcs concrets en els 

quals havien estat generades. En la seva expressió s’hi recollia la prudència que entenia 

ell es mereixia la noció de veritat absoluta90. 

 

La cosa té la seva complexitat si en un anàlisi filosòfica s’empra un terme amb 

connotacions del camp científic com pot ser el de “veritat empírica”, perquè 

s’introdueixen i desenvolupen raonaments curiosos des de l’òptica científica. En realitat, 

tal com apuntava Snow (1905-1980), exercicis d’aquesta mena resultaven indiferents 

per al científic91. 

 

Però malgrat aquestes dificultats, la insistència del punt de vista científic a explicar les 

investigacions exemptes de components filosòfics religiosos no deixava dubtes de la 

separació d’àmbits. Vistos des de la perspectiva actual, aquestes polèmiques es 

contemplen en un marc històric estimulat per la dialèctica del debat d’aquell moment. 

 

És una evidència que el procés investigador, els espais i la manera com s’investiga ha 

traçat un camí de canvis enormes des de Newton als Curie i Rutherford (1871-1937) 

fins a Niels Bohr (1885-19629, Oppenheimer (1904-1967) i Einstein (1879-1955). La 

soledat del geni, --pensem amb Galileu enfrontat a la Inquisició, institució centre de 

tensions ideològiques—iel contraposem al físic Nobel de 1965 Feynmann com a 

membre destacat de l’equip de la Comissió Rogers encarregada d’investigar les causes 

del desastre del Challenger de 1986. No és difícil pensar en la gran quantitat de 

condicionants que han canviat segons els contextos. Però molt especial els que tenen a 

veure amb la llibertat d’investigació i els imperatius provinents d’interferències 

polítiques i comercials, totes relacionades amb egos i diners92.  

 

 

III.2 De contextos, ètiques i comprensions de la realitat 

Els contextos possibiliten les connexions amb els referents a més de les comprensions 

immediates com a subproducte immediat. D’aquí la diversitat d’enfocaments, 

possibilitats de tria i tipus d’interrelacions que algunes persones fan individualment o 

agrupades en escoles de pensament per a elaborar corpus teòrics. Amb la intenció de  

relligar-ho tot volen assolir coherències absolutes i veritats no sotmeses a permanències 

contingents. Alguns, al fet de “re-lligar” l’han denominat “re-ligió”. 

 
89 Bosch,1980, 233. 
90 William,1961, 261-262.  
91 Snow,1961, 256 a 259.  
92 Per exemple, el treball de la Comissió Rogers organització mastodòntica de la NASA-Institut 

Tecnològic de Massachusetts, fou presentat com a cocausant de la catàstrofe d’una administració ineficaç. 
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L’ordenament de costums ha suscitat normes morals de convivència que, sorgides de 

contextos diversos, han derivat en drets corresponents (“O tempora, o mores”). Han 

estat ètiques i morals93 relatives, en tant que originades en contextos compostos 

sotmesos a causes i condicions igualment canviants. El moviment exclou l’absolutesa. 

De fet, percebem la realitat canviant, la realitat relativa. I des d’aquesta inestabilitat 

canviant o estructurem veritats o anem a la seva cacera, perquè ens en depèn 

l’anticipació i la supervivència, i perquè trobar el sentit de tot plegat ens obsessiona. 

Cerquem entendre’ns des de la solidesa d’alguna base identificablement delimitada i 

estable, quieta. Ens movem a cop de paradoxa —en contra de la “doxa”—, quan ens hi 

movem. El que importa és quin tipus de relació puguem tenir quan dos conceptes 

contraris esdevenen opcions de tria, de tria existencial i repte al moviment. Beauvoir ho 

exposà amb binomis com: “l’ésser i el no-res”, l’ésser i l’esdevenidor...”94. 

 

Els nostres camps de moviment ontològic oscil·len entre allò relatiu i contextual 

mecanicista-causal i allò absolut inabastable, sempre sotmès a perfecció i impossible 

d’explicar. Anem, o volem anar d’allò conegut parcialment entès i velat per les 

il·lusions enganyoses, a allò desconegut metafísic amb la lògica de la física que ens 

grinyola. Probablement, des d’aquesta manera de veure i entendre l’existència hi 

podríem situar els escèptics, els agnòstics i els cínics.  

 

 Alguns es resisteixen a acceptar viure entre tanta diversitat i la complexitat interactiva 

que se’n deriva. Viuen copiosos d’aferraments a preeminències úniques absolutes, 

impermeables a l’exterior.  

 

Shantideva (687-763), o Atisha (982-1054) en el seu Lamrim, ja destacaven la relació 

que, quant a l’existència, la ignorància era la causa del sofriment. Per això Atisha 

insistia en la necessitat del conreu de la saviesa i l’ètica altruista com a camí que 

menava a l’alliberament d’aquest vagar d’existències dominades per causes i condicions 

pertorbadores. El Dhamapada pali recollia aquesta cosmovisió originada des dels temps 

que florien amb força les escoles de tradició budista on la ment era objecte de 

transformació en relació directa a l’altre i en benefici mutu.  

 

 

III.3 Arendt, de Jerusalem a Nova York: la freda distància de la deshumanització 

L’acció sotmesa al criteri ètic té justificacions racionals, causes motivacionals que 

poden explicar comportaments tant altruistes com egoistes.  

 

En les cròniques que Arendt (1906-1975) relatava al New York Times, Eichman a 

Jerusalem (1963) autojustificava l’extermini al·ludint a contextos referencials ben 

allunyats de la comprensió dels presents. L’eficàcia fins llavors demostrada en la 

logística de deportació de masses havia portat Eichman a ser triat per a organitzar els 

camps d’extermini. De fet, en tenia prou en treballar bé; no hi veia implicacions 

 
93 “moral”, en el sentit més religiós.  
94 Gomà, 1983, vol.3, 254. 
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moralistes. La percepció del seu context immediat l’havia portat a valorar l’assassinat 

com a una part més de la seva feina: per això el banalitzava. De fet, que els destinataris 

de la seves accions fossin jueus li era indiferent, moralment no categoritzable.  

 

La banalitat del mal assolí nivells de deshumanització incomprensibles per als qui 

l’excloïen del context suscitat. Per a Eichman (1906-1962), l’activitat desenvolupada  

no formava part dels dominis de la moral. Més aviat responia al que s’esperava d’una 

ordre administrativa, una qüestió d’acompliment burocràtic. En algun moment apel·là 

als imperatius categòrics de Kant –com va arribar a declarar. Simplement rebia ordres i 

el propi concepte de jerarquia militar l’exonerava de qualsevol altre consideració95.  

 

 

III.4 Contextos de jerarquies i hegemonies 

En el context d’un projecte de gran abast com fou el Projecte Manhattan el binomi de 

treball del general Groves (1896-1970) i Oppenheimer, —al qual sempre se li havia 

donat bé coordinar genis—, exemplificaria un moment d’aquesta relació jeràrquica 

entre l’organització pràctica i el desplegament del coneixement científic. Strathern 

(1940)96 valorà Oppenheimer de “suprem tècnic i moral incerta”, “gran creador però 

també gran destructor” que mostrà penediment parafrasejant el Bhagavad-Gita hindú:” I 

am become death, destroyer of worlds”97 mentre observava el poder destructiu de la 

“Trinity”98. Es fa difícil dilucidar el grau de coneixement que tant Oppenheimer com 

Einstein tenien de les filosofies orientals i encara més que en aquell moment els 

suscitessin grans conflictes ètics.  

 

De l’estudi d’Strathern sobre Oppenheimer se’n podria deduir que va saber adaptar-se a 

la situació que l’entorn li exigia. Sovint els motius de tensió foren molt diversos, ja sigui 

per les obligacions professionals o de relació, en el cas del general Groves sempre 

complicada. Oppenheimer també es va veure esquitxat per les acusacions als 

Rosemberg de vendre secrets nuclears als russos --sentenciats a la cadira elèctrica--; o la 

voràgine anticomunista durant la cacera de bruixes. Paral·lelament, rebia els retrets de 

Lewis L. Strauss titllant-lo amb menyspreu de “militar patrioter” per oposar-se al 

desenvolupament de la bomba d’hidrogen. El cas és que el Comitè l’acabà apartant dels 

càrrecs de l’Administració, la qual cosa el comportà desacreditació pública. 

 

El període de l’Oppenheimer orgullós i arrogant, podria exemplificar les fortes tensions 

i consideracions ètiques personals del projecte en les elits responsables. Anys després, 

el president Johnson, a proposta de Kennedy, restabliria reputacions públiques atorgant-

li el premi Enrico Fermi.     

 

 
95 Molt semblant al que diuen la majoria de presoners de guerra.  
96 Strathern, 1999, 89.  
97 Claude Eatherly, el pilot de la segona bomba atòmica, ingressà en un centre de salut per depressió. 

Günter Anders el fa veure que ell és també víctima en tant que ha estat utilitzat com a instrument.  
98 Hughes, 2002, Contraportada.  
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La penúria del mercat laboral contrastava amb els recursos gegantins destinats al 

finançament de la física. La inèrcia de les guerres mundials tenia el seu correlat en la 

ciència química de la primera i en el triomf de la física en la segona.  

 

Durant la Guerra Freda les ciències estatunidenca i soviètica assolirien proporcions 

gegantines, cada cop més complexes, fortament burocratitzades i de finançaments 

pantagruèlics que arribarien a condicionar qualitats i tot tipus d’investigacions 

científiques. S’endegaren els programes Apol·lo i Soyuz99 (“unió” en rus). L’economia 

de guerra implantada en l’època d’Eisenhower mantingué desproporcions i desigualtats 

en el període següent.  

 

El mercat laboral se’n ressentí fortament a l’ombra del crac del 29. S’estengué la 

desindustrialització en un increment de les desigualtats socials i racistes sostingudes 

durant la dècada dels 40. La consolidació de la tendència més enllà dels anys de la 

postguerra portà a l’historiador estatunidenc de la ciència Derek de Solla Price (1922-

1983) a recuperar l’argument de Weinberg i a estampar el terme Little Science, Big 

Science en la portada del seu llibre de 1963, segellant així el concepte en les 

consciències de l’opinió pública100.  

 

 

III.5 “Darwin in context” 

III.5 a. Darwin (1809-1882)101 esdevingué una celebritat ja al seu temps. En el darrers 

anys de la seva vida atenia consultes d’índole científica i feia peticions a la seva xarxa 

d’erudits incondicionals. En contrast a les suposades qualitats excepcionals que 

configuren la imatge d’un geni, Darwin remetia al model victorià la seva actitud102. 

Primava l’esforç, el sentit comú, la feina metòdica i persistent.  

 

El 1836 el “Beagle” fondejava a Anglaterra i l’amistat Lyell-Darwin fou una guspira 

cultural que fascinà mútuament per les evidències que l’un i l’altre intercanviaren.  

 

Un Darwin ben connectat103, sabia on trobar les fonts a més de les observacions directes. 

La relació amb Wallace en fou un exemple quan aquest naturalista li envià el seu assaig 

des de Malaisia,104després de 20 anys de treballs de Darwin sobre la teoria de les 

espècies. Tal confrontació refermà els arguments acadèmics a la teoria evolucionista 

descoberta en paral·lel per tots dos. Fet que en precipità la presentació al 1858, 

impulsada per Ch. Lyell (1797-1875) i Hooker —ni Darwin ni Wallace n’eren 

presents—, a la londinenca “Linnean Society”.  

 

 
99 Hughes, 2002, 97 i 100.  
100 Hughes, 2002, 97 i 100. 
101 Consideracions referides a Darwin en elaboracions pròpies basades especialment en les obres de 

Browne, 2002 i Desmond, 2007, J. Moore, J. Browne. 
102 Com els del reformador Samuel Smiles o l'eugenista i naturalista Francis Galton (1822-1911). 
103 Browne, 22. Un llegat biogràfic construït en bona part per les 14.000 cartes aplegades. 
104 On the Tendency of Varieties to Depart Indefinitely from the Original Tipe.  
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III.5 b Coneixement, llengua i realitat en la “Linnean Society” 

Bonnot de Condillac (1714-1780), --seguidor de Locke-- a la Grammaire (1789) ja 

descrivia la llengua, més que com a vehicle de pensament, com un element essencial en 

la seva elaboració en la que l’hàbit hi jugava el seu paper. Es pot reconèixer tota una 

línia de pensadors/científics que formarien una genealogia identificable.  

 

La “Linnean Society” es podria entendre com el centre de registre oficial d’aquelles 

espècies que existeixen, n’expeditava l’acreditació. El nom, inclòs el científic, 

esdevenia evidencia d’existència i s’introduïa així al patrimoni comú de la Història 

Natural. Allò que es veu, existeix i es categoritza. Per això era-és tan important la 

taxonomia i les seves claus. Fins llavors, es considerava que les espècies vegetals no 

tenien història, no havien sofert canvis pel fet de ser creades per separat i per Déu. Per 

tant, eren naturalistes “fixistes”, com la majoria de naturalistes del segle XVIII. En el 

permanent joc realitat-imatge, qualsevol saber el reclamava. S’estengué un interès per 

ordenar, estandarditzar, classificar. El concepte clau de la botànica radicava en la 

“teologia natural”. Glorificar Déu fou el concepte que Darwin i el darwinisme evolutiu 

transformaren105. Lamarck, exposà la seva teoria devolució ascendent de les formes de 

vida a la Philosophie zoològique de 1809. Tot s’hi arrenglerava.  

 

Lavoisier (1743-1794), al “Discurs preliminar” del seu Tractat elemental de Química de 

1789106, establia les bases de la nomenclatura d’aquesta ciència, deia: “Tota ciència 

física consta de tres coses: la sèrie de fets que constitueixen la ciència; les idees que els 

evoquen; i les paraules que les expressen. La paraula ha de fer néixer la idea; la idea ha 

de representar el fet; es tracta de tres empremtes d’un mateix segell; i com que són 

precisament les paraules les conserven les idees i les transmeten, no podem perfeccionar 

el llenguatge sense perfeccionar la ciència, ni la ciència sense el llenguatge...”.  

 

Enfocament molt semblant al recollit per Foucault107 quan afirma: “Les coses i els mots 

s’entrecreuen amb tot rigor; la natura només s’ofereix a través de la reixa de les 

denominacions (...), i només la fa visible –al saber— travessada de fit a fit pel 

llenguatge”108. Wittgenstein dirà que “Les fronteres del meu llenguatge són les fronteres 

del meu món”109. Domingo Casanovas detalla els passos que segueix el procés 

d’interiorització en el que els “noms transcendeixen de les coses i passen a l’esfera 

ideal” de cadascú, d’aquesta manera es “desplaça el centre de gravetat dels objectes als 

subjectes”. D’alguna manera, la força que evoca l’objecte passa al patrimoni lingüístic 

de cada persona i esdevé re-coneixement en un joc platònic d’exercici entre les coses i 

 
105 Chambers defensà un evolucionisme creacionista que evita l’ateisme fixista de Linné.  
106 La coincidencia amb la Revolució fou intencionada; ell reivindicava la seva condició revolucionària.  
107 Elaboració pròpia a partir de Vikipedia, art. Bonnot de Condillac, «Biblioteca Virtual de la Filología 

Española i continguts d’Aragón, 2020. Per a Foucault,1968. El detall de la present nota pretén reforçar 

evidències de genealogies de coneixements. Per a aquest cas, la línia argumental que partint de Bonnot 

podria arribar fins a Foucault. 
108 Foucault, 2022, 177.  
109 Tractatus logicophilosophicus, (1921). Part de les cartes amb B. Russell, G. E. Moore i Keynes.   
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els noms amb les corresponents imatges interioritzades. La idea-concepte creada servirà 

de base tant per a la comunicació com per a l’adquisició de coneixement110.  

 

Al 1908, la institució instaurà la medalla Darwin-Wallace, atorgada cada 50 anys, als 

avenços de la suport als estudis taxonòmics i per la relació lingüístico-filosòfica, pel que 

suposa la visibilitat de les espècies.  

 

 

III.5 c Connectivitat darwiniana  

Hàbil i intel·ligent, Darwin s’abastia d’una bona xarxa d’amistats ben diversa i influent, 

a Londres i a l’exterior. Com la del geòleg Lyell111, o el biòleg Huxley (1825-1895), --

“el buldog de Darwin”.  

 

Huxley veia Darwin com “un dels homes més amables i autèntics que mai havia tingut 

la bona fortuna de conèixer”. Hooker i Gray (1810-1888) també es podrien incloure en 

el seu cercle d’amistats per a les seves investigacions decisives 112. I naturalment, la 

influència gairebé omnipresent dels enfocaments de Malthus (1766-1834) extensives als 

efectes de la competència en les relacions humanes i de producció: la lluita per la vida, 

sense cap fi teològic. Aquestes connexions bastien bona part de l’univers de 

coneixements darwinià, el seu context intel·lectual amb qui confrontava idees i 

experiències.  

 

Els factors ambientals no ho poden explicar tot. L’evolucionisme obrí un camp de 

disputa important. Al 1902, el geògraf anarquista Kropotkin argumentava que la lluita 

entre individus  no era l’únic mecanisme evolutiu, sinó que la cooperació i els instints 

socials també jugaven un paper clau en moltíssimes espècies en la lluita per la vida113. 

Els estudis de la biòloga cel·lular Lynn Margulis (1938-2011) demostraren la gran 

importància de la cooperació entre organismes114.  

 

 

III.5 d Darwin, mètodes de treball i prejudicis: resultats a priori 

De forma natural, Darwin treballà imbuït amb la ideologia del seu moment cultural. 

Recollí dades de l’observació de la natura, dels viatges amb el Beagle i també amb 

l’experimentació domèstica. Segons Desmond, Moore i Browne, Darwin intentà 

comprovar científicament especulacions plantejades a priori amb “suports de la 

metafísica, la moral i l’expressió”. 

 

Primer, Herbert Spencer (1820-1903) i, el 1974, Grubert i Barett, comprovaren que, des 

de bon començament l’home es trobava al centre dels seus objectius: “Darwin no 

 
110 Casanovas, 33-38.  
111 La concepció de la magnitud del temps geològic que Darwin veié en Lyell suposà una decisiva 

validació a la teoria evolutiva. 
112 Browne, 23. 
113 Aragon, 2020. Spencer emfasitzava la lluita i la competència en la natura i en la societat.  
114 Symbiotic Planets, 1998.  
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formulà primer la selecció natural i l’aplicà després als éssers humans; l’en va deduir 

directament a partir d’estimacions contemporànies. 

 

Una mètode molt semblant ja l’utilitzava l’alquimista Bacon (1220-1292) que, lluny de 

fer servir un “pla d’investigació sistemàtic, emprava els seus aparells per examinar les 

seves idees teòriques, extretes d’idees preconcebudes de la filosofia i la teologia”115.  

 

En 1987, estudis de Green, demostraren que Darwin “havia estat tan evolucionista 

social com Herbert Spencer 116 “El pensament evolutiu, tingué efectes de gran abast en 

les argumentacions justificadores, especialment l’eugenèsia (antropometria de Galton 

—1822-1991— per exemple), el racisme. Respecte els homes i les dones en constata les 

diferències afirmant que “L’home difereix de la dona per la seva talla, la seva força 

muscular, la seva pilositat, etc., com també per la seva intel·ligència, com passa entre 

els dos sexes de molts mamífers”. Però Darwin abominava de l’esclavatge: “El gran 

crim de l’esclavatge ha estat quasi universal, i infinites vegades s’ha tractat els esclaus 

de la manera més infame”117. 

 

Enterrat a l’abadia de Westminster, el cavaller Darwin acabà encarnant l’home de 

ciència, paradigma d’aquell estament --ric des de la dècada dels setanta-- ben arrelat al 

nucli d’una societat victoriana segura de sí mateixa, en acompliment del deure118. 

 

La importància del llegat de Darwin es podria exemplificar amb la publicació de Paul 

Ekman d’una edició comentada del llibre de 1872 de Darwin, L’expressió de les 

emocions en l’home i en els animals, en el que subratlla la importància per a la 

investigació contemporània de les visions de Darwin respecte de l’evolució de 

l’emoció119.  

 

 

III.6 T.A. Edison y la fàbrica d’invents de Menlo Park 

Edison (1847-1931) contribuí a l’esclat la ciència pragmàtica amb múltiples 

conseqüències per a diversos camps. La seva activitat creà el primer laboratori, les 

centrals elèctriques i la producció en cadena. De l’amistat amb Edison, Ford120 (1863-

1947) n’aprofità la seva capacitat de treballar en equip, mètode que traspassà a 

l’automoció en la producció en cadena, ben implantada ja durant els anys anteriors a la 

Primera Guerra Mundial.  

 

 
115 Aragón, 2020.  
116 Desmond, Moore, Browne, 2007,136. Spencer, impulsor del darwinisme social. –“la supervivència del 

més apte”. Filòsof especulador, incorporà a la seva formació empirista els avenços de la seva època 

exercint una forta influència entre els seus coetanis venent fins un milió de còpies d’obres seves. 
117 “Medicina.ufm”, 9 i 66.  
118 Bédarida, 1988, 38. 
119 Goleman, 464.  
120 De forta personalitat el nazisme n’extragué el marcat supremacisme blanc, l’antisemitisme i el 

racisme.  
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En el pla teòric, el deisme d’Edison podria trobar similituds amb la manera que Einstein 

entenia les relacions científico-espirituals. Durant la Primera Guerra Mundial Edison 

treballà a favor d’armament defensiu i, posteriorment a favor del pacifisme121. En nous 

exemples d’acció, mostrà ser eficaç en l’emancipació i suport als jueus durant la Segona 

Guerra Mundial. Se li detecten actituds socials tenyides dels arquetips i l’imaginari 

col·lectiu del seu temps122.  

 

 

III.7 Cinema: il·lusionisme i cultura de masses en 

projecció  

El 1895 els germans Lumière presentaven a Le Salon 

indien du Grand Café de París un seguit de pel·lícules, entre elles la mítica La Sortie de 

l'usine Lumière à Lyon. El cafè era un centre habitual d’espectacles il·lusionistes, molt 

del gust de l’època.  

 

El 1915 Griffith, estrena amb gran èxit123, El naixement d'una nació 

mostrant un gran domini de la tècnica cinematogràfica124 i seguint 

patrons moralistes propis del cinema estatunidenc. Al cinquantenari de 

la Guerra de Secessió la pel·lícula suposà una revisió històrica 

partidista en la que mostra les bondats de l’esclavatge i l’apologia 

d’un Ku Klux Klan impartidor d’ordre, que va revifar després de la 

projecció provocant aldarulls. Fins el Tribunal Suprem s’hagué de 

pronunciar en qüestions de llibertat d’expressió. El fracàs d’abordar la 

reconstrucció social després d’una guerra civil impactà de ple en el tractament de la 

qüestió racial deixant in aeternum l’assumpció de mesures integradores per al conjunt 

de les comunitats. Al 1955 Rosa Parks era arrestada a Alabama encara per motius 

racials. A partir de llavors, amb la incorporació de Luther King, el moviment de lluita 

afroamericà per la igualtat de drets civils prenia volada. A la URSS, el poder del cinema 

ja era contrastat llavors.  

 

 

III.8 Llàgrimes d’humanitat antibel·licista 

El 1920 George M. Cohan sabé veure en la indústria de l’entreteniment dels Estats 

Units el gran món de possibilitats que oferia i s’hi llençà. Atén a l’actualitat sintetitzà en 

una cançó “Over There” les necessitats de reclutament que l’exèrcit estatunidenc 

esbombà entusiàsticament durant els anys de traspàs del segle XIX al XX i que acabà 

gravant-se just el primer any que els EUA entrava a la Primera Guerra Mundial. La 

primera frase de la cançó feia: “Johnnie, get your gun”. El 1939, el novel·lista i 

guionista estatunidenc Dalton Trumbo (1905-1976), va escriure Johnnie Got His Gun i 

el 1971 en féu un guió cinematogràfic centrat en un monòleg interior sense concessions. 

 
121 Kaku, 2023. 
122 Elaboració pròpia a partir art. Vikpedia “Thomas Edison” ,“Biografías y Vidas” i altres. 
123 El poder del cinema ja havia obert singladura potent en l’àmbit econòmic i ideològic sobre les masses.   
124 Eisenstein en prendria bona nota. Servicial a la Revolució, el 1925 estrenà L’acuirassat Potemkin.  

“Els obrers surten de la fàbrica Lumière.” (Lió, 1895) 
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Al final del film, diferent del novel·lat, es frustra un intent 

d’eutanàsia plantejant amb cruesa el dilema existencial que 

comporta. Literatura i cinematografia antibel·licista consolidaren 

produccions des d’un dramatisme que venia de molt lluny. Al 1983, 

Mori Masaki dirigí Hiroshima i 3 anys més tard Jimmy Murakamy 

(1933-2014) feia el mateix amb el film d’animació When the Wind 

Blows125. Shōhei Imamura amb Kuroi ame, (“Pluja negra”) el 1989 

exposava novament les conseqüències de la radioactivitat en el 

destí fatal de les persones afectades. Tècnicament el film és un híbrid d’animació 

tradicional i stop-motion. En acabar, un senyal Morse fa “MAD”, en anglès: “destrucció 

mútua assegurada” 126.  

 

 

III.9 El Kafka visionari 

Kafka sempre convida a l’exploració i al viatge, interessant en qualsevol de les 

direccions. Des de la seva sensibilitat torturada, a La metamorfosi127 (1915) s’hi pot 

entreveure el futur dramàtic per bèl·lic, que no va conèixer. Amb El procés (1925), 

Kafka mostrava el món polític més angoixant i absurd fet denúncia burocràtica, freda i 

irracional d’una societat trencada que ni s’entenia ni sabia comunicar-se. 

 

De les narracions curtes que va escriure vénen al cas dues. La 

primera, com una paràbola, “Davant la llei” (1915), perquè s’hi 

estableixen les relacions que l’individu, en aquest cas un pagès, 

manté amb la llei. S’hi narren totes les dificultats que ha de passar 

per accedir-hi sense aconseguir-ho. Però també les relacions del 

guardià de la llei del que no traspua cap informació rellevant. 

L’altre conte, Un report per a una acadèmia (1917), perquè a banda de la seva àmplia 

difusió, mostra un mico més savi i humà que una persona. Esdevé una referència a 

l’evolucionisme de l’època. No seria estrany que Kafka conegués l’expectació generada 

a l’entorn del primer ximpanzé arribat als Estats Units i del que J.H. Beard se’n féu 

ressò pintant Its Very Queer Isn’t it (1885).  

 

 

  

 
125 Basada en la novel·la gràfica de Raymond Briggs amb el mateix nom.  
126 Vikipedia. Enorme equip usant tècniques revolucionàries. Prop de 200.000 dibuixos. 
127 Feimann, 2008, 6:47. Hi veu una similitud en la transformació del protagonista en escarabat i el gir 

del nazisme a l’extermini jueu. Els jueus alemanys se sentien tan alemanys com qualsevol altre ciutadà.  



J. M. Pluvins de Frutos, 2011535. TFG. 

 32 

III.10 Talent i connectivitat. Els Congressos Solvay 

 

1911, Primer Congrés Solvay128 

 

Aquesta imatge és una combinació de científics guardonats o a punt de ser-ho en un 

context d’institució d’una gran rellevància, també en l’actualitat, per a la seva activitat 

d’intercanvi de coneixements. En aquesta faceta hi podríem destacar el que havia estat 

president de la Societat de Física Alemanya, el físic amic d’Einstein, Warburg 

(electroquímica), mestre de futurs Nobels. Observant la imatge, algun pes específic 

podríem assignar als asseguts. El primer per la dreta, Poincaré (21) amb 57 anys –1 any 

abans de morir-se--  parlant amb Marie Curie (20) amb 44 anys; en feia 8 que havia 

rebut el Nobel de Física i estava a un mes de rebre el de química. Darrera seu, aixecat i 

segon per la dreta, Einstein, amb 32 anys. Llavors, —segons Isaacson—, preocupat per 

no haver triomfat com a científic encara ni tenir regulada la relació amb Mileva i la seva 

filla129. Plank (3), col·laborador d’Einstein, llavors ja havia trobat una constant 

electromagnètica que fonamentà les bases de la mecànica quàntica i li serví per al 

guardó en Física 7 anys més tard. Esdevindria el promotor de la següent Conferència al 

1913. Rubens, guardonat amb un medalla l’any anterior per les seves investigacions 

sobre radiació electromagnètica. Rutherford (19), revolucionà la química en demostrar, 

per l’efecte de la radioactivitat sobre el tori, que la matèria es podia desintegrar. 

Alumnes seus foren guardonats amb el Nobel de Física. Oppenheimer i Thompson 

també reberen les seves classes. 

  

A la foto es troba a faltar Thompson (1856-1940), un altre Nobel de Física descobridor 

de l’electró, de la seva massa i la relació amb la càrrega elèctrica. Inventà 

 
128 Viquipèdia a 10.01.2023.  
129  Isaacson, 2013, 106. 



J. M. Pluvins de Frutos, 2011535. TFG. 

 33 

l’espectròmetre de masses, fonamental per permetre la distribució de les molècules 

d’una substància segons la seva massa. Però cal fer justícia amb el seu col·laborador de 

laboratori Ebenezzer Everett (1707-1778), i reivindicar l’excel·lent feina tècnica en la 

construcció dels aparells que Thompson dissenyava. Col·laboradors a l’ombra130 dels 

grans investigadors han fet possible realitat processos experimentals amb una gran 

responsabilitat en els resultats.  

 

Talent i connectivitat serien els trets diferencials comuns del grup. En l’aspecte de 

relacions socials notar les diferents maneres de treballar d’alguns membres. Per 

exemple, els esposos Curie adaptaren tant com van poder la dura activitat científica de 

laboratori a la domèstica, tot limitant al màxim la vida social, reportant-los-hi 

l’estratègia tres Nobels –dos per a Marie Curie—. En les publicacions distribuïen crèdits 

a l’ensems. Marie Curie sap mobilitzar recursos i connexions, sobretot amb la 

indústria131. En canvi Einstein, més procliu a centrar-se en ell mateix, se sentia més 

còmode treballant sol132. Quant a transcendència social i científica, tant els pragmàtics i 

implicats Curie com l’Einstein més teòrico-idealista133, aportaren avenços rellevants a la 

humanitat.  

 

Les imatges creades a l’entorn dels Curie i d’Einstein ha deixat de banda els personatges 

històrics reals.  

 

També es constata d’aquest Primer Congrés Solvay, que dues ciències s’expandien amb 

força: la física quàntica i l’electricitat- –amb fort impacte social. La combinació de totes 

elles, sobretot amb la química, permetrien projectes industrials cada vegada més 

complexos, com el del Projecte Manhattan i el desplegament de la Gran Ciència 

estatunidenca a mitjans segle XX.  

 

 

IV. GUERRA, “PROGRÉS” I PENEDIMENT 

Haber i Einstein: entre el cel i l’infern 

La ciència de la guerra i el militarisme polític ha tingut el seu recorregut amb noms i 

cognoms, igual que les apostes de consens per l’entesa pacífica. Uns i altres gaudeixen 

d’una llarga trajectòria d’arguments i protagonistes, ja sigui individuals com en 

moviments socials tan de suport com reactius. Podríem centrar aquesta sociologia de la 

ciència en la confrontació de biografies transcendents de dos científics vinculats a les  

guerres mundials i on la política i l’ètica s’entrellacen: Haber i Einstein.  

 

 

  

 
130 Shapin, 1999, tractà de la invisibilitat dels tècnics del laboratori de Boyle. 
131 El pragmatisme de Marie la portà a muntar unitats mèdiques durant la I Guerra Mundial. 
132 Isaacson, 263 i 280. 
133 “Un físic teòric per a la ciència i un idealista no prou connectat amb la realitat”. Isaacson, 529.  
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IV.1 Fritz Haber 

Haber fou candidat al Nobel de Química de 1918 gràcies als treballs amb què assolí la 

síntesi de l’amoníac. Aquesta troballa possibilità la fixació del nitrogen obtenint tant 

nitrats com nitrits. Els nitrats esdevingueren essencials en la producció d’adobs 

artificials i l’increment de produccions de collites, i els nitrits essencials en la 

d’explosius, també d’usos militars destructius.  

 

Els interessos econòmics estimularen programes tant de la indústria agrícola com de la 

militar alhora que reforçaren les velles polítiques militars. De seguida, planificacions i 

jerarquies posaren en marxa polítiques econòmiques de guerra amb dependències 

científiques. Per a l’acèrrim patriota Haber, la guerra no deixava de ser una oportunitat 

de posar en pràctica el seu nacionalisme. De manera que serví el II Reich alemany 

d’Hindemburg inventant també mascaretes antigàs per a l’exèrcit134.   

 

El 1914, 93 intel·lectuals alemanys –inclosos deu premis Nobel-- signaren el Manifest 

dels 93”, Haber entre ells. El text donava suport a “justa i noble causa alemanya (...) 

que amenaça la nostra existència”. S’invocava als llegats de Goethe, 

Beethoven i Kant relacionant-los a la terra i les seves llars135 pels 

danys causats al seu exèrcit en envair la llavors neutral Bèlgica.  

 

El 1917, “El Manifest dels 93” també fou utilitzat per la propaganda 

estatunidenca, present en el garrot retolat “cultura”.  

 

Algun nivell en la detecció de la consciència d’aquell manifest es 

podria recollir en els resultats d’una enquesta publicada per M. H. Wehberg al The New 

York Times el 1921 de 73 signataris d’aquell manifest, alguns dels quals expressaren 

penediment –com l’astròleg Foerters escrivint després una segona declaració—, i 

d’altres afirmaren no haver vist què signaven136. 

 

El poder devastador del clor demostrà la seva gran eficàcia en la segona batalla d’Ypres 

de 1915 amb vint mil morts. Hi hagué reaccions obrint-se debats socials a l’entorn de la 

crueltat del gas. Immerwahr (1870-1915), esposa d’Haber, també química i amb una 

potencial carrera científica, se suïcidà deu dies després de la batalla, (també un dels seus 

fills el 1946).  

 

 

 

 

 

 
134 Segons Badia, Haber era un “investigador poc interessat en qüestions ètiques, o, com el definiria més 

tard el seu fill, Ludwig, una persona amb pocs escrúpols. Es feu protestant per a poder desenvolupar la 

seva carrera en un país que vetava l’accés als no protestants. Badia, 03.11.2023. 

135 “Manifiesto de los 93”. Univ. De València, Historia  
136 “Manifiesto de los 93”. Wikipedia en 7.04.2023.  
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                        Reunió de científics alemanys en 1920. El segon per l’esquerra, Albert Einstein.  

 Asseguts per la dreta Fritz Haber y Otto Hahn. (Wikimedia) 

 

 

La paradoxa vital d’Haber, alemany jueu, uneix l’inici de l’antisemitisme nazi en 

l’ascens al poder el 1933 i la seva separació de l’activitat investigadora, ja guardonat pel 

Nobel de Química 13 anys abans. El règim nazi transformà l’activitat de l’associació 

monopolista industrial de les IG Farben (la BAS’F, una d’elles), inicialment dedicades a 

la producció de colorants, a la de gas. Les indústries aprofitaren els treballs d’Haber per 

a l’elaboració del gas zyclon B, usat massivament en els camps d’extermini.  

 

Després de la guerra, els aliats van dissoldre les empreses per l’ús en règim d’esclavatge 

dels seus treballadors. La pèrdua d’Alemanya, va fer sentir al milionari Haber humiliat i 

frustrat pensant que la seva contribució a la causa havia estat insuficient137. 

 

Paral·lelament, Ehrlich (1864-1915), hematòleg i bacteriòleg jueu, ja havia trobat 

tractament per la cura de la sífilis a més d’esdevenir pioner en la quimioteràpia i altres 

estudis immunològics. Igual que Haber, Ehrlich també signà el Manifest dels 93. 

Ehrlich havia estat treballant amb la mateixa molècula que Haber per a l’obtenció d’un 

fàrmac que combatés el càncer, fet pel que aconseguí el Nobel de Medicina-

Fisiologia138. Una vegada més, els usos ètico-ideològics de la ciència demostraren tenir 

objectius oposats. 

 

 

IV.2 Einstein i la bomba atòmica139 

Els inicis del Projecte Manhattan no foren fàcils per les relacions entre polítics i 

científics140, especialment per motius ideològics. S’inicia en 1942, 21 anys després que 

Einstein rebés el Nobel de Física i 2 anys després de la carta al president Roosvelt 

demanant-li el seu inici. Tot i ser exclòs del projecte141, Einstein és a la base de la 

 
137Elaboració pròpia a partir d’Aragón, 2020 i Viquipèdia,“IG Farben”. 
138En reconeixement, un cràter de la Lluna i un asteroide porten el seu nom. 
139Elaboració pròpia sobretot a partir de:Jungk 1956, Shapin 2008, Hughes 2002, Bosch 1980 i Isaacson 2013. 
140 A diferència d’altres estudiosos, l’historiador Herken, sí que trobà evidències de relacions amb 

comunistes per a Oppenheimer en les dècades de 1930 i 1940. Cf. Herken, Gregg. 2002. Atenció al sentit 

del mot “brotherhood”. 
141 No era expert en física nuclear ni havia manifestat afegir-s’hi, però sobretot se’l considerava un risc 

per a la seguretat per tenir amics comunistes. 
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creació de la bomba atòmica en dos aspectes fonamentals. Un aspecte té a 

veure amb la seva iniciativa ja esmentada de la carta al president142. La 

compartimentació de funcions entre científics i polítics contribuí a 

allunyar comprensions. En l’aspecte científic, la seva equació E = m·c2 

transcendí del pla teòric al real. En certa manera, es podria concebre com 

la transposició pràctica d’una teoria articulada des del món de les idees.  

 

Un factor político-militar se’n podria desprendre fàcilment dels bombardejos 

“convencionals” a Tokin amb 83.000 mort abans de les bombes atòmiques. L’obstinació 

per part japonesa contribuí a aplanar dubtes durant els debats previs als llançaments. 

Oppenheimer “sempre se sentí orgullós com a pare de la bomba”143.  

 

Un factor determinant que associà la imatge d’Einstein a la bomba fou la 

seva difusió en la portada diverses publicacions de gran abast. Per 

exemple, en 1.07.1946 a Time i en 10.03.1947 a Newsweek amb el títol de 

“L’home que ho començà tot”.  Es contribuïa així, a construir una autoria-mite en 

l’imaginari col·lectiu.  

 

Al gener de 1956 Eistein apareixia de nou en portada a “Winsdom”, (vuit 

mesos després de morir).  

 

La popularitat d’Einstein es reflectí en l’elecció de la revista “Time” de 1999 

anomenant-lo "Persona del Segle", per davant de Roosvelt, Chaplin o Gandhi. 

 

 

IV.3 Einstein: penediment i activisme de postguerra 

En desembre de 1945, Einstein declarà en un sopar en motiu del lliurement dels Nobel 

que el propi Nobel havia creat el premi per expiar el fet d’haver inventat la dinamita, 

igual que ara havia passat amb la creació de la bomba atòmica, l’explosiu més potent 

d’aleshores.  

 

Aviat Einstein, Bohr i Otto Stern constataren la transcendència de tenir la bomba 

atòmica en les relacions internacionals i conveniren alentar-ne de la necessitat de 

controlar-ne la magnitud. Atesa la seva percepció dels nacionalismes com a una 

amenaça, l’Einstein més teòric proposà d’establir un govern supranacional vinculant 

que evités una cursa armamentista. El Nobel de la Pau Schweitzer, realitzà en 1958 

diverses crides per Ràdio Oslo alertant del perill nuclear en diverses llengües. Pensava 

que la civilització –probablement Occident—, estava en decadència a causa  d’un 

progressiu abandonament de les seves arrels ètiques, aquelles d‘afirmació de la vida”144.  

 
142 La lentitud política en activar el projecte es dilatà fins el dia anterior de l’atac japonès a Pearl Harbour. 

Segons en declaracions d’Einstein (Isaacson, 523) es tractaria d’una manca de consciència en la 

importància, afectant les possibilitats de la bomba i a l’abast de l’amenaça”. 
143 Strathern, 82.  
144 Bilbeny, 131 i Viquipedia.   
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L’assumpció de la presidència del Comitè d’Emergència de Científics Atòmics atorgà a 

Einstein un cert ressò mediàtic. En 1947 declarava: “La potència desfermada per l’àtom 

ho ha canviat tot, llevat de la nostra manera de pensar i, d’aquesta manera, ens dirigim a 

una catàstrofe sense precedents. (...) La nostra generació ha portat al món la força més 

revolucionària des del descobriment del foc per part de l’home prehistòric. Aquest 

poder bàsic de l’univers no pot encaixar en l’obsolet concepte dels estrets 

nacionalismes145. Per a Einstein, precisament, els “estrets nacionalismes” foren els 

causants de les guerres mundials. La incomprensió política portà Einstein a afirmar-se 

en termes fatalistes d’alerta que podrien recordar Hobbes o Schopenhauer: “Mentre 

existeixi l’home, existirà la guerra”146. Referint-se al poder d’autodestrucció de l’ésser 

humà Einstein apel·lava al realisme responsable en comentar una pel·lícula d’animació, 

Where Will you hide? Levitt el 1948147: “Si la idea d’un govern mundial no és realista, 

llavors només hi ha una visió realista del nostre futur: la destrucció en massa de l’home 

per l’home”. Wittgenstein afirmarà que “només s’han resolt problemes científics; no els 

problemes vitals, que són els més importants”148. Per a Mian, aquesta carta tindria la 

seva transcendència, perquè es pot veure com la fi d’un període i l’inici d’un altre en el 

que la comunitat científica prenia distància respecte a com entén el món l’estàndard de 

la comunitat política149. Una visió així tindria moltes semblances a com Sartre entenia la 

relació amb el poder, sempre enfrontant-hi, crític i en permanent qüestionament. 

 

Pensant en termes de possibilitats, la manera de pensar canvia segons les possibilitats 

que l’armament a disposar ens atorga. Per molt que Alemanya o Japó apel·lessin a la raó 

de “l’espai vital”, les opcions de veure solucions en les invasions respectives 

s’haguessin valorat diferent de no veure’n les possibilitats d’èxit que els oferia la 

indústria militar. D’altra banda, tenint en compte com observem, Fara (1948)150 

afirmava que “la forma de pensar en l’arc de Sant Martí, afecta la forma de veure’l”.  

 

Oppenheimer, que segons l’antropòloga Stratherm (1941) “podia tenir una ment 

excepcionalment aguda però d’ineptitud pràctica”151, fou dels primers col·legues a 

rebatre amb realisme l’idealisme exagerat que veia en Einstein, tan decantat a un 

pacifisme radical. 

   

De la visió que Isaacson tenia d’Einstein, “sembla que tota la vida busqués principis 

unificadors, lleis generals que expliquessin els perquès ocults i projectés aquest criteri 

en tots els aspectes de l’activitat del geni”152. D’aquesta manera copsaríem un Einstein 

de motivació única tant per a l’esforç de posar un instrument internacional que ordenés 

 
145 Mian, 2015, 63. Físic, coordinador de Programa de Ciència i Seguretat Global. Univ. de Princeton.  
146 Halsman, 31.12.1999. 
147 Animació d’una possible III Guerra Mundial a la que només es pot oposar una pau mundial acordada 
148 Bilbeny, 2000, 236. 
149 La similitud de la situació actual amb la invasió russa d’Ucraïna és gran, sobretot quant a 

l’obsolescència del concepte de violència en les relacions i les amenaces d’ús d’armament nuclear. 
150 Fara, 2009, 16. 
151 Stratherm,1999, 59. 
152 Isaacson, 528.  



J. M. Pluvins de Frutos, 2011535. TFG. 

 38 

el caos polític com per explicar l’ordenament del cosmos. Una visió així podria 

coincidir amb la visió de determinació i causalitat, en tant que mecanicista, propugnada 

per Schopenhauer i a la que Einstein sabem que hi tendia. “Déu no juga als daus”, és la 

coneguda frase amb què rebaté Max Born quan aquest li proposava la possibilitat d’un 

univers reeixit per normes i una altra part per l’atzar. Per a Born les incerteses derivades 

de la física quàntica podrien explicar les qüestions relatives tant a la llibertat individual 

com a l’exercici de l’ètica. Per a Einstein no hi havia ni un espai així ni cap possibilitat 

per a la generació espontània. El 1941, Einstein afirmà que “els éssers humans sotmesos 

a causalitats no són lliures”153. Descobrir aquest ordre era la tasca superior del científic.  

  

 

IV.4 Einstein: ciència, món i filosofia 

Fixem-nos amb Einstein. Des del particular judaisme expressat amb més detall en la 

seva glosa de 1932 pronunciada en la Lliga Alemanya dels Drets Humans, “El que crec” 

El món tal com jo el veig i amb què havia triat entendre la seva adscripció religiosa, el 

coneixement científic el portà a reconèixer, en el déu de Leibniz, la millor adaptació del 

seu credo a la seva existència. Des de la seva base jueva, el marc mental d’Einstein 

trobà en Leibniz  —i el seu “viure en el millor del móns possibles”—, reflexos que la 

ciència havia ordenat i la flexibilitat de la seva ment havia permès: “Crec en el Déu 

d’Spinoza, que es revela en la legítima harmonia de tot el que existeix, però no en un 

Déu que s’ocupa del destí i els actes dels de la humanitat”154. Un Déu així quedava al 

marge de qualsevol atrocitat comesa per humans, inclosos els totalitarismes. Jonas155, al 

rerefons ressonava: “Després d’Auschwitz, pensar en una divinitat totalment bona és 

quelcom incomprensible”.    

 

A més, en alguna ocasió, Einstein va fer identificacions amb la filosofia també 

fortament centreeuropea de Schopenhauer. Schopenhauer, des del mateix mecanisme de 

reflex del jo identificatiu intern-extern, optà per tot allò per ell conegut que trobà en els 

Upanishads (s.VIII-XIX aC, ensenyament bàsic dels Veda) de tradició hinduista. En 

contrast, el cientifisme quàntic de Bohr abocaria a altres perspectives i ordenacions 

universalistes en acceptar atzars i alliberaments existencials possibles.  

 

Els Upanixad i el Dhamapada mostren arrels comunes però difereixen en relació als 

destins existencials i accions altruistes relatives a la necessitat de felicitats 

compartides156. 

 

 
153 Isaacson, 658.  
154 Isaacson, 427. Telegrama enviat al rabí H.B. Goldstein.  
155 Alcoberro art, Hans Jonas. La seva mare morí allà.  
156 Elaboració pròpia a partir d’Spierling, 2010. El determinisme schopenhauerià no dóna opcions a la 

millora del món en el seu conjunt perquè ho considera una il·lusió; percep el món com una representació 

vist pel jo. L’única opció és evitar aquest “error de l’egoisme” que té la voluntat d’aferrar-se al món. Un 

món que és patiment i que cal alliberar-se’n. Una barreja de commiseració-resignació-acceptació, en seria 

l’antídot existencial. Des del Dhamapada els problemes esdevenen causes-objectes a transformar en 

alliberament.  
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IV.5 ELS CAMPS D’EXTERMINI 
 

“Vaig veure muntanyes de cadàvers, els forns crematoris. Vaig veure gent que patia fam, que 

moria de fam, supervivents d’un altre món emmagrits fins a esdevenir esquelets, coses 

increïbles”.  

“Les nostres frases es repetien: «I diuen que això són alemanys, els qui ho van fer?»”. 

«No pot ser de cap manera que ho hagin fet els alemanys».  

«Els alemany no fan aquestes coses».  

“I entre nosaltres dèiem: «Propaganda. Tot això no és més que propaganda»”.  

(...)  

“Va passar temps fins que no vaig anar comprenent a batzegades i em vaig confessar entre 

vacil·lacions que, sense saber-ho o, més exactament, sense voler-ne saber res, havia estat 

implicat en un crim que no esdevenia menor amb els anys, que no vol prescriure, que continua 

fent-me patir”.  

“Tant com de fam, es pot dir que la culpa i la vergonya que la segueix et roseguen, et roseguen 

incessantment, però de fam en vaig patir durant un temps, la vergonya en canvi...”157. 

 

 

IV.5a La racionalitat d’Auschwitz–Birkenau 

Per al matemàtic i filòsof de la ciència Whitehead (1861-1947)158, la  ciència desplegà 

els seus tentacles buròcrates i planificadors sobre com havia d’incidir en el progrés 

social. Així, es pretenia anar una mica més enllà de les descripcions analítiques basades 

en el-que-és, per a arribar a l’èxit prescriptiu del que-hauria-de-ser tant per a la ciència 

dedicada al coneixement de la natura, com per a la ciència dedicada al coneixement de 

nosaltres mateixos, com a la ciència dedicada a la mateixa ciència. Tot plegat, ja llavors 

els usos de la ciència, per a Whitehead, tenien ramificacions de caire filosòfic. “La 

producció de la veritat no només es podia organitzar racionalment, sinó que es podia 

planificar eficaçment”. Un enfocament absolut d’aquesta praxis s’intentà als primers 

plans quinquennals a la URSS159 o en l’extermini dels camps de concentració. 

 

No només filòsofs com el polifacètic impulsor d’estudis socio-filosòfics Feinmann 

(1943-2021), --de pare jueu--, defensaren la racionalitat necessària per planificar 

l’eficàcia mortífera d’Auschwitz, o de qualsevol altre camp d’extermini. El coneixement 

fet barbàrie també té la seva genealogia. L’extermini és l’homogeneïtzació de l’individu 

fins anul·lar-lo, fins a llevar-li qualsevol indici d’identitat amb la intenció d’imposar un 

ideal abstracte. I amb la tolerància centreeuropea regulada pel dret, l’odre i la raó. 

Adorno en La dialèctica negativa (1966) ho exposarà amb claredat. Per si quedava 

algun dubte amb la compaginació del capitalisme Keynes, justament a l’edició 

alemanya de la seva Teoria general, ja vaticinava que la millor adaptació seria en un 

“Estat total160”.  

 

 
157 Grass, 2007, 198-199.  
158 Science and the Modern World, 1925. 
159 Període 1928-1932, impulsats per al “Gosplan” i el propi Estalin. La “Teoria de les forces productives” 

s’obria pas vinculant ciència i indústria. Copsem la significació soviètica del mot “planificar”. 
160 Maiso, Jordi, 2018, 279-280.  
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A la barbàrie la causalitat no li era/és aliena. S’actualitzaren odis i “progroms”, amb la 

“Wehrmacht” o sense. Com el de la massacre de jueus a mans dels propis veïns de la 

població polaca de Jedwabne161. Resulta que T. Hobbes, després de patir nou anys de 

guerra162 i preocupar-se per qüestions ètiques, se’n quedà curt! Ni moralitat ni 

sociabilitat, molt Leviatan (1651) desfermat encara al segle XX163! Vet aquí el nucli dur 

de les relacions humanes. Un Leviatan poderós per delegació de llibertats en un pacte 

ben acordat pels humans. Cal no oblidar que no tots els alemanys eren al NSDAP o 

seguint les seves proclames. El 1945 el partit nazi164 tenia uns 8 milions de membres 

(63 % d’homes i un 37 % de dones). Constituïa un 10 % de la població absoluta165.  

 

Foucault recull aquest caos. L’Angelus Novus166 de W. 

Benjamin observa en les runes del passat Nietzsche escrivint, al 

1874, La segona consideració intempestiva, que ho reformula 

tot: la linealitat històrica hegeliana s’esfondra. Alguns 

historiadors objecten que copsar la història des d’aquesta 

perspectiva dificulta l’observació d’esdeveniments i 

protagonistes. 

 

Existencialismes literaris i de pensament deixaren petja potent de continuïtats en 

Benjamin, Sartre, Foucault i en d’altres més anònimes, on les accions expressaren 

coherències d’autenticitat.  

 

IV.5b Voegelin: “explicar l’inexplicable” de Primo Levi 

 
“Considerate se questo è un uomo 
Che lavora nel fango 
Che non conosce pace 
Che lotta per mezzo pane 
Che muore per un sì o per un no”.  
                    (Primo-Levi, 1919-1987)167 

 

Després de la Primera Guerra Mundial i de la Segona una avidesa de transcendentalitat 

s’estengué arreu. On era Déu a Auschwitz168? Com explicar l’inexplicable? Primo-

Levi169 i les seves dificultats per a publicar Si això és un home (1947)170, esdevingué 

 
161 Marimon. 03.04.2023. 
162  Guerra Civil Anglesa, 1642-1651. 
163 …i al XXI! 
164 Viquipèdia, 4.04.2023. 
165 ¿Hem d’incloure 72 milions de persones en “l’actitud dels que s’ho miren?”.  
166 Benjamin el tenia en propietat. Llegenda jueva del Talmud. Moltes interpretacions. G. Agamben 

identifica a l'àngel amb l'home modern, qui, en perdre contacte amb el seu passat, és incapaç de trobar el 

seu lloc a la història.  
167 Wikipedia, art Primo Levi.  
168 Preguntes retòriques i ficcions encara avui: Pep Coll. 2023, La llarga migdiada de Déu. Proa.  
169 Vicedo, 2021, en fa una anàlisi destacant l’ús de metàfores faunístiques com a solució mitjançant el 

concepte d'animal per representar la deshumanització i el patiment sofert.   
170 L’editora creia que “ja hi havia massa  de literatura sobre l’holocaust”. Viquipèdia. 21.04.2023.  

Àngelus Novus, 1920. P. Klee 
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una obra clau. Set anys abans, el binomi Adorno-Horkheimer contextualitzaven la 

barbàrie bèl·lica en la filosofia de la història a la Dialèctica de la Il·lustració (1944). 

Escrivien: “La humanitat no tan sols no ha avançat vers el regne de la llibertat, vers la 

plenitud de la Il·lustració, sinó que més aviat ha retrocedit i s’enfonsa en el nou gènere 

de la barbàrie171”. Calia reqüestionar el concepte d’història i s’ajudaren de Les tesis 

sobre la filosofia de la història (1940) de W. Benjamin, en aquells moments ja en 

dramàtica fugida de la Gestapo cap a Port Bou. 

En tot cas, l’angoixa i les buidors existencials esdevenen descarnats retrats del període 

que les crearen. L’home sense qualitats (1930-1942) de Musil exposa un home només 

hàbil a actuar sense preguntar-se sobre el sentit que comporta. O en Els dimonis de 

(1956) de Doderer àcida mirada a la burgesia austríaca dels anys 20. Ambdues obres 

seran aprofitades per Voegelin172 per intentar explicar allò inexplicable de Primo-Levi 

sobre “l’estat duna societat que no pogué evitar l’arribada dels nazis al poder”. Una 

societat que, reeixida pel dret i l’ordre, enalteix les virtuts secundàries173, es desentén 

del sentit últim de les accions i permet la consolidació d’una violència política174. 

Segons Voegelin, “el propi Himmler lloava els escamots assassins enviats per a destruir 

la població civil polaca perquè havien tornat probes (anständig) en l’acompliment d’una 

tasca tan difícil” 175.  

Una ideologia conduïda per fanàtics portà a “tota una comunitat a viure segons una 

segona realitat inventada en substitució d’una primera”, tot situant-la en una alienació 

generalitzada. La burgesia actuà contra els seus principis en adonar-se que les masses 

tenien accés a l’estament judicial i l’allunyava de les seves privacitats. A la base de tot 

plegat, la supèrbia d’egos que, en veure’s superiors, estableixen relacions supremacistes 

amb els altres: a major anorreament de l’altri, més l’estupidesa alimenta l’ego, l’amor 

propi dirà Voegelin. Contra la supèrbia, la “hybris”, “sensus communis” kantià, 

recomanarà Arendt176.  

D’Auschwitz també podríem inferir la “necessitat d’una filosofia encarada a canviar el 

món, atès la pregona insatisfacció que ens provoca”. Per exemple, per Hadot (1922-

2010) el resultat d’interpretar la filosofia antiga “és que la filosofia cal entendre-la com 

una invitació a que cada ésser humà es transformi a ell mateix”. L’home parteix d’una 

angoixa existencial de la que cal sortir-se’n i concep el “filosofar com una reinvenció de 

la pròpia forma de ser i de viure”177. 

Les aventures del bon soldat Švejk, (1922) de Hasek, sàtira contra l’exèrcit-ordre 

establert, o Wadzek contra la turbina de vapor (1918) Döblin, per molt diferents raons 

 
171 Horkheimer, 2018, 51.   
172 Rivera 2018, 169-176. Voegelin, Eric. 1964 lliçons a la Univ. De Munic.  
173 Claríssimes en els cartells d’entrada als camps de Dachau, Sachsenhausen i Neuengamme  gràcies a 

l’aportació d’H. Himmler: “Hi ha un camí a la llibertat. Els seus pilars són obediència, laboriositat, 

fidelitat, ordre, neteja, sobrietat, veracitat, sacrifici i amor a la pàtria! "  
174  30.06.1934, purga d’oposició política: “Nit dels ganivets llargs”.  
175 Rivera 2018, 174. 
176 “Considerar els altres com a un mateix i posar-se en el seu lloc”, com a tècnica a treballar seria 

l’equivalent al “sentit comú”, però oriental i mil·lenari. Cf Tsultrim, 2011, 38.  
177 Bradatan, 40-42.  
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també podríem encabir-los en aquella categoria de narrativa filosòfica. La barbàrie posà 

a treballar ficcions en fuga i replantejaments existencials pregons, sovint en quadres 

històrico-socials178.  

 

IV.6 Nazisme i cultura de la cancel·lació: Orff-Karajan vs Duras-Solnit 

Orff (1895-1982) i Karajan (1908-1989) en context  

Possiblement, la biografia de Carl Orff exemplifiqui “el poder del medi” vinculat a les 

opcions d’elecció amb què es va anar trobant al llarg de la seva vida. De jove musicava 

poemes de Brecht; el 1930, elaborà un mètode pedagògic per a infants; als 41 anys va 

compondre l’obertura dels JJOO de 1936; el 1937 fa el cim amb la cantata Carmina 

Burana; al 1943, en la declaració de “guerra total”, el Ministeri de Propaganda de 

Goebbels l’inclou en la Gottbegnadeten-Liste o “Llista dels graciats per Déu”. A partir 

de 1950 tingué càrrecs importants a Munic i després a Salzburg179. 

 

Karajan, es va afiliar al NSDAP en 1933 a Salzburg (5 anys abans de l’Anschluss); per 

a Stonor Saunders, Karajan “mai no dubtà a iniciar els seus concerts amb l’himne del 

partit nazi durant el període 1933-1945, a més de no tenir inconvenients a dirigir en els 

territoris ocupats”. Alguns músics igualment reconeguts mundialment es negaren a tocar 

amb ell, com Stein o Perlman per exemple.  

 

Dos fets cal assenyalar en la biografia de Karajan: el fracàs de la direcció dels Mestres 

cantaires davant Hitler180 i la intervenció de Goebbels per aturar una investigació sobre 

l’ascendència jueva de Gütermann, la seva futura esposa.  

 

En acabada la guerra, Karajan fou absolt per un tribunal de desnazificació de la seva 

vinculació al partit nazi. Ell es justificà apel·lant a la preocupació per poder 

desenvolupar la seva carrera, no per convicció ideològica181. Tot aquest passat no 

obstaculitzà el triomf de la seva carrera internacional.  

 

Grass i Boll, nobels, també tingueren el seu passat nazi i tampoc no els suposà -per 

motius diferents—, cap impediment per desenvolupar les seves carreres: la cultura de la 

cancel·lació és selectiva i d’intermitent aplicació, contextual. 

 

Als 17 anys Grass estigué en una divisió Pànzer. Formà part del Grup dels 17 per donar 

suport als joves literats. En 2015 fou entrevistat al Telenotícies Vespre de TV3 sobre el 

seu llibre autobiogràfic Tot pelant la ceba (2007). Grass ha estat un escriptor polèmic 

per afirmacions com «els alemanys tendeixen a la xenofòbia». «Això de ser el referent 

 
178 En l’actualitat la ficción pot arribar a tenir una gran diversitat de sentits. Prenent d’exemple, El noi de 

pijama a ratlles, 2006 de John Boyne, --11 milions de llibres venuts--, “el 2020, el Memorial 

d'Auschwitz, davant l’allau de llibres del ficció amb personatges sorgits dels camps, va assenyalar la poca 

cura històrica d’aquestes novel·les”. Cf Serra, 2023.  
179  Elaboració pròpia a partir de art “Carl Orff” a Viquipèdia i de Fernández y Tamaro, 2004. 
180  G.M., Abel. 16.01.2022. 
181  Colpisa, 17.12.2012. 
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moral d’Alemanya és absurd, tot va ser un invent de premsa». «Vaig viure en la 

ideologia nacionalsocialista, que va exercir en mi una gran fascinació. Molts ens vam 

deixar seduir», dirà182.  

 

De l’activisme social de Duras, signatària del “Manifest de les 343”183, quant a la 

cultura de la cancel·lació en podem destacar la “negació a subscriure la carta del 

pederasta, “col·leccionista de criaturetes”184, Matzneff185, l’escriptor que defensava 

legalitzar les relacions sexuals amb menors de 15 anys.  

 

Springora a  El consentiment, (2020), explica com va viure la relació 

d’abús sexual que Matneff (de 49 anys) exercí sobre ella amb 14 en 

la dècada dels 80: “amb el coneixement dels més propers: mare, 

professors i la complicitat de la policia i l’àmbit polític”. Un cert 

entorn cultural d’esquerres donà suport l’escriptor que reivindicava 

l’alliberament de la moral i de la revolució sexual”.  

 

La qüestió centra l’afer en el seu context cultural dels drets fonamentals. Perquè, ¿quins 

valors socials possibiliten de crear un marc mental en el que un tema d’abús sexual 

s’arribi a plantejar com a una reivindicació de millora social? El context cultural 

d’aquells anys féu possible proposar una reivindicació com aquella amb una certa 

normalitat. El llibre d’Springora  narra la persistència d’actituds masclistes que vénen 

encara de més lluny. La percepció que copsà Matneff del context cultural del moment 

no només el menà vers una relativitat ètica, sinó que el limità, ignorant de qualsevol 

altre visió. Entenia que el context era suficient per autojustificar el seu abús i 

vanagloriar-se’n públicament, magnificat pel ressò mediàtic.  

 

La historiadora i feminista Solnit186, afirma que “la cultura de la cancel·lació és una 

gran mentida” i “reflexiona sobre els canvis viscuts en els darrers temps, com ha canviat 

la narrativa, i la importància de no oblidar que els canvis, sovint, els han produït 

persones considerades marginals o sense poder187”. Com per exemple, Ben Ferenz188 o 

l’artista activista Ósipova189.  

 

  

 
182 TV3, 13.04.2015. CCMA.  
183 Simone de Beavouir sí el signà.  
184 “Ina Culture”, 1990.  
185 Planas, 3.10.2020. 
186 Solnit, 2023.  
187 Yáñez, 9.04.2023. Per exemple, Ben Ferenz, fiscal als judicis de Nuremberg, dedicà molts esforços a 

establir un tribunal internacional permanent per a jutjar crims. 
188 Yáñez, 9.04.2023. Ben Ferenz, dedicà molts esforços a establir un tribunal internacional permanent per 

a jutjar crims.  
189 Cuesta, 10.04.2023.  
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V.INTERPRETACIONS 

 

 

Petjada de Buzz Aldrin sobre la Lluna. Apollo XI, 1969190 

 

 

V.1 Cultura de postguerra 

Welles (1915-1985) representava magníficament el poder dels medis en una obra mestre 

Citizen Kane. El Hollywood estrellat a l’horitzó. Fictícies, utòpiques o reals, les fugides 

triomfaven, com La Guerra dels móns191 o 1984 d’Orwell amb estats opressors i 

totalitaris. El baró rampant de Calvino (1923-1985) evocava una fugida còmica, rebel i 

arbòria amb què aconseguir millors perspectives vitals. Devem a Max Weber l’anàlisi 

descarnat sobre el binomi totalitarisme-populisme i a Ionesco (1909-1994), el més 

absurds dels teatres fet sàtira grega amb La cantant calba (1950). Els Nobel Hesse 

(1877-1962, Sidharta, 1922), Grass (1927-2015), crític i satíric, i Böll (1917-1985) 

formaren un grup de literats d’ampli ressò. Grass contextualitzava, en l’ascens del 

nazisme a Alemanya, el protagonista de El timbal de llauna, (1959) un nen, que en la 

seva negació a créixer en un món percebut com a estrany i cruel, evitava assumir cap 

responsabilitat que vinculés desitjos i conseqüències. 

 

 

V.2 Jaspers i la fàbrica única planetària”192, Brecht i la “defensa del que és obvi” 

Acabada la Segona Guerra Mundial, la cultura es fa ressò d’intenses turbulències socials 

A Alemanya, Jaspers (1883-19699), col·labora amb els aliats en la desnazització de la 

universitat. S’ocupà del sentiment de culpa col·lectiu i de les atrocitats comeses a La 

qüestió de la culpabilitat alemanya (1946) i passat els anys, 

rebé reconeixements per la seva contribució a la reconstrucció 

europea. Aquesta visió global queda reflectida en les seves 

propostes pragmàtiques filosófico-ètiques que harmonitzen 

moral, dret i justícia en una perspectiva deontològica.  

Racionalitat i universalitat aplicades a la moral. Habermas 

tingué els seus detractors en Wellmer (Ètica i diàleg) i 

Honnet (Lluita i reconeixement)193. 

 
190 Wikipedia, art. “Apollo 11”. 
191 Novel·la homònima de Wells de 1898. 
192 Zapater, 1989, 9 ho deixa clar.   
193 Bilbeny, 2000, 259. 

Brecht i H. Weigel al 1954 
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V.3 Reaccions culturals als valors dominants  

V.3.a EUA 

Des de Los Ángeles, Holliwood projecta amb força la il·lusió del cinema i rellança 

ficcions sovint recollides del somni americà. S’aposta fort pel món dels famosos i els 

clubs de fans. Marilyn Monroe (1926-1962) i Ava Gardner (1922-1990) esdevenen 

símbols sexuals i Frank Sinatra (1915-1998)194 –“la Veu”--,  es relaciona amb el món 

urbà dels gàngsters, la boxa i les apostes, a més d’acabar venent uns 150 milions de 

còpies de les seves cançons. El triomf de la publicitat com a indústria cultural i la 

penetració a les llars de la ràdio ideològica faran la resta195.  

En la dècada dels 50 hi hagué fortes reaccions als valors dominants estatunidencs. 

Hopper ja havia pintat el 1942 la buidor més urbana del seu barri de Manhattan en 

Nighthawks196. Williams retratava decadències i vicis des de la taverna de Monk de 

l’obra Small Craft Warnings, 1972197, feta mirall d’una societat perduda. Tots –O’Neill, 

Gordone, Williams— van fer servir la barra d’un bar com a símbol de transparència de 

la societat estatunidenca”198.   

Tragueren el cap moviments com el Beat (“beat down”, “upbeat” o “beatnik”) iniciat 

per Kerouak, Cassady (icona del moviment que també 

apareix com a personatge a la novel·la de Kerouak, (On the 

Road, 1957), Carr, Ginsberg (Howl, 1956), o Burroughs, o 

el hippie més enllà de l’expansiva San Francisco (“Be Sure 

to Wear Flowers in Your Hair”) del grup The Mamas & The 

Papas. La joventut es posà dempeus i des de Califòrnia-

Berkeley cristal·litzà en bressol d’esperances amb les seves variants europees.  

La “pau i amor” hippies mirà a les filosofies orientals que tingueren la seva dosi 

expansiva a occident i una part de la intel·lectualitat en filtrà versions occidentalitzant-

les en un xoc de concepcions que anaren molt més enllà de la importància donada als 

objectes. La societat de consum eclosinava (amb la “cosificació” de Heidegger a 

Foucault). Xocaren el “tenir” occidental i la vivència del “ser” oriental. (En alguna 

ocasió W. Benjamin s’hi referí). Lennon i Ono en posaren la imatge. Schaffer dirà: 

“Som una generació que es preocupa de la cultura material”.  

 

  

 
194 Garrigós, 12.05.2023.  
195 Emmarcades en la tesi Adorno-Horkheimer, 2018,161-205.  
196 Alexanderplatz, 1929 de Döblin podría ser l’equivalent en prosa quant a l’alienació de l’individu urbà.  
197 Al Teatre Lliure en 1982.  
198 Barnes,1972. Seria interessant fer una anàlisi sociològica que recollís els espais on la societat té 

tendència a mostrar-se transparent com proposa Barnes, a pensar, com els peripatètics socràtics, o en llocs 

d’enterrament d’herois com en el de l’Acadèmia d’Atenes, o a meditar com en les passejades de Hanh al 

Plum Village per exemple, o a pintar... Potser la podríem anomenar “topologia de la cultura universal”.   

Y. Ono i J. Lenonn 



J. M. Pluvins de Frutos, 2011535. TFG. 

 46 

V.3.b Europa 

París crema! el 68 en marxa: llibertats, poders i submissions  

L’ensulsiada del Maig del Seixanta-vuit199 il·lumina els grans fracassos polítics del 

segle a l’entorn d’una col·lecció de velles i cruels conegudes contradiccions de la 

Il·lustració encara per redreçar. No només els estudiants fan esclatar pressions 

contingudes, també alguns filòsofs prenen protagonisme alimentats prèviament per 

Gramsci, a l’ombra de Marx, a més de Marcuse200. 

Es pretén acabar en un sol gest amb la manca de llibertats fonamentals, les desigualtats 

socials i econòmiques, l’armamentisme, la hipocresia de les elits dirigents, el racisme i 

amb la necessitat d’una revolució sexual encara pendent. Hi ha pressa. Un Camús 

universal des de l’horitzó algerià destaca punyent obsessionat per la veritat i la justícia, 

situa l’individu al centre de la societat amb qui interactua en un joc entre l’entorn social 

i la pròpia consciència. És l’Estranger (1942) que potent ve de lluny arribat al cor de 

l'Élysée per denunciar les vergonyes de “la grandeur” xovinista excloent.   

Àfrica inicia processos simultanis d’independència mentre les antigues metròpoli 

estudien noves formes de continuar perpetuant dependències amb què mantenir els 

espolis mitjançant canvis gatopardians ben encastats en un capitalisme camaleònic201. 

Llavors, estètiques artístiques i pensament s’arrengleren. 

Dubcek inicia reformes, Bréjnev treu els tanc a intimidar per la ciutat i Palach s’immola; 

la “Primavera de Praga” retruny a Europa i al món per l’ocupació.  

El 1971, Foucault publica Més enllà del bé i del mal amb una anàlisi acurada d’usos, 

instruments i relacions de poder que aboquen els individus a “sobiranies i llibertats 

circumscrites exclusivament a l’àmbit interior. Però ben “subjecte” a consentiments 

externs i hàbilment articulats per excloure cap possibilitat d’accés al poder. Establirà 

noves relacions per l’humanisme de finals del segle.  

Malgrat que Foucault, amb anàlisis acurades, proposà maneres d’alliberar-se d’aquesta 

subjecció, alguns pensadors han trobat a faltar major detall a explicar formes de 

resistència i alternatives pràctiques de desenvolupament de projectes i estratègies.  

 

  

 
199 M. Duras era present en l’ocupació de La Sorbona.  
200 Nietzsche, Debord, Vaneigem... 
201 “Canviar tot perquè no canviï res”, del personatge Tancredi. Lampedusa,1958. Il Gattopardo. 
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V.4 Gagarin, Bohr, Einstein 

El 1958 el Vostok202 fuig camí l’estratosfera en plena cursa espacial. Koroliov, al 

capdavant d’un exitós equip d’enginyers, llençava a l’espai un jove Gagarin, engrescat 

a orbitar un “planeta blau” –així l’anomenà des de la seva perspectiva cosmonàutica— 

desorientat i a tocar de l’autodestrucció atòmica. S’adreçà a la humanitat exhortant: 

“Pobladors del món, salvaguardem aquesta bellesa, no la destruïm! Apel·lant al sentit 

comú antropològic, s’unia a Bohr i a Einstein en l’empresa de centrar la humanitat a 

favor de la pau mundial. 

 

K. Tsiolkovski (1857-1935) recollí els treballs matemàtics d’I. Mesxerski per trobar el 

1903 l’equació capaç de fonamentar tota l’astronàutica.  

 

V.5 El poder com a projecció de permanències 

El poder203 trobà fórmules amb què integrar la ciència a les estructures cíviques i 

arrenglerar-les segons els seus interessos econòmics. Les tensions socials subsegüents 

han estat descrites pels pensadors del segle XX de la talla de Gramsci, Sartre, Beauvoir, 

Marcuse o Foucault. En la postmodernitat Bauman i Byung-Chul Han o la filosofia 

política de G. Agamben. 

Sovint arreplegats en moviments heterogenis i alternatius l’activisme social prenia 

múltiples vies d’expressió i reivindicació, quan l’oportunitat es presentava. S’estengué 

el criticisme i la contracultura prenia volada en espais socials fets des de la base, a cops 

de colze i màquina d’escriure. Anders (1902-1992) situà al planeta parlant de conceptes 

com biopolítica o biocontrol mirant-se de biaix el costat fosc de la tecnologia, inclosa la 

bomba atòmica ja des dels anys 20204. 

 

V.6 Intel·lectualitat i participació social 

Les tensions socials en un context de descolonització i amb un fort component de 

l’activisme pacifista i mediambiental contestatari, precipitaren la intel·lectualitat 

mundial occidental vers la definició de nous arguments i posicionaments polítics. Des 

de La nàusea de Sartre –i el seu etern compromís social i polític--, passant per 

L’estranger d’A. Camus, o les pàgines periodístiques de Les Temps Modernes de 

 
202  “orient” en rus, potser per oposició a occident. S’enlairà des de Baikonur, Kazakhstan. 
203 “pastoral”, en símil del poder eclesiàstic hagués afegit Foucault bon coneixedor de Heidegger i de la 

seva “Carta sobre l’humanisme” en la que fa coincidir amb el principi bíblic que vincula la paraula-logos 

amb la divinitat, al Gènesi-- i el presenta com un pastor atesa la seva funció de guia. 
204 Alcoberro, 25.04.2023. 
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Beauvoir, fins a esclatar al Maig del 68 i el posterior interpretació de l’existencialisme 

marxista de Marcuse. 

 

 

V.8 El control de la raó 

La raó s’ha fet impersonal i germina la seva genealogia, com bé observen Foucault-

Baumann per a la nostra actualitat postmoderna. Els mitjans de domini i control de 

llavors s’han perfeccionat. Es planifica i s’ordena el temps des d’aquesta impersonalitat.  

“Big data” i els algoritmes regeixen les nostres vides segons impulsos, i anem reactius i 

sobrestimulats. 

 

A demanda s’atén a l’individu tant per a la seva satisfacció com per al seu control. A 

cop de pulsació consolidem l’autosotmetiment voluntari a la racionalitat tecnològica i 

impersonal. L’hedonisme i el solipsisme autojustificatiu empenyen quotidians en les 

decisions. Els panòptics foucaultians esdevenen obsolets. Així, l’autocensura esdevé 

constructe ideològic de la vigilància i el càstig. Ara fem pública la nostra privacitat 

voluntàriament i gratuïta. Campa la tecnoidolatria redemptora universal i consumista.  

 

Els debats se succeeixen i superposen trepidants en una lluita de relats ideològics 

esbombats per als mitjans de comunicació, també enfrontats en manipulacions 

partidistes interessades. Una lluita de veritats-vanitats, de múltiples punts de vista els 

actors dels quals constantment prenen i desprenen posicions, en la més depurada 

estratègia de l’art de la guerra de Tzu (544–496 aC): “Si la veritat es filtra, l’estratègia 

s’enfonsa”.  

 

 

V.9 Delegació de decisions per consens tàcit 

El procés de laïcització endegat durant la darreria del segle XX ha transitat per un seguit 

de canvis que han afectat l’entramat de sensibilitats i confiances. Si en origen el bagatge 

de llibertat individual esdevingué marca d’identitat iniciàtica, en l’actualitat la confiança 

esdevé anònima en dipositar-se en “estàndards impersonals i institucions”205. És una 

delegació cega, ingènua de consens comú establert, però fet des de l’anonimat de 

l’individu que diria Charles Taylor. S’ha acabat prioritzant un punt de vista on el 

“nosaltres” constitueix, per se, el crèdit últim sobre el que s’avala el coneixement. 

Aquest pas de canvi quant a la confiança i credibilitat en l’autoria individual a 

l’anonimat institucional s’ha de copsar circumscrit en un context general transcendent i 

veloç de canvis on la globalització ha tingut una presència destacada. Una lluita 

ideològica que va engendrant desafeccions polítiques i passivitats normalitzadores 

negatives. 

 

Per a contrarestar aquesta declinació Garcés acudirà al concepte dels “universals oblics” 

de Merleau-Ponty. Es tracta de fer entrar en la centralitat de l’activisme social les 

 
205Shapin, 13 i 14.  
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relacions de lateralitat, d’horitzontalitat sorgides de les valoracions dels universals 

recíprocs que hi haurien de predominar. En conseqüència, caldrà rebutjar tant 

l’universalisme expansiu com el particularisme defensiu per fer transparents els 

interessos de la comunitat en un nou marc de relacions més igualitàries206. 

 

 

VI. EINSTEIN 

VI.1 Einstein: el coneixement com a motivació i refugi d’emocions207 

La motivació, el motiu que mena a l’acció és a l’inici de qualsevol procés de 

coneixement. L’atenció mou l’ésser a l’exploració de l’entorn. Com fou el cas de 

l’Einstein de 5 anys en veure el moviment de l’agulla d’una brúixola. El fascinà. Allò 

aparent era mogut per una força oculta. Kaku (1947), deixà escrit que la recerca 

d’aquestes causes ocultes el menà a una actitud vers la investigació que l’acompanyà 

tota la vida.  

 

Isaacson208, es fa ressò en la mateixa línia de l’Einstein que treballà a l’oficina de 

patents. Ja llavors, ell era conscient de “la capacitat per a realitzar experiments mentals 

en els que podia visualitzar com funcionaria una teoria en la pràctica”. Més endavant, 

Einstein diria que “el fet de centrar-se en qüestions de la vida real m’estimulava a veure 

les ramificacions d’una teoria en la pràctica”, com també testimonià Szilárd (1898-

1964) i el seu semàfor209.  

 

La “genialitat” radica en haver portat a les últimes conseqüències un procés 

d’observació de la realitat i iniciar un camí metodològic que obrí la porta a noves línies 

d’investigació.210. Li’n funcionà el mètode i el repetí en el futur. Tot plegat acabà sent 

un model teòric de conseqüències extraordinàries per a la ciència.  

 

Tota la vida que barrinà per trobar principis unificadors, lleis generals que expliquessin 

perquès ocults i projectés aquest criteri en tots els aspectes de la seva activitat211. El geni 

universalista cercava causes generals que ho expliquessin tot. Suposà que al cosmos hi 

hauria una “força forta”, causa de moviment, que fes interaccionar partícules 

subatòmiques de matèria. (Integrava així la física quàntica a la que s’havia resistit 

durant dècades).  

 

Un altre fet vital transformador de joventut fou la lectura de ciència. Als12 anys 

Einstein tenia un llibre de geometria al que denominava “llibret sagrat de geometria” i 

composava lloes a Déu camí de l’escola. Però el degoteig de llibres de divulgació 

científica li’n feren veure les contradiccions i l’allunyà de les creences religioses. 

 
206 Garcés. 2017, 69. 
207 Elaboració pròpia principalment a partir de: Isaacson, 2013, Kaku, 2023 i Mata, 2023. 
208 Isaacson, 107.  
209 Isaacson, 511.  
210 El camí teòric de la “força forta” fou aprofitat per a desenvolupar el model de quark en les dècades de 

1970-1980. S’han confirmat prediccions seves com l’existència de les ones gravitatòries, noves formes de 

matèria, els forats negres i la verificació de la seva cosmologia pels nous satèl·lits. Cf. M. Kaku, 2023. 
211 Isaacson, 528.  
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Paral·lelament, la seva sensibilitat intel·lectual encaixava malament en l’univers 

educatiu prussià212. Allunyadet de potenciar creativitats, un professor de secundària 

l’agullonà tractant-lo d’inútil213. Poc després, un Einstein de 16 anys, desafià autoritats i 

país, marxant tot sol de Munic fins Milà per reunir-se per sorpresa amb els pares. (El 

pare hi havia anat a cercar feina acollit a casa d’un parent).  

  

La projecció del pare era que acabés els estudis a Alemanya. Però una acció així no 

només reforçava conviccions pròpies. També l’impossibilitava tant de reingressar a 

l’institut, com de retornar al país perquè el convertia en un evasor del servei militar 

prussià; a part, del que suposava d’enfrontament amb els pares. 

 

La ciència captivà Einstein. Una sèrie de lectures introduïdes per un amic214   

el submergiren fins a fer-se preguntes d’aquelles que romanen persistents durant una 

dècada, com fou el cas. La pregunta plantejava com veuríem un feix de llum si 

poguéssim córrer al seu costat. S’imaginà que l’observaríem estacionari. Però al mateix 

temps se n’adonava de la contradicció que suposava una cosa així: una llum quieta! La 

relativitat es feia present.  

 

Sembla que el jove Einstein arribà a un punt important existencial. Malgrat la crisi 

desfermada i les dificultats laborals del pare, unes qualificacions excepcionals en 

matemàtiques li obriren el camí cap el futur. A Zuric feu amics de per vida i acabaria la 

seva formació. Però la passió per la ciència el portà a estudiar pel seu compte i en 

profunditat en hores de classe. Això el perjudicà posteriorment a trobar feina per l’acció 

d’un professor que li feu una carta de recomanació negativa. Els desafiaments 

continuaren i en 1902 Marić i Einstein tingueren una filla al 1902, Lieserl (ella a Novi 

Sad i ell a Zuric). Einstein no tenia feina i entrà en crisi215. En la societat del Zuric de 

llavors sol·licitar una feina a l’Oficina de Patents era incompatible amb tenir una filla 

abans de casar-se. L’economia pròpia i familiar es mantingué al límit fins la publicació 

–3 anys més tard-- de 3 articles canviarien la física de la humanitat216. 

 

Quant a la manera de ser, Isaacson cita el biògraf Fölsing per afirmar que “la tenacitat i 

paciència que exhibia Einstein quan tractava de problemes científics era només 

comparable a la seva impaciència quan calia afrontar embolics personals”. La mateixa 

Elsa referí la relació amb ell en una carta dient que “la vida al seu costat resultava 

enervant i difícil”217. De fet, la ciència esdevingué refugi d’emocions fins i tot 

 
212 La victòria contra França el 1871 referma conviccions prussianes en els projectes socials amb què la 

infància d’Einstein es trobaria.  
213 Allò tant “original” de: “no faràs res a la vida”. Cf. M. Kaku, 2023.  
214 Talmud l’apassionà a “Llibres populars sobre ciència física”, on l’autor viatjava dins d’un feix de llum.  
215 Treballà com a tutor d’infants, però l’acomiadaven.  
216 Els guanys contribuïren a sostenir les necessitats del fill petit, que era en un sanatori; ella i la germana 

en depressió; i el germà, metge de l’exèrcit austríac, havia estat capturat pels russos. Cf. Isascson, 268.  
217 Isaacson, 280.  
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explicitats directament en una de les seves conferències de 1918 quan feia referència a 

les causes que “porten els homes a l’art i a la ciència”218.  

 

Suports com la de l’influent Plank acabaren d’acollir Einstein a la comunitat científica 

de ple dret en ser convidat als Congressos que el químic Solvay impulsava. Inversament 

proporcional a l’increment internacional de la seva219 fama el matrimoni amb Marić 

declinava.  

 

 

VI.2 Einstein des de Marić i els seus fills 

La idea que ens puguem fer d’Einstein, sobretot la seva reputació, canvia molt si se’l 

considera des de qualsevol altre punt de vista que contempli la totalitat dels documents 

que parlin d’ell, especialment d’aquells que ell mateix va evitar l’accés als investigadors 

durant dècades. Des d’aquestes perspectives, podríem plantejar-nos quin lloc ocupa en 

la concepció de geni les decisions sotmeses als rols socials dependents de jerarquies 

patriarcals. Tot indica que Einstein usà les convencions socials sempre a favor dels seus 

interessos, els quals sempre veia superiors a qualsevol altre activitat, incloses les 

derivades de l’atenció a parelles i fills.  

 

Per una altra banda, també caldria incloure en les consideracions, el conjunt de les 

relacions sistèmiques d’ambdós nuclis familiars. La família de Mileva era cristiana 

ortodoxa originària de Titel (Imperi austrohongarès); la d’Albert, jueva secular, de 

(l’imperi prussià), suficient per a rebutjar-la com a pretendenta a esposa.  

 

Es relata, a continuació, els esdeveniments familiars més rellevants per tal de mostrar 

com els dos científics intentaren compaginar la vida acadèmica i la domèstica, les 

dificultats amb les què s’enfrontaren i les estratègies que desplegaren. El contrast és 

especialment significatiu amb el matrimoni Curie.  

 

Mileva, 4 anys més gran que Albert, aconseguí estudiar al Col·legi Reial de Zagreb per 

l’excepcionalitat de les seves qualificacions, perquè llavors no era permesa l’entrada a 

les dones. Quan conegué l’Albert, ell festejava amb Marie Winteler. El pare de Marie el 

tingué allotjat a casa seva alhora que fou el seu tutor i director del centre on estudiava a 

Aarau. Marie aconseguí feina a una localitat distant i ell l’acusà de voler trencar la 

relació. Ella s’encarregà de fer-li la bugada que li enviava. Un cop Albert es graduà, 

trencà la relació, marxà d’Aarau i Marie entrà en una profund depressió.  

 

Marić i Einstein es conegueren i s’enamoraren al Politècnic de Zuric  –el Luitpold 

Gymnasium. Mileva era l’única dona entre els companys d’estudi i la segona dona en 

acabar el programa del Departament de Matemàtiques i de Física. Tingueren 3 fills: 

Liserl, abans de casar-se. Això significà dues coses: desobeir els pares d’Albert i l’inici 

 
218 Isaacson, 266 citant “Einstein, principios de investigación”, 224.  
219 L’èxit de les prediccions sobre el comportament de la llum en un eclipse solar el 1919 a Sud-Amèrica  

el catapultaren. Al mateix any obtenia el divorci.  
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del llarg període en què Mileva s’hagué d’encarregar sempre més dels fills. Del destí de 

Liserl se’n sap ben poc, especialment perquè la parella “feu tot el possible, amb èxit 

sorprenent, per amagar no només el destí, sinó la seva pròpia 

existència”220. En opinió d’Isaacson ell no l’arribà a veure 

mai221. Es creu que contactes de Novi Sad s’encarregaren de la 

seva custòdia o/i que la parella la donà en adopció.  

  

Al 1904, Mileva infantà Hans a Berna, la qual cosa a Albert no 

li suposà cap obstacle per dedicar-se a la “Teoria especial de la relativitat”.10 anys 

després es separen. Fins llavors, Hans guardà un bon record del pare; després, ella se’n 

fa càrrec del fill i ell mantindrà una llarga relació per carta. Animat pel seu germà 

Eduard, Hans estudià enginyeria hidràulica fent-se responsable, anys després, d’obres 

importants en la canalització del Mississipí. Admirà la tenacitat del pare.  

 

Rosenkranz222 cita Isaacson per recollir la següent afirmació de Hans: “Quan la meva 

mare estava fent feines de casa, el meu pare aparcava el seu treball i ens cuidava durant 

hores, mentre ens gronxàvem a la falda. Recordo que sovint ens tocava el violí en un 

esforç per mantenir-nos callats”. Voldria dir també que, seguint els estereotips de 

l’època, Albert Einstein es desentenia de qualsevol feina de la llar?  

 

Seguint amb Rosenkranz:“ a Einstein li resultà difícil suportar el trastorn mental del seu 

fill”. El propi Eduard, --nascut el 1910 a Zúric-- diria: “Probablement l’únic projecte al 

que va renunciar vaig ser jo. Tractà d’aconsellar-me, però aviat descobrí que jo era 

massa tossut i que perdia el seu temps”.  

 

El 1919, així que aconseguí divorciar-se de Marić, es casà amb Elsa Löwenthal (cosina 

seva) amb qui feia 7 anys que mantenia relacions. La relació amb Elsa el va permetre 

dedicar-se en exclusiva a la ciència. A parer de Mata, Einstein “va ser poc empàtic amb 

les seves esposes i amb els fills, als que va desatendre perquè pensava que els eren 

contraris”. Mata és contundent respecte les relacions més properes del físic. Atribueix al 

context social el comentari que el físic amoïnat per la humanitat valorava les persones 

només per la seva capacitat intel·lectual, així com de l’opinió que en tenia del 

matrimoni que “el deuria haver inventat un porc sense imaginació”223. De fet, les 

relacions amb les amants tenien el límit prioritari de les seves rutines com científic, no 

cedia espais a la seva independència.  

 

  

 
220 Isaacson, 115.  
221 Isaacson, 104.  
222 Editor y subdirector de “Einstein Papers Project”. Trobat a 20.04.2023 de BBC NEWS Mundo, 

“Einstein: ¿quiénes fueron sus hijos y qué pasó con ellos?”, extret de: https://www.bbc.com/mundo/noticias-55711651. 
223 Mata, 2023, 86.  

Mileva i Hans Albert, 1907 
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VII. L’ÈTICA COM A JOC DE LLIBERTATS EN EQUILIBRI 

VII.1 De Heidegger a l’”ètica atòmica” 

A parer de Bilbeny, Heidegger no elabora una moral nova ni cap moral en particular, sí 

que planteja el descobrir o assumir l’existència amb propietat o autenticitat. Per ell és 

rellevant la “comprensió de sí mateix a partir de les pròpies possibilitats de l’ésser (...), 

l’única plenitud del qual és disposar d’aquesta plenitud de possibilitats”.  

El fet de categoritzar un ens o un acte suposaria llevar-los entitat i dignitat; en permetre 

que simplement siguin, n’hi ha prou. Però, si a priori, se’ls determina per la raó, llavors 

sí que esdevindrien vinculats alhora amb l’ésser heideggerià i amb la llibertat de l’acció 

moral kantiana. A la llarga, amb la llei moral, tenim consciència de la nostra existència- 

“dasein”224. 

De tota manera, “la total consciència de la pròpia existència” no inclou la responsabilitat 

ètica sobre els actes si no s’és lliure de triar-ne les opcions. Més enllà d’Auschwitz, on 

queda la responsabilitat ètica sinó som lliures?  

 

D’altra banda, en l’escenari vital de Heidegger cal preguntar-se on s’ubica el nazisme, 

el determinisme, l’ètica i la llibertat, significativament concretat quan al 1948 el poeta 

francès Celan (1920-1970), jueu asquenazita, escriu en alemany el poema “Fuga de 

mort” i es reuneix amb ell. (Llavors, el sentiment de culpabilitat ja planava per 

Alemanya).  

 

A la potència filosòfica de Heidegger cal adjuntar-li els seus crítics. Russell el criticà 

per absurd; Adorno, per l’obscuritat del seu llenguatge; i Lukacs (1885-1971), pel 

rebuig a la seva ideologia225. 

 

Amb Heidegger, la centralitat de l’ésser humà és desplaçada a l’ésser humà ubicat en 

una realitat. És aquesta realitat que en fer-lo possible li’n dóna l’existència. Sartre recull 

aquest humà contextualitzat i Foucault el torna a desplaçar per col·locar les coses al 

centre. Heidegger ja cridà l’atenció sobre la importància que les coses prendrien per les 

persones.  

 

La tècnica, des de més enllà de Ford i el treball en cadena inicià una nova etapa. La 

tècnica però, no només desplaça la centralitat, també magnifica les conseqüències 

ètiques dels actes. Els efectes de la “Gran Ciència” augmenten el poder destructiu i amb 

ell, les conseqüències ètiques. El que preconitzava la Il·lustració era una racionalitat 

alliberadora de l’ésser, però el que arribà en plena efervescència cultural fou la 

magnificació d’una barbàrie. És llavors que el llegat il·lustrat, segons Adorno-

Horkheimer, esdevé mite. Per això Levi ho troba bloquejant i inexplicable.  

 

 
224 Elaboració pròpia a partir de Bilbeny, 212 -214 de comentaris a La crítica de la raó pràctica, de Kant. 

Jaspers ho dirà així: “Jo m’autocreo  a mi mateix en l’aparició del fenomen”. Cf Zapater, 1989, 111.  
225 Bilbeny, 214.  
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Sota l’ombra de Hegel, Adorno-Horkheimer conceben la tècnica com l’instrument de la 

Il·lustració226 La “racionalitat pròpia de la Il·lustració és la d’un coneixement tècnic 

instrumental”. Eatherly, el pilot de la segona bomba atòmica, ancorat en la culpa, 

segons Günter Anders també és un exemple-víctima d’aquesta raó-instrument227.  

 

 

VII.2 Ètica proactiva 

Kafka avisava que “les confusions abunden més que els canvis”. La tecnociència 

enlluerna. La temptació d’assignar-li poders màgics redemptors ha tecnoidolatrat 

expectatives poc realistes. Es tendeix a delegar decisions racionals enfront dels reptes a 

escometre. La renúncia a l’acció d’un més ferm activisme social i reivindicatiu de 

participació democràtica sembla que ho corrobori. “Hem de trobar una teoria que actuï”, 

afirmava pragmàtic William James (1842-1910)228. 

 

Burke (1729-1797), assenyalava que la passivitat impossibilita els canvis i fomenta 

irracionalitats: “Tot el que cal per al triomf del mal és que els homes de bé no facin 

res”229. Proposa pensar de tal manera que s’actuï salvant el pensament del pensament 

únic (...) activar la memòria, l’enteniment, la imaginació; si no, es perd la memòria, 

perdem el bagatge”230.  

 

Tucídides (460-396 aC) ja apuntava que la democràcia depèn de l’educació i Sòcrates 

(470-399 aC) que el procés depèn de nosaltres. Plató (427-347 aC) i Aristòtil (384-322 

aC) centraren el tema de com cal viure, com hem de conviure per donar sentit a la 

“politeia”. Des de llavors no hem fet més que pensar-hi, elaborar teories i contradir-les.  

 

Ricoeur (1913-2005) plantejarà centrar-se primer en l’objectiu a perseguir en la vida 

abans de dedicar-se a establir normes extretes dels “mores”. De l’ètica n’extreu la 

importància de l’autoestima i, d’aquesta, proposa un objectiu ètic de vida “amb i per als 

altres”. L’equanimitat de tots ve donada per les “confessions compartides de la fragilitat 

i de la condició de mortals”, que porta a anular les diferències. La universalitat del 

raonament-proposta permet rescatar-lo en altres expressions.  

 

Des de les filosofies orientals, el sofriment és el factor igualador de l’existència pel qual 

les comunitats cerquen estratègies comunes de protecció en la consecució de vides més 

felices, en independència de formalitats, o de certeses de mortalitat. Tsultrim (1931-

2020) afirma que: “Tots els éssers som iguals perquè ningú no desitja el sofriment i tots 

 
226 Horkheimer, Adorno. 1944, R. Bacon ja apuntava que “saber és poder” i que el poder de l’home té la 

seva “essència en la ciencia i la técnica”.  
227 Günter Anders, li feu veure que ell també formà part d’aquesta “raó-instrument” i que n’esdevingué 

una víctima més, i que s’afegís a les commemoracions fetes per les víctimes atòmiques.  
228 Bilbeny, 104.  
229 Bilbeny,108. 
230 Bilbeny, 111.  
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perseguim la felicitat, encara que l’anomenem de diferents maneres i la cerquem de 

maneres diferents”. Maneres amb què la pràctica diària valida l’ètica ancestral231. 

Una munió de persones uneixen desitjos i esperances per combatre passivitats i 

injustícies des de la cooperació diària. Posen en pràctica valors altruistes d’ètiques 

universals amb generositat. No pregunten sobre categories segregadores: escolten, 

valoren necessitats i atenen. S’organitzen i actuen. Un activisme civil recorre el planeta, 

universal i de reacció infinitament més ràpida que les institucions nacionals o 

supranacionals, (que a voltes els tenalla la por i la hipocresia estructural, pendents del 

“fer veure”). Constitueix una força paral·lela transversal i atemporal, perquè sorgeix 

arreu i tostemps, quan cal. Amatent i en denúncia constant d’injustícies socials. En risc. 

És una vella actitud.  

 

Per exemple, (per triar una persona dins del període delimitat) Thoreau 

(1817-1862) és considerat un dels primers a pensar sobre la relació de 

deures i obligacions individu-estat i a l’actuar en coherència respecte la 

llibertat. El procés que experimentà el portà a estar en desacord amb la 

guerra estatunidenca-mexicana i l’esclavisme. Període en què va escriure entre 1845-

1847 Walden o la vida als boscos i també al 1848, Desobediència civil. “Sota un govern 

que empresona injustament, el lloc adient per a una persona justa és la presó”232—

afirmava. També es preguntava sobre si la “democràcia era l’última forma possible de 

govern”. 175 anys després continuem polint democràcies transitant per una època en la 

que les crisi es cronifiquen, precisament per no abordar-les globalment. El filòsof  

fundador de l’àlgebra geomètrica, Clifford (1845-1879) ressaltava: “Només hi ha una 

cosa més perversa que el desig de manar: la voluntat d’obeir”233. 

 

Per a exemplificar actualitats amb potents desitjos de millores jurídiques Norma Falconi 

porta ja trenta anys ajudant a legalitzar els drets de refugiats i immigrants234. 

Durant segles, la genialitat ha combinat virtuts en pro d’objectius clars. Pensadors i 

activistes han coordinat una gran capacitat de treball, altruisme i talent per entendre i 

transformar235 la societat. Des dels centres d’investigació o tot passejant i debaten en 

grup, probablement més enllà dels peripatètics. Xenòcrates (ca.396-314 aC) ens ho 

recorda amb Polemó (?-270 aC) i Crates (300-265 aC), Arcesilau (315-240 aC) i 

Cràntor (344-275 aC) als jardins honorats a Dem, germen de l’Acadèmia atenesa.  

 

 

  

 
231 Tsultrim, 1991.  
232 Arendt també pensava que els canvis positius en les lleis eren producte “d’accions sempre extralegals”.   
233 Clifford, 1879, 35. 
234 Bacardit, 7.04.2023. 
235“Entendre per transformar”, Gustau Muñoz.   
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VII.3 Raó i barbàrie a la civilitzada Europa  

Als inicis del segle XX, se succeïren un mar d’”ismes”236. Freud no es reprimí de dir-hi 

la seva. L’expressionisme denunciant de principis de segle empenyia a noves formes 

expressives recollides per les ments pensants europees. El cinema ocupa escena i films 

com El gabinet del doctor Caligari (1920) de Wiene glacen per premonitoris. Se 

succeeixen feminismes ferms i desacomplexats amb figures com Kahlo (1907-1954), 

Weil (1909-1943), Beauvoir (1908-1986) amb El segon sexe (1949). La naturalesa 

femenina passa a primer pla quan és presentada com a mera creació cultural. No hi ha 

cap “naturalesa eterna”, proclamava Sartre a l’uníson. Duras (1914-1996), feia el que 

millor sabia: denunciar. Denunciava misèries colonials i mancances socials en ple 

exercici de dona lliure i d’amor total, sabedora dels seus drets proclamats des de 

l’expressió literària en obres com Dic contra el Pacífic (1950), L’amour (1971) o 

L’amant (1984) premiat. Duras representa la força d’estimar i d’escriure evidències de 

dos mons confrontats en la insuportable desigualtat metròpoli-colònia o per El dolor 

(1985) de l’horror nazi com a racionalisme de la il·lustradíssima barbàrie. “S’indigna 

amb De Gaulle per no mostrar interès pels deportats polítics237”.  

 

 

 

 

 

 

 

 
              M. Duras 

 

 

  

 
236 Per exemple, P. Klee, transità pel surrealisme, l’expressionisme o l’abstracció.  
237 Aliaga,16.09.2019.  

 

F. Kahlo, 1940. Autorretrato  

dedicado al Dr. Eloesser 
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VIII. CONCLUSIONS 

Pensar, debatre i actuar per transformar 

Els 23 anys de Pico de la Miràndola (1486) oferien a la humanitat les Nou-centes tesis, 

una síntesi lògico-filosòfico-teològica a la totalitat del coneixement amb pretensions de 

debatre-la obertament a qui volgués. El poder divino-terrenal manifestat del moment en  

Innocenci VIII no li’n veié cap gràcia divina i en prohibí la iniciativa tot enviant a 

investigar el nivell d’heretgia algunes tesis d’especialment sospitoses. A rel de la 

situació, Pico s’esperonà a escriure, obsedit per expressar-compartir i debatre amb 

llibertat, repensà una manera diferent de concebre la condició humana; ens deixà el 

Discurs sobre la dignitat de l’home. Presentà  l’home com a ésser totalment 

prescindible dins de l’entramat creatiu del Gènesi, a les antípodes de la versió oficial.  

 

Jan Palach, l’estudiant txec, es cremà a la manera bonze al carrer de Praga en una acció-

protesta contra els abusos de poder en un context fortament d’opressió política.  

Ambdues iniciatives tot i ser de naturalesa diferent responen a motivacions de 

qüestionar ideologies i poder; hi contenen uns fonaments pensats i unes accions 

motivacionals clares amb llegats de canvi social. Per a Bradatan, la transcendència per 

la posteritat d’accions com la de Palach assoleixen magnituds que la seva biografia no 

contemplava abans de l’autoimmolació. El fet de donar la vida per les idees confereix 

una pregona petja en les successives generacions, com així ha estat en la història de 

Txèquia238.  

 

Estudis com els de Baumann, Foucault..., o accions com les de Mian, David Harvey, 

Ben Ferenz, Gonzalo Pontón explicant els orígens de la desigualtats socials i els intents 

per perpetuar-les..., demostren persistències ancestrals de lluita en els mateixos temes. 

Avancem afegint poc més que perspectives segons contextos històrics i geogràfics.  

 

 

La veritat, explicar-la i viure-la 

Explicar el que veiem, parlar de la realitat i debatre estratègies continua sent un risc per 

a l’existència. Els periodista continua sent el col·lectiu mes assassinat al món. Els 

periodistes serien els filòsofs a peu de camp que recullen realitats per a confrontar-les en 

un mirall social.  S’acosten a relatar veritats tot tensant toleràncies, perquè el seu poder 

va poc més enllà de la denúncia239. Exposant la veritat s’exposen ells mateixos i resten a 

mercè dels qui ostenten el poder. Foucault en parla referint-se al filòsof: “La impotència 

del filòsof prové de la seva “parréssia”. Dir la veritat impossibilita de tenir un poder 

real”. En la pròpia etimologia del mot s’hi condensa el “parlar sense reserves, no 

amagar res” (“parresia” → “parresizesthai”→ “pan” i “rhema”). Parafrasejant 

Foucault, per al periodista, igual que per al filòsof, el “fet de tenir el coneixement –la 

veritat--, obliga a compartir-lo240. És impensable un coneixement sense els altres. 

 
238 Bradatan, 166: “El sacrifici de Palach determinà la cultura política del seu país, però amb lentitud”.  
239 Bradatan, 239-242.  
240 Bradatan, 240.  
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Descartes ja raonava que “cadascú de nosaltres té tota la raó, pot trobar la veritat solet: 

no només desproveïts de tradicions, sinó fins i tot d’experiències externes”241 

 

Per a Foucault, la veritat és “un mode d’estar al món i un estil de viure en societat”242. 

Però quan veritat i autenticitat de vida són u, llavors impacten tant en l’entorn social que 

neixen referents i models. Els exemples de vida, per escassos i rellevants, transmeten 

potencialitats extraordinàries de coneixement, altruisme i felicitat dignes d’imitar.  

 

Reduir contradiccions fins fer-les desaparèixer conformen ideals d’existència només a 

l’abast dels qui n’han fet aquesta manera de viure una prioritat. N’excel·leix l’ètica. Les 

persones íntegres convencen i causen admiració pel seu carisma excepcional. 

L'excepcionalitat, la integritat l'autenticitat genera atracció i confiança. L’autenticitat 

porta implícita la coherència de posar en pràctica teories inclusives d’alteritat-altruista, 

amb el desig d’alleugerir sofriments de la societat. La saviesa porta implícita la bondat-

humilitat243 --que fa les coses s’abordin amb senzillesa-- i l’anhel de compartir mètodes 

i coneixements de beneficis comuns, compartits i potenciats244. Altrament ja no es tracta 

de saviesa, sigui quina sigui com es manifestin egos-hybris.  

 

 

“Eὐδαιμονία”, “ἀρετή”, “Φρόνησις” 

Quan la combinació de mètode i saviesa tenen la seva correlació pràctica i directa en 

l’aplicació per l’alleugeriment de sofriments, llavors sorgeix l’ètica inclusiva universal 

que tant ha fascinat occident, l’antídot de la segregació discriminativa. Des d’escoles 

d’orient s’insisteix en la importància d’escoltar, reflexionar i meditar en totes les formes 

de la nostra pràctica per al doble objectiu compartit d’alleugerir sofriments i assolir 

major cotes de felicitat per a tothom245. Ens cal molta d’aquesta saviesa pràctica que, 

simplement quan s’aplica ja en petites dosis, el “sensus communis” es fa notar.   

 

De vegades les institucions reconeixen trajectòries de lluita com ha estat el cas de la no-

binària Judith Butler pel seu compromís civil i polític246. 

 

 

De novetats i renovacions 

Sovint es constata la dificultat en la creació de coneixement. Es fàcil repetir-nos si no 

introduïm noves fonts i basem els estudis en les mateixes fonts o en estudis basats en les 

mateixes fonts.  

 

 
241 Casanovas,38.  
242 Bradatan, 239.  
243 “Humilitat”, qualitat d’”humus”, allò més fèrtil que pot donar la terra, en el sentit de base a fructificar.  
244 Relacionat de ple amb les “cadenes daurades” a què Garth Fowden s’hi referia, els llinatges o 

tradicions d’escoles orientals, o les “genealogies de coneixement” per a occident.  
245 “Boditxita”, per a les escoles budistes.  
246 “Premi Internacional Catalunya”, 2022. 
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També són habituals els desenvolupaments de variacions sobre un mateix tema. En 

aquests casos, s’agraeixen els aprofundiments que augmenten les genealogies de 

coneixement, perquè introdueixen bones dosi de creativitat a causa dels nous contextos 

amb què són abordats els temes de tota la vida. En aquests casos els canvis de 

perspectiva constitueixen el recurs més emprat. Per a un estudiant de grau la creació de 

coneixement suposa un repte allunyat a les possibilitats que confereix la formació.  

 

 

Contextos-geografies: espais de conflicte 

La següent explicació cal encabir-la seguint la concepció de l’estructura binària del 

pensament elaborada per Henry Wallon i complementada per Paul Klee247 segons 

afirma que “el concepte és impossible sense el seu contrari” atès que “al principi –

segons matisa Rodari--, era l’oposició”248. També es té en compte l’enfocament de 

Josep Batalla249. 

 

L’evidència ens mena a aparellar l’actitud-valor-ètic social predominant amb allò més 

valorat del moment, amb aquelles necessitats socialment més peremptòries i públiques 

de cobrir250. Simon Schaffer (1955) marca la línia del la sociologia del coneixement 

científic quan delimita l’objectiu “és com l’ambient influeix en el que pensem i la 

manera com arribem a les teories”251. Tant per a Darwin com per a Einstein els móns de 

partida que havien viscut durant la infància-formació constituïen una cosmovisió a la 

que la seva maduresa científica s’hi revelà. En l’interior de cadascun xocaren dos móns, 

--binomi oposat—que activà el seu pensament divergent, --els interessos divergents que 

diria Veblen252--, vers la resposta creativa a les preguntes que es feren.  

 

La divergència de Darwin suposà la confrontació amb el creacionisme “fixista”, perquè 

el seu context coetani de coneixement ja tendia a les valoracions científiques positives 

amb fermesa. L’empenta-impressió amb que ell rebia aquestes valoracions esdevingué 

el magma d’arrencada. Nous valors, noves perspectives, noves preguntes es 

precipitaren. Noves opcions d’alliberament. L’ego-lybris fa la resta.  

 

En el cas d’Einstein, el talent per imaginar, teoritzar, fer de la realitat un cúmul 

d’experiències a contemplar, analitzar i transformar-les en bones preguntes se sumà un 

entorn d’infantesa procliu a l’estimulació dels seus interessos i un entorn formatiu de 

joventut que, per oposició, també l’estimulà a l’autodidactisme253. Així que aconseguí 

un entorn una mica estable començà a recollir fruits, malgrat no saber massa, ni si se 

 
247 Teoria de la forma i de la representació, 1959.   
248 Rodari, 21.  
249 Inferit de Batalla, 2015.  
250 El fet que Lavoisier esperés l’esclat revolucionari per a publicar el seu Tractat elemental de Química 

respon a la ponderació d’una situació socio-política de la que podia treure’n el màxim benefici i prestigi 

personal.   
251 Aragon, 2020.  
252 Veblen.1993, 224 i 225. 
253 De fet, triomfà malgrat els mestres.  
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sentia amb la necessitat, de gestionar les emocions i relacions sentimentals de fills i 

parelles.  

 

Tot al mateix sac: denostat cristianisme254 

En el procés de laïcització actual, també hi té cabuda la interpretació d’un cristianisme 

altruista, no cal cremar-ho tot. Fixant-nos simplement en els Evangelis caldria valorar 

quina tradició n’esdevé central. Entre l’Evangeli de Joan i el de Mateu hi trobem 

accents rellevants que els diferencien notablement.  

 

El context biogràfic de Mateu el situa ben arrelat a Judea, on el pes ritual-simbòlic de la 

sang per als jueus del seu temps era dogma. L’Eucaristia màgico-transformadora 

assegurava la presencialitat de Déu. En canvi, per a Joan –i la genealogia de pensament 

que inicia-- la presència de Déu es manifesta com a servei als altres, fa dels altres un 

element imprescindible. Joan proposa una ètica cristiana altruista quan posa l’accent en 

l’acte que protagonitza Jesucrist, el Déu ja fet ésser humà, humanitzat i proper, (sorgit 

de l’esperit del Nou Testament), en rentar els peus dels altres i en la humilitat que hi 

transmet el gest. Joan no parla de sacrifici, ni de la passió de Dijous Sant255, posa la 

mirada en el goig de viure que se’ns ha donat, atesa la part del psalm del Gènesi que va 

repetint, després de cada creació: “...i va veure que era bo”. Per a Prat, es tracta de 

“viure l’amor concret envers els altres, des de dins d’un mateix i com a opció 

fonamental de vida” 256. 

 

Fàcilment s’hi pot relacionar en tota la literatura a l’entorn del pecat i la culpa, aquell 

viure en el temor de Déu (potenciat en l’Antic Testament) fortament interessat en 

contextos jeràrquics de dominació, d’advocació a l’obediència en el doble objectiu 

terrenal de no propiciar canvis revolucionaris, però de promesa d’assoliment de vida 

eterna257. El dilema clar: abnegat a la feina obedient258 i ésser lliure només en l’interior 

mentre s’està a la terra –sobretot mantenint desigualtats--, i assolir l’eternitat només 

com a recompensa als serveis prestats al costat de la divinitat via mort igualitària.  

 

 

La ciència-tècnica determina filosofies: l’existència a cop d’algoritme 

A Occident, en la Història de la Filosofia, l’empirisme de la Ciència-Societat, ha acostat 

progressivament la concepció del món de l’idealisme platònico-hegelià-kantià a l’àmbit 

dels contextos existencialistes sartreans-foucaultians-benoistans postmoderns, fins a 

concepcions postmetafísiques259.  

 
254 Elaboració pròpia a partir d’explicacions de Ramon Medrano Losada, autodefinit com a metec 

(μέτοικος).  
255 El simbolisme del doble travesser desigual de la creu ortodoxa podria atorgar al llarg la importància de 

la major misericòrdia de Déu i, al curt, el menor pes del pecat al portador.  
256 Prat,1996, 92. 
257 Caldria preguntar-se, en un estudi comparat, si per l’islamisme existeixen dues tendències d’afrontar 

l’existència equivalents: estudis comparatius.  
258 ¿Una interpretació de l’aporínia? la salvació pels actes, vol dir per la feina. La transposició perversa 

d’Auschwitz ho sublima en el cartell de l’entrada al camp:“Arbeit macht frei”, el treball us farà lliures.  
259 Llevadot, Riba. 2012.  
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Dels temps d’Edison-Ford a l’actual invasió d’objectes de desig que impacten egos, 

solipsistes hedonistes, hi ha hagut un procés de “terrestritat” que ha anat allunyant la 

humanitat-occident de propostes màgico-religioses. El xoc d’espiritualitats i ètiques que 

ha suposat aquesta intensa laïcització occidental ha fet ressaltar amb major virulència 

alguns sectors radicalitzats no només a occident, sinó també arreu del planeta.   

 

Això és el que té abandonar contextos de veritats absolutes; o no fer-ho, i assumir les 

confrontacions de postures irreconciliables en un combatre l’altre, ja sia per imposar-se 

ja sia per defensar-se.  

 

Les veritats absolutes individuals han acompanyat-adobat totalitarismes amb codis 

existencials tan lliures d’incerteses com estúpids en delegacions personals caracteritzats 

en sistemes burocratitzats on ja es constatà que les virtuts secundàries substituïen 

primeres realitats i preeminències. El neoliberalisme s’ha preocupat de capgirar 

prioritats atorgant hegemonies econòmiques sempre en primeres opcions: res de nou per 

Keynes.   

 

La gran paradoxa del moment mostra individus molt preparats, hiperconnectats, aïllats-

i-poc compromesos, delegats, curulls d’incerteses, volubles a les temptacions 

tecnològiques-prestes-a-satisfer-hedonismes i molt futuriblement perduts.  

 

 

De contextos, perspectives i comprensions 

Qualsevol dels exemples aportats al llarg del treball corroboren el caràcter comprensiu 

relatiu a les proposicions exposades entorn les respectives contextualitzacions. Els 

contextos són essencials per a ubicar el desenvolupament de l’ésser humà en qualsevol 

de les seves manifestacions; deslligar-lo de fenòmens i constructes n’allunya la 

comprensió.  

 

Els espais són cognitius i relacionals, interactius, interdependents, multifuncionals, 

sincrònics; permeten el moviment de les perspectives en les exposicions dels punts de 

vista, són nínxols de coneixements i medis d’exploració i “d’imploració”... Cada 

context històric en projecta els seus. Per a cada ésser són cubicles individuals de 

genealogies de coneixements i d’oblit amb què ens anem autoconstruint, refent i 

reconeixent en els altres als qui necessitem i compartim.  

 

L’existència es vincula al context fins a unir-s’hi, en unitat indissoluble. Un cicle coral i 

social nodreix reciprocitats d’éssers i coneixement que esdevé patrimoni universal, a 

perseverar en la memòria col·lectiva per a les comunitats i per al planeta. 

 

No hi ha perspectives sense moviment, ni moviments sense espais. La tendència al 

moviment respon a la necessitat de coneixement260 i els canvis de perspectiva ens el 

 
260 La fascinació pel moviment és universal, com la llei de gravitació newtoniana de 1687 en  

Philosophiae Naturalis Principia Mathematica.  
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proporciona. Sense llibertats s’acaben la diversitat de contextos i de perspectives. Espais 

i alteritats esdevenen indissolubles en la promoció de divergències enriquidores, de 

creativitat. Ments i sensibilitats com la de Paul Klee o Judith Butler, per exemple, 

expandeixen coneixements pel talent, la riquesa dels continguts en interaccions 

inacabables i els nous punts de vista que han sabut prendre’s ocupant nous espais en un 

moviment lliure.  

 

Ocupar nous espais mentals suposa un desplaçament interior imbricat amb l’existència 

amb una base sòlida de drets fonamentals ben assolida, i molt de suport dels altres, del 

grup, de la tribu. El treball d’aquest interior proporciona éssers més autèntics, més 

propers als altres, necessàriament més bondadosos i amb ètiques de pau que 

s’encomanen.  

 

A la perspectiva l’hi és inherent el moviment i la implicació, el compromís respecte 

l’altri. Primo Levi explica l’holocaust; el hitlerisme-nazisme el justifica. Just al mig se 

situen tots els Eichmans complidors d’ordres, els que subvertien categories 

d’importància quant als valors, els probes fidels funcionaris-buròcrates executors i els 

que miraven a un altre costat. Tots aquells que quedaren fascinats per l’estètica –de 

Günter Grass a Orff-von Karajan--, només ells sabran els tombs que prengué la seva 

perspectiva: “nulla esthetica sine etica”261.   

 

L’androcentrisme ho ha cobert tot fins ara. Amb l’empenta reivindicativa de la dona un 

nou context social s’obre a noves perspectives que haurien d’aportar-nos una mirada 

més àmplia i llarga, més riquesa individual i més descobertes socials, molta més 

sinceritat, més enllà d’oscil·lacions pendulars cícliques d’interessos mai prou 

transparents... Des del cor de la humanitat francesa, Consuelo Suncín Sandoval, 

Consuelo de Saint-Exupéry, com moltes altres dones ha parlat. Antoine de Saint-

Exupéry, el marit, s’hi inspirà en ella i la maltractà. Desmitificar herois costa. Però 

l’obertura d’espais mentals, contextos possibilitadors de noves perspectives clamen a 

crits l’expressió de realitats fins ara ofegades262.  

 

Les teories s’esvaeixen sense la pràctica que les alimenta. Una acció no pensada o un 

pensament sense acció es perden. Lluitar per la comunió d’encontres equànimes 

legislatius encara té sentit en entorns socials tant mancats de drets fonamentals.  

 

Es troba a faltar actualitzacions i difusió d’estudis comparatius de filosofies 

integradores entre orient i occident; no adaptacions o assimilacions centroeuropees-

occidentalitzades i andrògines263. Aquest mateix treball és un exemple del biaix del 

 
261 Sense permís ni de Nietzsche ni de José María Valverde “quan el 1965, va deixar la seva càtedra 

d’estètica a Barcelona en protesta per la deposició pel govern franquista de José Luis López Aranguren de 

la càtedra de d’ètica a Madrid. Tots dos es van haver d’exiliar”. Cf. Batllori, 2013, 150.  
262 Fornés, 07.05.2023. Després de les obres religioses El petit príncep (1943) és el llibre més traduït de la 

historia. 
263 A tall d’exemple, pel que fa a neurociència: Daniel Goleman, 2003 amb Asaf Federman, 2011 i les 

seves interaccions amb el budisme i amb Iker Puente, 2011.  
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nostre sistema educatiu. Encara arrosseguem tics i arquetips jerarquitzants, patriarcals i 

supremacistes pròpies del passat imperialista-colonial264, polsos ideologitzants 

impulsats per la por i l’estretor de mires. Sorprèn el menysteniment com a recurs de les 

tradicions orientals de pensament, sobretot quan ja s’ha constatat que sabers orientals 

tenen llarguíssimes trajectòries d’enriquiment.  

 

Regular una “polis” inregulable 

Tenim democràcies incompletes, contradictòries i tota una societat civil que actua en 

paral·lel alleugerint patiment aplicant altruismes més enllà de teories. Tenim unes 

institucions que no troben canals per a escometre’n les causes. Encara, ni una ètica 

igualitària. I moltes persones que els sobren les causes de desafecció política, i encara 

de compromís social. Compte amb el vis-i-plau keynesià i els totalitarismes.  

 

Dramàticament continuem recordant en Dylan (1941), però perquè els temps no acaben 

de canviar. No sabem donar-li realitat a la democràcia i amb tota la indignació dels 

desheretats, els marginats, els exclosos, els ignorats i els enganyats, només sabem fer 

bones anàlisis aporètiques que alimenten frustracions sincròniques i distòpiques com les 

de Rosanvallon 265 (1948) que afirma que “la democràcia és la història d’un 

desencantament i la història d'una indeterminació i d’una obstinació”. Desencantats i 

descontents en lluita permanent, doncs. Al pensament crític li corresponen accions 

crítiques.  

 

Ens calen debats i actuacions consensuades per a novament ser revisades, i participació, 

activar participacions per construir. És paradoxal que trobant-nos a l’era de la 

hiperconnectivitat, l’aïllament de persones i de sabers encara per descompartimentar en 

resulti una característica estesa. Serà que som en una societat paradoxal i en crisi. Les 

resistències a la “insurgència democràtica”266 anivellen forces oposades. El dret a la 

justícia legitima desobediències amb què carregar-se d’arguments en la línia de 

Hesíode-Thoreau-Arendt-Clifford-Benet Salelles..., però a prou feines s’aconsegueix 

una crítica a l’entramat estructural. Per Hesíode (s. VIII-VII aC)267 la injustícia és la 

perversió de la legítima lluita per la vida (άγαθή έρις) encarnada en el treball; és el 

resultat de la lluita opressora (βαρεια έρις) corporeïtzada en la guerra i en les 

discòrdies”. 

 

S’articulen paral·lelismes d’autogestió alternatius de resposta ràpida, d’emergència civil 

que no acaben de cristal·litzar en institucions polítiques per la desconfiança que una 

tasca autogestionada tingui validesa un cop institucionalitzada: a saber si pel díctum 

econòmic d’Acton (1834-1902) que “El poder -els diners-- tendeix a corrompre i el 

poder absolut corromp absolutament”, o pel convenciment polític que ens llegà Galeano 

 
264 A tocar, un passat recent nacional-catòlic tancat en fals.  
265 Riba, 73.  
266 Concepte manllevat de Riba. 
267 Batalla, 22: “Hesíode fou un dels primers a pensar en la polis. La seva reflexió es fixà pràcticament en 

un dels aspectes més revulsius i més constants de les societats humanes: la injustícia”.  
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(1940-2015) com a límit genètic de la insurrecció: “El poder és com un violí. Es pren 

amb l’esquerra i es toca amb la dreta”268.  Punt de vista que ens apropa a “William 

Godwin (1756-1836) de la irreconciabilitat humanitat-govern que ja avisava des de 

1793269.  

 

En tot cas, més contradiccions de gestió en tant es capgiren prioritats existencials que el 

neoliberallisme automàtic s’apressa a aprofitar col·locant el diner per davant de la “res 

publica”.  

 

Atès el biaix autodestructor de la humanitat, disposem d’una profusió de visions 

apocalíptiques. Sala i Martín, però, basteix arguments més esperançadors270, això sí, 

dins del context capitalista liberal. 

 

 

 

  

 
268 Galeano, 17.  
269 Riba, 89.  
270 Sala, 2023. 
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EPÍLEG 

Amb la present proposta de treball dubto molt haver creat coneixement, per saber-ho 

hauria de conèixer tot el coneixement que s`ha creat fins ara. Ho he manllevat tot. Això 

sí, tot el que he manllevat està pensat i/o inferit.  

 

He intentat posar en pràctica un treball segons la concepció clàssica del que es 

considerava abans del Pla Bolonya del què són/eren les Humanitats i ho vindico. I això 

és la “interrelació de tots els sabers i la seva imbricació a la societat” que proposa Jordi 

Llovet en el seu llibre Adéu a la Universitat. L’eclipsi de les humanitats271. Òbviament 

que, tot i l’enfocament, en la meva proposta només s’hi ha interrelacionat els “sabers” 

que jo he triat, no “tots”.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
271 Llovet, 2023.  
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