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1. Introducció

1.1. Objectiu de l’estudi

L’objectiu d’aquest treball serà fer una recerca de l’estigmatització i marginalitat de les dones

prostitutes a l’antiguitat, més concretament a l’antiga Grècia.

Per a la realització d’aquest treball es consideraran tant fonts clàssiques com actuals;

per aquesta raó, es farà una anàlisi de llibres com La revuelta de las putas (2020) d’Amelia

Tiganus. En aquest llibre podrem analitzar com una víctima de la prostitució en l’estat

espanyol ha lluitat durant tota la seva vida contra l’estigmatització i marginalitat de la societat

espanyola cap aquesta. Posteriorment, també es farà una anàlisi d’una font clàssica com

Demòstenes on amb el seu discurs Contra Neera (343-340 aC) podrem veure una cara

diferent de la prostitució a l’antiga Grècia.

L’objectiu final, doncs, serà tractar la consideració social de les dones prostitutes en

els dos àmbits ja descrits. S’estudiarà el desconeixement sobre qüestions socials, inclosa la

vida de les prostitutes fora de la prostitució, el desconeixement sobre les persones implicades

en la prostitució i el seu impacte en la societat.

1.2. Justificació del tema

En general, es considera que la pràctica de la prostitució és l’ofici més antic del món.

Aquesta, fou present en quasi totes les cultures antigues i, moltes d’elles, han deixat una

cultura escrita sobre aquesta pràctica. Un dels exemples que es pot trobar és la mateixa

Bíblia. Aquest conjunt de textos enfocats a la religió catòlica ha deixat uns quants fragments

que parlen de la prostitució. En primer lloc, en el Gènesi 38 parlen de la història de Judà i

Tamar, durant els fragments que comprenen les línies 14-26 es pot observar com parlen d’una

dona que amaga el rostre mentre espera a l’entrada d’Enáin. Judà, en veure que tenia el rostre

amagat, creu que és una prostituta i en negocien un preu: “Judà va veure Tamar i la prengué

per prostituta, ja que duia un vel a la cara. [...] Ella li va demanar: -Què em donaràs per estar

amb mi?” (Gènesi 38: 16-18).

Aquest passatge és rellevant, puix que es pot veure que des de l’antiguitat hi havia una

certa vergonya i anonimat en la prostitució, sobretot per les persones que es dedicaven a ella.

La noia es tapa el rostre i Judà, en veure un rostre tapat, assumeix directament que era una
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dona prostituta. Aquest, després, té una forta reacció en assabentar-se que la seva neboda

s’havia dedicat a la prostitució, ja que no sabia que fou ell qui va tenir relacions amb ella. Ell

mateix, esmenta aquestes paraules: “Traieu-la fora i que la cremin” (Gènesi 38: 24). En

aquest cas, doncs, es pot observar una forta estigmatització i marginalitat cap a les dones

prostitutes, fins i tot de la mà d’aquell que havia pagat pels seus serveis.

Aquest petit exemple és un entre molts, ja que també podem trobar referències en

altres cultures llunyanes en el temps i en l’espai, com l'inca (Bruhuns i Stothert 1999: 156) o

l’asteca (López Hernández 2012: 402-419).

Per aquesta raó, aquest treball se centrarà tant en l’actualitat com en el nostre passat

per entendre i comprendre la percepció social de les dones prostitutes en ulls de la ciutadania

del moment. Actualment, tenim estigmes i tendim a marginalitzar les experiències de les

dones prostitutes? A l’antiguitat que passava? Què és l’abolició i la regularització en l’àmbit

de la prostitució?
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2. Marc teòric: Estigmatització i marginalitat de les dones prostitutes en

l’actualitat

La prostitució és un tema rellevant en molts debats. Sobretot dins les esferes feministes

actuals, puix que hi ha dues propostes molt marcades entre la societat. En primer lloc, les que

defensen la proposta de l’abolició de la prostitució anomenades abolicionistes. En segon lloc,

tenim les que defensen una segona proposta. Argumenten que l’abolició no és factible i

demanen la regularització de la prostitució.

Amelia Tiganus és una forta defensora de l’abolició, Dolores Juliano, des d’un camp

més acadèmic, ens parla de la regularització de la prostitució. A continuació, es presentaran

les dues propostes a partir del treball de cadascuna d’aquestes autores.

2.1. L’abolició: La revuelta de las putas d’Amelia Tiganus

Amelia Tiganus (1984) és una gran activista en el món del feminisme. Sobretot centrada en

els drets humans de les dones i la seva clara postura cap a l’abolició de la prostitució.

Originàriament de Galati, Romania, fou portada a Espanya per un proxeneta i explotada

sexualment cinc anys a l’Estat Espanyol. Actualment, treballa en diversos projectes socials i

dona formació en línia per a la prevenció, formació i sensibilització sobre la prostitució i la

violència sexual, entre altres (Renea Triviño 2018: 136).

El seu llibre La revuelta de las putas (2020) sembla un lloc adient per una

aproximació més real cap al món de la prostitució i les conseqüències en les vides de les

implicades en aquesta cruel indústria.

Tiganus divideix el llibre en diverses parts. En les primeres ens descriu l’inici de la

seva vida i els seus objectius. Després, continua amb el que ella defineix com el seu camp de

concentració: el prostíbul i les seves experiències. I, en últim lloc, dona diverses dades sobre

els feminicidis i parla de l’estigma de la prostituta.

Aquest llibre és rellevant dins aquest treball d’investigació, ja que tracta i/o exposa la

prostitució vista des de dins. Tiganus exposa i s’expressa narrant des de la seva pròpia

experiència.
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L’autora parla de com vol alliberar-se de l’estigma imposat per la societat. Vol deixar

de ser “l'exprostituta”, puix creu que els estigmes perjudiquen en el desenvolupament de

l’autopercepció (Tiganus 2020: 20).

En el llibre, descriu com era la rutina d’una prostituta. Explica com l’endeutament cap

al proxeneta pujava simplement per viure en la casa assignada o menjar els àpats del dia

(Tiganus 2020: 79). Entre les despeses diàries que podien augmentar l’endeutament no es

poden deixar de banda les drogues, entre elles la cocaïna. Moltes d’aquestes prostitutes,

cauen en la droga com a forma de desconnexió al maltractament psicològic que estan patint.

L’autora observa que, quan es parla de prostitució, tan sols es veu la prostituta i no el

consumidor o proxeneta que hi ha darrere. Per aquesta raó remarca amb un text de Beatriz

Renea que la responsabilitat, la culpa i l’estigma social sempre recaurà en les dones

prostitutes, puix que és l’únic focus (Tiganus 2020: 98). Posteriorment, narra com

aconsegueix sortir del món de la prostitució. Així i tot, l’estigma social la persegueix quan

obté feina en un restaurant. El seu passat torna entre els xiuxiuejos dels veïns, molts d’ells

marcant-la com indesitjable (Tiganus 2020: 208).

Amelia Tiganus, com s’ha dit anteriorment, és una fidel defensora de l’abolició de la

prostitució. Denuncia com el sistema capitalista patriarcal vol vendre la prostitució com una

cosa transgressora, un empoderament de les dones a través de la sexualització (Tiganus 2020:

239). La lluita contra al pensament regularitzador és molt difícil de guanyar, ja que darrere té

organitzacions com ONG i fundacions finançades per personatges rellevants com Bill Gates.

Aquest pensament es mou a partir d'ideologies patriarcals, capitalistes, neoliberals i racistes.

Totes elles molt arrelades a la societat espanyola. Per altra banda, critica com el moviment

regularitzador fa que en països com Alemanya o Països Baixos el comerç sexual i el tràfic de

persones hagi augmentat. En aquests, els proxenetes són empresaris i l’estigma cap a les

treballadores sexuals augmenta cada vegada més (Tiganus 2020: 244-245). Per l’autora,

doncs, el sistema abolicionista és l’únic que ofereix la protecció i prevenció de la prostitució

a les dones i nenes, causant que hi hagi més càstigs pels proxenetes. Abolir la prostitució no

és erradicar-la. Significa deslegitimar, a través de tots els mecanismes possibles (entre ells el

jurídic o sociocultural), per arribar a una eliminació total (Tiganus 2020: 245).

Tiganus adverteix que en el segle XXI, tot i que encara existeix la prostitució en

prostíbuls o la via pública, la majoria està en format en línia. Actualment, existeixen diverses

aplicacions i llocs web especialment per aquesta funció. Aquest fet, causa que les persones
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més joves entrin en una indústria sense tenir quasi coneixement, ja que els hi venen la

suposada llibertat sexual com un moviment empoderador cap a les dones (Tiganus 2020:

251-253). L’autora remarca que el moviment abolicionista creix cada dia, puix creu que cada

vegada més dones veuen que la prostitució impossibilita la igualtat real.

2.2. Regularització: La prostitución: el espejo oscuro de Dolores Juliano

Dolores Juliano (1932-2022), nascuda a Necochea (Argentina), mostra un altre vessant sobre

el debat de la prostitució. Després de fugir d’Argentina a causa de la dictadura de Jorge

Rafael Videla va exercir com a professora a la Facultat de Geografia i Història a la

Universitat de Barcelona. L’any 2010 va ser premiada i reconeguda per la Generalitat de

Catalunya amb la Creu de Sant Jordi (Regidoria de feminismes i LGTBI, 2023).

Un dels primers problemes que presenta Juliano en el seu llibre La prostitución: el

espejo oscuro (2002) és la incapacitat de la societat de considerar a les prostitutes

treballadores. Ella afirma que no fer-ho pot causar confusió i una estigmatització negativa cap

aquestes, puix que per ella la precarietat laboral que poden assumir no és diferent a altres

llocs de treball mal pagats o desagradables (Juliano 2002: 17-19). Mentre Tiganus narrava

com les prostitutes només tenen deutes (Tiganus 2020: 98), Juliano diu que les prostitutes

entrevistades en algunes investigacions fetes durant el 1999 mostren que la majoria cobraven

més del salari mínim i altres, fins a una tercera part de les participants, superava les 200.000

pessetes mensuals (aproximadament uns 1.200 euros mensuals) (Juliano 2002: 16).

L’autora parla, a continuació, de com la societat patriarcal estigmatitza a les dones

prostitutes. No per la professió que tenen, sinó perquè les dones són les que tenen una

autonomia econòmica a partir del moment que decideixen dedicar-se a la prostitució. Així

doncs, la societat patriarcal causa una estigmatització per a marginar aquesta dona

treballadora (Juliano 2002: 33-34). En aquest fragment es pot veure una altra diferència amb

l’autora anterior, ja que Tiganus remarca durant tot el llibre que les prostitutes poden semblar

independents, però sempre van lligades a proxenetes i deutes i, per aquesta raó, no poden

deixar de dedicar-se al treball sexual. En canvi, Juliano mostra com l’estigmatització cap a la

dona en el camp de la llibertat sexual i independència de l’home es remunta des d’èpoques

antigues, puix que podem veure com una de les figures més rellevants del cristianisme és la

Mare de Déu, una dona verge i maternal. Mentre la condemnada és Maria Magdalena, la qual
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defineixen com a desviada i posteriorment és perdonada gràcies a la penitència (Juliano 2002:

39).

Nogensmenys, ambdues remarquen que l’estigma de les dones prostitutes va més

enllà que el de les dones que es dediquen a una altra professió, puix que aquestes tenen més

problemes en crear un negoci o tenir accés a propietats. Mentre la llei del proxenetisme

estigui condemnant també a les prostitutes, sembla que el problema no cessarà (Juliano 2002:

63).

Juliano també ens parla sobre les diferents posicions respecte a la prostitució: la

regularització, la prohibició i l’abolició. Els primers volen reglamentar el sistema i regular-lo;

els segons sancionar-la; i l’última reconeix l’existència i intenta eliminar la prostitució a

través de sancionar la conducta de tercers, però sense jutjar a la prostituta (Juliano 2002:

130). L’autora critica que l’abolicionisme només persegueix a aquells que cooperin amb la

prostitució. A causa d’això, es pot observar com aquesta legislació dificulta el dia a dia de les

prostitutes, puix que dificulta l’obtenció de drets civils (com l’obtenció d’habitatge) a aquest

col·lectiu. Al no reconèixer-ho com a activitat laboral, limiten l’accés a diferents ajudes o

crèdits. Juliano comenta la presència de diversos informes que indiquen que una millor

solució seria despenalitzar la prostitució i atorgar l’estatus “d’activitat laboral reconeguda”

per a no causar incidències en el dia a dia de les dones prostitutes (Juliano 2002: 133).

L’autora, també afirma que moltes de les dones considerades treballadores sexuals en altres

països estan lluitant per a una descriminalització de la prostitució.

Una de les problemàtiques del no reconeixement de la prostitució és la poca protecció

que tenen davant la llei i l’ús d’eufemismes per a incloure-les a la Seguretat Social. En ser

considerada “actividad entroncada con la hostelería” la policia no pot actuar quan denuncien

l’incompliment del pagament per part del client, ja que la prostitució no està reconeguda

legalment (Juliano 2002: 135).

Juliano conclou esmentant que aquest debat està molt lluny d’estar resolt, car les

opinions encara són molt contràries i no es veu un acord proper. Així i tot, torna a defensar el

seu punt de vista més regulacionista comentant com la falta de reconeixement de la

prostitució com a treball dificulta la vida a les prostitutes, sobretot si aquestes són immigrants

(Juliano 2002: 136).
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Com s’ha comentat al llarg d’aquest apartat, el debat sobre la prostitució està molt

actiu entre les activistes feministes. S’han pogut observar dues postures diferents i/o dues

defenses que poden arribar a convèncer a tota classe de públic, dificultant així una decisió

final. Ambdues, però, estan d’acord amb una sola cosa: l’estigmatització de les dones

prostitutes és una problemàtica que s’ha de tractar i que encara és vigent en els nostres dies.

Segurament, és la causa de molts problemes per les implicades, en aquest cas, les dones que

practiquen la prostitució. Per aquesta raó podem afirmar que l’estigma i la marginalitat de les

dones prostitutes és una causa per la qual cal lluitar. Tant Tiganus com Juliano poden

percebre que l’estigma és una de les problemàtiques més greus que pateixen en el dia a dia

les dones prostitutes (Juliano 2002: 136; Tiganus 2020: 256-264).
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3. Context històric i sociocultural de les dones prostitutes a l’Antiga Grècia

Per entendre la complexitat del debat sobre la consideració social de les dones prostitutes a

l’antiguitat, més concretament a l’Antiga Grècia, s’han d’analitzar les característiques més

importants de la seva societat.

La societat grega estava dividida en clars rols de gènere i les dones tenien un paper

molt marcat en aquesta, per aquesta raó s’analitzarà aquesta societat grega (3.1) per després

profunditzar més en el paper de les dones en l’Antiga Grècia (3.2) i, finalment, es farà una

petita anàlisi de les condicions i tracte de la prostitució femenina (3.3).

3.1. Societat grega

La societat grega era molt diversa, així i tot, podem veure una clara predominança del sexe

masculí. Es pot veure una societat bastant definida en els seus rols i dividida en grups bastant

clars. El més destacat eren els ciutadans de sexe masculí els quals podien estar dividits en tres

subgrups.

En primer lloc, els aristòcrates amb terres (aristoi). Aquest grup era el més adinerat de

tots. En la guerra i la defensa de la terra podien permetre's armadura, armes i cavall.

Normalment, es podien dividir en les anomenades faccions familiars i en diversos clans que

podien controlar gran part de les decisions d’una ciutat. En gran part, els seus diners

provenien de l’obtenció de les millors terres. El segon subgrup eren els grangers considerats

més pobres (perioikoi). Com l’altre subgrup, aquests també tenien terres, però normalment no

eren les millors. En molts casos les terres estaven lluny de la ciutat i s’agrupaven en petites

comunitats. En últim lloc, els de classe mitjana. Aquesta classe social sobretot es dedicava a

l’artesania i al comerç (Cartwright 2018).

Un altre rol marcat era el del sexe femení, aquestes podien pertànyer a tots els grups

de sexe masculí, però sense drets ciutadans1. Seguidament, trobem els nens, tots aquells

infants menors de divuit anys estaven inclosos en aquesta categoria (Cartwright 2018).

I, finalment, trobem els esclaus i els estrangers. López Melero (2009: 54) ens

categoritza els esclaus com a “Los varones excluidos del rol masculino”, puix que no

complien amb el rol masculí homogeni. Aquests no tenien drets i no podien constituir una

1 Vegeu punt 3.2 per a una explicació més extensa del rol de les dones a l’Antiga Grècia.
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família, ja que legalment no eren pares dels seus fills. Els ilotes Espartans eren l’equivalent

als esclaus a Atenes (López Melero 2009: 54). Els estrangers els podem diferenciar en dues

subcategories: els no residents (xenoi) i els estrangers residents (metoikoi) els quals estaven

per sota dels ciutadans masculins (Cartwright 2018). També es podien considerar metecs als

esclaus que havien pagat per la seva llibertat els quals havien de pagar un tribut especial i no

tenien accés a propietat de terres. A més a més, havien de tenir un avalador ciutadà i,

sobretot, es dedicarien al comerç (López Melero 2009: 54-55).

La societat grega tenia un problema i era la pobresa de la terra. Fins i tot en l’Àtica

que es cultivava la famosa triada mediterrània (gra, raïm i oli) hi havia certa precarietat. Per

aquesta raó, entre altres, els grecs foren uns grans mariners i comerciants. Després de les

colonitzacions, van poder establir-se en terres amb millors oportunitats agràries. La

ramaderia, que es basava en bestiar menor com els ovins i la pesca, no era suficient per a

alimentar una població sencera, així que l’agricultura exterior i el comerç van ser favorables.

D’aquesta forma, es van crear les rutes comercials en el Mediterrani i es va impulsar

l’economia grega (VVAA 2010: 49-51).

Per acabar, una altra característica molt important en la societat grega era la presència

de la religió. Hi havia una creença politeista on s’adoraven gran quantitat de déus i deesses

diferents. Per aquesta raó, era un paper fonamental per a la societat. Així i tot, Burkert (2007:

131-134) ens esmenta com podria quasi definir-se com una religió sense sacerdots, puix no hi

ha una casta sacerdotal tancada amb una tradició, educació, iniciació i jerarquies. Més aviat

es pot dir que hi ha un costum (nómos) i no una doctrina (disciplina). Per aquesta raó hi havia

una diferència clara entre els papers dels homes i les dones, els adults i els nens, esclaus i

lliures, i, fins i tot, entre estrangers i ciutadans. Les tradicions, doncs, s’aprenien a partir de la

imitació i participació de tots aquells que tenien medis i desig per a involucrar-se. Tot i no

tenir un sistema de jerarquia, sí que era necessari que algú assumís el lideratge de l’oració o

sacrifici. En aquest cas és molt probable que aquest paper el tingués el cap de la família o del

poble (en presència de monarquia seria el rei). Tanmateix, perquè tot seguís un ordre adequat

es necessitava un funcionari per a assumir la responsabilitat de cada temple: el hiereús o la

hiéreia. Aquesta espècie de sacerdoci no era un estatus social, sinó un servei que oferien a

cada déu o deessa en el seu santuari, així doncs, no serien anomenats “sacerdot” o

“sacerdotessa” sinó “sacerdotessa d’Atenea Políade”. El sacerdoci no era una forma de vida,

sinó un servei a temps parcial i honorari (Burkert 2007: 131-134). Tot i que es podria dir que

el sacerdoci podia ser exercit per a qualsevol persona a l’antiga Grècia, sí que hi havia uns
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requisits destacables. Entre ells trobem: posseir plens drets a la ciutadania i estar lliure de

defectes físics. També evitar el contacte amb la sexualitat, puix que havien de mantenir la

puresa (hagneía) cap al que és sagrat (Burkert 2007: 136).

3.2. El paper de les dones a l’Antiga Grècia

Les dones gregues vivien al servei de la comunitat. El seu paper variava molt segons la seva

condició social, puix que no era el mateix ser ciutadana que estrangera. Sobretot era

destacable el seu manteniment i administració de l’oikos (Iriarte 2002: 93-94; López Melero

2009: 61-62). Les dones casades no sols es quedaven a casa, sinó que anaven al mercat a

comprar o fins i tot a vendre (Iriarte 2020: 79). Assistien a les festes de la ciutat i s’ajudaven

entre elles. Les més refinades podien anar al teatre i participaven en diverses festes religioses,

algunes exclusives per a dones. No hi ha cap indici que ens indiqui que no poguessin ser

presents en assemblees o judicis i sembla que només les tenien tancades a casa quan estaven

gestant o alguna obligació domèstica en concret (López Melero 2009: 61-62).

Tot i aquesta llibertat, les dones no solien anar pels locals i barris que freqüentaven les

prostitutes, tampoc era molt comú veure-les als simposis. El rol femení de les dones gregues

implicava tenir algunes obligacions o sacrificis, puix que les mares dels futurs ciutadans

havien d’oferir una seguretat a l'home sobre la paternitat de la criatura que estiguessin

gestant. Per aquesta raó, les dones havien de mantenir un decor concret, una vestimenta

decent i unes actituds més formals i prudents (López Melero 2009: 62).

Les dones gregues podien tenir poca presència política i militar en la societat, però sí

que tenien un pes més considerable en l’àmbit religiós. Podien ser sacerdotesses i presentar

celebracions o rituals (Iriarte 2002: 16; López Melero 2009: 62). Aquestes funcions donaven

un estatus polític privilegiat, ja que entre les funcions que podien desenvolupar es pot trobar

l’administració dels diners dels santuaris o la mediació entre les institucions públiques i el

santuari. Una gran part de la vida religiosa depenia directament de l’activitat cultural

femenina (Iriarte 2002: 17).

L’estatus social de les dones gregues tenia una clara influència masculina, puix que no

es veia reconegut l’estatus de la dona fins que no es casava o fins que no tenia descendència.

El matrimoni legítim a Atenes era l’anomenat engýesis, on la núvia era entregada a l’home

perquè pogués engendrar fills legítims. A partir de pronunciar les paraules d’aquesta festivitat

el representant legal de la núvia afirmava la seva condició de ciutadana (López Melero 2009:
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67). Així i tot, les dones gregues “eren i no eren” ciutadanes. Hi havia una ambigüitat, puix

que molts creuen que tenien una “ciutadania civil” i no una “ciutadania política” com era el

cas del sexe masculí. Aquesta condició podia ser donada a què no era possible que tinguessin

una participació política o militar envers la ciutat. Com no eren participatives en els Tribunals

i les Assemblees no podien gaudir d’una ciutadania plena. Alguns autors més actuals, però,

creuen que les esposes i mares sí que participaven en l’àmbit polític com a membres

privilegiats d’un grup cívic que compartien amb marits, pares i fills. La seva gran participació

en la religió cívica podia ser una prova per a demostrar la seva integració en l’àmbit polític.

Així doncs, ser ciutadà o ciutadana consistiria en la participació de la vida cívica, més enllà

de les decisions polítiques que els homes poguessin decidir col·lectivament (Iriarte 2020:

93-95). Tot i no tenir textos atenesos que ens defineixin la capacitat jurídica de les dones,

López Melero ens esmenta que segurament hi hauria una figura similar a la tutela romana la

qual les representaria en les actuacions importants (López Melero 2009: 67-68).

3.3. Prostitució femenina

En molts textos clàssics es pot veure la figura de les dones gregues. Sobretot, però, veiem

reflectida la figura de les dones de més alta classe o deesses. Nogensmenys, com passa

actualment, hi havia moltes dones d’origen humil de les que no se’n parla tant. Aquestes

dones podien ser les prostitutes d’origen esclau, les quals Henry ens esmenta que són una

peça clau per a la formació d’un estat patriarcal i un manteniment d’aquest. Les dones

prostitutes eren les que estaven disponibles sexualment i per les que els homes ciutadans no

havien de preocupar-se, ja que no hi havia cap obligació ni física ni emocional (Henry 2011:

14).

La prostitució a l’antiga Atenes era legal i regulada per l’estat. Es pot comprovar com

en el període arcaic (c. 800-479 aC) els bordells eren regulats per Soló, això va continuar fins

al període clàssic (480-324 aC). Per a moltes dones necessitades la prostitució era l'única via

per a sobreviure. Soló va legalitzar la prostitució i va obrir els bordells al públic. Es creu,

doncs, que les prostitutes femenines realitzaven una professió legal i un servei considerat

necessari (Mark 2021).

El terme Porneion és el més comú per a denominar els bordells a Grècia. Èsquines

d’Atenes (390 aC - 314 aC) ens ho defineix amb la presència dels pornoboskos (traficants

sexuals) i les pornai (Glazebrook 2011: 35). Les dues denominacions més rellevants eren les
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anomenades hetaíra i porné, ambdues eren nomenades així a partir de dos epítets de la deessa

Afrodita: “Afrodita Pórne” a l’Hel·lespont i “Afrodita Hetaíra” a Atenes (Iriarte 2020:

138-139).

Les treballadores sexuals podien ser esclaves, dones que antigament eren esclaves o

dones lliures, tot i així, es poden categoritzar en tres subgrups. Les primeres les prostitutes del

carrer (porné), les segones les concubines (pallaké), aquestes dones vivien de forma

permanent en una casa, i, finalment, les hetaira. En alguns casos es poden anomenar un quart

tipus de prostitutes, les sagrades, les quals entregaven els seus cossos com a part de diversos

cultes religiosos (Cartwright 2021).

La distinció entre prostitutes era simplement per a demostrar els diferents estatus

socials dels clients que freqüentaven els bordells. Els homes de l'elit només gaudien dels

plaers de l'hetaíra, i, per tant, les convidaven a casa. D’aquesta manera es podien diferenciar

de la classe mitjana, la qual anava físicament als bordells (Cartwright 2021).

Les anomenades porné, eren les prostitutes considerades de “baixa classe” o de

“classe mitjana”. Eren designades com a porné per a treballar en els bordells i per oferir el

seu cos a nombrosos clients, cosa que sembla que no feien les prostitutes de classes més altes.

El terme deriva de la misèria econòmica i cultural patida, puix que porné deriva del verb

pérnemi que volia dir “vendre”. Moltes d’aquestes prostitutes eren esclaves procedents de

mercats que acabaven venent el seu cos a causa de necessitat (Iriarte 2020: 139; Davidson

1997: 74). Aquestes dones oferien els seus serveis en bordells, al carrer, en les tavernes i

festes, etc. Soló va establir que el preu per una sola sessió era d’un òbol. Tant els bordells

com les prostitutes havien de pagar uns impostos a l’estat (Mark 2021).

Les Hetaíra tenien una traducció de “companya”. Puix que era el terme consagrat en

la literatura per designar a les actuals escorts “acompanyants”. Aquestes foren educades des

de petites en l’art del plaer, entre elles es poden trobar la cultura o la conversa. Entre les més

famoses heteres podem tenir a Neera, de la que ens ocuparem a continuació (4.1). Les hetaíra

eren tan astutes com qualsevol polític i intel·lectual. Per aquesta raó podien extreure “els jocs

vitals” com qualsevol home. Eren més independents econòmicament i podien arribar a

escollir els seus clients. Fins i tot podien arribar a establir un contracte de diversos mesos o

anys (Iriarte 2020: 138-139). Normalment, les dones hetaíra podien arribar a costar 500

dracmes o 3000 òbols. Els preus que podien demanar les prostitutes de més alta classe es

podien demostrar gràcies als impostos que pagaven en la ciutat on treballaven (Cartwright
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2021). Tot i tenir aquest rol, si aquestes no aconseguien una relació “estable” i diners pel

futur, quan la bellesa s’acabés, podrien ser enviades als bordells a treballar com a porné

(López Melero 2009: 80).
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4. Estigmatització i marginalitat de les dones prostitutes a l’Antiga Grècia

4.1. El discurs contra Neera (Discurs 59 de Demòstenes)

Una de les grans qüestions d’aquest treball és observar quina era la consideració social sobre

les dones prostitutes a l’antiguitat, per això, s’ha analitzat un dels Discursos Civils de

Demòstenes. Concretament, el Discurs 59.

Demòstenes fou un orador i home d’estat a l’Atenes del segle IV aC. Fou nat a Peània

l’any 384 aC i va morir amb seixanta-dos anys l’any 322 aC, aquesta mort no va ser natural

sinó que va ingerir un verí per no ser pres en mans d'Antípatre (López Eire 1980: 8). Encara

que aquest discurs pertany al recull de Discursos Civils o Privats de Demòstenes és conegut

que aquest no fou escrit per l’autor, sinó per l’orador Apol·lodor, el qual seguia de prop

l’autor. Alguns autors consideren que aquesta composició és descuidada i conté una falta de

força típica de Demòstenes (Ramírez Torres 1961: 591). Nogensmenys, els dos autos es

basen en les mateixes disposicions socials, tenen els mateixos estàndards de treball jurídic en

els tribunals i retraten la mateixa realitat social (Curado 2013: 9). Tal com Colubi Falcó

esmenta en la seva introducció al Discurs 59, Libani ja comentava en l’antiguitat que aquest

discurs no era atribuït a Demòstenes, sinó a Apol·lodor (Colubi Falcó 1983: 281), puix que es

poden veure en el text tant els “defectes” que cometia Apol·lodor (el desordre i la poca

fluïdesa en l’escrit) com les virtuts (moltes cites legislatives, referències a lleis, etc.) (Colubi

Falcó 1983: 283).

Aquest discurs ens mostra una intenció clara d’atacar un dels grans rivals

d’Apol·lodor, Estèfan. Aquest fou un atenès molt mal considerat en les seves funcions i tenia

poc patrimoni, creant així una enemistat amb Apol·lodor. En ell podem veure clarament un

rerefons de la societat i de la política d’Atenes a mitjans del s.IV aC (Iriarte 2020: 127). La

seva data de composició es determina per un terme post quem dins del text: la presència de

Xenoclides a la ciutat d’Atenes, expulsat de Macedònia el 343 aC. També per un terme ante

quem: la renovació i consagració per Demòstenes l’any 339 aC del contingut del decret que

va proposar Apol·lodor. Per aquesta raó, es podria situar el discurs entre el 343 i el 340 aC

(Colubi Falcó 1983: 283).

15



En aquest text tenim tres grans protagonistes, els dos acusats: Neera i Estèfan. I

l’acusador: Apol·lodor. Així i tot, es pot veure un altre personatge just començar el discurs:

Teomnest, el qual només ens fa la introducció i deixa pas a Apol·lodor.

L’argument principal del Discurs és el següent: Apol·lodor acusa una estrangera

(Neera) de cohabitar de forma matrimonial amb un atenès (Estèfan), situació prohibida a

Atenes. Estèfan fa un aclariment utilitzant la paraula συνεῖναι que volia dir simplement

cohabitar i no συνοικεῖν que era cohabitar en legítim matrimoni (Pallí i Bonet 1993: 116).

Neera és acusada, doncs, de cohabitar de forma matrimonial amb el ciutadà i, segons les lleis

ateneses si una estrangera cohabita amb un ciutadà i és denunciada, podrà ser venuda com

esclava i el ciutadà serà multat amb mil dracmes (Contra Neera2, 16). A causa de l’enemistat

entre Apol·lodor i Estèfan es farà un llarg judici en contra d’ella. Apol·lodor té dos grans

objectius en el discurs: el primer és demostrar que Neera era estrangera i el segon que és

casada amb Estèfan (Pallí i Bonet 1993: 113).

El discurs comença amb una primera acusació dirigida cap a Estèfan. Teomnest

denuncia com Estèfan va acusar el seu familiar Apol·lodor d’invertir de forma il·legal diners

a despeses militars (Contra Neera, 5). Teomnest justifica les seves ganes de venjança

expressant que Estèfan ha intentat que la seva família s'arruïnés en diverses ocasions sense

resultats (Contra Neera, 8). Per aquesta raó vol acusar el ciutadà de cohabitar amb una

estrangera, per tornar-li tot el mal que va causar a la seva família (Contra Neera, 13).

Teomnest acusa a Estèfan de: cohabitar il·legalment, prometre fills d’heteres en matrimonis

com si fossin seves i impietat vers els déus (Contra Neera, 14-15).

A partir d’aquest moment i justificant el canvi a causa de la inexperiència pujarà

Apol·lodor i seguirà el procés. A continuació es llegeix la llei mencionada anteriorment:

“Si un estranger cohabita amb una ciutadana per qualsevol mitjà o ardit, podrà ésser

acusat davant dels tesmòtetes per qualsevol atenès en possessió dels seus drets. Si és

condemnat, serà venut, ell i els seus béns, i una tercera part serà de l’acusador. El mateix

succeirà si una estrangera cohabita amb un ciutadà, i a més el marit de l’estrangera

condemnada serà multat amb mil dracmes” (Pallí i Bonet 1993: Contra Neera, 16).

2 Aquest treball s’ha realitzat tenint com a traducció principal la de Juli Pallí i Bonet (1993). Tot i que també
s’ha consultat traducció de José Manuel Colubi Falcó (1983). Totes les cites literals del Discurs seran de Juli
Palli i Bonet (1993).
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A continuació Apol·lodor ens fa un breu resum de la vida de l’acusada, puix que vol

demostrar com aquesta és estrangera. Neera fou comprada per Nicàrete, una dona amb molt

bon ull, i va dedicar-se al tràfic del seu cos (Contra Neera, 18- 20), és a dir, a la prostitució.

Per a confirmar aquest fet hi ha testimonis que expliquen que va participar en els Misteris

d’Eleusis com a hetera. Altres testimonis també afirmen la seva condició de prostituta, puix

que afirmen haver llogat a Neera a Corint (Contra Neera, 28) i, fins i tot, haver-la comprat

per 30 mines com a esclava. Neera aconsegueix pagar el seu deute d’esclava amb l’ajuda

d’altres amants amb la condició de no treballar més d’hetera a la ciutat de Corint.

En aquest moment és quan l’acusada va cap Atenes amb Frinió, un amant. Allí

continua treballant de prostituta i després de fugir cap a Mègara coneix a Estèfan (Contra

Neera, 37-38). Aquest esmenta com volia considerar a Neera la seva esposa, els fills d’ella

els seus i protegir-la de cap home, així, tornen Atenes. Frinió de Peània intenta emportar-se-la

un altra vegada, però al final arriben a un pacte amb Estèfan. Tot i estar amb ell, Neera

continuarà dedicant-se a la prostitució, aquesta vegada amb els preus més elevats (Contra

Neera, 39-41). En aquest fragment podem veure un primer estigma cap a les dones, puix que

Neera té un preu més elevat perquè, en casar-se, una dona es considerava respectable.

A continuació, ens parlen de la filla de Neera, Fano. Aquesta fou casada dues

vegades. El primer matrimoni fou fallit, puix va ser rebutjada en conèixer l’origen de la noia.

Posteriorment, és casada amb Teòganes, aquest era arcont rei. Fano, tot i no tenir un origen

pur, fa un ritu on jura ser pura i neta (Contra Neera, 79-83), en descobrir-se que en una

anterior relació fou adultera i, per tant, tenia prohibit entrar a temples i oferir sacrificis, i que

no era ciutadana, és rebutjada (Contra Neera, 86-88).

Després d’aquestes acusacions Apol·lodor esmenta com Neera ha ultratjat a la ciutat

amb els seus casaments i el de les seves filles, la venda del seu cos per tota Grècia fa que no

sigui digne de la ciutadania, tampoc les seves filles (Contra Neera, 105-107). Aquesta

afirmació mostra de forma molt dura la realitat de les dones d’origen estranger, però també de

les dones que es dedicaven a la prostitució. Podem veure com Neera és totalment marginada

de la societat per la seva condició de prostituta i estrangera, aquestes característiques no sols

es poden veure en l’antiguitat, puix fins i tot Tiganus ens explica com el fet de ser estrangera i

prostituta fou una peça clau en l’estigma que va patir durant la seva vida (Tiganus 2020: 256).

Així doncs, tot i ser en major cas jutjada pel seu origen estranger, no s’ha d’oblidar que no

poden considerar ciutadana a una dona que també es dedicava a la prostitució.
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Apol·lodor fa un moviment molt important perquè els jutges no votin a favor de

Neera, utilitzar el sentiment de culpa. Aquest esmenta que si aboleixen a l’estrangera, les

dones dels ciutadans, considerades sensates, estarien al mateix nivell que una persona que es

dedicava a la prostitució. Una dona estrangera i prostituta no podia estar al mateix nivell que

una casada i respectable: “Les meuques tindran plena llicència per a conviure amb qui

voldran i dir que qualsevol és pare dels seus fills [...] L’ofici de les prostitutes passarà [...] a

les filles dels ciutadans” (Pallí i Bonet 1993: Contra Neera, 112-115).

Per finalitzar, Apol·lodor ens mostra una de les frases més importants per a resumir la

situació de la prostituta en la societat: “Les heteres per plaer, les concubines per la cura

quotidiana de les nostres persones, i les dones per a procrear legítimament” (Pallí i Bonet

1993: Contra Neera, 122). Podem veure molt clarament com les dones estaven dividides

segons el respecte que podien adquirir per part dels homes, en aquest cas les dones casades

eren les úniques prou respectables per a la procreació legítima, mentre les altres dues classes

de dona no.

Per refutar un dels arguments d’Estèfan on diu que els seus fills no són de Neera, sinó

d’una altra dona ciutadana, esmenta que amb anterioritat se li va fer un requeriment de lliurar

aquests a tortura, cosa que Estèfan va dir que no. Si els fills haguessin esmentat que eren fills

de Neera serien venuts amb la mare i considerats estrangers, si es confirma que són d’una

relació anterior, Apol·lodor pagaria tots els danys causats. Es conclou el discurs instigant al

jurat a votar en contra de l’acusada (Contra Neera, 125-126).

4.2. Consideració social de les dones prostitutes en l’Antiga Grècia

El discurs contra Neera és un gran exemple per a mostrar algunes de les consideracions

socials que tenien les prostitutes en l’antiga Grècia. Així i tot, no s’ha d’oblidar que Neera era

considerada una prostituta d’alta classe, una hetera. Tot i que podem pensar que la prostitució

femenina estava en gran part acceptada per la societat, podem veure algunes conseqüències

per a les dones que es dedicaven aquesta.

En el discurs contra Neera hem vist un dels més rellevants: els fills de prostitutes no

eren considerats ciutadans i els hi seria pràcticament impossible adoptar l’estatus de ciutadà.

Els fills de Neera pateixen aquesta condició i era una pràctica comuna en la societat grega.

(Mark 2021; Pomeroy 1975: 71). Aquesta pràctica ens afirma que no sols hi havia
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conseqüències i marginalitat cap a les dones que es dedicaven a la prostitució, sinó que els

fills també podrien ser considerats víctimes de la consideració social de les prostitutes.

Tot i que les dones prostitutes tenien més llibertat per a gastar els seus diners, l’èxit

d’aquestes era molt difícil d’assolir. La carrera de prostituta era molt difícil de suportar sense

un protector masculí darrere seu, en el cas de Neera podem veure com ella pot apujar els

preus a partir que és considerada una dona respectable, aconseguint aquest nivell un cop té un

home amb ella, Estèfan. Neera seria un dels casos que podem considerar d’èxit, puix que ella

va poder criar fins a tres fills sola, però moltes dones prostitutes no tenien aquesta sort i eren

obligades a practicar l'infanticidi. Aquesta pràctica tan dolorosa podria ser deguda als

estigmes que patirien aquests fills en ser nats en casa de concubines o en ser nat nen, puix que

elles preferien que fos nena i així pogués ser entrenada i una futura prostituta (Mark 2021;

Pomeroy 1975: 71). Normalment, els fills de sexe masculí s'abandonaven, els mataven o els

venien a esposes infèrtils que havien de produir un fill hereu (Mark 2021). En molts casos, es

consideraven a les prostitutes femenines “socialment mortes”, puix que els seus fills no

podran ser reconeguts. Això feia que les prostitutes fossin mares i no estigués registrat a cap

lloc oficial (Henry 2011: 16).

Un altre punt a analitzar és l’origen de les prostitutes, ja que, en molts casos, aquest

determinava el seu destí final. Ser un nadó abandonat era pràcticament sinònim de ser esclau

i, sobretot, en el cas del sexe femení. Aquestes dones mai podrien ser considerades esposes

legítimes. Aquí recau la influència de l’origen en el destí final de la persona on, ser esclava

estrangera o haver patit l’abandonament en la infància es relacionava estretament amb la

prostitució. No és estrany, tampoc, relacionar la prostitució amb la guerra, puix que en moltes

ocasions les dones segrestades com a presoneres de guerra i posteriorment abocades a

l’esclavisme, patien agressions sexuals per part d’homes (Hamel 2003: 5; Henry 2011: 15;

Pomeroy 1975: 103).

Aquí es veu un altre estigma i, per conseqüència, marginalitat de les dones que es

dedicaven a aquesta professió. Patien la impossibilitat de casar-se i formar una família com

les altres dones d’Atenes, ja que els homes no podrien considerar a una prostituta una dona

legítima i respectable. Així i tot, no sols eren les dones les que tenien un estigma social per

dedicar-se a la prostitució, puix que qualsevol home que es prostituís no podria tenir cap rol

religiós, públic, administratiu o dirigir-se a l’assemblea, si aquest feia alguna d’aquestes
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coses, seria mort o privat els seus drets3 (Cohen 1991: 222). Aquestes conseqüències cap a les

persones que es dedicaven a la prostitució confirmen el menyspreu de la societat cap aquesta,

puix que la troben completament desagradable i és l’única professió la qual té tantes

restriccions (Cohen 2015: 69).

Hi ha ocasions que la prostitució es donada a partir de la defunció del cap de la

família, puix que els homes creien que les dones eren biològicament, espiritualment i

mentalment inferiors que ells. Per aquesta raó, les dones en moltes ocasions no podien

dedicar-se a la vida política i social de la ciutat, aquest fet les obligava a entrar en el món de

la prostitució com a única solució per a guanyar-se la vida. Les dones prostitutes no eren

considerades una amenaça pels ciutadans, ja que no hi havia necessitat que tornessin a veure

aquestes dones a menys que volguessin tornar a utilitzar els seus serveis. Així doncs,

l’estigma de les dones també les impulsava a dedicar-se a la prostitució i a trobar-se encara

més impediments que abans. Tanmateix, s’ha de tenir en compte que tant per a les dones com

pels homes, la prostitució era un ofici rebutjat i marcat com a degradant (Mark 2021). Les

dones que exercien la prostitució sempre serien considerades “les altres”, a les quals els

ciutadans masculins acudien quan volien distreure’s i oblidar les responsabilitats que

implicava tractar amb una dona ciutadana.

Així doncs, les dones de l’antiguitat estaven dividides en dos grups. Les primeres, les

esposes. Aquestes dones tenien una conducta sexual molt limitada, per aquesta raó només

podien tenir sexe dins del matrimoni. I les segones, les prostitutes. Les dones prostitutes

tenien molta més “llibertat” sexual i tenien sexe en abundància. Unes serien mares de

ciutadans i filles de ciutadans, les segones estarien obertes a l’explotació sexual. Aquestes

dues classes de dones només estarien connectades per un sol punt, els homes heterosexuals.

Mentre una serviria per a descarregar la seva frustració, l’altra seria la legítima esposa del

mateix (Davidson 1997: 75-76).

Els simposis també eren part de la vida de la prostituta, sobretot de les heteres. Pels

grecs anar a buscar dones prostitutes per un banquet era tan important com anar a buscar el

menjar o el vi, per aquesta raó les heteres eren part de la cultura simposíaca tal com es pot

veure en Neera (Davidson 1997: 92). Així doncs, les dones prostitutes eren vistes com a

3 Tot i que aquest treball sols se centra en la figura de les dones prostitutes en l’antiga Grècia, la figura de
l’home s’utilitza per a algun apunt comparatiu. La prostitució masculina i la seva consideració social en l’antiga
Grècia seria un possible futur tema de recerca molt interessant.
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complements o necessitats de festa, puix que només les veien valorades en aquest sentit, per

la festa i la sexualitat que comportaven.

Les prostitutes també patien degradacions físiques i relacionades amb la brutícia del

seu entorn. Sobretot les considerades prostitutes de classe baixa. Tot i tenir encara limitacions

per a recrear les condicions laborals de les prostitutes i un lloc de treball com seria un antic

bordell, algunes fonts (Kapparis 2011: 227) els descriuen com llocs plens de pols i brutícia.

Les dones prostitutes classificades com a porné tenien relacions al costat de carreteres, per

tant, se les considerava: brutes, polsegoses i unes criatures de terra; tenien relacions en rases,

i fins i tot, es deia que podien ser arrossegades per la ciutat (Kapparis 2011: 227). Es pot

veure de forma clara que fins i tot el vocabulari per a dirigir-se o parlar de les prostitutes era

totalment denigrant i, per tant, estigmatitzat.

Cohen ens diu que segons Plató (Lleis 841 a-e), la prostitució posava en perill els

vincles familiars, la salut pública, la moralitat i el naixement d’una descendència necessària

per mantenir una comunitat. Les cortesanes més luxoses són denigrades com a “socialment

marginals”. Per alguns historiadors moderns, doncs, la prostitució atenesa sempre fou jutjada

i negligida pels seus ciutadans (Cohen 2015: 28).

Segons l'ètica atenesa del treball, la dependència a una persona per a un sou era

només apropiada pels esclaus. Per aquesta raó, tot aquell que oferia sexe en bordells i, per

tant, eren dependents a un sou, només podien ser els esclaus (Cohen 2016: 44). Per l'elit,

asseure's en un bordell era igual de menyspreable que treballar en l’àgora. Puix que tot aquell

que treballés per algú era pràcticament menyspreable per les grans figures de la societat

(Cohen 2015: 40).

Tot i tenir nombroses fonts les quals ens indiquen que la professió de prostituta estava

fortament estigmatitzada, també en trobem altres que ens expliquen que gràcies a l’associació

de la prostitució a la deessa Afrodita, aquestes van guanyar una legitimació social. Fins i tot

Atenea, la deessa titular de la ciutat, les tenia entre les seves llistes de benefactores (Cohen

2015: 29-30). Així doncs, veiem una clara bifurcació de pensaments en una mateixa ciutat, la

qual tenia lleis per a excloure les prostitutes femenines de la llar i a la vegada tenia festes

religioses on elles podien ser incloses.

Aquesta doble visió reflecteix la tendència que tenien els grecs per a comprendre i

organitzar els fenòmens. Ells no ho feien a partir d’una focalització definitòria sinó a través
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del contrast i l'antítesi. Per entendre la prostitució a Grècia hem de comprendre aquest

dualisme (Cohen 2015: 31). L’antiga legislació continua pautant la diferència entre les dones

que es queden a casa, les quals estan sota la protecció de les anomenades “polítiques de

l'honor” i de la bona reputació i les considerades “dones públiques”. Era considerat que les

dones a les quals se’ls oferia un pagament podien ser vulnerades sense unes conseqüències

jurídiques pels agressors. Mentre que la prostitució no era un delicte per ella mateixa, qui

exercia la prostitució es quedava situat al marge de la protecció institucional. Per aquesta raó,

aquesta ètica ens mostra la desigualtat existent en una societat dividida entre homes i dones,

dividida també entre autòctons i estrangers (com era el cas de Neera), i, sobretot, podem

veure una clara distinció entre els considerats lliures i els considerats “venuts” (Iriarte 2020:

155).

Sigui dona o home, el sexe de pagament (el qual no està consensuat per les dues parts

i no hi haurà reciprocitat plaent o sentimental) marca una desigualtat radical entre el que paga

i gaudeix, i el que s’ha vist amb necessitat d’acceptar aquests diners. El sexe a canvi de

retribució implica una relació jeràrquica de poder en la qual el que paga és el que domina i el

que és pagat queda estigmatitzat com un no–lliure o esclau. Per aquesta raó, la polis garantirà

l’accés del ciutadà a la prostitució mentre sigui aquest qui pagui. En canvi, si el ciutadà és el

que exerceix la prostitució, el govern de la polis i les institucions polítiques s’encarregaran

d'expulsar-lo i estigmatitzar-lo (Iriarte 2020: 154).

4.3. Diferenciació de l’estigma social segons la classe social de les prostitutes

Encara que totes les prostitutes eren estigmatitzades per la societat grega, hi havia diferents

classes entre elles. Algunes de més baixa classe i altres de categoria més alta i, per tant,

millor considerades. Quines eren aquestes classes de prostitutes? Quins avantatges tenia ser

d’una classe més alta? Menys estigma?

Com s’ha comentat anteriorment, les dues nominacions més rellevants eren les

anomenades hetaíra i porné (Iriarte 2020: 138-139).

En el punt 3.3 d’aquest treball s’ha vist la gran consideració de les hetaíra per part de

la societat masculina d’Atenes segons les fonts. En aquest cas podem veure que tot i la

influència de les lleis esmentades en punts anteriors en aquest tipus de prostitutes, la seva

vida podia arribar a millorar i, tot i no tenir tots els drets com una dona considerada

“respectable”, podien considerar-la culta i intel·ligent. Aquest fet podria haver contribuït a la
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disminució l’estigma que s’enfrontaria com a prostituta. Puix que les heteres eren

representades com a dones més “sofisticades” (Davidson 1997: 74). Nogensmenys, tot i tenir

un rang més elevat, corrien el risc de baixar de categoria amb el pas dels anys. En aquest cas

podem veure com eren d’estigmatitzades les anomenades porné, puix que les hetaíra tenien

una espècie d’amenaça constant sobre tornar a les que creien que eren les prostitutes de més

baixa classe. En aquest punt es pot observar el pes que tenia l’estigmatització cap a aquest

col·lectiu.

Les anomenades porné, eren les prostitutes considerades de “baixa classe” o de

“classe mitjana”. Com s’ha vist en el punt 3.3, aquestes estaven més mal pagades i mal

tractades que les seves companyes hetaíra. Així doncs, no tan sols havien d’enfrontar-se a

una societat que els hi minvava els drets o les deixava de costat, sinó que també es

diferenciava el poc respecte que els hi tenien segons la classe de prostituta que podies arribar

a ser. No era el mateix, doncs, ser una hetera i estar entre l'elit de la societat que patir la vida

de carrer i els pitjors bordells.

Per tant, sí que es podien considerar diferents estigmes segons la classe de prostituta

que eres. Si tenies la classificació d'hetera, eres considerada una dona més culta. Ensenyada

amb l’art de la conversa i portada a grans banquets i simposis. Fins i tot podies establir un

contracte temporal amb una sola persona. En canvi, si eres considerada porné,

automàticament passaves a un rang inferior que les teves companyes i et tenien en més baixa

consideració, obligant aquesta a tenir diversos clients en una mateixa nit, sense possibilitat de

tenir un contracte amb només un sol client. Henry i Glazebrook (2011: 4-6), però, comenten

que la dicotomia entre aquestes dues classes de prostitutes eren falses si es miren des de

diverses perspectives. L’estatus social de les dones prostitutes era fluida. Les dones podien

moure’s entre els dos termes amb molta facilitat. En molts casos fins i tot es pot veure com

els dos termes són usats en la mateixa persona. Plutarc comenta que el terme hetaíra era

simplement un eufemisme a Atenes per porné. I que la visió de la hetaíra era totalment

idealitzada (Henry i Glazebrook 2011: 4-6). Per tant, ambdues classes de prostitutes podien

estar afectades per la marginalitat i l’estigma de la societat grega, tot i ser legal aquesta

professió, tenien certa mala consideració social.
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5. Reflexió final

Com s’ha comentat en apartats anteriors, un dels objectius principals d’aquest treball és fer

una investigació sobre la consideració social de les dones prostitutes en l’antiguitat, més

concretament a l’Antiga Grècia. Per a realitzar-lo s’han considerat diverses fonts, una de les

més rellevants el Discurs 59 de Demòstenes (Contra Neera). També es van analitzar fonts

actuals com els escrits d’Amelia Tiganus i de Dolores Juliano per a mostrar la cara més actual

de la qüestió.

En aquest treball s’ha pogut demostrar com les dones prostitutes, en efecte, patien

diversos casos de marginalitat i estigmatització dins de la societat grega. Entre ells destaquen

la incapacitat dels successors d’assumir el títol de ciutadà quan tenien mares que exercien de

prostitutes (Mark 2021; Pomeroy 1975: 71), com la societat les podia considerar “socialment

mortes”, puix no es podien reconèixer els seus fills com a legítims i, per tant, moltes

arribessin a l’infanticidi (Mark 2021) o que l’origen de les prostitutes, en gran majoria, seria

d’altres països o esclaves que, a causa de la seva situació, es veurien obligades a exercir de

prostitutes (Hamel 2003: 5; Henry 2011: 15; Pomeroy 1975: 103). Un altre estigma rellevant

que acostumaven a patir les dones prostitutes, originant així més marginalitat social, seria la

incapacitat de casar-se i poder formar una família. Aquesta impossibilitat d’enllaç era per

culpa de l’estigma que portaven darrere les dones prostitutes, ja que la societat grega, més

concretament les persones de sexe masculí, no consideraven aquestes unes dones respectables

per a engendrar un fill legítim. Així doncs, les dones prostitutes no eren considerades ni

respectables ni legítimes (Cohen 1991: 222). Per altra banda, el llenguatge que s’utilitzava

per a referir-se o parlar de les prostitutes també era denigrant. Per tant, aquest contribuïa a la

seva estigmatització. Aquesta situació ens ensenya l’actitud negativa i moltes vegades

discriminatòria envers les dones prostitutes en el context social que es podien trobar

(Kapparis 2011: 227).

En conjunt, es pot observar com aquestes dones patien dia a dia per a la seva condició

de prostituta. La seva consideració social era la marginalitat en molts casos i, l’estigma social

estava molt arrelat en el factor d’una descendència legítima. Les dones respectables havien de

portar una vestimenta concreta, un decor i actituds formals i prudents (López Melero 2009:

62), per aquesta raó, moltes de les dones prostitutes no entraven en el cànon que els ciutadans

masculins consideraven respectable. En conseqüència, en aquesta anàlisi es pot veure que la

vida de les prostitutes era difícil i, al capdavall, una consideració que no només les afectava a
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elles, sinó que en molts casos els seus fills també estaven estigmatitzats i marginats de la

societat. Les filles de les prostitutes moltes vegades patirien el mateix destí que les seves

mares a causa de la impossibilitat de sortir d’aquest estigma estipulat. Els fills moltes vegades

serien morts o abandonats abans de dictar el seu propi destí (Mark 2021; Pomeroy 1975: 71).

El cas de Neera és molt important per a veure aquesta consideració social, puix que

veiem com és tractada per la societat a causa de la seva professió (prostituta) i el seu origen

(estrangera). També es pot veure com la seva consideració social i marginalitat amb el poble

influeix en la vida de la seva filla Fano, la qual és divorciada fins a dues vegades per ser filla

de Neera i, per tant, no ser ciutadana grega. Es pot observar com hi ha un clar disgust cap a la

prostitució i com aquestes no podien ser considerades iguals que les altres dones de la ciutat

(Contra Neera, 112-115). Apol·lodor (el qual substitueix a Demòstenes a principis del

Discurs 59 i es converteix en l’acusador contra Neera) ens remarca, també, amb una de les

seves frases finals, la consideració social de les dones prostitutes: “Les heteres per plaer, les

concubines per la cura quotidiana de les nostres persones, i les dones per a procrear

legítimament” (Pallí i Bonet 1993: Contra Neera, 122). Per tant, Neera fou una víctima de la

mala reputació i consideració social que tenien les prostitutes gregues en aquella època i, per

aquesta causa, fou durament jutjada per la societat.

La desconeixença sobre les vides de les prostitutes més enllà del seu ofici fa que sigui

difícil fer una anàlisi des del punt de vista de les prostitutes. En el feminisme actual es poden

veure referents clars com Amelia Tiganus. Ella narra el seu punt de vista sobre la marginalitat

i els estigmes que ha viscut en la seva pròpia pell. Responent a les preguntes formulades en la

introducció, sí que hi ha estigmes sobre les prostitutes actuals i, en conseqüència, es tendeix a

marginar aquelles dones que no segueixen un decurs de vida “habitual”. En l’antiguitat, com

s’ha vist anteriorment, també hi havia estigmes i marginació de les dones prostitutes. Una de

les principals limitacions d’aquest treball és la falta de fonts clàssiques que parlin d’aquesta

visió més social de la vida de les prostitutes. Com Tiganus, també falta un referent històric

que tracti des de la pròpia experiència.

Havent-se centrat aquest treball en les dones prostitutes i la seva consideració social

falta un punt interessant que es podria haver tractat: la prostitució masculina i la consideració

social de l’home prostitut. Aquesta anàlisi es volia centrar, sobretot, en la part femenina de la

societat i, per tant, s’ha realitzat una investigació més concreta sobre personatges femenins

actuals i del passat. Així doncs, la consideració social dels homes que es dedicaven a la
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prostitució i els rols de poder imposats en aquests seria un tema molt interessant per

desenvolupar en una futura investigació.
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