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l. INTRODUCCION

1.1. | wentto the river

Con la frasd went to the rive(Bajé a la orilla del rioen la version doblada),
acabaAnn Talbot la extraordinaria pelicula dea caja de musica frase que encierra
todo el significado de su acto voluntario diescenderal espacio fisico del escenario
donde su padre cometié crimenes durante la Il @udundial. Acto voluntario, que
también la llevara a otro descender a un espacssinédolico donde desenmascarar a

un padre que creia respetable y afectuoso.

Esedescendegue simboliza bajar a otro nivel, profundizaadentrar-seen los
diferentes estadios/capas de una realidad, deemsana, de un momento histérico, de
un tema concreto... Descender desde la realidadlanfonas o menos tangible) hasta lo
real, indecible, innombrable e irrepresentgbt®n la voluntad delesenmascararde
quitar la mascara, de conoceraxconocey de buscar y en definitiva, de saber... El
descenso como simbolo del movimiento entre unaidezhlaparente, a otra no

imaginada, y por tanto, que se puede abrir pormasrinsospechados.

Este simbolo de bajar al rio es el que puede dguifisiado al hecho del acto
voluntario de descender a la historia de la matlkrda madre de la madre, y asi, en la
linea interminable de lo que significa la histate@la otra mitad del mundo, la historia
de las mujeres. Un descender que en este caso, pmfana en la materia, se ha
descrito en un movimiento lento y que abarca latenas, épocas y temas que se han
ido ofreciendo. Un movimiento que tiene un pringjppero que una vez iniciado no

tiene retorno, ni final.

Aunque se ha hecho un gran avance con los estigdiosistas; los estudios de
mujeres, se reducen con demasiada frecuencialatcdmmiversitario, asociaciones y
centros especializados. Se podria decir que aundstys temas tienen una presencia

anecddtica a nivel curricular en los estudios d®gmia y secundaria.

1 COSTA-GRAVAS, CONSTANTINLa caja de misicpelicula] EUA: Carolco Pictures, 1989

2 LECLAIRE, SERGEDesenmascarar lo real. El objeto en psicoanaliBisenos Aires: Paidds, 1991, pag. 10-18
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En la historia de las mujeres hay dos factores rtaptes; por un lado la
relegacion de las mujeres a un puesto secundani@rgor, y por otro, la necesidad de
salir de lo privado a la esfera de lo visible/pébly, una vez alli, reivindicarse por su
valia desde la igualdad en su diferencia de seemnlun proceso largo y sinuoso,
escrito a partir de las vidas de mujeres extraardis que decidieron dejar testimonio
partiendo de su libertad y de su ser mujer. Testiosomaravillosos y llenos de fuerza,
pero que en muchos casos, muestran vidas llenadwaesidades y sacrificios tan sélo
por el hecho de defender sus ideales y su libegtadn cuerpo sexuado de mujer.

Este descenso al rio para conocer la historia denlajeres que nos han
precedido, resulta imprescindible para completdristéoria que en la figura del padre
nos ha sido legada (por permitida, oficial y unidda historia que una vez conocida
cambia las miradas; miradas a las que por momele®guede suceder aquello que
Audre Lorde nos traslada en su podraa lentes de contacto.

A falta de aquello que desean ver,
mis 0jos estan hambrientos
y sélo pueden

sentir dolor.

Hubo una vez en que vivi tras muros
de cristal,
y mis 0jos pertenecian
a una ética diferente
que, timida, limaba los cantos
de todo lo que les encendia.
Normalmente, ver era
cuestion de establecer la correspondencia
entre aquello que habia frente a mis ojos
y lo que existia
en mi cerebro.
Ahora mis ojos se han convertido
en una parte de mi expuesta

facilmente en riesgo, abierta
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a todos los viejos peligros.

Ahora veo
Mucho mejor.

Y me duelen los o0jos.

1.2. Un cuarto propio

El elemento que ha servido como catalizador paematesbajo ha sido la lectura
del libro de Virginia Woolfun cuarto propid, un referente en los estudios feministas.
En este libro la autora se queja de la falta dereetes/modelos femeninos en la
historia, y por otro lado, hace una invitacioms Uiniversitarias a tener un cuarto propio
y una renda minima, como los requisitos impresbiedipara su autonomia, libertad y

posibilidad de desarrollar su creatividad.

Ante la evidencia del trabajo de recuperaciérgdeealogia femeningue los
historiadores/as y las feministas han hecho enasstgo, surge la primera pregunta.

¢, Cuadles fueron esosartos propiogle las mujeres que han pasado a la historia?

El primer interés se dirigid entonces a rellers eacio, viendo con sorpresa,
que la mujer ha cultivado casi todos los espacassbfes, por no decir todos. Unos
espacios propios, otros apropiados y otros, todogls a los que la mujer ha sido

relegada por el patriarcado.

La propuesta de este ensayo, teniendo en cueptpatio tan limitado de este
trabajo, es escoger sélo uno de estos espacids, lalmasculinizacion de la mujers

decir, la femina viriliso virago.

Ya desde el Cristianismo primitivo y las Sagradasrituras, se habla y se
legitima a lavirilis feminacomo Unica forma de acceder a la espiritualidath@a y a

la perfeccion. Este no ha sido un hecho aisladdaehistoria, a veces las propias

3 The black Unicorn: Poemslew York: Norton, 1978, pag, 94 Cit. SCHUSSLER FIORB\NELISABETH: Pero
ella dijo, Madrid: Trotta, 1996

4 WOOLF, Virginia:Un cuarto propioMadrid: Horas y Horas, 2003
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instituciones del patriarcado han destacado ellmlpalgunas mujeramasculinizadas
y por el contrario en otras, han sido perseguidastigadas y en muchos casos,
condenadas.

1.3. Devenir femina virilis; de la virilizaciéon a la masculinizaciéon de

la mujer, un camino entre el prestigio y el menos@cio

El titulo de este trabajo es “Deverfemina virilis de la virilizacion a la

masculinizacién de la mujer, un camino entre et y el menosprecio.

La palabras deveniemina virilis sefialan un movimientae-venif como ese
venir de la mujerféming paraconvertir-seen varon irilis). Conlleva pues, la idea de
recorrido y de transito; palabra, esta Gltima, gieee del latirtrans-ire’, ir a través de
como forma de atravesar un espacio para colocarser acolocada en otro lugar
diferente. Una de las principales ideas que arpddi aqui este trabajo pretende
desarrollar es cémo y hasta qué punto, la maseatitin de la mujer ha sido un espacio
propio y escogido o por el contrario, le ha sidgudidado/asignado a la mujer por
elementos e instituciones ajenas. Por otro ladotregara de reflexionar sobre las
consecuencias que ha ido teniendo y tiene paraujarnfbeneficios i/o perjuicios),
sobre como y para qué lo ha utilizado el patriawgadtravés de sus instituciones) y por

altimo, qué vigencia tiene hoy en dia.

El punto de partida se sitia en el cristianismonjivo, con el mundo greco-
romano como tela de fondo imprescindible. Obviamesg conocen casos veago o
femina virilis con anterioridad; pero se sefiala como inicio istianismo porque sera
éste quien geste y articule de manera mas intengaagen de lanulier virilis, como

uno de los modelos/imagenes matuiosospara la mujer.

Como metodologia de trabajo en este estudio, iendn en cuenta mi
formacion en Humanidades; me interesa un enfogaesversal que sirva para
establecer un didlogo entre los diferentes tipoduaates utilizadas (bibliograficas,
audiovisuales, graficas, articulos de periddico) gt el coro de voces de las mujeres
cuya vida tendran presencia en este estudio.

5 RIVERA GARRETA, MARIA-MILAGROS: La diferencia sexual en la historialencia: PUV, 2005, pag. 50
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Asimismo, siguiendo con la idea de movimiento @@ mencionada
anteriormente; se propone hacer un pequefio reocowidcronico que no sera
necesariamente lineal. Mas bien quiere evocar &gém del ir y venir de las olas del

mar. Por ello, esta propuesta es una pero podefamischas en funcidén del enfoque.

Por otro lado, cabe subrayar que en esta invegligaw interesa hacer un
recuento pormenorizado de casos de manera exhaugtigrudita (para ello hay
infinidad de estudios mas especificos). La idea esnstruyendo un pequefio mosaico
(por momentos caleidoscopico) que sefiale los camss significativos, para intentar
dibujar (con sus idas y venidas), la linea tan ¥irsutil que hay entre el prestigio/loa y
el menosprecio/escarnio. La intencion, una vez diedte recorrido, sera preguntarnos
qué vigencia tiene este tema en nuestros diastg hae punto se han superado los

estereotipos.

Por ultimo, sefialar que este pequefio ensayo pietension de ser el inicio, el
punto de partida y el marco de pruebas que dé hufgague espero, sea mi futura Tesis.
Por ello, es una primera aproximacion donde sOkoad@jan unos aspectos concretos y
cuyo objetivo es establecer las reflexiones quéesarrollaran mas ampliamente en

futuras investigaciones.

Desde la perspectiva transversal y caleidoscopicka ajue se ha hecho
referencia, parece imprescindible en este trabppotir desde los origenes del
cristianismo para ir poco a poco atravesando fesatites épocas. En el primer capitulo
titulado “La construccion de las imagenes y los etasl de mujer en los origenes del
cristianismo” se intentara dibujar las imagenes gdefos de las mujeres que se
generaron en el Cristianismo primitivo. Imagenes lggitimadas en la palabra de Dios,
y las posteriores normas legales para ratificahlas,perdurado hasta nuestros dias. Esta
primera aproximacion ocupa un lugar importante ldrabajo, porque supuso el marco

de accién y de partida de las mujeres.

En “Mulier Virilis” se propone bucear en los origenes de este tépanaover
coémo fue su gestacion, con algin ejempldedeina virilisenotras religiones y, sobre
todo, mostrando cuéles fueron los tipos rdalier virilis. Se incluye también una

pequefia aproximacion al término virtud. El enfogeeeste capitulo es un poco mas
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tedrico que los dos que le seguiran, ya que loa@Es de mujeres que pertenecen a los

diferentes tipos dmulier virilis se incluiran en el capitulo IV y V.

El recorrido seguira con el capitulo IVE-émina virilis o poner en juego el
cuerpo para masculinizarse”, donde se intentardrarasdmo estas mujeres utilizaron
su propio cuerpo como forma se subvertir su papéh sociedad, como una manera de
llegar a Dios y a la espiritualidad. Cuerpo quea@lpar el espacio daulier virilis,
muchas veces fue negado y en algunos casos mddtrétautilaciones, ayunos, no

lavarse, etc.).

En siguiente capitulo “Devenifemina virilis: el travestismo femenihose
intentara sefialar los motivos que llevaron a muaomagres a travestirse en la historia,
y de paso se explicaran las vidas de las mujersssigaificativas, por excepcionales o
anecddticas. Aqui podremos ir viendo uno de lostolgs del trabajo, qué casos son

objeto de prestigio o de menosprecio y persecucion.

Para acabar, en “Further investigations” se exmitalas nuevas vias de
investigacidon que se pretenden abrir para un futuas “Conclusiones” intentaran

recoger las reflexiones finales a las que ha llevesta investigacion.

En la bibliografia se recogen todas fuentes bibdificas que se ha utilizado para

la confeccion de este ensayo.
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Il. LA CONSTRUCCION DE LAS IMAGENES Y LOS MODELOS
DE MUJER EN LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO

“[...] toda representacion de la realidad, incluidia cientifica, es relativa [...] toda
realidad histérica, incluida la mejor establecidzs inestable: solo mi (tu) sometimiento
personal a esa representacion, a esa determinadalidesl, le confiere una

contundencia y una estabilidad que, por si, no erfid
Luisa Murar8

“El hombre ordinario con peligro extraordinario esl principal peligro para la
humanidad, y no el malvado o el sadico”.

Erich Fromni

Para empezar, teniendo en cuenta el objeto deestieio, utilizaremos las

siguientes acepciones dwdeloe imagen

- Imagerf : como una representacion y/o un conjunto de Egge caracterizan a una

persona.
- Modeld”: arquetipo o punto de referencia para imitarlegroducirlo.

Por tanto, se podria decir que la imagen como septacion implica una
construccion caracterizada por un conjunto de sasga constructo, con unos rasgos
caracteristicos, que en este caso, se conviertemodrlos (que podrian ser arquetipos)

para imitar o reproducir.

En referencia, especificamente, a las imagenes delo® de la mujer, Isabel
Gomez-Acebo sefiala que “[...] muchas de las trabasegunan puesto para el liderazgo
de las mujeres asi como los modelos de comportémigre se nos han marcado tienen

A0

su origen en la interpretacion de los textos depesmdo™ (re refiere a los origenes

del cristianismo).

® MURARO, LUISA: El Dios de la mujeredyiadrid: Horas y Horas, 2006, pag. 190

" FROMM, ERICH:EI corazén del hombréyiéxico D.F.: Fondo Cultura Econémica, 2008, pag. 18
® R.A.E.:Diccionario de la lengua espafioladrid: Espasa Calpe, 1992, pag. 1142

° Ibid: 1385

10 .a mujer en los origenes del cristianisrBilbao: Desclée de Brouwer, 2005, pag. 13
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Es decir, que gran parte de las imagenes y modeloeninos que han
perdurado en la historia, se han generado en &xorde los origenes del cristianismo.
Modelos que, como iremos viendo, por un lado dejarespacio muy acotado a la

mujer (vida privada y familia) y por otro, generama imagen femenina muy negativa.

Estos modelos parten en primera instancia de diictomal division de los sexos
(hombre/mujer), de nuestra necesidad de relaciGnocgeres sociales y, de la

comparacion y jerarquizacion que surge de todo ello

En la Antigiedad esa necesidadelacionar-seen comparacion con el hombre,

dej6 a la mujer en una situacion muy desfavorable.

Ya se ha dicho en muchas ocasiones quBiliia contiene palabras divinas
(para los creyentes), pero a través de los ojosdas y textos, escritos por hombres

influidos por el contexto de la sociedad en quéaviv

Por ello, este estudio pretende continuar en &alole hacer una “lectura a contrapelo”
(de las Sagradas Escrituras), para intentar démcidu retérica patriarcdi” y asi,
intentar contribuir a nuevas reflexiones que puedarir espacios y, desmitificar

imagenes y modelos (casi fosilizados).

2.1. “"He aqui la sierva del Sefior; hdgase conmigmmforme a tu

palabra”*?

“Las casadas estén sujetas a sus propios marido®) el Sefior;
porque el marido es cabeza de la mujer, asi comgtoCeis cabeza de la
Iglesia, la cual es su cuerpo, y El es su Salvakir.que como la Iglesia esta

sujeta a Cristo, asi también las casadas lo estés maridos en todo.
Ef5, 22-24

“Pero quiero que sepais que Cristo es la cabezadieviaron, y el

varon es la cabeza de la mujer, y Dios la cabeZzridtn”.

1Co 11,3

1 SCHUSSLER FIORENZA, ELISABETH: ibid, pag 22

12| ¢ 1,38: “Entonces Maria dijo: He aqui la sieneh sefior; hagase conmigo conforme a tu palabra”

12
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Con esta frase, Maria ofrece un acto de sumisidbegiencia absoluta a los
designios divinos, que se significa en la aceptadé su papel (pasivo) ante la
voluntad del Dios Padre. Esta obediencia y sumidiérMaria sera utilizada por los
Padres de la Iglesia (que ostentan la palabra ai@n la Tierra), junto con la
maternidad, para gestar la Unica forma de redenpusible delpecado original

cometido por Eva.

La imagen de sumision y obediencia femenina, sa ba la jerarquizacion que
postula laBiblia, por la que el hombre ocupa el lugar de lo supgria mujer el de lo
inferior. Jerarquizacion que aun hoy en dia, sigstando vigente (como sustrato de
nuestra sociedad) en muchos ambitos. La desigualdad mujer resultante de esa
jerarquizacion, ha aglutinado las reivindicaciofesinistas para conseguir la igualdad

desde la diferencia de ser mujer.

Las reivindicaciones para la igualdad de las msjeyehombres, no son
exclusivas de occidente y del cristianismo; Tefes@ades nos recuerda la historia de
Mahaprajapati, “tia de Bhuda y mujer que le hizordelre cuando su hermana y madre
biologica de Bhuda muriese de un parto”. Esta mligeré una manifestacion de 500
mujeres que exigian ser admitidas en un monasténalmente, Bhuda accedié pero

estableciendo un linaje monéstico femenino subadtiral masculinG.

Maria Toscano y German Ancocfiéasefialan que las tres religiones
monoteistas judaismo, cristianismo e Islam (Cora¥XId, 35) ayudaron “en la
liberacion relativa de la mujer” en sus momentaslacionales, pero con su posterior
consolidacion, la situacion de la mujer volvié a lsigar inferior. Es decir, las
reivindicaciones femeninas han conseguido mejggas) no siempre los esperados.
Pero no nos avancemos al tema. Es el momento dermeese de donde surgen tanto la

desigualdad de la mujer, como sus ansias/deterrdmde conseguir la igualdad.

3 FORCADES, TERESALa Teologia feminista en la historiBarcelona: Fragmenta, 2007, pag. 31-32

¥ TOSCANO, MARIA y ANCOCHEA, GERMANMujeres en busca del amado. Catorce siglos decassti
cristianas,Barcelona: Obelisco, 2003, pag. 9-10

13
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La te6loga feminista, Teresa Forcades, sefiala eati@s posibles contradicciones de la
Biblia, que precisamente los dos mitos de la creaciérigroéhcurrir en contradiccidn
y, por tanto, podria estar en la base de esta p@gdeamos pues qué nos dicen estos

dos relatos.

Geénesis |, 26-27 nos dice: “Dijo entonces Dios: &tags al hombre a nuestra imagen y
semejanza [...] Y cred Dios al hombre a su imagamamen de Dios lo cred, varon y

hembra los cred”.

Génesis 2, 18-25: “Y dijo Jehovéa Dios: No es bugue el hombre esté solo; le haré
ayuda idonea para €l [...] Entonces Jehova Dios teeo suefio profundo sobre Adan,
y mientras éste dormia, tomd una de sus costillasyro la carne en su lugar. Y de la
costilla que Jehova Dios tom6 del hombre, hizo nmger, y la trajo al hombre. Dijo
entonces Adan: Esto es ahora hueso de mis huesasng de mi carne; ésta sera
llamada Varona, porque del vardn fue tomada”.

Teresa Forcades sugiere que el primer relato ¢pargue fomenta una
antropologia de la igualdad” mientras que en ebadal segundo, “introduce una
diferencia que parece una subordinacién [...] quéaemayoria de los casos ha sido

interpretada como taf.

Si completamos el primer relato de la creacionlasrpalabras de San Pablo en
Ga 3, 27-28: “En efecto, todos los bautizados ést@Cos habéis revestido de Cristo: ya
no hay judio ni griego; ni esclavo ni libre; ni hora ni mujer, ya que todos vosotros
sois uno en Cristo Jesus”. Se podria decir, engparmstancia y en la linea de Teresa
Forcades, que el cristianismo ofrece la base fmwaotros’ (esclavos, mujeres y
extranjeros) para subvertir el sistema establededsistema patriarcal y esclavista de la
sociedad romana. Pero si atendemos al segundo,rgiag en realidad fue el escogido
como base por la mayoria de los exegetas, el prief&io se convierte tan sélo en un
falso espejismo que ofrece esperanzas de liberiguwbilad en primera instancia, pero

gue con la posterior jerarquizacion de la Iglesiasnpe toda posibilidad de salida a

1% FORCADES L a Teologia feminista en la historidnid: 11-6.
1% bid: 34

1" PEDREGAL AMPARO: ‘Ancilla Dei. El discurso cristiano sobre la sumisifemenina”en Studia
Historica. Historia Antigua,n® 25, 2007, pag.420-1
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esaotredadexistente. Por tanto, se podria decir que el skguelato instaura, con la
legitimizacion de la palabra divina, la inferioritlg sumision de la mujer, no sélo en el

si de la iglesia cristiana, sino como modelo desis@mcia en la sociedad.

Para Emmanuel Levinas “esa derivacion de la majabién estd subrayada por
el judaismo que ve en el hebriehah, la mujer, una palabra derivada de la palabra
«hombre», iché®.

Como contrapunto Silvyane Agacisnsky nos recuerda ldyenda del
Hermafrodita de OvidioMetamorfosis Esta dice que al unir a un joven con una chica
éste perdio6 su virilidad, por lo que leyenda desisiel ideal platonico del amor como
fusion/union y de su realizacién en un solo sesefhiiado). Como la autora nos indica,
a la inversa de los mitos de plenitud, este casestraique “los sexos no se suman sin

perderse™.

El hecho de que la mujer salga de la costilla datltre (‘hueso de mis huesos y
carne de mi carng’'y que Eva sea para ¢goria de Adan, lleva a pensar que la mujer

ha sido creada para ayudar al hombre y servirle.

De hecho eMalleus Maleficarum(el famosoMartillo de lasbrujas que sirvio
como base para perseguir a las brujas) sefialaagpaldbrafemin&® proviene de la

combinacion dée y minus,es decir, que significarjgoca fe.

Amparo Pedregal sefiala en “haulier virilis como modelo de perfeccion en el
cristianismo primitivo® los rasgos como modelo de perfeccién en la mujen el

hombre:

* Femenino-mujer: naturaleza, debilidad, materiarestdido carnal, la respuesta a
los estimulos sensoriales, y la pasividad (infgrior

18 Cit. en AGACINSKI, SYLVIANE: Metafisica de los sexos. Masculino/femenino efulastes del cristianismo,
Madrid: Akal, 2007, pag. 114

9 |bid: 127.
20 FORCADES:La teologia feminista en la historiibid: 55-6.

21 En GOMEZ-ACEBOLa muijer en los origenes del cristianisritng: 147-48
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» Masculino-hombre: civilizacion, fortaleza, espiritsuperacion instintos y
pasiones mediante el ejercicio de la razon y leligencia, y el talante activo
(superior).

Uno de los signos de esa sumisién sera el veloygu@wsn Roma era signo de autoridad,
como sefala Michell Perrot

“[...] una mujer casada que sale sin su pafioletdasioa, puede ser obligada a
divorciarse. Las muchachas no llevan velo, e inclevindican el no llevarlo. La
mujer casada es una mujer apropiada, por lo taemla. Tertuliano encuentra el gorro
y la pafoleta insuficientes: hay que velar el poede las mujeres y su cabellera,
objetos de tentaciones. Signo de virginidad, eb vepresenta el himen. El velo de la
casada es un velo nupcial que so6lo el marido defieader, asi como desgarra el himen.

Significa oblacién, ofrenda, sacrificio de la espt?é.

Esta imagen de sumision, debilidad e inferioridadjtimada por la palabra
divina, se perpetuara en la sociedad y se irauremtdo en otros niveles, como las

normativas legales o las discusiones cientificasiyersitarias.

Por ejemplo, laTeoria de la polaridad de los sexdgque se retoma en la
Universidad de Paris a partir de la relectura dstételes), dice que los hombres y las

mujeres somos diferentes, y que los hombres sa@risugs a las mujeres.

En el siglo XIX la medicina , el darwinismo y el giiivismo entre otros;
intentaran demostrar cientificamente que la mueinterior, mas deébil e incluso, con

menos capacidad intelectual. Algunos ejemplos @®siguientes:

- Darwin nos dice“ La distincion capital en el poder intelectual de tlos sexos se
muestra en que el varon alcanza eminencia suparitwdo lo que emprende de lo
que puede la mujer, bien requiera un pensamiemtoto, razén o imaginacion o

simplemente el uso de los sentidos y las manos”

22 pERROT, MICHELLE:Mi historia de las mujereBuenos Aires: Fondo Cultura Econdmica, 2008, pag. 72
2 RIVERA GARRETA: La diferencia sexual en la historitgid: 98.
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- Le Bon (cientifico de los llamados medidores deezab- finales XIX): aseguraba
gue la inteligencia de la mujer se acercaba allaifie y a la del salvaje mas que a

la del hombre adulto y civilizad®®.

- Dentro de la frenologia Gall “defendia la relacére el menor tamafio del cerebro

de las mujeres y su menor capacidad inteleTtual

Ante el discurso construido sobre la inferioridadimision y debilidad de la muijer,

se podria acabar este punto con el siguiente pderBareka Sih:

SOLEDAD
No te quedes a mi lado
no me tiendas las manos
déjame ir sola
por los caminos sinuosos
y mirar
los momentos cambiantes

sola, precisamente sola.

Déjame sopesar
la eficacia de mi alma
y el poder de la voluntad
para discernir entre ignorancia
y verdad,

para observar los diversos matices de luz y sombra.

Déjame que me conozca a mi misma
no te quedes a mi lado

debo seguir sol&.

2 GARCIA ESTEBANEZ, EMILIO:Contra EvaBarcelona: Melusina, 2008, pag. 88-9

% BOSCH FIOL, ESPERANZA y FERRER PEREZ, VICTORIA AFragilidad y debilidad como elementos
tradicionales del estereotipo tradicional femenir@mi Feminismo/sDiciembre, 2003. Pag. 144

28 JANES, CLARA:La voz de las mujeres acallad&sadrid: Adamar, 2008
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2.2. La figura de Eva, entre la culpa y la maldaddmenina: “pariras

con dolor”

Eva

del varén fuiste tomada
huesos de sus huesos
carne de su carne

¢,.como pudiste pecar?
¢,cOmo osaste codiciar
los frutos del arbol
del bien y del mal?

Eva

maldita seras

de tu marido sera tu deseo
y has de llamarle amo y
sefor

Eva
pariras con dol&f

Si la supuesta inferioridad femenina ha supuesto to tema en la historia, la
también supuesta perversion y maldad de la m@eseduiria en orden de importancia.
Para introducirnos en el tema, vamos a ver lo dgeesldBiblia sobre ese momento tan

importante para la raza humana y, sobre todo paadl& gran pecadora).

El primer versiculo escogido sefiala la feliciddespreocupacion y estado
angelical que tenian Adan y Eva en el Paraiso. &g 25: “Y estaban ambos
desnudos, Adan y su mujer, y no se avergonzabacb Bespués , aparece la serpiente

(igual de malvada que Eva o peor) y pasa lo sigeien

Génesis 3, 4-6: “Entonces la serpiente dijo a IggmiNo moriréis; sino que sabe Dios
que el dia que comais de él, seran abiertos visesjos, y seréis como Dios, sabiendo
el bien y el mal. Y vio la mujer que el arbol etgebo para comer, y que era agradable a
los ojos, y arbol codiciable para alcanzar la sathéd y tomo de su fruto, y comié; y dio

también a su marido, el cual comié asi como ella”.

2" En GUERRA, PEDROHijas de EvaEspafia:BMG, 2002

18



DevenirFemina Virilis: de la virilizacién a la masculinizacién de la niyje

un camino entre el prestigio y el menosprecio

Aqui ya se sefiala que es Eva la primera en coeleartol prohibido y que
después, ella misma, le ofrecera de la fruta prdhia Adan. Gioconda Belli, escritora
nicaragiense, novela lo que podria haber sidostarfa de Adan y Eva en su libEd
infinito en la palma de la mafAb En él aparece el pasaje de justo después de haber

comido la manzana, de la manera siguiente:

“Eva desed que dejara de verla como si mordidauta festuviera pensando en

morderla a ella, comérsela. Se tap6 los pechos.
- No me mires méas — le dijo-. No me mires asi.
- No puedo evitarlo — dijo él-. Mis 0jos no me obeatec
- Me taparé — dijo ella, arrancando las hojas dégiadna.

- Y yo-dijo él, consciente de que ella tampoco lograpartar la vista de sus

piernas, de sus manos, como si fueran una novedad.

Es decir una vez aparece la consciencia de la airdel otro y su
lectura/interpretacion, aparece la propia miraa@g@ropia consciencia y la propia lectura

de nuestro cuerpo, de nuestra identidad, de nugitérancia.

Después de la consciencia del otro viene la seiateat castigo en forma de

dolor y de deseo.

Génesis 3, 16-17: “A la mujer dijo: Multiplicaré gnan manera los dolores en
tus prefieces; con dolor dards a luz los hijos; geseo sera para tu marido, y él se

enseforeard de ti".

La interpretacion oficial que daran los Padresadiglesia sera la de Eva como
principal responsable, y en ese contexto se tiemem entender las palabras de
Tertuliano cuando nos dice: “¢,No sabes que eras |B\puerta del diablo, la primera
transgresora de la ley divina, la que persuadsteyien ni el mismo diablo tuvo el
coraje de abordar? Por lo que nos mereciste, &, dalmuerte, hubo de morir el Hijo de
Dios. Vive como acusada®

28 Barcelona: Seix Barral, 2008, pag. 45

29 Cit. en GARCIA ESTEBANEZ: Ibid, 69
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Y en ese contexto se siguen inscribiendo los dgsiesites fragmentos

escogidos:

Prov 5, 3-4Miel destilan los labios de la mujer extrafia ysesboca mas suave
que el aceite. Pero su fin es mas amargo que mbajgunzante como espada de dos
filos”.

Ecl 7,26: “Y he hallado mas amarga que la muerte raujer cuyo corazén es
lazos y redes, y sus manos ligaduras. El que agddms escapara de ella; mas el
pecador quedara en ella preso”.

Por tanto, Eva (y con ella todas las mujeres) gzsable, pecadorguerta del
diablo (se presupone una relacién con el diablo), imgusaductora (con la intencidn
del engafo). Por esa maldad e impureza hacen glusonSan Jeronimo, prohiba que
las mujeres canten en la Iglesia. Este hecho peetuel tiempo y estara presente en el
Caddigo del Derecho Canodnico (vigente hasta 1988)“qudenaba a las religiosas que
cantaran en su propio oratorio o iglesia que Idehan desde un lugar donde no

pudieran ser vistas por el pablic8.”

La Unica esperanza de redencion, a falta de laafige Maria como redentora de
la humanidad, la dard San Pablo en Tim 2, 15: “Bersalvara engendrando hijos, si
permaneciere en fe, amor y santificacion, con nt@feRedencion a través de su
principal tarea en este mundo, engendrar hijos dodor, claro).

Esta imagen de la primera mujer como pecadora noesggcifica del
cristianismo. Por ejemplo Hesiodo nos explica ateolos relatos de creacion que
cuentan con una mujer como castigo para el horRlarggora la primera mujer:

“Y cuando Zeus nos dio calamidades, el castigo

por otorgar el fuego a otros dioses y a los hombres
Nos trajo a la mujer tocada de los adornos de Atgng
Pero de ella surgio la raza femenina,

la fatal raza, la ralea del género femenino.

Gran dolor para los hombres que con ellas viver. [...

%0 GARCIA, EMILIO: ibid. 64
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Asi son las mujeres, una maldicion para los hombres
- Como Zeus ordend — socios en perversos hechgs. [...
Pues les di un fuego pernicioso, y todos ellos
alegraran sus corazones abrazando esta sucia cb$H.[

Robert Graves nos sugiere que “Pandora, a quies Eaia hecho tan tonta, malévola

y perezosa como bella”, segun él es “la primerairtie larga serie de mujeres de este

tipO”. 32

El mito de Lilith** nos explica qué pasé con la primera mujer quespiiéa Eva
y que por exigir igualdad con Adan, acabaria mardbadel Paraiso. Segun Teresa
Forcades, aun hoy se pueden encontrar amuletosrael para proteger a los nifios
contra Lilith®.

Volviendo a Eva, como hemos podido ver, la inetgeion ortodoxa la sefiala
como la gran culpable, hay voces como la de Sarsthggue tienen una mirada mas
amable; incluso se puede encontrar a algunos eseggie le dan una mayor

responsabilidad a Adan por haber sido creado grteso ser superior ( Ambrosio).

Sin embargo, lo que nos interesa subrayar sos ottarpretaciones posteriores
que han llegado a veese primer acto de desobediencieomo el inicio del
conocimiento humano (entendido como algo positi\R)r ejemplo, Erich Fromm
sefiala que “La desobediencia de Adan y Eva a DBose llama pecado [...] la
desobediencia es la condicion para el conocimidatei mismo por parte del hombre,
por su capacidad de elegir, y asi [...] ese primtr de desobediencia es el primer paso

del hombre hacia la libertad”

31 POMEROY, SARAH B.:Diosas, rameras, esposas y esclavdsdrid: Akal, 1999, pag. 16-7; CHEVALIER,
JEAN y CHEERBRANT, ALAIEN:Diccionario de simboloBBarcelona: Herder, 2007, pag. 798-9

%2 Los mitos griegodyladrid: Alianza, 2007. Pag. 191

33 Erika Bornay le atribuye un origen asirio-babildnial mito de Lilith, la primera mujer que predemid Eva.
Sefiala que una version cambiada es la que saleMidrés del siglo XIlI, erLas hijas de LilithMadrid: Céatedra,
2008 pag. 25-6

3 FORCADES, TERESA: Bruixes, religié, inquisicio i estereotips de gésferen CLIMENT, LAIA y LOPEZ,
MARINA (Ed.): Bruixes, histériques i assassines. Una passejaddapmaldat femenin&/alencia: Tres i Quatre,
2009, p. 56-7

35 FROMM, ERICH:EI corazén del hombréviéxico D.F.: Fondo Cultura Econémica, 2008, pag. 14
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En esta linea de interpretacion se situa tambmnéiidcc Garcia Estébanez cuando
nos dice: “la literatura patriarcal se ha apresoraddesvirtuar ese deseo de saber
alegando que los conocimientos que pretendianikécdas” (consecucion de la magia
para beneficiarse a nivel individual y participacidiablo). Sin embargo, continda, la
gnosis “no puede aceptar que el pecado de Evhastrien su deseo de saber, ni que
Dios [...] prohibiese el conocimiento; tal prohibici@rovino de algun dios inferior y
malo...” El mismo autor sefiala que, “la llustraci@en la conducta de Eva la de quien
quiere superar su estado de infantilismo y consgduen adulto [...]” en esa
perspectiva, la culpa de Eva seria telx culpa una culpa afortunada que nos puso en

el camino del progreso y la liberf4d

Mientras estos intentos de restitucion de la imadge Eva, y con ella de la
mujer, siguen su curso; cabe preguntarse qué @adae esconde de trasfondo en la
articulacion de la imagen de una mujer tan pervgrsala. Una de las explicaciones
podria ser que la mujer mala (perversa, bruja, amiej diablo) esconde el miedo que el

hombre tiene de la mujer, de la difereftia

Para finalizar este apartado y a modo de reflexiéoprdar las palabras de
Sylvian Agacinsky sobre los mitos: “[...] los mitosrsmodos de convencer a todo hijo
de vecino, hombres y mujeres, de que las cosas b&hA como estan ahora, que el
orden que reina es el orden adecuado y que imigligemamente una cierta violencia

ejercida por los hombres contra las mujerés”.

Y también las de Bordieu sobre la posicion vertiqake reserva el lugar

preeminente al hombre:

“L’home, com la divinitat, ocupa la part més noligjae és representada,
entre altres, pel cel, la llum, el sol, aixi commk& per la maduresa,
I'experiéncia humana i la vellesa. En canvi, abténi és aquella part impura,

salvatge, el paradis de la lluna on regna la fostambé la humitat. Aquesta

%6 GARCIA ESTEBANEZ, EMILIOContra Eva, Barcelona: Melusina, 2008, pag.48-51; GOMEZ-ACEBO,
ISABEL: Relectura del GénesiBjlbao: Desclée de Brouwer, 1997, p. 17- 65

> WOOLF, Ibid:62
% AGACINSKY, Ibid: 13.
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dicotomia tant netament dividida arriba, fins i @influir en la nostra visi6 del

mén de tal manera que configura el cosmos des dperaeptiva de la

sexualitat™®

No quisiera acabar este apartado sin hacer refarafas malas por excelencia,
aquellas que fueron perseguidas por hacer tratoglademonio y en muchos casos por
creer que podian atentar contra la virilidad dehhie (castracion fisica a la que hace
referencia elMalleus Maleficaruln Un caso excepcional es el que nos trae Teresa
Forcade®, la Doctora Siemann (ella varén). Figura que spufasiza en el sur de
Alemania (s. XVI i XVII) en las artes gréficas y ém literatura, y que encarna el
arquetipo de mujer que quiere ocupar el espaciovan (como su mismo nombre
indica). Ataviada con un latigo se la representaidadora, con la bolsa del dinero y la
coquilla de los hombres, con lo que podriamos dgar se relaciona directamente con

muchos de los miedos masculinos.

2.3. La impureza como veto a lo sagrado

En mas de treinta paises, la tradicion manda celrt@itoris. El tajo,
confirma el derecho de propiedad del marido sobrensjer, 0 sobre sus
mujeres.

Los mutiladores llamamurificacién este crimen contra el placer
femenino, y explican que el clitoris

Es un dardo envenenado,

Es una cola de escorpién,

Es un nido de termitas,

Mata al hombre o lo enferma, [...]

Para justificar la mutilacién, citan al profeta Noama, que jamas
hablé del tema, y al Coran, que tampoco lo menciona.

UN ARMA PELIGROSA!

39 Cit. en CLIMENT, LAIA i LOPEZ, MARINA: Ibid, pag. 14

40 FORCADES: Bruixes, religi6, Inquisio i estereotips de géneesiBruixes i histériques, una passejada per la
maldat femeninajbid: pag. 58-9; ZIKA, CHARLES FExcorcicing our demons: magic, witchcraft an visual
cultura in early modern Europd&oston: Brill, 2003, pag, 270-1; ZENON, NATALIEWomen on top”"en Society
and Culture in Early Modern Franc&tandford U., 1975, pag. 403

41 GALEANO, EDUARDO:Espejos. Una historia universa¥)ADRID: Siglo XXI, 2008, pag, 28
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La inferioridad y la maldad de la mujer constiémdos principales argumentos

para vetarle el acceso a lo sagrado y para volgefalarla, esta vez, como ser impuro.

En ese juego de contradicciones sefalado coni@dad, es curioso como la
maternidad ha sido utilizada también con una dehla. Por un lado, es una de las
pocas opciones de redencidn que tiene la mujernyotpo lado, constituye un rasgo de
impureza. En el Levitico se prescribe el tiempocex@ue la mujer tendra que pasar
después de un parto, huelga decir que despuéseleuea nifia estara mas tiempo de
purificacién, por aquello que las nifias también s@s impuras. El Levitico 12, 1-7 nos
dice:

“Habla a los hijos de Israel y diles: La mujer adarconciba y dé a luz
varon, sera inmunda siete dias; conforme a los @Basu menstruacion sera
inmunda [...] Mas ella permanecera treinta y tres qiarificAndose de su
sangre; ninguna cosa tocard, ni vendra al sanfudasta cuando sean
cumplidos los dias de su purificacion. Y si dierkiahija, sera inmunda dos
semanas, conforme a su separacion, y sesentadiagisstara purificAndose de
su sangre. Cuando los dias de su purificacion riuesenplidos, por hijo o por
hija, traerd un cordero de un afio para holocaystm, palomino o una tortola
para expiacion, a la puerta del tabernaculo deigauml sacerdote, y él los
ofrecera delante de Jehov4, y hara expiacion pmryekera limpia del flujo de

su sangre. Esta es la ley para la que diere djtup hija”.

Noétese el hecho de que tener una hija implica dlledale tiempo para
purificarse. Cabe subrayar que el Levitico da uto saialitativo y de nivel superior,

porque una cosa es ser impura y otra, mucho mas,@ainmunda

No es de extrafiar pues, que autores como Ruomé& de los decretdd 58),
prohiba a las mujeres entrar en la iglesia despeiés parto. Paucapalea ( comentario a
la Suma de su maestro Graciano 1140-8) va mucho mas lalfeairse a la impureza
de la menstruaciofiPuesto que la mujer es el Unico ser animado camsimecion: con

el contacto de su sangre los frutos no madurarnelse agria, las plantas mueren, los
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arboles pierden sus frutos, el hierro se enmoh&lcaire se envicia, y, si los perros

lamen esa sangre, contraen la raffa”

Ya tenemos la imagen de la mujer como impura paertéijos (cumplir su funcion
dirian algunos) y por su sangre (un hecho biolggidoa vez mas hay que preguntarse
como hicieron aquellas mujeres para restar partesdeculpa y de impureza. Por
ejemplo, San Pablo nos da una pista en 1 Tim 2,“8€mismo que las mujeres se
atavien de ropa decorosa, con pudor y modesti@pngeinado ostentoso, ni oro, ni
perlas, ni vestidos costosos”. El mismo San Pabtorecomendara el velo como forma

de sefialar la autoridad del esposo y como sigroastelad.

I Co 11, 5-10: “Todo varén que ora o profetiza tammabeza cubierta,
afrenta su cabeza. Pero toda mujer que ora o @mafeon la cabeza
descubierta, afrenta su cabeza; porque lo misnguessi se hubiese rapado.
Porque si la mujer no se cubre, que se corte &améii cabello; y si le es
vergonzoso a la mujer cortarse el cabello o rapayse se cubra. Porque el
varén no debe cubrirse la cabeza, pues él es imaggaria de Dios; pero la
mujer es gloria del varén. Porque el varén no peade la mujer, sino la mujer
del varén, y tampoco el varén fue creado por caska mujer, sino la mujer
por causa del varén. Por lo cual la mujer debertsai@gal de autoridad sobre su

cabeza, por causa de los angeles”.

El velo, por tanto, servira para sefialar perteiaeat esposo, preservarse del
peligro (teniendo en cuenta que es la propia ngyéen provoca al hombre) y, como
sefial de castidad. Juan Criséstomo equipara ellleabk velo, como sefal de
sometimiento: “su cabellera natural, escribe, iadise sometimiento de la mujer, pero

poniéndose el velo lo sefiala voluntariamefite”

Siguiendo en la linea del decoro y la castidabrastar que el adorno femenino
fue visto como sefal indecorosa y de impureza. Aal@omo afrenta: “visto como
impureza por desobedecer y cambiar la obra de' aeshecho el adorno se atribuia a
la influencia demoniaca, cuya Unica utilidad eduse a los hombres para que cayeran

en desgracia. Tertuliano nos dice:

42 BOUREAU, ALAIN: La papisa Juana. La mujer que fue Paptadrid: Edaf, 1989, pag. 58

43 Cit. en GARCIA ESTEBANEZ: Ibid:81
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“Los angeles rebeldes, que recordaban el lugagaelhabian caido,
considerando que ese mismo bien de la bellezaahateilas mujeres habia sido
la causa de su desgracia, se lo pagaron hacieredswgtelicidad no les fuera
provechosa, sino que, separandose de la simpligiddel la sinceridad, ellas
acabaran ofendiendo a Dios como ellos. Porque rsafuia certeza que todo

deseo de gustar segun la carne disgusta a Bos”.

La impureza, junto con la inferioridad y la culgampletan una imagen de la
mujer muy negativa. No se la vera como la otra dnita la humanidad, en una justa
relacion de complementariedad, si no, mas bien comelemento que sirve para la
gloria del varén, al que sirve y que, sobre todo, ha detemerse bajo su tutela y

vigilancia.
Y para acabar, unas palabras de Savita Singh:

SIN ANCLA NI ATADURA

El viento afinaba una idea
en la cabeza de un pajaro
gque acababa de terminar el nido.
habia venido a decirme también
gue yo soy sélo fruto del tiempo
y que no soy nadie para pensar en mi propia tradseceia.
La tristeza que sin cesar gotea en mi interior el@sdgrifo
oxidado e indetenible,

es también una apertura a la creacion melancdlica.

Al acabar la tarde,
el pajaro estaba bien instalado en su hogar,
dejandome para vagar
por el ancho mundo,

sin ancla ni atadur&.

“RIVERA GARRETA El cuerpo indispensabléid: pag. 64.

45 JANES, CLARA:La voz de las mujeres acallad&sadrid: Adarama, 2008, pag. 10
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2.4. "Las mujeres callense en las asambleas...”

Tot alld que condueix a la veritable grande&mima és escaient per a una
dona cristiana (...). Tot alld que perfecciona i homa’intel-lecte huma és
escaient per a una dona cristiana (...). Tot allo gbee la ment vers un plaer

nou i honest és escaient per a una dona cristi&hael és el limit.

Anna Maria van Shurm#h

Como inicio de este capitulo resulta interesaat®ndar que desde los inicios
del cristianismo, los Padres de la Iglesia prolndrida palabra a la mujer. De hecho ya
Aristoteles, unos siglos antes, hablé del “silend® las mujeres como un ornato,

mientras que en los hombres 116”

San Pabilo (s. I) formula dos prohibiciones catiegérdel acceso de la mujer a la
palabra; prohibiciones que se constituyeron julmio us argumentos, en los elmentos

mas importantes para perpetuar este hecho. San iRabtlice:

Tim 2, 11-15: “La mujer aprenda en silencio, codatesujecion. Porque no
permito a la mujer ensefar, ni ejercer dominio sarhombre, sino estar en silencio.
Porque Adan fue formado primero, después Eva; §nAtb fue engafiado, sino que la

mujer, siendo engafiada, incurrié en transgresion”.
Y més tarde continda:

| Co 14, 34-35: “Como en todas las iglesias destogos, las mujeres callense en
las asambleas, porque no les toca a ellas halvaryisir sujetas, como dice la Ley. Si
quieren aprender algo, que en casa preguntenraaigos, porque no es decoroso para

la mujer hablar en la iglesia”.

Dada su condicidon de inferioridad, no pueden hathdaforma publica y para
cualquier menester, necesitan la interpretacioredpbso. No es de extrafiar que en el
siglo |, el obispo Clemente, estableciessuecessio apostolarym lo que es lo mismo,

46 Cit. FORCADES1.a Teologia feminista en la historidid: 7.

4" RIVERA GARRETA, MARIA-MILAGROS: Textos y espacios de mujeres: Europa, siglo Iy-Ratcelona:
Icaria, 1995, pag. 33
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la genealogia masculina que enlaza a Dios condobtes (obispos), excluyendo a las

mujeres desaber ortodox& y de la palabra.

En los primeros siglos la presencia y el prot&joo de las mujeres fue
importante, sin embargo a partir del s. Il empiezatzarse voces en contra del derecho
de la palabra de la mujer. El posterior asentamidetla Iglesia llevara a que el papel
de las mujeres cada vez sea mas residual; endlos $V y V los concilios ya toman
medidas en contra de la ordenacién de las mdjer€sncretamente dDecreto de

Graciano (hacia 1140) excluye a la mujer del shumo.

La prohibicion de la palabra femenina en publieolleva a no poder leer las
sagradas escrituras de una forma directa, limitamaujer al espacio privado, ya que su
falta de educacion le llevara a no poder estudigjercer profesion alguna. Por lo tanto,
se podria decir que esta prohibicion esta en la Hdadaeterna adolescencian la que
el hombre quiso mantener a la mujer, adolescerwidalel padre simbdlico (y real), la
ha tenido controlada.

Encontramos un ejemplo de lo que ha podido smarifen la historia el no
acceso a la palabra y el estudio, en la pelidgaa®. En esta pelicula la directora
Deepa Mehta, nos cuenta la vida de un grupo deasigde viven apartadas del mundo,
una ley divina muy antigua, recuerda que las vigbasimpuras y no se pueden volver

a casar.

Shakuntala, la Unica viuda que sabe leer, es raugtd y sigue los preceptos
asignados por la ley divina a las viudas. Su veldesmorona, por hechos acaecidos en
la pelicula, pero sobre todo cuando Sadamandargfsacerdote), le explica (hacia el
final de la pelicula), que las viudas pueden valeex casar desde hace tiempo gracias a
una Ley Civil. Este puede ser un ejemplo entre snifie lo que ha podido representar
para las mujeres el no poder acceder a la palalirieca y al es estudio.

“8 RIVERA GARRETA: Textos y espacios femeninos de mujeres. Euroa,I$igXV Jbid: 34

4 MARCOS SANCHEZ, MAR: El lugar de las mujeres en el cristianismo: usobyso de la Historia Antigua en
un debate contemporaneeh Studia Histoérica. Historia Antiguan® 24, 2006 p. 32- 37

0 MEHTA, DEEPA:Agua, India/Canada: Mongrel Media, 2005

28



DevenirFemina Virilis: de la virilizacién a la masculinizacién de la niyje

un camino entre el prestigio y el menosprecio

Una vez completado este primer recorrido, surgarégunta que se hace Neus
Carbonell erLa dona que no existeix. De la Il-lustracio a lalgdlitzacio; porqué las
mujeres ocupan siempre “el lugar de la diferena@élygar particular de la cultura™

La mujer por inferior, culpable, impura y no aaxesla palabra divina; todavia
no tiene hoy en dia acceso al sacerdocio. A peslrsdntentos de la iglesia anglicana
(que si permite la ordenacion de las mujeres) padiar con la jerarquia catolica, ésta
persiste en que “la ordenacion de las mujeresfgigria un cambio que afectaria a la
naturaleza misma del sacerdocfoCon lo que se puede decir que sigue siendo un tema

vigente y sin solucion.

En Un cuarto propioVirginia Woolf nos dice lo siguiente “Durante todestos
siglos, las mujeres han servido de espejos dotddbsnagico y delicioso poder de
reflejar la figura del hombre al doble de su tamadtural”>. Tanto Virginia Woolf
como Cristina de Pisan se preguntan sobre lanediid historica de los hombres para
hablar de las mujeres. Aunque se ha escrito muchee das mujeres, no lo hicieron
ellas mismas, sino hombres que en algunas ocasinadgnian mas crédito que el de
ser hombres. Hombres que bajo la retdrica delgratrtlo hicieron argumentaciones que
por momentos podian hacer pequefias a las pocasesgae tenian acceso a la

lectura>*

El feminismo ha trabajado para restituir la gengialdemenina, para recuperar a
marchas forzadas los referentes ausentes duramtes tafios. Hay que sefalar que
muchas de esas grandes mujeres vivieron en unxtomly hostil, circunstancias que
dificultaron la consecucion dena voz propiadesde lo femenino. Es dificil pasar al
consciente las imagenes y los modelos de mujehgo®s ido viendo en las paginas
gue preceden. Imagenes insertadas en las costyrehris canciones, en los cuentos,

en la vida misma.

51 CARBONELL, NEUS:La dona gue no existeix. De la ll-lustracio a laokdlitzacié,Vic: Eumo, 2003, pag. 13

%2 TORJESEN, KAREN JOCuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgaslenujeres en la iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacién con el augerigianismg Cérdoba: ElI Almendro, 1996

5 WOOLF: ibid: 61.

% PIZAN, CRISTINA de:La ciudad de las dama®adrid: Siruela, 2006, pag. 64-5
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Al inicio de este capitulo Luisa Muraro nos comergae tanto las
representaciones de la realidad como la histond'stativas” e “inestables” y que solo
mi sometimiento le confiere “estabilidad” y “contlencia.” Se puede estar de acuerdo,
en esencia, con estas afirmaciones, sin embargmpestante recordar que en el caso
concreto de las mujeres, han concurrido muchasrgtancias e instituciones para que

esta situacion perdurara en el tiempo.

Da miedo pensar si hubiera triunfado una sociedatbda que refleja Margaret
Atwood enEl cuento de la criad®; una sociedad patriarcal y autoritaria regida por |

Biblia (aunque pensandolo bien, quizas si que triunflgama sociedad y momento).

Una vez dibujado este pequefio mapa de las imagemexielos de la mujer,
este es el escenario marco de donde partié cualouigr que tenia unas expectativas
diferentes a las de ser simplemente madre y espogartir de aqui se situaran las
“acciones de resistencia/practicas de la existefeiaenina® que ofrecieron las
mujeres dentro del espacio propuesto dmdaculinizaciorde la mujer. Se trata pues,
de mostrar como y quizas porqué, algunas mujereglideon utilizar ese espacio.
Obviamente, aqui se mostraran una pequefia muestréa cexcelencia, las que
sobresalieron (por excepcionales o por anecdoticagdan como sustrato de base,
todos aquellos nombres andénimos que igualmentetrageson la historia de las

mujeres y por ende, de la humanidad.

55 ATWOOD, MARGARET:EI cuento de la criadaBarcelona: Bruguera, 2008

6 RIVERA GARRETA, MARIA-MILAGROS: El cuerpo indispensablé/adrid: Horas y Horas, 2001, pag. 43 y 37
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lll. MULIER VIRILIS

“[...] Hatsheput, la que ocup6 su trono, guerrera lig
guerrero, decidié llamarse rey y no reina. Poragigas, mujeres de
reyes, habia habido otras, pero Hatsheput era,daibga del sol, la
mandamas, la de veras.

Y este faradn con tetas usd casco y manto de macho
barba de utileria, y dio a Egipto veinte afios dsperidad y gloria.

El sobrinito [...] mand6é que esa usurpadora del pode
masculino fuera borrada de la lista de los faragngdsPero algunas
estatuas y algunas inscripciones se salvaron dpuiga [...]
sabemos que si existio una faraona disfrazada uhbreo la mortal
gue no quiso morir, la que anuncibti halcéon vuela hacia la

eternidad, mas alla de las banderas del reino [...]"

Hatsheput”’

Como hemos visto en el capitulo anterior, las negjeuvieron pocos espacios
de accién mas alla de su casa y de su familiaeEehtespejismo de promesa de libertad
y la realidad, que les dejo mas o menos dondeastabmo hemos sefialado antes, las
mujeres tuvieron entre los s. Il y I, un poco naiesprotagonismo en la Iglesia. Pero
este espacio de cierta independencia duré tamliém feempo con lo que les obligaria
a buscar nuevas formas de participacion de lanrdligiosa como en este caso el de la

mulier virilis.

Este tercer capitulo tiene una perspectiva magéeque los dos siguientes. Se
pretende rastrear los origenes y los argumentosggseron la figura de leulier
virilis. Se intentard& mostrar algunos casos especificapgua esta previsto
desarrollarlos y ampliar los ejemplos, en el capibd, sobre el cuerpo y el V, sobre el

travestismo.

La intencidén es que con esta nueva propuesta edapur despejando algunas
respuestas a las preguntas que se plantean ya desdeio. Preguntas como: ¢de

donde partié la ocupacion de este lugar por pateadnujer? ¢Es una propuesta que

57 GALEANO, lbid:18.
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parte del hombre o de la mujer?, y por ultimo, ¢lpseexigid a las mujeres como

prueba de virtud y qué consecuencias tuvieron?

Como nos anticipa la reina-faraon Hatsheput (1479 4457 ac), este fendbmeno no se
circunscribe solamente a occidente y al cristianis®e hecho, el Papiro del Louvre
3079 nos explica que también Isis, la diosa egipmasiguid convertirse en varon a

pesar de su condicién femenitia.
3.1. Origenes de lanulier virilis

Para plantearnos cual es el origen denlaier virilis y de donde surge su
legitimacion en la Iglesia; primero pondremos atggiejemplos de formas de salvacion
del cristiano.

En primer término, encontramos a San Pablo quélisesen Ef 4,13: “hasta que
todos lleguemos a la unidad de la fe y del conaitoi del Hijo de Dios, a un varon
perfecto, a la medida de la estatura de la plerduristo.” Lo que confirma el ideal
masculino de salvacion y por tanto, la necesidalhslenujeres de convertirse en varon

para llegar a ella.

En esta linea se sitia Origenes (Sel. In Ex XXfNuestras acciones son
femeninas o masculinas. Femeninas si son corpooat@snales. Si sembramos en la
carne, el hijo de nuestra alma es hembra, no madhmervios, blando y material. Si
miramos hacia lo eterno, elevando nuestra intetigehacia lo mejor, y si hacemos
fructificar los frutos del espiritu, todos nuesttops son machos. Todos los que son
llevados ante Dios, presentados a la mirada dehddre son machos, no hembras.

Porque Dios no se digna mirar lo que es femenigorporal™

. Y por ultimo, segun
Sylviane Agacinsky, Clemente de Alejandria (Stra@saVl) nos dice: “la mujer

perfecta, también se convierte en mujer Vifil”

% GOMEZ-ACEBO, ISABEL: ‘Convertirse en varén. Un camino de salvacién pars mujeres en la literatura
apdcrifa, budismo, hinduismo y tacismeh CAMPOS SANTIANO, JESUS y PASTOR JULIAN, VICTORctas
Congreso Internacional “Biblia, memoria histéricagncrucijada de culturas”Salamanca: Un. Salamanca, 2004
pag. 678

9Cit. en AGACINSKY: ibid, pag. 147
% |bid: 136.
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En la linea del pensamiento que postula la salwaamgelical, encontramos el
ejemplo de Tertuliano cuando se dirige a las resjexr proposito del Juicio Final:
“Porque también a vosotras se 0s ha prometido gg@anomento la misma sustancia
angelical que a los hombres, el mismo sexo, qugaoantizaran el mismo poder de

juzgar®®,

Eso significa que para que una mujer de aquelptiersin acceso a la palabra y
sin posibilidad de participar en la Iglesia; si qaecceder a la virtud tenia que hacerlo
convirtiéndose en varén. Toda aquella mujer quesrsufa debilidad de su sexo, es
denominada commulier virilis Para A. Pedregal “hacerse vardn indica una eviuci
de un estadio inferior a un estadio superior déepeidn moral y espiritual”, segun ella,
“los autores cristianos lo emplean para designaralspiraciones de las mujeres de

unirse a Dios mediante el martirio o la vida aseét

Para B. Ferrus esa ascensién de lo inferior agersor implica que la “virago es
un hombre honorario, que ha borrado cualquier posiefecto de mujey aspira al

unisex ideal [...f>

Resumiendo, como se puede ver en estos ejemmogi@ss, tanto la opcion de
ideal masculino de salvacion como el ideal angelideja sin posibilidades ni
aspiraciones de salvaciéon y de ascension desdeuerpac sexuado en femenino.
Obviamente esto es el resultado natural, teniemdouenta cémo se dibujé desde la

Antigiiedad a la mujer (inferior, culpable, impuraiy palabra).

Por tanto, se puede decir que la Unica opciénapiadres de la Iglesia, y con
posterioridad los exegetas, dejan a las mujeresquasalvacion, era la renuncia al papel
asignado en las escrituras, para subvertirlo y exinse en macho (como nos dice
Agacinsky?).

®1 |bid: 67 (agacinsky)

52 PEDREGAL, AMPARO: t.a mulier virilis como modelo de perfeccigribid: 150.
% FERRUS: ibid, 179

8 AGACINSKY: ibid, pag. 67.
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Esa renuncia al cuerpo femenino (hay que recordsrtéorias que en la
Antigiedad situaban a la mujer en lo terrenal yceérpo para transcenderlo)
metamorfosis que le lleva, como hemos dicho awkedo inferior a lo superior. Todo
ello bafiado con los tintes de la culpabilidad eurapa primigénica. Con lo que no es
de extrafiar que muchas de esas mujeres tuvierapliesgue la condicion femenina
siempre lleva como lastre, para demostrar en suncaida, que eran doblemente

merecedoras de tal condicién/virtud.

Desde luego, aqui hablamos solamente desde lpeptva femenina, desde la
masculina se puede decir que también hay un sec®rve con buenos ojos esta
transformacion, e incluso que, algunos durante mu@mpo se recomendara como

salida al matrimonio y acceso a la excelencia.

Uno de los ejemplos mas claros de esta transfoadmas Maria Magdalena, que
como sefialan tanto los textos Ev. Fe 63,32; 6£%2.Waria 9,10-19, 21;17,10; destaca
como su discipula mas querida. Para sefialar pnreeiga ese acceso a la virtud, desde
la posicion masculina, el Ev Tom 114 dice: “Simd@df® le dice: Que Mariam nos deje
(salga de entre nosotros) porque las mujeres ndigoas de la vida”. Jesus le dijo: He
aqui que yo la guiaré para hacerla varon paraajubién ella pueda llegar a ser espiritu
como vosotros varones, Porque toda mujer que s daf misma varon, entrara en el
reino de los cielos” En la linea de Beatriz Ferrssgiin Carmen BerndBg esta
“Expresion que tiene como base la concepcion dedkdad dividida de forma dual y
jerarquizada en dos principios, donde lo mascumel positivo y superior, mientras lo

femenino es el inferior”.

El hecho de que sea en palabras del propio Je&s ‘da hara varén”, hace que
por un lado, veamos la importancia del persongjeryotro, el ejemplo que constituye
que sea él y no otro, quien promulgue devenir femina virilis Es indudable la
utilizacion que del personaje de Maria Magdalenhasbecho desde la Iglesia y en la
literatura, a veces como prostituta redimida y eese como la discipula mas amada.

Antonio Pifiero en su librbos cristianismos derrotados. ¢ Cual fue el pensatoige

8 “Maria Magdalena: de apéstol a prostituta arrepeatien CALERO, INES y ALFARO, VIRGNIA (Coords.):
Las hijas de Eva: Historia, tradicion y simbologhdalaga: CEDMA, 2006, pag. 27 Para ampliar sobreglaré de
Maria Magdalena en GOMEZ-ACEBO, ISABEMaria Magdalena. De apostol, a prostituta y amaiihao:
Desclée de Brouwer, 2007
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los primeros heréticos y heterodoxB%?demuestra la importancia del personaje
histdérico y candnico y, desmonta de alguna marigtmas pasajes apacrifos, por falta

de rigor histdrico.

Gran parte de la literatura gndéstica primo, denfs diferentes, la participacion
de la mujer en la Iglesia, y dejé los testimoniessds vidas y de esebleesfuerzo por
mostrar en muchos momentos mas valentia si cakdpguhombres para redimirse del

Pecado Original.

Por todo ello, podriamos decir que lo aqui exmuesinstituye uno de los

ejemplos de loa y prestigio (tanto desde el horabmeo desde la propia mujer).

Antes de acabar este apartado vamos a hacer ewa taferencia a como se
plantea la posibilidad de salvacion femenina easoteligiones y por ultimo, algin

pequefio ejemplo de esos paises, comparable al de Magdalena.
Isabel Gomez Acebo nos resume las formas de saivaai otras religiones:

- Hinduismo: para obtener la salvacién tiene queras@ereencarnarse en el cuerpo

de varon.

- Budismo: la salvacion esta abierta a todos ( @tae la liberacidon del deseo), pero

para alcanzarla de forma rapida, habia que entrane&onvento, edagha.

- Taoismo: el cuerpo femenino aparece como un sind®hyeatividad, de hecho, los

hombres han de imitar las caracteristicas moralescas de las mujeres. P. 682-5

- En el Islam, Tadhkirat al-Auliya (seguidor de Mal@mmos dice que “cuando una
mujer se convierte en varon en su camino hacia, @®sin varon y no se le puede

volver a llamar mujef’

Vemos pues, que otras religiones la suerte de jarrrambién es desigual y que no
siempre tiene la posibilidad de salvacién si ne@svirtiendose en varon (en la linea

del cristianismo).

6 Madrid: Edaf, 2007, Ibid: pag. 135-7

67 GOMEZ ACEBO: ‘Convertirse en varén. Un camino de salvacion pasnaijeres en la literatura apdcrifa,
budismo y taoisniqibid: 682-5
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Para finalizar este apartado, recordemos unos &emgpue nos trae Teresa

Forcade¥®, de mujeres en otras religiones.

En el Sutra Lotus (budismo mahayana s. I. dc) seared caso de la princesa
Naga. Esta princesa tiene una extraordinaria ilaoidm y sabiduria , pero le esta
vetada la iluminacion porque es mujer. Lo curiosbodso es que tiene 8 afios, “pero no
es su edad sino el sexo el que representa un alws@ara la iluminacion”. Después de
dialogar con Shariputra (posicion patriarcal), lengesa resuelve convertirse @acho
La misma autora, continua con una nueva histouagae esta vez se contrapone a la
primera. La abadesa Mo Shan (s. IX budismo zep)nisga a transformarse en hombre
y demuestra mediante sus respuestas y su ensefjaazal sexo y el género son
irrelevantes para conseguir la plenitud espirituglirece recordar el testimonio de
muchas mujeres en occidente que intentaron haceprdpio (algunas pudieron

conseguirlo y otras acabaron en la hoguera).

Como colofén a este apartado, unas palabras Stasaele Jestis que
demuestran hasta qué punto perduré la concepcidided# masculino de salvacion y

por consiguiente, la necesidad de transformarsem:
“Ella: Sefior, ensenadme el camino mas corto
El: No pretendas eso, no es cosa propia de mujeres.

Ella: Sé bien que ninguna mujer llegara al cielteame ser un hombre. Es decir deben
de obrar en masculino y tener con todas sus fue@azones masculinos para poder

resistirse a si mismas y resistir el mal.

[..]

El: Has de saber que la obediencia es una virtud.

8 FORCADES:La teologia feminista en la historiaid: 28-30

89 TOSCANO, MARIA Y ANCOCHEZ, GERMAN, ibid: 131-2
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Ella: Obedeceré hasta la muerte a Cristo y al Peglestial al que obedecieron Juan en

el desierto y Maria Magdalena, Maria Egipciaca yid&alomeé”.
3.2. Aproximacion al término virtud

Isidoro de Sevilla en sustimologias(obra del s. VI) decia que la palalwia
procedia etimoldgicamente uis (fuerza) y quenulier derivaba denollis (blando)®

Para Aristételes, aunque la mujer es un ser int@tmpuede alcanzar iartus,
es decir laarete (areteaderiva dearistos,que significa superior por eso se relaciona la
aretea la excelencia), pero para ello debera elevarssudestadio inferior de actitud
muliebris (pusilanime)’*

Como vemos en estos dos ejemplos el término vatudsocia a lo masculino a
partir de su raizir. En la antigiiedad a los hombres se asociabanrtasies del valor,
justicia y autodominio, mientras que a la mujeaseciaba a la castidad el silencio y la

obediencia.

Si nos circunscribimos a la Grecia Antigua, erp@iliodo arcaico, earete se
asociaba “al vigor, la habilidad y valor guerrer&h el paso a la polis democratica se

pasara a utilizar méas los términos desdphrosyne laandreia(coraje, hombridy.

En la aproximacién que hace M. FoucBuk estos términos, nos dice lo
siguiente, lasophrosynees una virtud que asegura que nos conduzcamoso“&sm
debido ante los dioses y ante los hombres (es dentrol de los apetitos y pasiones,
autoconocimiento, contencion, lo que seria el hemibmperante). Laophrosynese
opone a laakolasig que implica seguir los malos principios (de fore@untaria y
deliberada).

En el caso de lankrateiaseria una forma activa de dominio de uno mismo,

resistencia, lucha para el dominio de los plac@ste seria el hombre continente). A la

" RIVERA GARRETA: La diferencia sexual en la historithid: 127
" bid: 148.
2 TORJESEN:Ibid. 116-8

® FEOUCAULT, MICHEL: Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeMadrid: Siglo XXI, 2006, pag. 69-71
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enkrateiase opone lakrasiaes el incontinente se deja llevar por falta deZa® de

reflexion.

Para Foucault lagéhkrateiaes la condicion de Isophrosynela forma del trabajo y del
control que el individuo debe ejercer sobre si mispara resolverse temperante
(sophror).

Karen Jo Torjeséh nos dice que las virtudes masculinas tienen urmdoléd
funcién social y personal”. El valor, la justigrala templanza son virtudes publicas,
mientras que la castidad, el silencio y la obed#&ede las mujeres “son los signos por

los que la sociedad puede asegurar que una m@etayal pudor femenino”.

Con esta pequefia aproximacion al término virtudiesprende que lo que se
reserva como virtuoso a la mujer es todo aquekerv@do a la esfera privada de
cuidado de la familia, de castidad y de pudor (edemos el ejemplo d& rica el
pafiuelo de las mujeres romanas, que si salianl @anla calle, el marido tenia los
argumentos para divorciarse de ella). Por tantda tmujer que sea activa y con
decision, o que demuestre rasgos de valentia; dasificada comdemina virilis
Recordemos el apelativo da mujer de hierrodurante los aflos de gobierno de
Margaret Thatcher. No es el Unico ejemplo, actuatsméenemos casos de politicas que
sonmasculinizadagpor ser mujeres y por los rasgos que muestramh poder (Angela
Merkel o Michelle Bachelet, por nombrar alguna). INce tanto que a una nifia que
jugara en la calle o hiciera deporte de contaadesatribuyera virtudes masculinas.
Incluso hoy en dia se sigue diciendo de algunasrtisias que compiten, corren o
ganan como un hombre. Y este fenOmeno no es alg@roporaneo, segun Michel
Certeau (sabio jesuita desterrado de su orden)dsaiia “el apodo de Teresa de Avila

era [...]el padrecito No la madre, sino, a causa de su autorilagadrecito”.”

" TORJESEN:Ibid. 117-8

S CLEMENT, CATHERINE y KRISTEVA, JULIA:Lo femenino y lo sagraddladrid: Catedra, 2000, ibid: p. 44
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3.3.- Tipos demulier virilis

Después de haber hecho una pequefia aproximacaaazitjenes de laulier
virilis, ahora nos adentramos en el espacio propio f#ariaa virilis para explicar qué
tiempos demulier virilis hubieron, cuales fueron sus exigencias y si eblgosecoger
algunas reflexiones sobre las consecuencias querdavellas y la ocupacion de este

espacio simbdlico.

Teniendo en cuenta que el ideal catolico del sigld estructuraba la vida de
las mujeres en tres etapas: virginidad, matrimonieiudedad (que reproduce el
existente durante la época romana). Ludovico Ddk¥508-1568) determina esas tres
etapas en funcién de una figura masculina: virgidicdurante la primera edad (control
del padre o familiar hombre mas cercano), matrimd@su marido), viudedad (guardar
memoria del marido muerto) y virginidad (en estsocsera Dios mismo). Una manera
de escapar al control del padre, aunque en el @adas virgenes este Dios siempre
presente, y transcender su cuerpo para accedeperfleccion y espiritualidad, sera

devenirfemina virilis.

Segun Amparo Pedregal “el topos dwilier virilis aparece en la literatura
primitiva a partir del siglo Il (relatos de marsjey se utilizar4 hasta los tratados de
virginidad del s. IV y los relatos hagiograficodsmlas primeras ascetas del desierto de

los siglos IV-V."’

Como forma de introducirnos en el tema sefalar pa, Sarah B. Pomeroy, el
retrato de mujer masculina fue desarrollado eArtigona de Sofocles. Antigona se
refiere a si misma usando un pronombre de génesoutirgo (464) y Creonte también
se referira a ella con un pronombre y participicsoudino (479, 496). Cuando decide
castigarla, Creonte dice “Yo no soy un hombre, efieel hombre si hubiera logrado el
triunfo sin ser castigada” (484-85) y mas tardalielar sentencia contra Antigona y su
hermana Ismene dird “ellas deberan ahora ser mslljer@ misma autora sefiala que su

preferencia por el hermano es signo de mujer masc(flLa mujer masculina se alia a

78 Cit. en FORCADESL a Teologia Feminista en la historitgid: 44-5.

" PEDREGAL: ‘La mujer virilis como modelo de perfeccion en @tanismo primitiv, ibid: 146.
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menudo con los miembros varones de su familfa3inceramente, cuesta ver por falta
de informacion, la validez de este ultimo retrainque el ejemplo de Antigona como
mujer masculina que no acepta su situacion si qagnede ayudar para introducirnos

en los tipos denulier virilis, que se gestaron con el nacimiento del cristianismo
3.3.1. Matrtires

La definicién que da el diccionario de la RAEle martir es “Persona que
padece muerte por amor a Jesucristo y en defenda deligion cristiana”. Para
completar su significado nos remitimos al signficale la palabra griega, que significa
testigos.

Podriamos decir que es una persona que muere poRadios como testimonio

de su fe cristiana. A los martires se “les llaniaaggartir del s. 1%

Como sabemos los cristianos fueron perseguido®srprimeros siglos (de
forma desigual segun la época y segun el emperddas)cristianas mas valientes en
ese contexto de persecuciones, tuvieron en elnodita forma mas heroica de afirmar
su fe y de imitar a Cristo sacrificando su vidag Que algunas mujeres fueran capaces
de afrontar estbautismo de sangrera especialmente impresionante y edificante para
los cristianos ® Con su sacrificio a imitacion de Cristo, las rinéstlograron el respeto
de sus comparnieros cristianos y la transcendenei@@uo mujeres (madres/hijas), no
podian tener. Como nos dice Maria Milagros Ri¥fertas martires cristianas ‘[...]
dando muestras de una valentia excepcional, sehie de colonizaciones impuestas
sobre su cuerpo y pasaban a convertirse en “msilierées”, en mujeres transgresoras,
que ni se comportan ni se definen como les mandgsé& escenario excepcional de los
primeros siglos, les permitié una cierta libertdd hora de elegir su camino, legitimado
el hecho de que se situaba en el espacio de los yatestimonios de fe.

8 POMEROY: ibid. 121

"9 RAE: ibid, pag. 1330-1

8 RIVERA GARRETA: “Textos y espacios de mujeres. Euragglp IV-XV” ibid: p. 40
81 AGACINSKY: ibid, p.138

82 RIVERA GARRETA: “Textos y espacios de mujeres. Euraglp IV-XV” ibid: p. 27
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Con esa busqueda de transcender su cuerpo, cugarirhamos visto que era de
debilidad y de fragilidad; mostraban su fortaleimich y de espiritu, como acto de
superacion, para aguantar las torturas y el déef, las martires sitian su propio
cuerpo como testimonio de la fe en Cristo. ComalseRedregal, “los narradores de las
actas y de las pasiones subvierten, aparentenerdéescurso de género al referirse a
esas mujeres empleando términos cogtadiadores atletas combatientesy un
lenguaje que les atribuye comportamientos y valomeasculinos” (valientes,
inasequibles al miedo, etc). Por ejemplo de Blamdim dird que es “una noble atleta” y
de Febronia que, “adn en un cuerpo femenino, nrésteaconvicciéon de un hombre
valiente”. ® Por tanto, el cuerpo de las martires serd el @sfpewitorio donde se
sitlan su resistencia contra su la condicion deermue les asignaron y las estructuras
sociales en general. Una primera manera de subsarpapel en la sociedad a la vez

que lo hacia con su cuerpo al ser nombradas coatier virilis.
3.3.2. Viajeras

Viajar travestida de hombre, parece ser que fupractica muy comun cuando
las mujeres viajaban solas, e incluso para acom@afa esposo. Suponia una manera
mas o menos sencilla de evitar algunos peligropipsode aquella época cuando se
hacia un viaje. Entre los siglos | y Il las mujege® viajan son célibes y lo hacen para
predicar; en el siglo IV ya solo lo haran las aésatas (a Tierra Santa), debido a que la
iglesia fue acotando este pequefio espacio dedibéemenina. Como sugiere Maria
Milagros Rivera, la consecuencia de esa acotaaiénld clausura, “se recluye a las
mujeres célibes vueltas virgend$'La misma autora nos sefiala la tradicién de mujeres
viajeras de los s. II-IV como un espacio tambiénndilier virilis que ocupan un

espacio reservado para hombres y no permitidogicepara mujeres.

Maria Milagro&® nos explica la historia de Egeria (s. IV) una mujejera que
dejo constancia de su recorrido tanto personal adenlos lugares que iba visitando en
su ltinerarium. Segun ella, Egeria “mueve en los margenes entrerlducta esperada

8 PEDREGAL: “La mujer virilis como modelo de perfedaien el cristianismo primitivo”, ibid: 1512
8 RIVERA GARRETA: “Textos y espacios de mujeres. Euraglp IV-XV”, ibid:40.
8 |bid:45-50
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de las mujeres y la esperada de los hombres deltswacy época [...] Materialmente
[...] viaja como un sefior, emocionalmente, en canjaoece angustiada por convencer
a todo el mundo (y quiza también a si misma) geféeccidon de su intento, consciente,

probablemente, de que estaba mal visto de queUpses viajaran”.
3.2.3 Virgenes, ascetas y célibes

La principal condicion de lamulier virilis fue la de ser virgenes o célibes, en su

defecto (aunque se tiene que decir que hay virgsaesficadas, que tuvieron hijos).

En la mitologia griega no se conocen dioses quaifiuérgen Sin embargo de
las cinco diosas del Olimpo tres son virgenes. teméa guerrera “estd masculinizada y
reniega de toda actividad sexual y de la matertjdstiemisa, guerrera y cazadora, es

virgen también y por Gltimo, Héstia es “respetasia@ una solterona®

Como sefiala Beatriz Ferfis“la veneracién de la castidad y la virginidad
procede, del mundo clasico”. Los romanos adorabarirgo Coelis”, equivalente de
la Afrodita celeste de los griegos, o de la cadédAstarté de los fenicios. Continua
diciendo que “en la antigua Roma abundaban los ltmmatendidos por vestales,
mujeres que no tenian contacto con varones en miggutido, cuya mision principal
era la custodia del fuego sagrado, que se creissuguextincion iria acompafiada de

desgracias “.
Dentro del cristianismo encotramos voces muy favesaa lavirginidad:

- San Jerénimo: “Si bien aceptamos el matrimonidgpiraos la virginidad”.
- Alberto Magno 1206-80: virginidad como signo de tartotal y puro a Dios”

- Santo Tomas (1225-74): solamente la virginidad rtper el gozar libremente de la
contemplacién de la verdatf*

8 POMEROY: ibi, 22.
8" FERRUS:Heredar la palabra. Cuerpo y escritura de mujendig, pag 185

8 BETCHEL, GUY:Las cuatro mujeres de Dios, La puta, |a bruja, dats y la tontaBarcelona: Ediciones B,
2001, pag. 16
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Segin A. Pedredd] en el caso de las virgenes los pardmetros de su
comportamiento estaban marcados por la renunaiggcegativa). Resumiendo los
requisitos que la autora sefiala para la virginidada los siguientes:

- Lavirgen debe preservar su soledad, “reclusasi gmapia casa y encerradas en
si mismas”. La condicion de abstinencia sexuakseekigira a partir del s. IlI-
V.

- Renuncia a la comida y la bebida (ayunos prolongadoomer cosas que no
exalten el &nimo). Esto les provocan “anorexia rteenorrea”; la desaparicion
de uno de los signos mujer sera visto en algunsgsceomo un triunfo en su

camino demulier virilis.
- Interrupcion del suefio que “abrira espacios paleckarra y la oracion”.
- Prohibicién de bafiarse a menudo y el llanto cord@dn obligacion diaria

- “La conversién al rigor interior exigia también urelconversion del aspecto
exterior que identificara la castidad”, cuyos sigrson la fealdad, la tristeza,

vestidos de color oscuro y austeros.

En definitiva una mezcla entre laitatio Christi (cuerpo y renuncia) y el

transito hacia la androginia o arfaulier virilis como ideal.

Uno de los requisitos de las virgenes era el deliedad, Cesareo de Arlés que
con suRegula ad virgine$13: “recomienda el principio de clausura paranesjas
con normas, justificado en la necesidad de defeadkxs virgenes de la violencia
(sexuada) que él suponia que iba a ser desplegpédaificamente contra ellas por su
condicion de mujeres sin hombres, de mujeres quebusctaban mas compafia
permanente que la de otras mujeres”. Como sefialdaMdilagros River®, la
formulacion universal de la clausura femenina ediga 1298 en la bulBericulosode
Bonifacio VIII.

8 PEDREGAL:“La mulier virilis como modelo de perfeccién enceistianismo primitivo”, en
GOMEZ-ACEBO:La mujer en los origenes del cristianisitiid:155-7

' RIVERA GARRETA: “Textos y espacios de mujeres.&ha, siglo IV-XV”, ibid:42
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A modo de reflexion de si la virginidad es unaidpcsolo femenina o parte de
los hombres, Luce Irigardysefiala que: “Los hombres comercian con la virgitide
las mujeres, se sirven de ella para establecenzakao para justificar guerras entre
linajes o entre pueblos, porque es a los hombrgaienes pertenece la virginidad
femenina asi entendida”. Por tanto para ella es @g lo que los hombres han jugado,

a lo largo de la historia y que les ha servido cexmusa en guerras y alianzas.

Otras formas denulier virilis dentro del espacio de la castidad, son las mujeres
gue escogieron una renuncia absoluta y se fuerdasirto como camino iniciatico y
de acercamiento a Dios. Como sefialan Toscano ycheds, la palabra desierto
proviene deeremos en griego, “de donde viene la palabra ermitafiguel vive en el
desierto. “Los Padres hablaban descar el aquietarse y estar en silencio, para
designar el animo a la presencia de Dipsya estar solos con el Solo, que esa es la
vocacion delmonachosque, como su nombre indica, aspira a recuperamidad

primordial”.

Un ejemplo de ermitafia es Amma Sarra (madre déértiess. IV) que “para
expresar su autoridad sobre su cuerpo de erenulaned: Soy un varén (ego eimi aner)

y VOsotros sois mujer&s?

Otras célibes famosas fueron las beguinas y lagdasrque hicieron voto de
celibato, y algunas de ellas fueron nombradas comber virilis. Maria Milagros
Riberd* considera que las muradas fueron la opcién maésticaa segun ella, se
recluian en una celda tapiada (al lado muro de aimdad, monasterio o iglesia) y
dejaban una ventana abierta para aconsejar a ta {jemue ellas llamabagratis et
amor (por gracia y amor). Hacia una ceremonia publi@igaluia ritual de entierro. En

todo caso se ampliara sobre las muradas y begainias dos préximos capitulos.

°1 Cit. en RIVERA GARRETAEI cuerpo indispensabléid: 41.
%2 TOSCANO, MARIA y ANCOCHEA, GERMAN: ibid, pag. 48

9 GOMEZ-ACEBO: ‘Convertirse en varén. Un camino de salvacién pasarfaijeres en la literatura apécrifa,
budismo, hinduismo y taoismabid, 681

% E| cuerpo indisensabldyid: p. 50;La diferencia sexual en la historithid:117.
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Para empezar con las reflexiones finales y condotanon las cuestiones que se
plantearon al inicio del capitulo. En cuanto aregpnta suscitada al inicio de si es un
espacio propio de las mujeres o parte de los hanbteMiles nos dice que “no es un
ideal femenino, sino una construccion masculingepéada por las mujeres como
alternativa al modelo tradicional de esposa y madreGiannarelli va mas alla y nos
dice, que lamulier virilis encarna una contradiccion por aunar los opuestogrgr la
perfeccion, segun ella,” la mujer viril ha lograslibreponerse totalmente a la condicién
que les es propia, hasta encarnar su contrario

Para F.E. Consoliffdnos dice” la figura de la mujer viril les permitifcanzar
una paridad en la perfeccion con el hombre, queoldedad pagana nunca habia
contemplado, o no al menos a tanto nivel”. E. Cladefiala la paradoja de estas
mujeres, que “renunciando a su feminidad, aceptl®m@rquetipos disefiados por los
hombres y aprovecharon los recursos gue les pangaralcance para disfrutar de todos
los margenes de libertad, iniciativa y poder, qugugn siendo definidos en
masculino”. Por tanto, podriamos decir que coneigu la paridad aprovechandose de
los instrumentos que les ofrecié el espacio desii@me lamulier virilis. Aunque hay
voces criticas que manifiestan la pregunta de péreage acceso a la espiritualidad se
tuvo que hacer desde la negacion del cuerpo sexdmdaujer, seria algo asi como el
precio a pagar por acceder a lo sagrado. Sin embatrgs voces como Virginia
Burrus® destaca la oportunidad que les dio para decidiressu propia sexualidad
desde un espacio de resistencia: “[...] la corpoadlidontinente de las mujeres, y las
evidencias de resistencia femenina constituyéndastautoras” e “intérpretes” de su

propia sexualidad en relacién a su mision en stiariismo.”

MILES, M. y GIANNARELLI, cit. En PEDREGAL: ta mujer virilis como modelo de perfeccién en el
cristianismo primitivé, ibid:146-7

% CONSOLINO cit. en ibid:163
%clark Cit. en ibid: 163

%8 Cit. En ESTEVEZ LOPEZ Identidad social de las mujeres en los relatoscdeacién de los hechos apdcrifos”
enHijas de Evaibid: pag. 38
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Para acabar sefialar que Teresa ForladiEstaca que aunque esta practica
pertenece a sectores mas progresistas, en realddejan de ser opciones dentro de la

misoginia.

Como reflexién personal, la practica del espacioladéemina virilis aunque
hemos visto que tuvo su utilidad en un contextodgii® dentro del patriarcado, no
deja de ser que coarto la posibilidad de tenemuegg deespejos propiogpositivos o
negativos), pero desde un cuerpo sexuado de majeaaceso a la espiritualidad libre y
elegida, una virtuosidad desde mujer que se akeja dision tradicional de docilidad,

fragilidad y castidad.

% FORCADES:La teologia feminista en la historiéad: pag. 30
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IV. FEMINA VIRILIS O PONER EN JUEGO EL CUERPO PARA
MASCULINIZARSE

Las amazonas, temibles mujeres, habian peleadwacont
Hércules, cuando era Heracles, y contra Aquiledaeguerra de
Troya. Odiaban a los hombres y se cortaban el denecho para

que sus flechazos fueran mas certeros [...]

Amazonas®

A lo largo de la historia, el cuerpo ha sido tdj@e olvido, de culto, de castigo
e incluso de veneracion (reliquias). El cuerpo Ba de las formas que tenemos de
relacionarnos con el mundo y de que el mundo Hasiome, como dice Meri Torr&¥,
“El cuerpo se lee, sin duda; es un texto. Requeretanto de un lenguaje, un codigo
compartido por las entidades participantes en taucacacion para asi poder interpretar
y ser interpretado”. Cuerpo texto que nos escrila® gue necesariamente escribimos
con el paso del tiempo.

Ese cuerpo texto se inscribe en una sociedaduparestructura de poder que le
controla. En palabras de M. Foucalit
“Nuestros cuerpos, en consecuencia, devienen essibactantes bajo el control
y la vigilancia de las instituciones que, desdedts diversos y cruzados, mantienen
normalizados a los sujetos-cuerpos [...] Lo tenemuarporado, nos resulta, en
principio, invisible, interiorizado, naturalizadg, cumple la funcién de mantenernos
disciplinados dentro del sistema social y econommacfin de que sigamos funcionando

ddcilmente segln los engranaje de la maquina digrpo

Control del cuerpo escritura como régimen visilide. ese control del cuerpo

bajo la estructura del Patriarcado, en el casa digiésia, nacen las normativas estrictas

100 GALEANO: ibid, pag. 33

101 TORRAS, MERIEl delito del cuerpo. De la evidencia del cuerpiecaerpo en evidenciagn TORRAS MERI
(Ed.): Cuerpo e identidad. Estudios de género y sexud/ilallaterra: Edicions UAB, 2007, pag. 21

192 Cit. En Ibid.: p. 21-2; FOUCAULT, MICHELYigilar y castigar,Madrid: Siglo XXI, 1988, pag. 2006
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que fueron acotando los espacios fisicos y de mocd® las mujeres. Mujeres que
inhabilitadas por la Iglesia para “hacer pasar Bgpeia a través de las palabfds
utilizaron su propio cuerpo como escritura, comdaecomo palabra donde subvertir

Su situacion como creyente y como mujer.

Cuerpo que ante la persistencia del control alajuée Foucault, se revela con

la histeria, con la carcajada, con el grito.

Cuerpo texto que nos habla a través de los sintgmase repiten y que a falta

de las palabras habladas, somatiza.

La Iglesia diversificard sus formas de control climenente en el cuerpo y
también mediante la confesién obligatoria. Fou¢&ustugiere que la Contrarreforma
extiende la confesiéon “penitencia [...] a todas lasinuaciones de la carne:
pensamientos, deseos, imaginaciones voluptuosasUna] evolucion doble tiende a

convertir la carne en raiz de todos los pecados”.

De ese cuerpo frontera entre nosotros y los ofsdciedad), ese texto e
intertexto (que escribe y nos escribe), es de dgadie este capitulo. De cémo las
mujeres utilizaron una vez mas el cuerpo para l@s@kperiencia, un cuerpo que en

este caso se pone en juego para masculinizarse, €pacio de doble frontera.

4.1 La renuncia al cuerpo femenino: virgenes, as@st y muradas

Como nos explica S. Agacansy la renuncia al cuerpo no era exclusiva de las
mujeres. Por ejemplo, “en el siglo IV, los discgmilde un tal Eustaquio de Sebaste

103 MURARO: El Dios de las mujereshid: 50.
104 FOUCAULT, MICHEL: Historia de la sexualidad, La voluntad de sabéadrid: Siglo XXI, 2006, pag. 19
105 AGACANSKY: ibid, 173
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predican un ascetismo riguroso: vegetarianos, recitlo el matrimonio de los
sacerdotes, animan al abandono de la sexualidadetgnplen suprimir los signos
tradicionales de la distincién de los sexos”. Eldncilio de Granges (340) “decide
poner fin a estas fantasias y condena toda pogtwegudiera mantener la confusion
entre hombres y mujeres: las mujeres no debenseparcabeza, con el pretexto de
sefalar la igualdad de los sexos, ni ponerse repaothbre. Tampoco es cuestion de

gue abandonen el velo”.

Las mujeres no deben raparse la cabeza, sin embatghas virgenes
utilizaron ese recurso como renuncia a matrimonmsgeseados 0 como primera forma
de renuncia para dedicarse a la vida religiosa. dgamplo una de las santas mas
famosas, por su camino de renuncias, Catalina daaSiComo comenta, Beatriz
Ferras® “la historia de Catalina apunta hacia una aniagy supremo olvido del
cuerpo. Primero corta su pelo y olvida toda ceresnde engalane para esquivar con
ella la mirada del deseo, no quiere reconocersej&n que la miren como mujer,
dejadez voluntaria de la exterioridad estética’uiAsg une la renuncia al cuerpo para
ser objeto de deseo y también, como camino imprédde hacia el monacato. Ya
hemos hablado de la importancia del pelo, signpedtenencia al marido y de pudor de
la mujer junto, con el velo. Cortarse el pelo digaba negar cualquier posibilidad de
pertenencia a un hombre terrenal, para empezaaralno hacia el Amado, visto

también como un esposo.

Se dice incluso que se hecho6 un liquido en la para afearse mas, en su
voluntad de marchar cuanto antes de la casa patetrtacaso es Santa Rosa de Lima
de quien se dice que se restregaba la cara coerarnpara afearse y no ser objeto de
deseo masculino. Pero sigamos con Santa Catabndedsobresale esta santa es en el
castigo al cuerpo; por ejemplo haciendo penitep@gunando progresivamente, hasta
alimentarse de la comunion. Sin embargo, la negad# la comida (una negacién
también a la vida y al cuerpo sexuado de mujer)emuitaba que bebiera de las llagas

de los enfermo¥’’ Todo un ejemplo démitatio Christiy de negacién del cuerpo, algo

108 FERRUS: ibid, pag. 123-5

107 |pid: 125
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que era comun entre las mujeres, teniendo en cuprdaeran las depositarias del

pecado original cometido por Eva.

Siguiendo con el recuento de formas de renuncestiefemina virilis,daremos
paso a una de las ascetas mas conocidas Santa Btapeiaca (finales s. IV y
principios del V). Toscano y Ancoech®nos explican su vida, prostituta arrepentida,
pidi6 a la Santisima Madre de Dios Yy después seafudesierto, lugar de soledad y
silencio. Se dice que se internd en el desiertoucoanico vestido y tres panes. Z0simo,
un monje anciano va al desierto donde vio “unarfigaumana, desnuda, cubierta por
una larga cabellera con la piel quemada por el. d66ta escenificacion de Maria
Egipciaca ha hecho que se la confundiera en mumtesiones con Maria Magdalena

Penitente, ya que las dos son representadas ¢gas leabelleras.

Un curioso caso, en la linea de las ascetas ymenc& al cuerpo es de las
monjas del Convento de Jerusalén- Barcelona (detehsactual mercado de la
Boqueria). Isabel Segufdnos explica que en el 1494 fueron visitadas poodjas del

convento de Isabel de Villena.

En este convento las monjas iban desnudas dentes déausuras. “Fernando Il
responsable de la proteccion de este espacio, @raldos consejeros de la ciudad de
BarcelonaEn espai de cent canes, cas nenguna puxa puiardgaatd’aquelles se puxa

mirar cosa alguna dins la clausura”.

Es decir que en este juego de prestigiar acciosapsgresoras que les acercaban
a la virtud masculina, y en este caso ardatio Christi El rey Fernando Il en vez de
prohibirles que fueran desnudas, evita que seaasvés no dejar que las edificaciones

sobrepasen la suya.

Por ultimo recordar una de las formas mas dr&stieaabandono del cuerpo, y
en este caso de la vida incluso, las murdf@ague ya se han introducido en el capitulo

anterior. Mujeres que abandonaban su vida y samaapiar una celda alrededor de su

18 TOSCANO Y ANCOCHEA: ibid, pag. 54

109 SEGURA, ISABEL: ‘Dones perverses, Creacié de nous imaginaris i ds espaisen CLIMENT, LAIA i
LOPEZ, MARINA: ibid, pag. 62-3

H1ORIVERA GARRETAEI cuerpo indispensabiigid, pag. 501a diferncia sexual en la historigbid: 117-8
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cuerpo, cerca de la muralla de la ciudad o de whesia. Al rito comentado
anteriormente, hay que unir su vocacion de servifiiosu celda, dejaban una ventana al
mundo por donde podian comunicarse con la gentevgng a pedirles consejo y

consuelo espirituafgfatis et amorgs decir por amor y gracia).

Segun Rivera Garreta, de la Reina Isabel | la @at6se conserva un privilegio
de 1481 concediendo exencion de algunos impuestas emparedadas de Castilla”.

Cosa que no les iria mal, teniendo en cuenta i@ @e limosna.
4.2 Desaparicion del cuerpo y mutilaciones

El ejemplo mas drastico de desaparicion del cuerpmejor dicho de poner en
juego el cuerpo para masculinizarse, es el de ladires. El cuerpo puesto como
simbolo de fe, donde ofrecen muchas de ellas ubke desistencia. Por un lado, a su
papel como muijer y, por otro con la renuncia ashjjonaridos. Perpetua (Cartatjd)
fue detenida y encerrada cuando todavia era unacltaena, durante el
encarcelamiento tuvo 4 visiones. Una vez en laetaechaza su deber como madre
para no dar de comer a su hijo. Poco después,petisos dejaron de dar leche y de
dolerle"*?".

Justo después de la renuncia a su papel como ynojadre, empieza el primer
signo de devenifemina virilis su cuerpo se ha dado cuenta de su metamorfosis y

empieza el camino del cambio dejando de tener leche

El siguiente paso hacia la perfeccion se da enltsualvision, justo antes del
martirio y asi nos lo narra en su pasion: “Solddsah egipcio, de fea catadura,
acompafado de sus ayudadores, con animo de luzhigign. Mas también a mi lado
se pusieron unos jovenes hermosos, ayudadores tidgpas mios. Luego, me
desnudaron y quedé convertida en varén, Y empezar®myudadores a frotarme con
aceite, como se acostumbra a hacer en los combatés vision, mas amable que lo

que fue su realidad, le anticipa que lo que nexesst el coraje y la valentia de un

11 DRONKE, PETERLas escritoras de la Edad Medi@arcelona: Critica, 1995 pag. 15-33
12 pEDREGAL: ‘La mulier virilis como modelo de perfeccién enrit@anismo primitivo”, ibi: 153

113 DRONKE: ibid,20.
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gladiador (recordemos que la primera virtud se iabacal coraje y la lucha en el

periodo arcaico). Y en la misma vision le muestize glla sera la vencedora

convirtiéndola en vardn. Pero esto era tan solwisidn, aun le faltaba completar su

particular camino déemina viriliscon el ultimo de sus ritos de paso que la coméerti

definitivamente emulier virilis. Este Ultimo escalafon es el de enfrentarse aastiria

y a su muerte; sera entonces cuando debido a @mtialy a su fuerza habra

transcendido totalmente su cuerpo para convedimsaron y completar su ascension al

Amado.

Maria Milagros Riverd nos recuerda la tradicién de un fenémeno que e da
hasta el s. XllI, la “mutilacion sacrificial”. La Bira nos sugiere que en esta practica
convergen “la resistencia femenina a la hetercdalad obligatoria, el deseo de
construir un lenguaje espiritual y falta de sigratios convencionales satisfactorios”.
De hecho se podria decir que es una marca masrnextte pertenencia a Dios. Esta
practica consistia en mutilarse una parte del cugrprmalmente la nariz), para afearse
y evitar el deseo masculino. Asi evitaban la vidiacen los casos de monasterios
apartados y en el caso, de las mujeres que quacizeder a la vida monacal, una

manera de renunciar al matrimonio.

Rivera que Oda de Rivreulle (m. 1157), consideratmde las inspiradoras del

movimiento de beguinas, se mutilo la cara paraeeitmatrimonio.

Cabe sefalar que las precursoras de las mutilacforeon las Amazonas. Estas
mujeres guerreras que veneraban a Artemisa, vestioatas tanica, eran arqueras y
evitaban la compafiia de los hombres”. Sarah B.eRmylt®> nos explica que “la
explicacion del origen de su nombre es que dereva (kin) y mazos(seno)”, haria
referencia a la leyenda de que se extirpaban dlopde la derecha para poder tirar
mejor con el arco. El origen historico de las Anmeano se ha demostrado, pero se
puede decir que si que han tenido una gran inflaest la literatura y en el arte en

general. Aunque parece ser que no se represensaibgecho, como mucho con un

14 RIVERA GARRETA:EI cuerpo indispensabléhid, pag. 49

115 pPOMEROY: ibid, 38
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seno desnudo. Cristina de PiZafse hizo eco de estas guerreras en su lobrudad

de las damas.

Las mutilaciones no son exclusivas tampoco de lagnes, otros ejemplos de
mutilacion masculina fueron los castrati y los exo®u Precisamente estos ultimos
tuvieron un gran protagonismo en Bizancio (ImpegoOriente). Judith Herrth en su
libro Mujeres en purpuranos recuerda que estuvieron al servicio de lmEgsas y se
ocupaban de las ceremonias de la corte. Dice: tDetel palacio, una jerarquia de
hombres imberbes eunucos dirigian la vida ceremonial de la cbdj@ el mandato del
praipositos (literalmente, lo que esta al frente)”. Nos redaeque dependiendo a la
edad que se les practicase la operacion podia lalegro sus vidas, y que los, los
castrados de pequefios podrian llegar a tener nosmimuy largos. Durante un tiempo
debia ser complicado porque a los que vivian eoti@, se les unian aquellos que eran
castigados por traicion.

A titulo de comentario, ya que no entraria en phei® defeminavirilis, es el
hecho de una de las desapariciones del cuerpadgkesia impuso a las monjas, la de
usar ropas anchas que desdibujaran las curvasaprdpila mujer. Esta imposicion ha
perdurado en el tiempo e incluso hoy en dia, cemileevas formas de vida, las monjas
han de vestir habito. Eso a pesar de las peticidadas propias monjas de modernizar

su vestuario para que haga mas cémoda su vida.diari

4.3 Las mujeres pilosas

Para Michel Perrot: “La barba es un signo de diali. La santa que quiere
conservar su virginidad ruega a Dios que le dé pelel menton: la santa barbuda se

18 p|zAN: ibid, 96-9

" HERRIN, JUDITH:Mujeres en purpura. Irene, Eufrosine y Teodora.e8abas del Medievo Bizantinmadrid:

Taurus, 2002, pag. 38-9
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preserva adoptando la identidad pilosa del otr@$&kLa santa barbuda a que hace

referencia es la imagen de Santa Wilgefortis (Gadg Santa Loreto de Pragra).

Burchard de BellevadX’, monje del s. XII y autor ddpologia de la barba
“sefala la barba, atributo viril susceptible destga, como un elemento necesario para
la expresion de la condicion eclesiastica”. En esigma obra nos cuenta el caso de
Galla (historia que Burchard recoge de Gregoriblafjno). “Gala advierte que le sale
barba cuando hace mucho calor (signo masculin@l, gnico remedio para su mal
consiste en que acceda a romper su castidad;eetieega a ceder y conserva su barba,
como testimonio de su participacion meritoria earldroginia sagrada”.

Pilar Pedraza en su librdenus barbuda y el eslabon perdidos hace un
recorrido por los casos de mujeres barbudas qheltido en la historia. PedraZanos
dice que las mujeres barbudas subsistieron endrsiffpos XVI y XVII en las cortes

europeas, como seres anomalos.

Pedraza recoge dos de mujeres barbudas retraBrdgida del Rio, pintada por
Juan Sanchez Cotan comdlarbuda de Pefiarandd 590 Museo del Prado — Madrid),
gue cobraba por ser mirada. Y Magdalena Ventuteatagla por José Ribera (1631
Museo del Padro — Madrid), vestida de mujer y aormarido detras. Es una imagen
que ciertamente desconcierta porque esta pintadarc@echo fuera y dando de comer

a su hijo, se entiende que como forma de reivirdicede su maternidad/feminidad.

Otro retrato que muestra Pedraza, mucho mas ameble&l de Antonieta
Gonsalvus, hecho por Lavinia Montana (1593 Casti#oBlois), un retrato precioso,

tierno y en modo alguno falto de feminidad.

Como sefiala PedrdZj los freaks“fueron sacados de la corte” para llevarlos a
la exposicion publica con los circos. Como la auttws comenta, el apogeo de este tipo

de circos fue en el siglo XIX y una de las figunads importantes fue Krao, nacida en

18 PERROT, MICHELLE:Mi historia de las mujere®Buenos Aires: Fondo Cultura Econémica, 2008, pag. 67
19 BOUREAU, ALAIN: La papisa Juana. La mujer que fue Papmdrid: Edaf, 1989. pag. 63
120pEDRAZA, PILAR:Venus barbuda y el eslabén perdititadrid: Siruela, 2009 p. 31-5

121 hid:42-61
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Birmania (1876-1926) que tenia la enfermedad Hdertrichosis Universalis
Congenita que le conferia un aspecto cercano a los primmdeelecho era presentada
como el eslabon perdido. Pilar Pedraza sefalal@ueayoria erarhirsutas una
enfermedad que a partir de desarreglos hormoriake$iacia crecer pelo. Esta misma
enfermedad tiene actualmente Jennifer Miller, taalora del Circo Amok, que sigue la
tradicién de los circofreaks En una entrevista que concedié al Diario EI Mdftlo

reivindicaba su barba como signo de rebeldia.

Una mujer que también se reivindicO como era fumlaFKahlo, que si
recordamos mostraba entrecejo y nunca se lo daitihién como acto de rebeldia o de

reivindicacion.

Para acabar este apartado unos cuantos reffards mujeres pilosas y

barbudas para ver qué vision tenia la cultura Eomeé ellas:
- A mujer con barba, de lejos y a pedrada saludarla.
- A mujer afeitada, vuélvele la espalda.

- Mujer de bigote, no necesita dote

Hemos visto a lo largo de este capitulo, cOmaietpo ha estado muy presente
en lasmulier virilis de formas muy diferentes, y con consecuenciassdise El cuerpo

les sirvio como palabra para reclamar su posicila églesia.

22| uc, VIRGINE: “Jennifer Miller. La mujer barbuda&nEl Mundaq Madrid: 7 de septiembre de 2003

123 Informaci6n recogida en conversaciones privadasniembros de mi familia y amigos.
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V. DEVENIR FEMINA VIRILIS: EL TRAVESTISMO FEMENINO

La mujer, por el hecho de no estar situada, deituasse en su lugar,
esta desnuda. Los vestidos, los afeites, las jegasaquello con lo
que intenta darse un envoltorio, envoltorios. Ella dispone del

envoltorio que es y tiene que buscarlos artificsale

Luce Irigaray®*

Teniendo en cuenta que en nuestra sociedad nosvdesmudos, la ropa es lo
primero que ve el mundo de nosotros. Una ropa |gineos y que nos representa ante
el mundo. Los otros, la sociedad empieza a int@pres con tan solo una pequefa

mirada, nos interpreta y nos ubica.

En este quinto capitulo se propone hacer la UltireBiexion sobre la
masculinizaciérde la mujer, y se digmasculinizaciony novirilizacion porque en este
caso, ya no se trata de algo que se promueve niecesate desde las propia Iglesia o
las instituciones, para ensalzar la virtud de ungem Los casos que se expondran
estaran también entre el prestigio y el escarnmu$o persecucién judicial pero ya no
contaran con el benepléacito de la Iglesia. Aunquaanor a la verdad, la Iglesia toler6
durante mucho tiempo esta hecho, siempre justdieadel contexto de laulier virilis
gue después destacase por su virginidad o bondarex Por ello, se puede decir que
la Iglesia mantiene un castigo oficial (Dt 22,5§ypdespués segun la época y el caso,

tendra una actitud mas permisiva.

El capitulo estd dividido en 4 apartados, el prom@ara mostrar muy
brevemente los posibles motivos y causas del tiiguas femenino. Los tres siguientes,
tendran el nombre de tres travestidas famosas equean para hacer por un lado, un
pequefo recorrido por las vidas de sus protaganigtpor otro, relacionarlo con otros
casos de mujeres travestidas que estaria cercangtasa (a desarrollar futuras

investigaciones).

Pero antes de empezar, a continuacion siguen destras de la postura de la

iglesia ante el travestismo femenino:

124 |RIGARAY, LUCE: La diferencia sexualastellén: Ellago, 2010, pag. 40
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Dt 22,5: “Se prohibe que la mujer use ropa de Wmempal hombre se le prohibe que
use ropa de mujer, porque esto borra la distineidtine los sexos. Ademas, ente los
paganos conducia a las peores aberraciones. Estic@ conduce a la blandura y
afeminacion en el hombre e inmodestia en la muggruso de ello es abominacion a

Jehova.”

Hay que recordar aqui, como ya hemos hecho eramtuto anterior, que
cualquier tentativa de transformacion del cuerpomire o mujer) era visto por la
Iglesia como una afrenta contra la obra divina. dtheenacimiento/creacién, como se
explica en el Génesis es obra de Dios, y no nogetara nosotros, pobres humanos

transformar nada (ni en el cuerpo, ni con adomiogsando ropa del otro sexo).

Por su parte, Juan Criséstofffadiscurre que si “la mujer se corta el cabello o

no se pone el velo incurre en un acto de travestispsa severamente prohibida”.
5.1. Posibles motivaciones para el travestismo femao

Como acabamos de decir, este apartado es paraambsetvemente, cuales
fueron algunas de las causas i/0 motivacionestédasdmeno. Aunque se ha hecho un
gran trabajo de recuperacion de historias y caaosyien es cierto que muchos de ellos
son porque la aventura sali6 mal y fueron juzgag@s, tanto aqui se recoge la
excepcionalidad de algunos casos, y lo anecdé&auirds, motivos ambos para que sus
nombre quedaran en la historia. Obviamente esldiiber mas alld porque la mayoria

de ellas no tuvo la oportunidad de dejar su vidaggorito.

Los motivos que sefialan Rudolf M. Dekker y Lottanvde Pdf® sobre el

travestismo femenino son los siguientes (se ofuec@sumen).
5.1.1. Motivos romanticos:

Son muchos los casos que se conocen de mujerescguepanaron a sus

maridos al campo de batalla o a vivir la aventuralemar. Otras mujeres, también por

125 Cit. en GARCIA, EMILIO: ibid. Pag. 81

126 DEKKER, RUDOLF M. y VAN DE POL, LOTTELa doncella quiso ser marinero. Travestismo femzeim
Europa (siglos XVII-XVII)Madrid: Siglo XXI, 2006 pag. 33-50
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amor, encontraron en el travestismo femenino lealfirma de poder vivir una historia

de amor.

Uno de estos casos son el las espafolas ElisargeMaestas dos mujeres
establecen una relacion nada mas conocerse. Eligzhana para volver como hombre,
con el nombre de Mario, habiendo sido bautizadoupotura, las dos jévenes pudieron
casare por la Iglesia en A Corufia en el afio 190hiSoria de amor y travestismo les
durara poco tiempo, siendo descubiertas a los &snétuiran primero a Oporto y de
ahi a Buenos Aires donde se les pierde la pistaa Bapliar sobre esta historia ha
salido hace poco un libro de Narciso de GabfietituladoElisa y Marcela. Mas alla

de los hombres.

Los motivos romanticos se pueden ver tambiérVieta di Mareé®® pelicula
italiana que explica historia de amor de dos majeree viven en el siglo XIX en una
isla cerca de Sicilia. Su amistad desde la infaseitorna en amor y en relacion ilicita.
Ante el compromiso concertado con un hombre, Anlgetnfiesa a su padre su amor
por Sara. El padre, el cacique del pueblo y bastd@spota, la encierra durante mucho
tiempo hasta que su madre, Lucia intercede por ledlanadre convencera al parroco
del pueblo y a su propio marido de que la mejousoh es travestirla /convertirla en
hombre. Los dos aceptan y Angela pasara a ser dngah vez travestida y sin limites
a su amor, se casaran por la iglesia, no sin lsa® [6gicos de todo el pueblo que
conocia a la joven como mujer. Uno de los momentmioantes de la pelicula es
cuando ante la mirada perpleja de Sara por sastiamo/trasformacion, Angela le die
gue “yo por ti me visto de hombre”. Prueba maxiraasd amor. La pelicula acabara de
forma tragica, aunque eso, ya no es objeto deessidio.

5.1.2. Motivos patridticos

Ha habido muchos casos de mujeres que han ludradoerras, en algin caso
han llegaron a capitanear un ejército. Muchasllde ao fueron descubiertas hasta el

mismo momento de su captura o incluso, una veztasier

12T DE GABRIEL, NARCISO:Elisa y Marcela. Mas alla de los hombr&arcelona: Libros del Silencio, 2010;
RAMIREZ, CRISTOBAL:“Marcela y Elisa, casadas en 1901&nEl Pais,Espafia: 14 de marzo de 20010

128 MAIORCA, DONATELLA: Viola di mare, [pelicula], Ité: Italian Dreams Factory, 2009
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La mujer que mas auna los motivos patridticossyr@digiosos como paradigma
de mulier virilis es Juana de Arco, personaje que da nombre a uthas dmpitulos
donde se hablara de ella. Otra mujer reclamad#agustoria espafiola como patriética

es la Monja Alférez, vida que también sera dedadalen el mismo capitulo.
5.1.3. MOTIVOS ECONOMICOS

Muchas mujeres, de procedencia humilde, no tumiemds remedio que
travestirse porque después de una experiencia henge traumatica solo dispusieron
de un traje de hombre para vestir. En otros cdsesla salida al hecho de ser mujer
joven, humilde, sin parientes y en una sociedadgnia que no admitia a las mujeres
solas. Para muchas de estas mujeres fue la Udida aala prostitucion o la muerte.
Como sefalan Dekker y Van Pol, en estos casosagestismo duraba poco tiempo y
normalmente fueron descubiertas. No es el motiv mas interesa para el presente

estudio.
5.1.4. DELINCUENCIA

Este motivo esta intimamente ligado al anteriaralWez que esas mujeres se
travestian, muchas no tenian mas remedio que adem&n un mundo de delincuencia
gue a la mayoria, no le traeria buenas consecerttriaeste caso, como en el anterior,
tampoco resulta una motivo relevante para estediestporque obedecen a causas
secundarias, suelen durar poco tiempo y no neeesanite implicaba un acto voluntario

demasculinizacion.

Hasta aqui serian las posibles motivaciones/sapsa apuntan Dekker y Van
de Pol, en este estudio se afiade otra mas quéraidemtro del objeto de estudio de
este trabajo. En este caso se trata de las mudhnases que tuvieron que travestirse
para acceder a la vida monacal y con ello, al estde las Sagradas Escrituras.
También en esta linea estarian las mujeres quagstieron para acceder a estudios
académicos, vetados para la mujeres hasta nodnatoe Mujeres, que en algunos casos,
mantuvieron después su nueva identidad para pgeteeeprofesiones que también les
estaban vetadas.
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5.1. LA PAPISA JUANA, UN CASO PARADIGMATICO DE
TRAVESTISMO EN LA IGLESIA

Muchas mujeres de la época del primer cristianigitiizaron como recurso el
travestismo para renunciar a un matrimonio no dkseapara escapar de su casa para
ingresar en un convento. Algunas de ellas, conpodpia Papisa Juana, fueron mas alla

e ingresaron en un monasterio de hombres.

Ese es el caso de, Teoddfa(Alejandria) mujer casada de familia noble y
cristiana. Un hombre se enamoré de ella y consiguéfuese infiel a su marido. Por el
remordimiento que les supuso este hecho, se vigidhombre y se dirigio a un
monasterio de hombres, donde ingresé. Su maritbodad durante mucho tiempo sin
tener éxito. “En una ocasion que tuvo que salirmilh en una cuadra donde una
prostituta quiso seducirle, ante su negativa juehgarse”. La prostituta fue al
monasterio, un tiempo después, con un nifio quegdiera de de Teodora (monje).
Teodora no se defendid ni opuso resistencia cuahdbad le expulsé del monasterio.
“Se quedd en una choza cuidando al nifio hastarganecurridos 7 afios, el Abad le
permitio vivir en el monasterio a condicion de tirsde la celda”. Cuando muere, el
Abad se cerciora de su sexo de mujer y mandailarsa esposo. El esposo ingresé en
el monasterio y vivié en la celda de ella. Teodumaga a la historia como unaulier
virilis que subvierte su fragilidad y redime su pecadoedie caso estariamos hablando
de uno de los ejemplos de prestigio de travestilanwenino, dentro del sefio de la

Iglesia, a pesar de contravenir el mandato de stirvepas de varon.

Otro de los casos mas significativos, fue el ddalequien acompafnaba a San
Pablo en sus viajes para pastorales. Su vida estada en loHechos Apdcrifos
s. lI-lll 'y en ellos podemos ver como era habitual queevestde hombre para
acompafar a San Pablo o para ir de un lado a aando lo hacia sola. Para Elisa
Estévez Loépez: “Tecla representa la corriente nurdestataria porque ella aparece

duefiade su propio cuerpo, esté desnudo o vestidoekgla la castidad como forma de

122 TOSCANO y ANCOECHEA: ibid, pag. 55-7
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vida y se va construyendo como una persona qugrinta experiencia de la carnes con
su experiencia espiritual y misionera, llegandmdependizarse de Pablt® Como
Vemos un personaje que segun Estévez LOpez, supotear un voz propia, y que a

pesar de vestir ropa de hombre, fue un personaygmnortante en loslechos.

Otros ejemplos de mujeres que se travistieron ynfiodivo de loa son Santa
Eugenia y Santa Eufrosine, en el caso de SantagjiRelse fue como ermitafia y

respondia al nombre de Pelagio.

Para introducirnos en la figura de la Papisa Judeair que hay diferentes
versiones sobre su vida, aqui relataremos la edmquir Ana MartdS® en su libro
Papisas y Tedlogas. Mujeres que gobernaron el RéénbDios en la Tierra Esta autora
nos explica que Juana era anglia (inglesa), pemdaaen Ingelheim de Mainz
(Alemania). Hija de un monje inglés, Juan Escotde Yudith, que llegaron a Ingelheim
en el 818. La nifia crecid en el ambiente del paylre,ensefid a Juana todo lo que sabia.
Tras la muerte de su padre se fue al convento dsbath. La abadesa le encargd que
copiara lasEpistolas de san Pablg para ello le asigné a un joven monje como
ayudante, se llamaba Frumencio. Este monje, peitarte al monasterio de Fulda, vino
a buscarla mas tarde y se la llevo, ya travestidemenje, a su propio monasterio. Al

final les sorprendieron en mitad de sus relacigrtesieron que marchar corriendo.

Martos sigue con la historia y nos explica quefleson a Grecia donde también
destacOd Juana por su inteligencia. Pero finalmimedescubierta y march6é a Roma
dejando al monje. En Roma vuelve a destacar ragdenpor su erudicion, con lo que
mucha gente iba a pedirle consejo, incluso lletgnar acceso al Papa Leon IV. El Papa
enfermd y antes de morir la nombra a ella comosaureecon el nombre de Juan VIII.
Segun nos explica Ana Martos, ocupé el cargo unafds hasta que se enamor6 de
“uno de sus mas bellos cortesanos” con el que mantelaciones. Tuvo un suefo
donde se le ofrecio el infierno o la muerte, y parser, que eligié lo ultimo. En mitad

de una procesion, dio a luz el hijo que esperabmetio del estupor de la gente. Al

BOESTEVEZ LOPEZ, ELISA“dentidad social de las mujeres en los relatoscdeacion de los hechos apécrifos”
en CALERO y ALFARO'Las hijas de Eva: historia, tradicion y simbologilid, pag. 43

BLMARTOS, ANA: Papisas y teélogas. Mujeres que gobernaron el rdie®ios en la TierraMadrid: Nowtilus,
2008, pag. 175-202
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final murieron la madre y el hijo. Ana Martos nomla Emmanuel Roydis quien narro
la historia de Juana en 1886 (hasta el momentoenpolido tener acceso directo al
libro). Este personaje que se inscribe en la legepdesto que la Iglesia Catdlica niega
su existencia, ha sido llevado a la pantalla pok8&Vortmanft? con el nombre dea
Papisa En esta pelicula se dibuja un personaje conocdddos beneficios de las
hierbas curativas, con un padre muy represor, quenedo alguno le ensefa las
escrituras, fue a través de su inteligencia y umhnao que aprendera. Es un personaje
con conciencia de género que constantemente higrerreias a las injusticias sufridas
por las mujeres. En este caso la relacion es cdie nsoldado, quien por las

coincidencias de la vida, acabara en Roma y seea taudeje embarazada.

Personaje obscuro, que es negado por unos y dm&do por otros; su
sacrilegio es llegar a tocar los Vasos Sagradss poohibida para una mujer. Por eso,
en este caso es una mujer travestida que ha gjdordls que menospreciada.

Como sefiala Boure&li, es curioso pensar que un caso como el de la®apis
que en principio no existid, pudo suscitar mucherés tanto en el seno de la Iglesia
(catdlica y protestante) como en la literatura. itti@s que el caso de las declaradas

herejes, Manfreda y Guillerma, no han tenido mutiheension.

Guillerma, pertenecia a la orden de los humillgdasiliati) , “exhibia estigmas
y poseia el don de curar (m.1282) [...] fue enterradal cementerio cisterciense de
Claraval [..]. Alrededor de su tumba se levant6 cagilla con su altar, presidido por
una imagen de Guillerma, y se inicid6 un culto”. Uda sus discipulas directas,
Manfreda nombro cardenales mujeres (a su sirvipntaejemplo.) y escribid unos

evangelios. Fue qguemada por hereje con otros dissip

5.2. JUANA DE ARCO O LA TRADICION DE LAS MUJERES
GUERRERAS

Dentro de la tradicion de las mujeres guerrergjoa recordar el caso de las ya

nombradas, las Amazonas, mujeres que pasaronistdaidn (aun a pesar de no haberse

132\ WORTMANN, SONKE:La papisa[pelicula], Reino Unido: Columbia, 2009
133 BOUREAU: ibid, pag. 197-99
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demostrado su existencia real) como guerreras raleyosas y con gran fiereza en el

campo de batalla.

Otras mujeres que se inscriben en el campo deykntla germanica y celta
serfan las Valquirias. Anderson y Zirndémos explican que en “la leyenda noruega
servian a Odin y seleccionaban a los héroes vampumesentraban en Valhalla. La
epopeya celtaain BQg escrita en el s. VII u VIIl, describe un mundo @nque las
mujeres gobernaban, luchaban y poseian gran poderi. esta linea destacan que “los
historiadores romanos, como TAacito, escribieroatosl de las mujeres que lucharon
contra Roma. Zenobia de Palmira y Boudica se em@rerentre las mas famosas.

Boudica (muerta en el afio 62) guié una revueltdraai ejército romano en Bretafia.”

Continuando con Anderson y Zin§8r empezamos con el caso paradigmatico
de Juana de Arco (1412-1431). Como sabemos, Juanarab, tuvo visiones de
pequefia que le decian que habia sido enviada ipararla Francia de los Ingleses
(Guerra de los cien afos), “sus maneras, sus demagdsus acciones eran
heterodoxas”, pero en ese contexto de guerra swleiia fue escuchada por la Iglesia
y finalmente por el rey."En la primavera de 142&1mdi a sus padres para intentar ver a
Robert de Baudricourt, el sefior del lugar, de guges voces habian dicho que la
conduciria ante el Delfin”, en un primer intento mabo suerte, pero la segunda vez,
Baudricourt la crey6 y la acompafid personalmentdoen500 km. (por territorio
enemigo) que la separaban del castillo del Rey.efswh y Zinsser siguen su relato,
“Jean de Metz, quien cabalgo con ella hasta Chileodjo las ropas de hombre que
llevaba cuando irrumpid en la corte y arrancé alfibede un grupo de mujeres y

hombres”.

Juana recordd una antigua profecia de Merlin goéad'Francia sera arruinada

por una mujer y recuperada por una virgen”.

El Delfin le dio permiso y empez6 asi su particeltaizada para salvar Francia.

Juana se las apafia durante la batalla para masgeviegen. Testimonios posteriores

134 ANDERSON, BONNIE S. y ZINSSER, JUDITH RMi historia de las mujeres, Una historia propBarcelona:
Critica, 2009, pag. 80

135 |bid: 176-184.
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recogidos decian lo siguiente por ejemplo, “Autendescribe a si mismo como un
hombrefuerte, joven y vigoroscsin embargo, nunceni cuerpo sinti6 deseo carnal
hacia ella...Dunois recordaba el efecto que causaba su presé&mccuanto a mi y al

resto, cuando nos encontrdbamos en su compafiisemianios ganas ni deseo de
intimar, ni de tener relaciones sexuales con mujelso cual me parece casi un

milagro.”

Con su captura final los ingleses, que controldbadniversidad de Paris, la
quisieron condenar por hereje, ya que veian ervisimes, no la obra de Dios, sino
mas bien del Diablo. Pierre Cauchon, obispo de B&aufue el juez principal de la

causa.

Las actas del juicio cuentan la forma de intemtarmar su fe, le raparon el pelo
(signo femenino), le pusieron en una celda con galan solados (atentaba contra su
virginidad) y, le hicieron continuos interrogategi Durante el interrogatorio una de las
principales argumentaciones en su contra fue éldide que vistiera ropas de hombre
en la batalla y cuando iba a orar. A la demandagigieces para que se quitara la ropa,
Juana les contestaba que “no estaba en su mamtohacgafnadiendo que ese atuendo

no oprimia su alma y que llevarlo no era contraria Iglesia”.

Como nos cuentan Anderson y Zinsser, ante el rpetig ser quemada en la
hoguera, primero firmo6 los 12 puntos de acusacioReso poco después volvido a

confesar con ropa masculina y eso le valié su ejéou

Como vemos en esta historia tan apasionante & dad por cierto, se conserva
mucha documentaci6i, se puede ver el caso méas paradigmaticmaléer virilis. Por
un lado cumple el requisito de virginidad, el denicender su cuerpo de mujer débil
con una actitud heroica, que acepta sacrificarugnpo en la hoguera como signo de
aceptacion de su mision. Este personaje poliédcigmple a la perfeccion también el
juego de espejos de mujer venerada, que pasacastigfada y sacrificada, para por fin,
ser redimida y recuperada su imagen como santaafip8 después). Por tanto un

personaje que pasa continuamente del prestigi@absprecio.

136 para ampliar sobre los procesos en DUBY GEORGESUBY) ANDREE: Los procesos de Juana de Arco,
Granada: U. Granada, 2005
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Para acabar y de forma muy breve, nombrar a @ietp Catalina de Erauso o
La Monja Alféreznatural de San Sebastian , nacida en 1592 yajleeperdio el rastro
en 1635. Personaje curioso, como nos explica Miguelel Almodovat®’, en 1603 la
ingresan en un convento, donde “no tardé en hacet® por su “inconformismo”.
Después de enfrentarse a la superiora se escdBadel mayo de 1607. Disfrazada ya
como hombre lleg6 a Vitoria y cuenta Almodovar qneluvo un tiempo de “correrias”
por Espafia. Ofici6 como paje, haciéndose llamandisao de Loyola. En 1605 y con
13 afios embarc6 como grumete, para ir a Améritda.eMmpezara la narracién de
historias imposibles en las que pas6 de dependoteomercio a enrolarse en la
milicia, pasando de un pais a otro, la mayoriaates escapando a las muchas disputas
gue tenia. A su paso y segun nos cuenta ella misar@degjando un reguero de heridos e
incluso muertos (incluido su propio hermano aundgidorma fortuita), que le hicieron
mas de una vez estar a punto de ser ajusticiad@ @ finalmente siempre escapa).
En 1620 ya no puede escapar mas a su suerte yndenamla, momento en el que
confiesa ser mujer y monja. Como monja le tocale iglesia juzgarla y al final fue
autorizada para volver a Espafia. Segun narra élaan al llegar era ya muy famosa.
Lo curioso del tema y que por eso le hace objetestiar presente en este estudio, es
que el rey Felipe IV “le concedio 800 ducados despm anual por su abnegada lucha
contra los indios”. ElI Papa Urbano VIII la recibitambién en Roma (1626) y le
concedié una bula para que pudiera vestir de vaércurioso cdmo sobre 200 afios
después de Juana de Arco, Catalina de Erausogoensn permiso papal para vestir de
hombre y ademas es reivindicada por el rey comohanaina por sus luchas con los
indios. Estos personajes contrapuestos puedenanastrpoco la diferente recepcion
gue tuvieron algunos casos, tanto por la Iglesmccel poder.

137 ALMODOVAR, MIGUEL ANGEL: Armas de varéniadrid: Oberon, 2004 pag. 131-4; ERAUSO, CATALINA
DE: Historia de la Monja Alférez. Escrita por ella mignMadrid: Hiperion, 2009

65



DevenirFemina Virilis: de la virilizacién a la masculinizacién de la niyje

un camino entre el prestigio y el menosprecio

5.3. ENRIQUETA FABER O EL TRAVESTISMO COMO UNICA
VIA AL CONOCIMIENT/PROFESION

Para acabar el capitulo, se ha escogido el casBndgueta Faber, mujer
francesa que tras enviudar se traviste y estudicma. Una vez que consigue el titulo,
marcha a Cuba para ejercer como médico en 1819.hikeria narrada por
Almodévar=® es curiosa ya que en Cuba llegard a casarse canmujer que

posteriormente la denuncia.

Empecemos por el principio, nace en Lausana ed,f®rfana de padre y
madre, su tio que hace las veces de tutor, laaasar un soldado que muere pronto.
Ante la perspectiva de la prostitucion o la memt#idi decide travestirse con un
uniforme de soldado, y marché a Paris donde al fi@o cursar estudios como
Enrique Faber, antes de marchar para Cuba andané® coédico con las tropas
napolednicas. Con la vuelta de Luis XVIII, ella augue partir por estar en el bando
contrario. Ya en Cuba intentara ejercer la medieimain lugar apartado, pero nunca se
libr6 de las sospechas de los lugarefios. EstandBaeacoa y ante las peligrosas

sospechas que cada vez iban a mas, decide casardgana en 1819.

Marcha oportunamente a La Haba para validar gl tytpoder ejercer, al volver
a Baracoa, y ante las insistencias de su mujer guaeacumpliera con su deber, le
explica la verdad. Juana recibe la noticia muy sgura venganza. Marcha para
Tiguabos donde volvid a sufrir con insistenciadaspechas sobre su sexo. Al final se
hace con un pene artificial y logra pasar la sitracSu mujer se entera de su paradero
y la/lo denuncia. La sentencia habla de engafarrawger, a la iglesia y a la autoridad,

finalmente la condenaron a 3 afios de destierran\etio, se le pierde la pista.

Este personaje sirve como ejemplo de las muchgsresuque tuvieron que
vestirse de hombre para poder estudiar o ejer@profesion. Hubieron otras mujeres
como George Sand (Aurore Dupin) que vistieron rogashombre y en su caso,

utilizaron un pseudénimo para escribir.

138 ALMODOVAR: ibid, 151-208
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Como cierre de este capitulo y sélo como apurgeiy due la época de finales
del XIX** e inicio del siglo XX, supuso un cambio impor&aranto para las
reivindicaciones de las mujeres, como para la gakld del travestismo o simplemente

para utilizar pantalones como vestimenta cotidiana.
Michell Perrot*® nos explica sobre los cambios en la imagen dwijar:

“Las primeras en cortarse el pelo fueron las ésttiels rusas de las décadas de
1870y 1880, nihilistas o no, que penetraron laslfades de medicina para ocuparse de
la salud del pueblo. Se esboza un perfil de mojr) con cabello corto (rapada dicen
algunos) que sedujo a Louise Michel. Ella misma®s# el pelo para combatir bajo la
Comuna y us6 siempre melena corta. Liberacionigalitiberacion de las costumbres,
afirmacion de un safismo andrégino o de una extrémainidad (la poetisa Reneé

Vivien y su aspecto de paje) caracterizanrzela womarnle laBelle Epoque”.

Las reivindicaciones feministas y la llegada dguarra, precipité los cambios
para la mujer, insertandola de forma definitivdaanfabricas de guerra. El corte de pelo
a lo garconne,se generaliza y poco a poco se empezara a veptr de hombre,
primero como un escandalo y poco a poco, mas nizsal.

Como hemos podido ver en este capitulo, ha hahidthisimas mujeres que se
vistieron de hombre por diferentes cuestiones, msicle ellas situadas en la dificultad
de su diferencia de ser mujer y en su papel deanigad y sumision adscrito al ambito
familiar. Muchas de ellas lo hicieron por necesjda&to lo que si varia es la recepcion
de su travestismo, en unos casos mas permitidcclason prestigiado y, en otros
perseguido y condenado.

139 E| dandismo ofrecié una posibilidad de accién yrdsistencia creando un nuevo lenguaje y utilizaledo
androginia con total libertad, para ampliar estaaecon ejemplos de mujeres dandis en DURAN, GLORIA G.
Dandysmo y contragénerblurcia: Infraleves, 2010

MOpPERROT: ibid, pag. 77; GOMEZ BLESA: MERCEDB&idernas y vanguardistas. Mujer y democracia et la
RepublicaMadrid: Laberinto, 2009, pag. 121-5
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VI. FURTHER INVESTIGATIONS

El ensayo va llegando a su fin y es momento deaaiendo recuento de lo
expuesto en esta breve investigacion, y tambiémmdecar las futuras lineas de

investigacion.

Al acotar un ambito de estudio, necesariamentessege una linea que va
trazando un camino concreto, en la propia decidéir por un recorrido y no por otro,
se dejan fuera opciones que resultan del todo soprdibles. La limitacion del espacio
de un Trabajo de Investigacion de Doctorado, nanjterabrir demasiadas vias de

investigacion, por el peligro de dispersion querfadconllevar.

Al iniciar la investigacion se dejaron, de fornelilderada, parte de esas nuevas
vias de investigacion; sin embargo al llegar a @steto y con el apasionamiento
paulatino por el tema, se tiene que decir que opoco han ido apareciendo nuevos

intereses.

Se habréa notado en el trabajo sobriehaina virilis no se ha hecho mencion de
la transexualidacen ningun apartado (sobre todo en el del cuel)go que decir que
en un principio era reacia a incluirlo, sin embacga la bibliografia a la que he tenido

acceso en hacia el final del trabajo, parece qdespauser un espacio mas a desatrrollar.

Desde el inicio se quiso completar este trabajo e€buso del pseudénimo
masculino por parte de la mujer. Parece impredai@diucear en los ejemplos de tantas
mujeres, como la mencionada George Sand, que senvabligadas a utilizar un
nombre que no era suyo, por el hecho de que as@#baba mal visto. Muchas
escribieron con nombre de hombre y pudiera seresamte, estudiar hasta qué punto
les marc6 ese hecho o si por ejemplo, pudieronenantun discurso con voz de mujer
pero bajo el nombre masculino. Virginia Wdétthace referencia ddn cuarto propio
a muchas mujeres que por culpa de la castidacerarvique escribir con pseudénimo.
De hecho Woolf sefiala ese hecho como una de laBlgo€ausas de que vivieran

“atormentadas como se ve en sus escritos”.

141 WOOLF: ibid, pag. 77
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Otra de las vias de investigacion que se abrea jgartir de la Teoria de la
Complementariedad de los sexos, en la cual seaseiial los hombres y las mujeres
somos sustancialmente diferentes pero iguales. c8pt@amos que la desigualdad
tradicional de la mujer ha provocado que la mujayahtenido que buscar formas
creativasy muy costosas para salir de su condicion edtéefapoder reflexionar sobre

este tema y bajo la perspectiva de la masculirdnage la mujer.

En contraposicién, estarfa el indagar en la teQuieet** que de alguna manera
formula la disolucion de las diferencias hombresnyjde las identidades sexuales, esa
formulacién liberadora que no te adscribe a unécpwspara toda la vida, y que parte

de un continuo desplazamiento.

Relacionada con la teoria Queer, es imprescingiblewuevas investigaciones
incluir la visién de las lesbianasasculiniad*® o butch que probablemente hacen el
cierre a lafemina virilis porque en este caso son ellas mismas las queniatiau

masculinidad.

Por ultimo, queda sefalar la importancia de ingast en un futuro, como han
ocupado las mujeres los espacios publffosHay muchas voces que critican
precisamente, que en ese espacio publico no sebidosencontrar una voz propia, cosa
que hace que se tilde a muchas de estas mujereagstrar rasgos masculinos en el
poder, dejando huérfana la posibilidad de una vapip y femenina, que ostente
grandes cotas de responsabilidad.

142VARELA, JULIA y ALVAREZ-URIA, JULIA: “Ensayo introductorio” enFOUCAULT, MICHEL: Historia de
la sexualidadL. La voluntad del sabdy]adrid: Siglo XXI, 2006, pag. XLIII

43 HALBERSTAM, JUDITH: Masculinidad femeninadyviadrid: Egales, 2008

144CAMPS, VICTORIA: El siglo de las mujeres, Madrid: Giree 2003
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VIl. CONCLUSION

Al inicio del trabajo se plantearon muchas cu@stsocomo por ejemplo el hecho
de rastrear en los origenes del cristianismo parae dénde procedia el térmimalier
virilis o femina virilis. En el primer capitulo se ha intentado mostrarif@&genes y
modelos de la mujer generados en esdgenes Modelos e imagenes que han
perdurado en el tiempo y que han determinandoistarfa de la mujer a través de los
siglos. Una determinacion que ha significado umgasaun lastre que aun hoy llevamos
las mujeres. Ese y no otro, es el punto de pagstagido en esta investigacion para
poder entender todo lo que ha sucedido después.

En los siguientes capitulos se ha tratado deristcoyendo una imagen mas o
menos nitida de qué es ufeamina virilis desde los comienzos de utilizacién hasta lo
gue hoy llamamos masculinidad femenina. Imagenhguicluido los diferentes tipos
de mulier virilis con sus requisitos, consecuencias y ejemplos dsoneEges que
transitaron ese espacio entre géneros dierdna virilis. Se ha intentado mostrar
también las formas de utilizacion del cuerpo seagudel mujer como palabra, donde
escribir su experiencia, una experiencia en estadies esta revestido de la
masculinidad a la que recurrieron o a la que fuasignadas.

Una de las formas mas utilizadas para la maseabion de la mujer ha sido el
travestismo, lugar donde se instalaron muchas esijeomo forma de escapar a su
suerte (matrimonios no deseados, pobreza, prastituetc). Travestismo que también
fue utilizado para poder conseguir llegar a doraea@mujer, no les era permitido.

Desde el inicio se ha querido ir mostrando cénsoclmsos déemina virilis, de
mujeres travestidas o de mujeres masculinizadasidwasaltando desde el prestigio y
la loa, a la persecucion y el menosprecio.

Hay preguntas que posiblemente no tienen respueltactas, partié de los
hombres si, se puede decir en su justa medida. tBerbién fue utilizado por las
mujeres como un espacio que les ofrecia un mundcamalio, que el que les deparaba
como mujeres.

La propuesta de recorrido que se hacia en ebjrgoin una mirada transversal y
como mosaico, ha ido hilvanando un coro de voaeeifénas, situadas o no, en espacio
masculino. Como se apunt6 al inicio de este ensay@spera que este trabajo, sélo sea
un inicio de lo que pueda significar nuevas inggstiones en la materia. Ha sido un
tiempo apasionante, con todos y cada uno de susasiat
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Para acabar esta conclusién, y a modo de reflexibonvendria traer a la
memoria, unas palabras de Teresa Fornades déPro@bgo al libro de Elisabeth
Schissler Fiorenz& Pero ella dijo:

“Antikyriarcalismo: es la identificacion y denuncide las
condiciones de posibilidad y legitimacion de edtras y situaciones de
opresion . Kyrios (sefior y amo) es el nombre que recibe el sujdfecac
de opresion, que, en el mundo tal y como lo conosemesulta ser
blanco, rico/educado, heterosexual y hombre. Poto eén
antikyriarcalismo habla con la voz de los que luchar los derechos de
los no blancos (lucha antirracista), de los nosfico-educados
(anticlasicismo), de los homosexuales (colectivag/lgsbiana) y de las
mujeres (feminismo).

Los argumentos que utiliza el discurso kyriarcalapéegitimar la
opresion son entre otros: la ley natural, la abi@ma asociada a la
maxima eficacia y la legitimacion de la ley divifha mas fuerte).”

145 FORCADES: Prologo de SCHUSSLER: ibid, pag. 9-10
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