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Resumen

El trabajo de investigacion La identidad nacional peruana desde el enfoque cultural en
el pensamiento de José Carlos Mariategui. Una aproximacion examina la propuesta del
periodista e ide6logo politico peruano José Carlos Mariategui, orientada a la construccion de
una nueva identidad nacional peruana desde el plano cultural. EI objetivo es analizar su
proyecto de creacion de una identidad peruana renovada, fundada en la integracién de las
identidades espafiola e indigena andina. Se trata de una sintesis o hibridacion que origine la
produccion de un arte y una literatura verdaderamente peruanos al integrar la impronta colonial
espafiola con la indigena autoctona. La creacion de esta identidad peruana seria condicién para
posibilitar una revolucion sociopolitica y, tras una lucha contrahegemonica dirigida a renovar
la superestructura nacional, generar un cambio politico volviendo al pais mas justo e inclusivo
desde un enfoque politico cultural y socialista. La metodologia utilizada ha sido el analisis
cualitativo e interpretativo del discurso del autor dividido en tres conjuntos de textos: los
publicados en la revista cultural Mundial (1924-28); los publicados en la revista cultural
Amauta (1926-30), y el publicado en el libro 7 Ensayos de interpretacion de la realidad
peruana (1928). En ese sentido, la ejecucion de la investigacion ha sido cronolégica, para
evaluar la evolucion en la ideologia y propuesta mariateguiana sobre el tema examinado a lo
largo de su produccion. Mediante esta investigacion, se considera la aplicabilidad teorica y
practica, siguiendo el pensamiento de Mariategui, para lograr la consolidacion de una nueva
identidad peruana que reconozca la diversidad cultural e integre a los grupos sociales nacionales
como premisa para constituir un pais en que el Estado valore por igual a todos sus ciudadanos,
superando las fracturas socioecondmicas y problemas medulares como el racismo, el clasismo,

la falta de instruccién puablica inclusiva y la segregacion.

Palabras clave: Identidad nacional, Mestizaje, ldeologia, Hibridismo cultural, José Carlos

Mariategui, Pera.



Resum

El treball de recerca La identitat nacional peruana des de | 'enfocament cultural en el
pensament de José Carlos Mariategui. Una aproximacié examina la proposta del periodista i
ideoleg politic perua José Carlos Mariategui, orientada a la construccié d’una nova identitat
nacional peruana des del pla cultural. L’objectiu és analitzar el seu projecte de creacié d’una
identitat peruana renovada, fundada en la integraci6 de les identitats espanyola i indigena
andina. Es tracta d’una sintesi o hibridacié que origini la producci6é d’un art i una literatura
veritablement peruana en integrar I’empremta colonial espanyola amb la indigena autoctona.
La creacié d’aquesta identitat peruana seria condicio per fer possible una revolucié sociopolitica
i, després d’una lluita contra-hegemonica dirigida a renovar la superestructura nacional, generar
un canvi politic tornant el pais més just i inclusiu des d’un enfocament politic cultural i
socialista. La metodologia utilitzada ha estat ’analisi qualitativa i interpretativa del discurs de
I’autor dividit en tres conjunts de textos: els publicats a la revista cultural Mundial (1924-28);
els publicats a la revista cultural Amauta (1926-1930), i el publicat en el llibre 7 Assajos
d’interpretacio de la realitat peruana (1928). En aquest sentit, I’execucid de la investigacio ha
estat cronologica, per avaluar I’evolucio en la ideologia i proposta mariateguiana sobre el tema
examinat al llarg de la seva produccid. Mitjancant aquesta investigacio, es considera
I’aplicabilitat teorica i practica, seguint el pensament de Mariategui, per aconseguir la
consolidacio d’una nova identitat peruana que reconegui la diversitat cultural i integri els grups
socials nacionals com a premissa per constituir un pais en que I’Estat valori per igual a tots els
seus ciutadans, superant les fractures socioeconomiques i problemes medul-lars com ara el

racisme, el classisme, la falta d’instruccio publica inclusiva i la segregacio.

Paraules clau: ldentitat nacional, Mestissatge, Ideologia, Hibridisme cultural, José Carlos

Mariategui, Peru.



Abstract

The research Peru’s National Identity from a Cultural Perspective in José Carlos Maridtegui’s
Thought: An Approach, examines the proposal of journalist and political ideologist José Carlos
Mariategui, focused on the construction of a new national Peruvian identity from a cultural
perspective. The main objective is to analyze Mariategui’s project regarding the foundation of
a renewed Peruvian identity, founded on the integration of Spanish and Andean indigenous
identities. A synthesis or hybridity that would inaugurate an art and literature production
genuinely Peruvian, by integrating both the Spanish colonial imprint together with the
autochthonous indigenous. This Peruvian identity conception would create the condition to
facilitate a sociopolitical revolution and later on a counterhegemonic fight addressed to renew
the national superstructure. Thus, in order to generate a political change turning to a fairer and
inclusive country from a socialist and a cultural politic approach. The methodology used on the
research has been the qualitative analysis and the interpretation of the author’s discourse, which
| have classified on three set of texts: those ones published at cultural magazine Mundial (1924-
28); those published at cultural journal Amauta (1926-30); and the one published at the book 7
Interpretive Essays on Peruvian Reality (1928). In this sense, the research has been
chronological, in order to evaluate both the ideology and Mariategui’s proposal regarding the
examined subject alongside his intellectual production. Through this work, it is considered a
theoretical and practical applicability, following Mariategui’s thought in order to achieve the
consolidation of a new Peruvian identity. That would recognize the cultural diversity and that
would integrate the national social groups as a premise to constitute a nation where the State
would value equally all of its citizens, exceeding the socioeconomics fractures and main issues

such as racism, classism, segregation as well as the lack of an inclusive public education.

Keywords: National identity, Miscegenation, Ideology, Cultural Hybridism, José Carlos

Mariategui, Peru.
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Prélogo

Pocas construcciones sociales son tan consustanciales y determinan la existencia de un
individuo y una sociedad como la identidad. La identidad social es clave para situarnos en una
posicion respecto del otro y diferenciarnos o acercarnos por algo. Todo proceso de creacién de
una identidad conlleva muchos factores que, unidos y procesados, hacen que un sujeto o grupo
logre definirse en tanto qué es. Se trata de un proceso historico que puede seguir un camino con
mayor 0 menor éxito segln los acontecimientos experimentados. Hay un cierto consenso
académico en considerar que, desde el siglo XVI11I en adelante, con la creacion de la forma de
gobierno republicana y democrética, el fendmeno identitario alcanz6 un auge que ha
contribuido a delimitar la estructura geopolitica y social actual del planeta y las hegemonias de

las identidades legitimadoras.

El Pert no fue ajeno a esa influencia. Como consecuencia de la Conquista y dominacion
del territorio inca por la Corona espafiola, se establecié un régimen politico, pero en esencia
uno socioeconomico, que dividio drasticamente a los habitantes del otrora Virreinato en una
superestructura con dos estamentos distanciados: la clase hegemdnica, conformada por los
espafoles, y la clase subalterna, conformada por los indigenas. Con el paso del tiempo y el
inevitable mestizaje surgié un estamento intermedio compuesto por criollos y mestizos, que
asumio la identidad espafiola por la legitimidad y beneficios que esta le reportaba, en detrimento
de la indigena. La clase subalterna configuro, asi, la amplisima base de una piramide social en
la que, ademas de estar dominada, fue segregada y jamas se le incluy6 en la vision colonial de

“lo nacional” o “lo peruano”.

La Independencia e instauracion de la Republica en 1821, no conllevé que la nueva
clase hegemdnica nacional, que pasé a conformarse en su gran mayoria por criollos y mestizos
que ascendieron en su nivel socioecondmico y politico, construyera una identidad nacional que
uniera la identidad hispanica y la indigena. O que, por lo menos, no negara esta Gltima,
evidenciada en el mestizaje bioldgico y cultural preexistente (como sucedi6 en otros paises de
la region). Por el contrario, la clase hegemonica republicana, en pro de sus intereses de grupo,
mantuvo y acendrd la identidad legitimadora colonial (hispana) consolidandola como “lo

peruano”, sin valorar o tener en cuenta la identidad indigena del ochenta por ciento de la



poblacién del pais. Esa sobrevaloracion de lo virreinal espafiol y la negacion en plena Replblica
de la identidad indigena por la clase dirigente, llevo a que esta perpetue el régimen econémico
semifeudal, latifundista, gamonalista® y, con él, la servidumbre de los indigenas en condiciones
de vida y trabajo semiesclavistas, aun peores que las que tuvieron en la Colonia.

Con la exclusion de lo indigena andino en lo peruano, la identidad nacional esta
inacabada o en proceso de construccion. Asi lo entendi6 un joven periodista autodidacta, critico
literario e ide6logo politico, José Carlos Mariategui, quien desde sus inicios en el oficio (a
mediados de la década de 1910) expreso un juicio severo sobre la clase dominante del pais. Por
es0s mismos afios se relacion6 con el @ambito politico y cultural peruano, se acercé a la ideologia
socialista, y comenzo a observar la verdadera realidad social del pais y sus problemas: el escaso
desarrollo cultural y econémico y la profunda desarticulacion social debido a la extendida

discriminacion y segregacion entre peruanos por racismo, elitismo, clasismo y regionalismo.

Poco a poco, Mariategui concibié que podia y debia gestarse un cambio estructural del
Estado peruano, y se enfoco en lo que denominé el “problema del indio”. Empezo a estudiar y
analizar la situacion del indigena peruano andino y costefio desde el contexto histérico,
economico y politico que vivio el pais a lo largo de los siglos. No obstante, su constante critica
al gobierno peruano de turno, hizo que tuviera que exiliarse en Europa. Se establecio en Italia,
en donde la semilla de la ideologia socialista que habia germinado en el Per( acabd de florecer.
Ahi se asumi6 marxista y se vinculd al pensamiento y estrategia mediatica del grupo intelectual
socialista turinés de inicios del siglo XXy su drgano de difusidn, el periddico L Ordine Nuovo.
A la vez, avanzado su analisis, cuajaron en él los motivos por los que el indigena peruano se
encontraba en tal situacién de sojuzgamiento y semiesclavitud, asi como su proyecto para

revertirlo.

Al retornar a Lima, en 1923, Mariategui decidié que era el momento de actuar. Inicio la

divulgacion de sus ideas encarando el “problema del indio” con una base tedrica e ideoldgica

! Mariategui siempre alude a los gamonales, en referencia a los terratenientes que se comportan como caciques y
que actdan sobre una comunidad que dirigen ejerciendo un poder abusivo y esclavista en todo orden. Para el
idedlogo peruano, la clase hegeménica peruana se componia de una gran parte de individuos que demostraron
por siglos tener este comportamiento.



marxista y desde una perspectiva politica mundial. Sin abandonar el periodismo, public6 una
serie de articulos sobre la realidad nacional en los que reflexiond y propuso lo que, desde su
perspectiva, constituia el principal “problema del Pertt”, y una de las razones esenciales para su
atraso. Ya en 1924, plante6 que para que un pais evolucione y progrese en todos los 6rdenes
primero debe tener una conciencia de si, de lo que es, de donde viene y hacia donde se dirige.
Y afirmé que ello sélo se logra con una identidad nacional consolidada. La identidad nacional
estaba aun incompleta en el Per(, pues para el idedlogo, esta jamas se terminaria de construir
mientras no se integrara, en una nueva identidad nacional peruana, la identidad de la masa

popular indigena con la identidad colonial espafiola de la élite.

En los siguientes seis afios, Mariategui desarrolld una intensa actividad de difusion
cultural de las artes y de su pensamiento politico-social, que mostraba tener una base solida, si
bien él mismo refirid que esta se hallaba en actualizacion constante. Muy pronto su animo
extrovertido y su reconocida trayectoria profesional, lo posicionaron como el director, el gran
articulador de un movimiento intelectual y artistico juvenil compuesto por algunos pocos
criollos y varios mestizos quienes, con espiritu renovador, buscaban un cambio total para el
Peru. Esa transformacion pasaba por reivindicar los derechos de la masa indigena y romper con
el atavismo colonial de la clase hegemonica. Es decir, aniquilar el que a sus o0jos era el peor de
los males nacionales: un capitalismo agrario semifeudal que promovia un latifundismo y un
gamonalismo que condenaban a una servidumbre (casi en esclavitud) y a la miseria al grupo

dominado: los indigenas del pais.

Para revertir esa situacion, debia tomar cuerpo una revolucion democratica que
Mariategui consideraba que se debia iniciar desde el campo cultural para luego extenderse a lo
social y, por ultimo, a lo politico. Una revolucién contrahegemonica para lograr una
superestructura, sino igualitaria, al menos mas equitativa entre los grupos sociales. Desde ese
momento dedicé su vida a esa meta, difundiendo su ideologia y propuesta en revistas y
periddicos del pais y el exterior. Fundd y dirigié varias revistas culturales, entre otras una de
las principales en Latinoamérica, la revista Amauta. Asi como cred la Imprenta Minerva y la
Sociedad Editora Amauta, mediante las que promovié la divulgacion de la que consideraba la
verdadera cultura peruana. A la par de esta actividad intelectual, hacia los afios finales de su

vida llevo a la practica sus ideas y fundo, en 1928, el Partido Socialista Peruano y, en 1929, la
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Confederacién General de Trabajadores del Pert, méximo drgano sindical del pais, como

instituciones politicas que ejecutarian la revolucion.

Para José Carlos Mariategui, era fundamental recuperar el legado cultural indigena
andino del pais. Pero alin mas, integrar a los peruanos con la intencién de consolidar una nacién
en donde los indigenas fueran respetados y tenidos por iguales en derechos y deberes a una
clase dominante que debia adecuarse al cambio y al contexto mundial politico de esos tiempos.
El ide6logo planteaba fusionar la herencia hispanica con la indigena para construir desde alli
una nueva y real identidad peruana. Ello generaria una necesaria reconfiguracion socio politica
y, de ese modo, naceria un Per( nuevo, el Pert verdadero en cuanto a su filiacion indigena

autoctona y espafola.

En la dimension mas personal, Mariategui sufrié desde su nifiez una enfermedad que
signo su vida adulta y que, en sus altimos afios de vida, lo inmovilizo en una silla de ruedas y
llevé a pasar cortos periodos en cama o internado en el hospital para restablecer su salud. Sin
embargo, esta circunstancia no menguo su animo y, por el contrario, al retornar a la actividad
lo hacia con maés vigor en la consecucion de su objetivo. En 1928 publico los 7 Ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, su obra cuspide en su anhelo de renovacion del Perd.
Dos afios después, estando en la cima de su actividad y produccion intelectual y politica, su
enfermedad recrudecié gravemente ocasionandole la muerte con escasos 35 afios. Una muerte
prematura que dejo inconclusa su obra intelectual y la ejecucion practica de sus ideas de manera

abrupta.

Su legado ideoldgico y labor como promotor cultural y politico no hallé un reemplazo
con su carisma y capacidad de articulacion entre los sectores indigena, obrero, intelectual,
artistico y politico, por lo que su ideologia no llegé a la practica tal cual la concibid y expreso.
Pese a ello, la misma continda resonando entre las nuevas generaciones que desean un cambio
en el pais. En ese sentido, este trabajo, aunque como una aproximacion, busca analizar y ofrecer
algunas luces sobre la vision mariateguista para gestar el primer elemento que haria del Peru
un pais realmente independiente y una Republica democratica y liberal solida: la construccion

de una verdadera nueva identidad nacional peruana.
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Capitulo |
Planteamiento del problema de investigacion.
Introduccidn (tema, objetivos e hipétesis de la investigacion)

Este estudio, denominado La identidad nacional peruana desde el enfoque cultural en
el pensamiento de José Carlos Mariategui. Una aproximacion, es el resultado de una primera
investigacion y andlisis del pensamiento y las propuestas del ensayista, idedlogo politico y
periodista cultural peruano José Carlos Mariategui (en adelante, Mariategui), respecto de un
nuevo camino o via para forjar una comunidad imaginada e identidad nacional en el Perl a
mediados de la década de 1920. Su propuesta se centrd en generar identidad nacional partiendo
del ambito de la cultura y el arte, para luego generar el cambio en lo social y, al final, en lo
politico, sentando las bases de una identidad y nacionalidad peruana propia, la que no se pudo
consolidar en el pais por diversas circunstancias socioeconomicas devenidas de la impronta del
periodo colonial y que se afianzaron en la etapa republicana pese a la independencia e

instauracion de la etapa republicana nacional.

Mariategui fue un idedlogo atipico. Provenia de una familia de escasos recursos
economicos Y solo pudo acceder a una educacion escolar secundaria incompleta, por lo que
formacion cultural e intelectual la desarrollé como autodidacta. Ello hizo de él un lector critico
y voraz. De adolescente y sin acabar aun el colegio, ingreso a trabajar como portapliegos en un
periddico limefio para ayudar econdmicamente a su madre. Poco después inicio su carrera como
periodista, cubriendo noticias politicas del congreso nacional para aquel diario, tribuna publica
desde donde comentaba y analizaba las medidas adoptadas por los poderes ejecutivo y
legislativo alcanzando notoriedad, lo que lo llevo a colaborar con otros diarios y revistas de
Lima. Poco después viré de rumbo y empez6 una reconocida trayectoria en el periodismo
cultural, donde sus observaciones agudas de la realidad nacional y de la sociedad peruana lo

posicionaron como lider de opinidn y voz preponderante de su generacion hasta su muerte.

En 1919 viajé a Europay residio en Italia, desde donde envid notas culturales y politicas
al pais. Al regresar al Per(, en 1923, sus convicciones politicas habian madurado y su ideologia
marxista se sentia claramente en todos sus articulos periodisticos. Desde aquel momento,

propuso una revolucién, un cambio de la superestructura nacional peruana desde la visién
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socialista y, pese a que tenia férreos opositores en el campo de la politica (por ejemplo, los
miembros del Partido Civilista) o en el &mbito cultural (por ejemplo, los conservadores estético-
estilisticos de impronta hispana Ilamados Generacién del 900, Arielistas; o pasadistas por el
propio Mariategui), se erigio pronto como un actor ideolégico mediatico y de fuste, respetado

por seguidores y detractores de su pensamiento.

Desde que retorné al pais, comenzd un periodo de intensa produccion periodistica.
Publicé dos libros en los que reunid una seleccién de sus mejores articulos sobre politica,
realidad nacional e internacional y cultura: La escena contemporéanea (1925) y 7 Ensayos de
interpretacion de la realidad peruana (1928) los que, junto con la fundacion y direccion de la
revista cultural Amauta (1926-1930), lo encumbraron como uno de los principales idedlogos
politicos y gestores culturales del Per( hasta estos dias. Cabe destacar que el empefio que puso
Mariategui en la produccién de su obra se vio truncado, por lastima, de manera brusca con su
sorpresiva muerte estando en el apogeo productivo de su obra intelectual y difusion politica y
cultural, a inicios del afio 1930, con 35 afios. Su muerte, asi como la fundacion poco antes de
esta del Partido Socialista Peruano (1928) y de la Confederacion General de Trabajadores del
Peru (1929), lo posicionan hasta hoy como uno de los principales lideres de la revolucién social
y artistica peruana, situando la reivindicacion del poblador andino y el legado indigena peruano

en el centro de sus ideas.

La intencion y objetivo de esta investigacion, es destacar las propuestas ideologicas
marxistas de Mariategui no sélo desde uno de los pilares tedricos de su pensamiento, la teoria
politica cultural marxista (para algunos de influencia gramsciana) sino, también, a la luz de los
conceptos que se manejan en la actualidad en los campos de la sociologia, antropologia y
comunicaciones. El propdsito es, al mismo tiempo, analizar e interpretar, desde una primera
aproximacion, la viabilidad de lo propuesto por Mariategui (en su época y su contexto: el Peru
de inicios del siglo XX) para la forja de una comunidad imaginada que incluyera lo indigena
autoctono y asi consolidar una idea de pais y una identidad nacional propia. Este estudio, por
tal, no estd exento de una revision y critica respecto de contradicciones y/o yerros del
pensamiento mariateguista, siendo conscientes que debemos entenderlo como un ideario
inconcluso debido al stbito fallecimiento del personaje, lo que puede generar incdgnitas al no

haber tenido este tiempo vital suficiente para depurar su ideologia a la luz de los posteriores
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sucesos historicos mundiales, como si pudieron otros pensadores politicos contemporaneos de

la region.

De otro lado, es parte trascendental del marco tedrico de este trabajo de investigacion,
analisis e interpretacion, las teorias y conceptos contemporaneos de las principales obras de
autores como Jests Martin Barbero sobre los medios, mediaciones, identidad y mestizaje;
Néstor Garcia Canclini sobre hibridacion cultural, Modernidad, hegemonia e identidad;
Benedict Anderson sobre comunidades imaginadas y nacién; Manuel Castells y Gloria
Anzaldda sobre identidad e identidad nacional; Antonio Cornejo Polar y Julio Ortega sobre
identidad e identidad nacional en el Per(; Roger Bartra, Martin Lienhard y Melisa Moore sobre
mestizaje; Carlos Monsivais sobre mestizaje y Modernidad; Nelson Manrique y José Maria
Arguedas sobre mestizaje en el Per(; y las teorias politico-culturales sobre ideologia,
hegemonia y contrahegemonia de Antonio Gramsci, antologadas por Manuel Sacristan. Todo
lo que permitira efectuar una valoracion e interpretacion concisa y clara de la propuesta

identitaria de José Carlos Mariategui.

El objeto de estudio de este trabajo se centrara en un conjunto de articulos que el
idedlogo publico como colaborador de la revista cultural Mundial; un conjunto de articulos que
publicé como fundador y director en la revista Amauta y el libro 7 Ensayos de interpretacion
de la realidad peruana. Todos estos documentos bibliograficos son de gran interés para
profundizar en el pensamiento politico, social y cultural mariateguiano, para poder emprender
la tarea de interpretar la direccion de la revolucion cultural que planteé en un pais
socioculturalmente tan pluridiverso como el Per( y analizar sus aciertos y errores. Me centraré
en uno de los temas esenciales de su obra, la construccion de una verdadera identidad nacional
peruana, idea debatida por los intelectuales y artistas del pais desde fines del siglo XIX y a
inicios del siglo XX, como eco de la situacion histdrica que se vivia en otras regiones como

Europa y Centroamérica, u otros paises como México y China.
De tal manera, los objetivos sefialados para el objetivo de estudio son:

1. Analizar e interpretar el discurso de José Carlos Mariategui respecto de la situacion de la

identidad nacional peruana a mediados de la década de 1920.
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2. Analizar e interpretar la propuesta de Mariategui para la forja de una comunidad imaginada
y verdadera identidad nacional peruana en el pais.

A su vez, planteo las siguientes preguntas de investigacion en este trabajo:
Generales:
1. ¢Cuadl es la propuesta de José Carlos Maridtegui para la creacion de una comunidad
imaginada en la sociedad peruana?

2. ¢De qué manera Mariategui propone forjar una identidad nacional peruana?

Secundarias:

1. ¢Qué conceptos socio-politicos de identidad nacional, comunidad imaginada, mestizaje,
hegemonia, ideologia, hibridismo cultural utiliza José Carlos Mariategui en el desarrollo de su
propuesta?

2. ¢Era aplicable o viable el pensamiento de Mariategui respecto al objeto de investigacion de
este trabajo en la sociedad peruana de las primeras decadas del siglo XX?

3. ¢La ideologia de Mariategui podria ser aplicable en el contexto actual peruano con los
cambios y transformaciones de la sociedad iniciando el siglo XXI?, a casi 100 afios de la

propuesta del autor.

Finalmente, las hipdtesis del presente trabajo son:

1. La obra periodistica del pensador peruano José Carlos Mariategui plantea una propuesta
innovadora para la formacion de una comunidad imaginada e identidad nacional peruana desde
las artes y la cultura.

2. La propuesta de Mariategui para la creacion de identidad nacional incluye, por primera vez,
a la poblacion indigena autdctona.

3. Es viable la creacion de una identidad nacional que surja desde el plano cultural (artistico-
literario) que luego permee en el &mbito social y que, al final, Ileve al cambio superestructural

del pais.
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Capitulo 11
Contexto histérico, marco teérico y metodolégico

2.1. El personaje. Una trayectoria vital singular.

José Carlos Mariategui La Chira nacio el 14 de junio de 1894 en Moquegua, una ciudad
de la costa sur del Perd. Tuvo dos hermanos; no obstante, su familia fue abandonada por el
padre cuando el periodista era muy nifio, por lo que su madre decidi6 mudarse a Lima en 1899
para encontrar mejores posibilidades para mantener a sus hijos. Ingresé a la escuela publica en
1901 en donde, al afio siguiente, sufri6 un accidente y fue internado en una clinica donde
permanecié convaleciente por cuatro afios. Durante ese tiempo recibio clases en el mismo
hospital y, al no poder salir a jugar puesto que su pierna izquierda sufrid un proceso de

anquilosamiento, se dedicé de pleno a la lectura, en especial, del género literario.

Dicho accidente le dejo como secuela una cojera permanente la que, a lo largo de su
vida, le acarre6 problemas de salud. En 1909, mientras avanzaba sus estudios escolares
secundarios, ingresé a trabajar al peridédico La Prensa como portapliegos y, luego, como
ayudante de linotipista y corrector de pruebas. La situacién econdmica de su hogar era precaria,
por lo que abandond los estudios poco antes de finalizarlos para entrar a trabajar a tiempo
completo y aprender la labor de periodista, en la que mostr6 desde el inicio una inusual destreza
que lo llevo a posicionarse rapido como uno de los principales redactores jovenes del pais. Pese
a que no termino sus estudios formales, sus inquietudes intelectuales personales lo llevaron a
continuar y expandir sus lecturas a diversos géneros y temas, lo que le dio un gran bagaje
cultural y conocimientos en diversos asuntos como autodidacta. En 1914 fue designado redactor
oficial de cultura de La Prensa, publicando notas sobre literatura y arte. Al poco tiempo
renuncio a esta para ocupar el cargo de redactor principal en el diario EI Tiempo, donde se le

encargo la seccion politica.

Su reconocimiento en el ambito periodistico y politico se acrecentd. Quienes lo leian
encontraban notas agudas y muy criticas, no exentas de una fina ironia, sobre la politica,
practicas y frivolidad de la clase alta y media de la sociedad peruana. En ese mismo afio, 1916,

particip6 como cocreador del grupo y la revista Coldnida, fundacional de la nueva literatura
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peruana, desde donde particip6 activamente en el reclamo de un grupo de jévenes intelectuales
y literatos peruanos que abogaban por una revolucién y renovacion en las artes del pais. Estos
reivindicaban una ruptura con la estética y estilos hispanistas coloniales (entre otros, el
Modernismo) para pasar a la difusion y encumbramiento de nuevas producciones literarias y
artisticas vinculadas al Vanguardismo y diferentes movimientos de la época. Su propuesta era
clara: peruanizar la literatura escrita en el Perd. Por lastima, dicha revista solo edit6 cuatro

nameros y el mismo afio de su publicacion dejo de circular.

1918 fue un afio trascendental en su vida. José Carlos Mariategui era conocido no sélo
como un periodista de pluma caustica en su apreciacion de la politica y sociedad, sino como
uno de los principales promotores artisticos y literarios de la capital; no obstante, su interés
personal se empezo a vincular con la problematica social de un inmenso sector segregado del
pais. Conocia bien la corrupcion enquistada no solo en las altas esferas del gobierno peruano y
la hegemonia en todo orden de la oligarquia nacional, lo que hallaba sostén al mantener en el
estancamiento al &mbito cultural. Sin una intelectualidad o artistas revolucionarios, no habria
cambio. A partir de este afio, Mariategui se volvio un profundo detractor de los militares y

politicos. Cofundo la revista Nuestra Epoca y su postura socialista se radicalizo.

En 1919 cofundé el periodico La Razdn, desde donde apoyd la lucha obrera en el pais
celebrando el establecimiento de la jornada laboral de ocho horas. Defendio el paro nacional
por la rebaja del costo de los productos de primera necesidad, asi como respald6 con fervor el
movimiento de la Reforma Universitaria en Argentina que alcanzo6 en afios siguientes a varios
paises de Latinoamérica, como el Per(. En represalia, el gobierno de Augusto Leguia? clausurd
su periédico y lo bec6 para viajar a Europa como agente de propaganda peruana, en un modo

encubierto de exiliarlo.

Desembarco en Francia y luego viajé Italia, en donde residié y consolid6 su formacion

politica. Empez0 la lectura de los principales libros marxistas, participé en el XVII Congreso

2 Politico del Partido Civil de orientacion ideoldgica conservadora y liberal y de postura derechista. Fue Presidente
Constitucional del Pert en dos ocasiones, la primera entre 1908-1912 y la segunda entre 1919-1930. Al final de
su segundo gobierno era percibido por un sector de la opinién pablica como un dictador, hecho por el que fue
derrocado y encarcelado por el teniente coronel del Ejército Luis S&nchez Cerro.
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del Partido Socialista Italiano en Livorno y en la Conferencia Econémica Internacional, siendo
asiduo visitante de las redacciones de algunos periddicos de izquierda. Intervenia
frecuentemente en las reuniones del Partido Socialista Italiano, donde debidé conocer (aunque,
aclaro, no entablé mayor relacién) a Antonio Gramsci® y a otros intelectuales italianos de
izquierda. Tras su residencia italiana, recorri6 algunos paises de Europa del Este, Alemania y
Bélgica. En su viaje observo el desenvolvimiento de los movimientos revolucionarios en
distintos paises y el florecimiento del ideario socialista en sus distintas vertientes tras el fin de
la Primera Guerra Mundial. En todo ese tiempo no cesé de enviar notas periodisticas a revistas
y periddicos de Lima, donde narraba y analizaba lo que veia, leia 0 conocia de primera mano,

actuando como corresponsal peruano en el extranjero.

Asi conocid las vanguardias europeas en su estadia por el Viejo Continente, de ello dejo
constancia en los articulos que envio y publico en el diario El Tiempo, de Lima. Al afincarse en
Italia, la vanguardia que observé y examind en predominancia fue la Futurista, y a su lider
Filippo Marinetti. Esta vanguardia, no obstante, le parecié incoherente pues, pese a que veia
con agrado la renovacion a ultranza indicada en su planteamiento pro ruptura del clasismo
cultural de la sociedad italiana, el ojo aguzado de Mariategui advirtié que esa posicion literaria
era incompatible con la postura politica conservadora del movimiento. No se equivoco cuando,

tiempo despues, el Futurismo se adhirio a las consignas del fascismo.

Sobre la necesidad de una sincronia entre la ruptura estética y politica que debia acarrear

la Vanguardia, comento:

“No podemos aceptar como nuevo Un arte que no nos trae sino una nueva técnica. Eso seria
recrearse en el mas falaz de los espejismos actuales. Ninguna estética puede rebajar el
trabajo artistico a una cuestién de técnica. La técnica nueva debe corresponder a un espiritu
nuevo también. Si no, lo Unico que cambia es el paramento, el decorado. Y una revolucidn

artistica no se contenta de conquistas formales” (Mariategui, 1926, Amauta, I, 3, p.3-4).

% Politico, periodista, filésofo e idedlogo marxista italiano. Cofundador del Partido Comunista Italiano y diputado,
este ultimo cargo que no termind de cumplir pues fue arrestado y encarcelado por Mussolini, quien luego, ante
la grave situacion de salud de Gramsci, le dio libertad condicional siendo trasladado a un hospital de Roma, en
donde muri6 en 1937.
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Ya en Peru, en 1923, su ideario politico marxista estaba consolidado. Conoci6 en
persona los destinos que el socialismo estaba teniendo en distintos paises de Europa y llegd
dispuesto a proponer un cambio politico y social contrario a los intereses de la oligarquia
peruana, que desde hacia siglos dirigia el destino del pais. Establecié contacto con otro
importante idedlogo y politico peruano, Victor Raul Haya de la Torre*, con quien compartia
algunas ideas pero, sobre todo, el deseo de una ruptura y una restructuracién de la fragmentada
e inamovible desigualdad social que vivia el pais. Ni bien retorné al pais, empez6 a colaborar
con Haya de la Torre en la revista Claridad, quien ademas lo invit6 a dictar conferencias en la
Universidad Popular Gonzélez Prada, las que impartié bajo el titulo “Historia de la Vida
Mundial”. En ese contexto y mientras participaba en una reunién politica, fue arrestado por
orden directa del presidente Leguia, quien lo consideraba un conspirador, captura de la que fue

liberado poco tiempo después.

El afio siguiente enfermd de gravedad y, para salvarle la vida, le amputaron una de sus
piernas, quedando obligado a movilizarse en silla de ruedas. No obstante, dicha circunstancia
no lo sumio en el desaliento o desanimo y, por el contrario, retomo y continué con mas empuje
su labor de critica politico-social y colaboracion periodistica con nuevos medios nacionales e
internacionales, siendo el mas asiduo en la revista cultural peruana Mundial. En 1925, cumplio
el suefio de fundar una editorial junto a su hermano Julio. Asi crearon la moderna Empresa
Editora Amauta e Imprenta Minerva, con las que publicé su primer libro, La escena
contemporanea, compuesto de una recopilacién de sus articulos periodisticos sobre la

actualidad mundial.

1926 le depar6 un paso fundamental, en setiembre de aquel afio empezé la publicacion
de la que se convirtio, con el tiempo, en una de las principales sino la primordial y mas famosa
revista cultural peruana dedicada a la difusion del “nuevo arte peruano”, como Mariategui la
Ilamd. Se trata de la revista Amauta, que forjo una nueva vision estética, estilistica y tematica

de la literatura y arte de VVanguardia en el Peru.

4 Politico e idedlogo peruano. Fundador de la Alianza Popular Revolucionaria Americana (APRA), de filiacion
socialdemdcrata, quien fue desterrado a México por el gobierno de Leguia en 1922, exilio del que retorn6 al Per(
en 1931 para fundar el Partido Aprista Peruano. En un inicio, confluyé en ideas politicas con José Carlos
Mariategui; no obstante, poco antes de la muerte de este Ultimo se distanciaron y termind su amistad por
diferencias en su ideologia.
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Un afio después, mientras se reunia con grupos obreros e intelectuales, fue hecho
prisionero una vez mas por el gobierno de Augusto Leguia bajo la acusacién de liderar un
complot comunista. Fue confinado en el Hospital Militar de San Bartolomé por su delicada
condicion fisica, la imprenta Minerva fue clausurada y la revista Amauta quedd fuera de
circulacion hasta diciembre, cuando Mariategui fue liberado. Como si sintiera la proximidad de
la muerte, acelerd la etapa ejecutora de su ideologia. En 1928 fundo el Partido Socialista del
Per(, del que fue elegido su primer secretario general y, a fines de ese mismo afio, publicé 7
Ensayos de Interpretacion de la Realidad Peruana, obra por la que es reconocido hasta la
actualidad y en la que realiza una reevaluacion historica de las condiciones socio-econémicas

del Pert desde su ideologia politica marxista expresando una propuesta para el cambio.

En 1929, el periodista y politico organizé un congreso obrero con la participacion de las
principales organizaciones sindicales del pais. En la reunion los sindicatos aprobaron el estatuto
y el programa propuestos por Mariategui, originando la fundacion de la Confederacion General
de Trabajadores del Pert. A mediados de ese mismo afio, en su calidad de secretario general y
dada su mala salud, envio a cinco representantes del Partido Socialista del Peru a la Primera
Conferencia Comunista Latinoamericana, quienes explicaron el plan mariateguiano
generandose una desavenencia con lo que la Internacional Comunista planteaba y ordenaba
acatar. Al enterarse, Mariategui decidié no someter al partido a la jerarquia comunista y
deslindar asi de la misma. Encerrado en su casa por la imposibilidad de movilizarse estando en
silla de ruedas, el presidente Leguia ordeno el allanamiento de su residencia, imputandole esta
vez el liderar un complot judio. A fines de ese afio su salud, desde hacia meses resquebrajada,

se agravo yello lo llevé a plantearse un viaje a Argentina para su tratamiento y restablecimiento.

En los primeros meses de 1930, el Partido Socialista del Peru, que él habia fundado
poco tiempo antes, decidio realizar elecciones para elegir un nuevo secretario dado el avance
en su enfermedad. José Carlos Mariategui no se opuso. Fue internado muy grave en una clinica
de Lima en el mes de marzo y, en dicha institucion, fallecié el 16 de abril dejando una viuda y
cuatro huérfanos, la Imprenta Minerva y la Empresa Editora Amauta en pleno funcionamiento,
la revista cultural Amauta y otras circulando por Hispanoamérica y en proceso de seleccion los

articulos periodisticos que serian publicados en sus préximos dos libros. Las muestras de

20



condolencias llegaron a la familia desde varias partes del mundo tanto de amigos como de

detractores de su pensamiento, todos los que siempre lo consideraron una persona integra.

2.2. El contexto histérico y social. EI Pera del primer tercio del siglo XX.

La creacién del Estado moderno bajo el modelo del Estado-Nacion, se cred en Europa
entre los siglos XVI1y XIX. En dicho periodo surgieron en el Viejo Continente los sentimientos
nacionalistas, el concepto de patria y de identidad nacional. Todo lo que se intent6 condensar,
por influencia europea, en las nacientes republicas latinoamericanas del siglo XIX en las que
sus “libertadores” quisieron amoldar la estructura politica moderna del Estado-Nacién a las
sociedades Yy territorios que se delimitaron tras la Independencia, pese a que estos siguieron
funcionando bajo relaciones del tipo feudal. La complejidad del proceso de pasar a regir
socioeconomias de orden colonial/agricola mediante un armazon politico moderno era viable,
pero se presentaron no pocos obstaculos (algunos hasta ahora insalvables) los que llevaron a
casi todas las republicas a fracasar en el intento. He alli el fallo, desde su fundacién, de la
implantacion de un modelo de Estado moderno en los paises latinoamericanos que, por su
condicién de excolonias, mantuvieron estructuras virreinales afianzadas y, por ende, dificiles

de “modernizar” en un proceso que aun hoy continda.

En esas condiciones, con una sociedad segmentada en lo geografico, economico y
social, los Estado-Nacion hispanoamericanos tuvieron grandes impedimentos para lograr una
unidad nacional que favoreciera y provea un soporte al poder estatal. Por ello, las élites criollas
implantaron una “integracion vertical” en donde los sujetos con mayor poder (la aristocracia y
pequefia burguesia) mantuvieron los medios de produccidén econémica siendo los Unicos que
accedieron a los puestos gubernamentales, logrando la persistencia de su centenaria hegemonia.
Visto asi, en América Latina el estado-nacién reemplaz6 en el sitio a una clase social
privilegiada e impuso a la masa una industrializacion, volviéndose asi un estado-empresa vy, al

pueblo, sus trabajadores (Martin-Barbero, 2010).

Se buscé ser una nacion para alcanzar la forja de una identidad, pero para lograrlo se
tenia que traducir el discurso modernizatorio de los paises hegemonicos a los contextos locales

latinoamericanos. Asi surgieron los nacionalismos modernizadores en la region, en el Pert con
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el segundo gobierno de Augusto Leguia (1919-1930), los que acicatearon el auge del
centralismo porque la unidad en un centro de poder les daba fortaleza, organizacién, unificacién
y homogeneizacion, elementos muy Utiles para que la clase hegemdnica conservara su estatus
y dominio. Por ello el centralismo es, hasta ahora, uno de los males principales en los paises
latinoamericanos. Los Estados practicaron una agresiva politica centralista que les sirvié para
mostrar el espiritu de renovacion del pais y con ello proclamar la creacion de una identidad
nacional (Martin-Barbero, 2010).

Por otro lado, desde la segunda mitad del siglo X1X, la idea de “pueblo” devenida del
Romanticismo europeo se fue suprimiendo para reestructurarse segun la posicién politica. El
derechismo empez6 a concebir al “pueblo” como “la masa”, mientras que el izquierdismo como
“la clase social”. Con la llegada del siglo XX vy el capitalismo economico en Europa y los
Estados Unidos de América, esa masa fue convertida en “pablico” consumidor de los medios
de comunicacion; no obstante, en una Latinoamérica con un tipo de desarrollo distinto, el
enfoque izquierdista reflejaba mejor en lo politico lo que sucedia en la realidad, segun arguye

Martin-Barbero.

Para 1920 la gran mayoria de paises de la regién cumplieron un siglo de haberse
independizado de Espafia y Portugal; sin embargo, el coloniaje seguia tan enquistado en la
estructura socioeconémica y politica latinoamericana que en sus naciones se forjaron clases
sociales siempre enfrentadas: una minima aristocracia, una pequefia burguesia y una gran masa.
En el Perq, esta Ultima era identificada por el marxismo como el proletariado y estaba
compuesta por comunidades indigenas, afro® y sinodescendientes® que casi no tenian derechos

y, por el contrario, si muchas obligaciones.

5 Los primeros africanos que llegaron al Per( lo hicieron desde inicios de la Colonia (siglo XV1), en calidad de
esclavos y, pese a que la esclavitud fue abolida en el pais en 1854, la poblacion afrodescendiente peruana
continu6 siendo marginada y, en su gran mayoria, viviendo en condiciones de pobreza, trabajando en las
haciendas de los grandes terratenientes y oligarcas. La sociedad peruana, criollos e indigenas, los discrimin6
hasta entrado el siglo XX e, incluso, en la actualidad se observan rezagos de esa segregacion.

6 Los primeros chinos arribaron al Per( en 1849 para trabajar como peones en las haciendas, muchos de ellos para
reemplazar a los afroperuanos liberados. Desde que llegaron, sus patrones les dieron el mismo trato que a los
esclavos negros sin que el Estado intervenga; no obstante, la inmigracion (casi siempre de Macao, Cantén, Hong
Kong y Fujian) continué hasta finales del siglo X1X, donde extendieron sus labores a trabajar en la construccidn
de las lineas de ferrocarriles en la costa y sierra del pais y en la explotacion del guano en condiciones
infrahumanas. Con mucho esfuerzo se liberaron de los contratos leoninos que les hicieron firmar y se trasladaron
a la capital y otras ciudades, en ellas iniciaron negocios como regentes de tiendas de articulos de primera
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En ese contexto internacional, la situacion sociopolitica del Peru al iniciar el siglo XX
se mostraba muy particular. Hacia dieciséis afios que habia acabado la Guerra contra Chile, la
que el pais perdio y ello lo sumi6 en una debacle total, por lo que la reconstruccién del mismo
en lo institucional, material y moral, fue un periodo largo y dificil y que para muchos ain no
termina. Desde la independencia nacional peruana (1821) hasta finales del siglo X1X, se dio en
el pais un debate ideoldgico enfrentado para la construccion de una identidad nacional peruana
entre indigenistas e hispanistas. Los primeros proponian crearla desde un mestizaje y, los
segundos, planteaban crearla desde la herencia espafiola y puesto que estos Gltimos detentaban
el poder politico y econdémico, su ideologia prevalecié. El debate de tajante oposicion entre una
y otra ideologia se vio remecido y casi hasta zanjado luego de que el PerG perdiera la Guerra
contra Chile (1879-1884).

La derrota en la Guerra hundié al pais en tal desgracia, que la polémica sobre la
construccion de una identidad nacional se reoriento ideoldgicamente hacia un programa cultural
y politico alternativo, uno que conciliara ambas posturas en una nacion poscolonial sobre la
figura historica del célebre Inca Garcilaso de la Vega, “simbolo de la fusion armoniosa de razas”
y “emblema de una nacionalidad armdnica” en vision de Joseé de la Riva Agliero (Cornejo Polar,
1994, p.102). Lo que, para Antonio Cornejo Polar’, implantd una vision idealizada del mestizaje
como simbolo de homogeneidad y unidad en un pais que, por el contrario, esta lleno de
divisiones internas cayendo, a la llegada del siglo XX, en una retérica del mestizaje que s6lo
consiguid que se profundizaran las divisiones en la sociedad peruana, la que en la realidad es

muy heterogénea (Cornejo Polar, 1994).

A la vez, el Pert entr6 al nuevo siglo inserto en la voragine occidental, que no tardo en
plasmarse en una etapa de modernizacién via una industrializacion promovida por el sector
socioecondémico dirigente, asi como se empezd a crear consciencia de la necesidad de la
construccion de un estado-nacién en un pais que, valgan verdades, hasta las tres primeras

décadas del siglo XX era en predominancia rural pues, como refieren José Deustua® y José Luis

necesidad. Si bien siempre fueron discriminados por la sociedad peruana, esa discriminacion tuvo dos picos:
durante la Guerra contra Chile y entre las décadas de 1910-1930, este Ultimo pico coincidente con el periodo de
actividad profesional de Mariategui.

7 Critico literario peruano y uno de los principales tedricos sobre la cultura y literatura latinoamericana.

8 Historiador peruano con especialidad en estudios en ciencias sociales.
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Rénique®, pese a un corto periodo de urbanizacion citadina, la gran mayoria de peruanos
residian en zonas de campo, haciendas o comunidades campesinas y sin posibilidades de
alfabetizarse.

En lo socioeconémico, la urgencia de esa industrializacion nacional generd una tension
social sin precedentes pues instalé en los medios de comunicacion (periddicos y revistas) la
polémica publica del lugar de la masa nacional en ese impetu modernizador. En el debate
surgieron tres ideologias: 1. la de la aristocracia y burguesia que anhelaban abrazar una
modernizacion a costa de todo bajo el espiritu pro yanqui; 2. la de Victor Raul Haya de la Torre
y 3. la de José Carlos Mariategui. Estas dos dltimas confluian en una animadversion ante el
Imperialismo estadounidense que desde 1920 se expandia en América Latina, diferenciandose
la propuesta de Mariategui en que propendia al rescate de las raices de la identidad indigena y
planteaba buscarlas en el sector rural el que, producto de la industrializacion, empezaba a migrar

a las zonas urbanas y con ello a “contaminarse” y perder su caracter “original”.

Sin embargo, hasta ese momento, 1920 existia una brecha econdémica enorme que
separaba al Peru en dos sectores. Uno que incluia a criollos y extranjeros pertenecientes a una
clase media y alta (oligarcas) que gobernaba el pais y que habitaba en predominancia en Lima
y en algunas ciudades principales de provincia, un grupo inserto en la transformacion
economica y tecnoldgica y conformado por terratenientes latifundistas y gamonales,
profesionales o funcionarios de gobierno; y otro conformado por la masa indigena autdctona,
afroperuanos, mestizos, sinoperuanos y algunos pocos inmigrantes europeos o criollos pobres,
un grupo trabajador urbano o, en su mayoria, campesinos u obreros que habitaba en
predominancia regiones no capitalinas del pais o en zonas marginales de la capital y que vivian
en condiciones de desarrollo mas cercanas a las de la etapa colonial que a la de la

industrializacién de los paises modernos.

En lo sociocultural, la década de 1920 fue particular en el Per( no s6lo por ser un

momento efervescente en lo politico, sino porque se afianz6 una polémica real sobre la forja de

® Historiador peruano centrado en el estudio de los movimientos sociales y la violencia politica en la zona andina
del Perq.

24



una identidad nacional y el pais que se queria construir, mas ain en el marco de la

conmemoracién del primer centenario de la independencia peruana (1821-1921).

Asi también, los animos rupturistas de las vanguardias europeas como la fundacién del
movimiento Dadaista en Suiza en 1916, concitaban el interés de los artistas peruanos mas
jovenes. Estos se oponian a la visién tradicionalista catélica o conservadora de la llamada
Generacion del 900 o arielistas, “colectivo” integrado por intelectuales y artistas de la
aristocracia nacional, muchos de ellos eran catedraticos universitarios que proponian el
continuismo de la influencia hispanica en las artes peruanas. Sin embargo, otro grupo mas
numeroso compuesto por jovenes intelectuales y artistas de clase media o baja, provenientes de
provincias que llegaron a Lima a trabajar o estudiar, agitaban la discusion en periodicos, aulas
y cafés, la llamada “nueva generacion”. Uno de los principales propulsores de este grupo era
José Carlos Mariategui, detractor enérgico del pensamiento de la Generacion del 900 o, como
él los llamaba “pasadistas”, y quien buscaba la renovacion y revolucion no sélo en lo artistico
sino, también, en lo sociopolitico. Luis Alberto Sanchez°, denominé a la postura mariateguista

como la “herejia antinovecentista” (Sanchez, 1974).

Cabe precisar que, si bien en lo artistico este entusiasmo rupturista fue eco de las
vanguardias europeas, también en toda Latinoamérica y en especifico en el Peri hubo
condiciones socio-historicas propias que posibilitaron el surgimiento y evolucion de un
fendbmeno como la vanguardia artistica. En el caso particular de la poesia, por ejemplo, la
vanguardia era promovida como una manera de peruanizar la poesia escrita en castellano en el
Peru pues, al peruanizar la poesia, se dotaria a esta de un aparato ideolégico propio que

consolidaria al “nuevo poeta peruano” o al “verdadero poeta peruano”.

Reitero que, en el Perd, no era solo que la masa no decidia ni participaba en el aparato
gubernamental manejado en la Colonia por la aristocracia espafiola y criolla y, desde la
Independencia y en la Republica por la oligarquia criolla y menor medida mestiza, sino que la
masa de peruanos ni siquiera era incluida y considerada en la idea de nacién de la clase

hegemonica. Varios intelectuales y politicos peruanos lo advirtieron desde inicios del siglo XX,

10 El intelectual y politico peruano, estudioso de la literatura peruana del siglo XX.
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incluso algo antes, pero ninguno con el énfasis, anélisis y sustento tedrico con el que José Carlos
Mariategui tomé esta idea para hacerla el punto basico del debate que se desarroll6 a través de
los medios de comunicacion del momento como periddicos y revistas. El puso en la primera
linea de la polémica por la construccion de la peruanidad lo que denominé el “problema del
indio”, que es la médula de su proyecto marxista de regeneracion del pais desde la segunda
década del siglo XX.

La influencia y direccion de Maridtegui como periodista e ide6logo, hizo que el
“problema del indio” fuera el eje respecto del que se desplegaron los diversos intereses de la
“nueva generacion peruana”. El sector artistico se abocd a la recuperacion del incaismo
identificandolo como “lo andino” y, por tal, como la “nueva sensibilidad” a la que debian
adherirse las artes nacionales. Su objetivo politico-cultural era evidente: alcanzar una
revolucion total de la superestructura nacional partiendo del &mbito cultural. Por ello, desde la
revista Amauta y otros de sus empefios de difusion literaria, se preocup6 por mostrar no solo
obras artisticas de indole netamente vanguardista que mezclaban temas indigenistas con el
estilo lirico predominante (especialmente en la poesia), sino arte vanguardista en general. Asi
hizo convergir el vanguardismo con el indigenismo, creando el “vanguardismo indigenista”,
que expuso desde lo artistico-literario uno de los principales elementos del pensamiento del
idedlogo y que contribuiria a solucionar el problema de la no lograda identidad peruana. Para
él, el arte de renovacion no podia ser ajeno a la revolucion politica, sino que debia animar y

aportar en la forja de esa nueva identidad.

A lo largo de la década de 1920, Mariategui planted e impulsé el debate sobre una nueva
estética y politica cultural en el Perd. Propuso la construccién de una nueva comunidad
imaginada nacional a partir de una adecuada valoracion y conjugacion del arte proletario, su
vinculo con la burguesia nacional y los ideales de la vanguardia, articulandolos en un

movimiento politico de revolucidn que gestionara una reforma general en el pais (Beigel, 2005).

No tenia duda de que el indigenismo tenia el poder de revindicar los reclamos historicos
de los grupos indigenas andinos del pais, a traves de la ideologia marxista. Pese a que en su
momento y afios después recibid criticas de otros intelectuales, la mas frecuente era que su

vision de “lo nacional” era exclusiva de “lo andino”, que era esencialista, que obviaba u
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olvidaba incluir en su proyecto para gestar la identidad nacional a otras comunidades originarias
del Pert méas alla del Ande. O que la multietnicidad de pais encerraba una complejidad mayor
que no se resolveria al tratar de homogeneizar a todos los pueblos que conforman el Per( bajo
una misma identidad nacional, tarea ardua sino imposible (Flores Galindo, 1986).

Si bien el ideario mariateguista se empez6 a esbozar en Lima, fue cuando el autor residio
en Italia entre 1919-1923 que vivi6 de primera mano la experiencia de una revolucion en plena
efervescencia, leyo los clasicos marxistas, se comprometid con la revolucién y se formé en lo
politico como socialista. En lo periodistico, fue en Italia donde vio el importante papel de la
prensa como medio de difusion entre los ciudadanos de la critica al contexto sociopolitico que
vivian. Noto que la prensa no era centralista, que no sdlo miraba Roma, sino que hablaba de lo
que sucedia en todo el territorio nacional en el que circulaba. En esos afios fue asiduo lector,

entre otros, del periddico del Partido Socialista Italiano, Avanti!, y del diario L 'Ordine Nuovo'*.

En su estadia italiana visito con frecuencia Turin y la oficina de L 'Ordine Nuovo que,
si bien era un diario, en la praxis funcionaba como un empefio cultural para difundir criticas
politicas, culturales, traducciones de obras, resefia de libros, etc. realizando una labor
informativa y de promocion cultural al publicar las nuevas tendencias del arte, ciencia y
tecnologia, lo que sustentaba un proyecto colectivo politico mayor como un partido politico,

que fue el caso de Mariategui.

El ide6logo peruano advirtio que el marxismo estaba vinculado, de modo inevitable, a
una practica de periodismo (como la de L’Ordine Nuovo) que combinaba: la prensa de
informacion, la revista cultural y la propaganda de partido (Beigel, 2005). Vio que la prensa era
el engranaje necesario para articular un proyecto politico que, como el suyo, pretendia instaurar
un socialismo indigena en Latinoamérica. Fue de la experiencia de este diario italiano que el
idedlogo peruano aprendio que la funcién de un medio de comunicacion, con un objetivo de

cambio politico, es incentivar la educacion y la difusion de cultura proletaria en las masas para

11 Periddico cultural socialista de frecuencia semanal. Fue cofundado por Gramsci, Umberto Terracini, Angelo
Tasca y Palmiro Togliatti y publicado, por primera vez, en mayo de 1919, difundiéndose en las ciudades grandes
e industriales desde su sede principal en Turin. Su linea central era la defensa de los derechos obreros.
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ayudar en la definicion de un programa y sostener su lucha politica, asi como adoptar una tactica
de difusion cultural con finalidad politica.

Sin duda, es del ordinovismo, de su forma de entender el marxismo y la cultura, lo que
influencia en Mariategui; aunque su ideologia también se retroalimentaba de las conversaciones
que sostenia con algunos compatriotas afincados en Italia como el cénsul peruano Palmiro

Macchiavello, César Falcon o Carlos Roe, que eran parte del mismo d&mbito cultural-politico.

Entre los cofundadores de este periddico italiano estuvo Antonio Gramsci, uno de los
principales idedlogos marxistas y periodistas italianos, cuya ideologia y practica periodistica se
puede vincular con la de Mariategui. Desde mediados de 1920, Gramsci y otros fundadores de
L’Ordine Nuovo (a excepcion de Tasca) vieron la necesidad de que el periddico pasara de
educar y dar cultura al proletariado y propiciar el debate ideoldgico a tener un objetivo tangible:

proporcionar un programa para la revolucion obrera italiana. Asi lo sostuvo el propio Gramsci:

“El problema del desarrollo de la comision interna se convirtio en central, se convirtio en
la idea de L’Ordine Nuovo; se presentaba como problema fundamental de la revolucion
obrera, era el problema de la ‘libertad’ proletaria. L’Ordine Nuovo se convirti, para
nosotros y para cuantos nos seguian, en «el periddico de los Consejos de fabrica»; los
obreros quisieron a L’Ordine Nuovo (podemos afirmarlo con intima satisfaccion)”
(Gramsci, 1974, p.100).

Varios criticos de la obra y pensamiento mariateguista, indican que el idedlogo peruano
siguié el pensamiento y practica marxista gramsciana, configurando una suerte de “version
peruana” de Gramsci. Considero que ello no es asi, pues si bien Mariategui conocid parte de la
ideologia de italiano y su préactica periodistica e, incluso, lo debi6 conocer en persona en alguna
de sus visitas a las oficinas de L 'Ordine Nuovo (del que Gramsci era cofundador y colaborador)
o cuando ambos asistieron al mitico XVII Congreso del Partido Socialista Italiano en Livorno
(enero de 1921), no entablé vinculo con él mas alla de leer y seguir su trabajo como director y
colaborador del periédico, a quien describid6 como uno de los mas notables intelectuales del
Partido (Mariategui, 1991). Mas aln si consideramos que el peruano ni siquiera pudo leer los

Cuadernos de la Carcel, escritos por Gramsci en prision entre 1929-1935 y publicados recién
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entre 1948 y 1951, los que condensan el nacleo de la ideologia marxista desde la propuesta
cultural del italiano.

En ese sentido, comparto la posicion de la critica Fernanda Beigel, en tanto que las
coincidencias ideoldgicas de Mariategui con Gramsci son mas que por admiracion al
pensamiento del politico italiano, producto de haber compartido con €l un mismo espacio-
tiempo y por estar rodeados por un discurso comdn en el &mbito que frecuentaban. “Hablamos,
entonces, de la significacion de la lectura mariateguiana del ordinovismo —antes que de una
influencia gramsciana—" (Beigel, 2005, p.28). La investigadora incluso sefiala que el proyecto
de Mariategui, mas que verse apuntalado en la ideologia de Gramsci, basaba su maniobra en la
estructura y funcionamiento de las primeras series del periddico L 'Ordine Nuovo, que funciond
no solo por aporte de Gramsci, sino de los intelectuales socialistas turineses que lo llevaron a

cabo junto con él: Terracini, Tasca y Togliatti.

Tenemos, entonces, que en Italia Mariategui calibré su vision de los intensos cambios
socio-politicos en la Europa del periodo de entre guerra. Alli aprendio italiano, se involucré en
politica, leyd mucho para profundizar sus conocimientos de teoria marxista y continud
escribiendo notas de la actualidad politica mundial y la realidad italiana que eran difundidos en
el diario peruano El Tiempo. En suma, la ideologia marxista de la que bebié Mariategui, bajo
la que pensd y construyé su proyecto politico para el Perq, fue italiana (con base en el
sindicalismo obrero), y su practica o estrategia comunicativa fue tomada de la que observo y
aprendio del funcionamiento del periddico L’Ordine Nuovo, en ello la respuesta a las

similitudes con la ideologia de Antonio Gramsci.

Si bien Mariategui expresd su propuesta ideoldgica en diferentes colaboraciones en
medios de comunicacion escrita, dos empresas fueron clave para la difusion de su pensamiento.
En 1926 fundo la revista cultural Amauta, que adopt6 un titulo en lengua nacional peruana, el
quechua, que significa maestro o sabio, tal vez indicando el derrotero por el que proponia que
discurra el arte y la cultura, es decir, recuperar la cultura ancestral indigena andina peruana. Si
bien es cierto que, en un inicio, la revista se iba a llamar Vanguardia: Revista Semanal de

Renovacion ldeoldgica, lo que da cuenta clara de su intencién. Su difusion se extendi6 (con un
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breve receso por el arresto del intelectual) entre los afios 1926-1930, publicando 32 numeros y
dejando de aparecer pocos meses después del fallecimiento de Mariategui.

Esta revista cont6 con la colaboracion de los mas importantes intelectuales y artistas
peruanos jovenes (y varios extranjeros) de las primeras décadas del siglo XX, quienes estaban
en sintonia con su proyecto de ruptura con lo tradicional. Se puede leer y ver entre sus paginas
las obras creativas de poetas, artistas plasticos, narradores, filosofos, educadores, historiadores
e idedlogos del Pert y del extranjero. Lo interesante y valioso es que, pese a que Mariategui y
Amauta evidenciaban una clara voluntad politica marxista, la revista no se encasillaba en la
difusion de obras artisticas politizadas, sino de cualquier forma de arte “nuevo”. Esto hizo de
Amauta una revista que, si bien siguid, no imit6 los lineamientos del periodico L 'Ordine Nuovo,
se abrio un camino propio. Difundio la educacion y cultura entre el pablico poniéndolo al tanto
de las nuevas tendencias artisticas y politicas y, esto altimo, sirvio para presentar a los peruanos

un programa de revolucion nacional, el proyecto politico de revolucion mariateguiana.

Sin embargo, el contexto historico del pais era complicado y la salud del idedlogo
endeble, por lo que se enfermé rapido desde su regreso al pais, pudiendo cumplir con su
propdsito en parte. En ese sentido, la experiencia ordinovista (con parte de la visidn marxista
gramsciana) nos permite entender el objetivo ideoldgico y la utilizacion que en la practica hizo

Mariategui de los medios comunicativos, su imprenta y editorial para difundir su proyecto.

En ese orden, argumento en una de sus Cartas de Italia: “el Partido Comunista trabaja
exclusivamente por la revolucion y para la revolucion. Esta preparacion para la revolucién no
es como se comprende, una preparacion material. Es una preparacion principalmente espiritual”
(Mariategui, 1991, p.129). Con ello, concuerda con lo planteado por el diario y los intelectuales
socialistas turineses, al plantear un periodo previo a la revolucién en el que el principal rol lo
tenian los intelectuales y artistas criticos preparando espiritualmente el camino a posterior por

el que el pueblo andaria en su camino revolucionario.

El segundo empefio clave de Mariategui fue la publicacion de 7 Ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, libro en el que realizé una reevaluacidn histérica de las

condiciones socioecondmicas del Pert desde su vision marxista. Compendié en un volumen
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siete ensayos publicados antes en periddicos y revistas a manera de articulos, realizando una
profunda critica socialista de la problematica nacional. Para la elaboracion de este libro, reviso
y reescribié en parte los articulos originales dandoles una uniformidad organica, siendo
cuidadoso al dejar en claro al inicio del mismo que, por ser documentos que se refieren a la

historia en curso, se trata de escritos sin caracter definitivo.

En consonancia con la practica de L ’Ordine Nuovo, en medio de la publicacion mensual
de la revista Amauta (1926-1930) y en el mismo afio que publicé su capital 7 Ensayos de
interpretacion de la realidad peruana (1928), teniendo ambos emprendimientos como base,
fundo su proyecto politico colectivo mayor: el Partido Socialista Peruano (1928) y luego la
Confederacion General de Trabajadores del Peru (1929), instituciones que abririan paso a la

revolucion material en el pais.

Mariategui apoyaba los esfuerzos de intelectuales y artistas nacionales en pro de la
reintegracion espiritual de la historia y patria peruana. Pensaba que debia rescatarse la herencia
indigena andina, porque sin esta cualquier teoria o intento para forjar una identidad nacional
era inviable. La peruanidad como nocion debia reformularse desde la reunion, en un mismo
organismo, de la herencia colonial hispanica y la andina. De esta union naceria un “nuevo Pera”,
con un “espiritu nuevo™ que apreciara toda la cultura ancestral peruana que, tras la Conquista,

fue despreciada y arrasada para imponerse la cultura hegemaonica espafiola.

Como he mencionado, la muerte sorprendié a José Carlos Mariategui siendo aiun muy
joven, a los 35 afios, estando en la plenitud de su produccion ideoldgica, politica y gestion
cultural. Desde el inicio tuvo claro que sus planteamientos eran instantaneas del momento que
atravesaba el mundo, y en particular el PerQ, por lo que siempre hizo la atingencia que sus
escritos no era concluyentes y que, conforme pasara el tiempo y el devenir histérico, su proyecto
se adaptaria a las circunstancias y los acontecimientos. Su temprano fallecimiento no lo
permitid. La suya es una obra inacabada, o en construccion, y como tal debe ser valorada,
interpretada y sopesada a la hora de ofrecer un juicio critico sobre la misma. Mariategui no
pudo adaptar y actualizar sus proyectos o criticas ideoldgicas politicas a los profundos cambios

sociopoliticos y econdmicos por los que paso el mundo la centuria pasada.
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2.3. Teorias y conceptos basicos.

En este apartado realizaré una revision de las principales teorias, categorias y conceptos
basicos a los que se refieren diferentes autores, casi todos cientificos sociales, segun los cuales

realizaré luego un andlisis del objeto de estudio del presente trabajo.

A. ldeologia.

Antonio Gramsci explica que la ideologia es una concepcién del mundo expresada
implicitamente en el arte, el derecho, la actividad econdmica, asi como en todas las

manifestaciones de vida individuales y colectivas (Gramsci, 1974).

B. Hegemonia y contrahegemonia.

Segun Antonio Gramsci, la revolucion involucra una reforma intelectual y moral,
ademas de la econdmica y politica. Distingue dos clases sociales: una dirigente 0 dominante y
otra subordinada o subalterna, esta Gltima que puede ser una 0 mas que se relacionan en una
misma sociedad. La clase dirigente actua como sociedad politica desplegando una funcion
doble: a. la hegemonica que plasma sobre toda la sociedad y b. el “dominio directo”, que
materializa mediante los actos del Estado y la ejecucion del orden legal. La clase subordinada

acta como sociedad civil que opera en el conjunto de organismos privados.

Para este autor, la clase dominante implanta sus ideas y dirige la sociedad usando a la
“capa de intelectuales” (individuos concebidos como tal por el ejercicio y la trascendencia de
su actividad profesional), la que articula en la sociedad la teoria con la préactica y que suelen
estar distanciados de la masa popular, al provenir por lo general del sector burgués rural o
urbano. La capa de intelectuales crea y desarrolla la autoconciencia critica que hace que un
grupo social se “distinga”, se haga “independiente por si mismo” y se organice logrando
establecer con ello su hegemonia sobre la otra clase. EI grupo dominante implanta su ideologia
mediante una exposicidn intensa y avasalladora en la conciencia de la subordinada, tal que esta
la entiende y percibe como el orden natural de la realidad y se convence de ello. Una vez que

prevalece la ideologia de la clase dominante y esta logra la direccion cultural de la sociedad,
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accede a la toma del poder. Para Gramsci, la hegemonia parte de lo cultural para subyugar
ideolégicamente a la clase que se quiere subordinar.

La hegemonia es, entonces, el mecanismo oculto y disimulado de la clase dominante
para conseguir que sus ideas regulen la sociedad segun sus intereses, en base a su prestigio
como clase y a su dominio sobre los medios de produccion econémicos, que la lleva a instaurar
una estructura econémica y un orden politico con el que funciona la sociedad, dirigiendo la
manera de pensar, orientaciones tedricas e incluso las formas de conocer de la clase
subordinada. Se trata de la construccion de un andamiaje mental, una superestructura ideolégica
que la clase dirigente inculca a la clase sometida desde sus primeras ensefianzas, por lo que un
sector sometido da su consentimiento para ello, mientras que al sector que no lo da, la clase

dominante lo dirigird mediante el control con el aparato de coercion estatal.

Sin embargo, por mas subyugado que esté culturalmente por una ideologia hegemdnica,
la naturaleza analitica y critica del ser humano lo lleva a reevaluar, dudar y rebelarse ante el
orden prestablecido, las estructuras que se les ha hecho creer que son incuestionables (al ser del
sentido comun) e inicia la lucha por el cambio social. Ahi esta la semilla del pensamiento
contrahegemonico que refiere Antonio Gramsci. El dominio ideolégico hegemodnico de la clase
dominante esta en constante amenaza de enfrentar la oposicion y disentimiento de la clase
subordinada que puede llevar a resquebrajarlo, pues un dominio total y perpetuo de la otra clase,
pese a serle “inoculado” en el pensamiento desde que nace, es insostenible. Para el idedlogo
italiano, si se quiere conseguir una revolucion verdadera es necesario realizar antes una
trasformacion mental, un cambio en la manera de pensar, ver y entender el funcionamiento del
mundo (Gramsci, 1974).

Sobre el ejercicio del poder hegemdnico, Néstor Garcia Canclini explica pese a que se
cree que la clase social dirigente lo ejecuta de manera vertical: burgueses sobre proletarios,
blancos sobre indigenas, instruidos sobre iletrados, etc., ello no funciona asi porque la
verticalidad en la dominacién es menos efectiva al conllevar limites claros. Los procesos de
hibridacion cultural, han llevado a la clase dominante a ejercer su poder de modo oblicuo,

entretejiendo las relaciones sociales con limites difusos, pues asi se logra una mayor eficacia
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ya que la clase subalterna ve y siente lo menos posible el uso del poder hegemdnico sobre ella
(Garcia Canclini, 2001).

C. Modernidad.

Néstor Garcia Canclini considera que el problema central de la Modernidad es la
hegemonia, pues se pregunta: “;como construir sociedades unificadas y coherentes donde la
continuidad y los cambios no sean impuestos, sino producto del consenso?” (Garcia Canclini,
2001, p.141). El argentino acoge en parte la perspectiva de Jirgen Habermas?2 en tanto que la
Modernidad en los paises de Latinoamérica es un “proyecto inacabado”; ello pues considera
dificil la realizacion del proyecto de Modernidad en sociedades con un fuerte arraigo en sus
tradiciones y en las que existe una hegemonia en las relaciones sociales de una élite que maneja
casi todo en pro solo de sus intereses de clase. El autor argentino amplia su explicacion
sefialando que los cuatro rasgos que, en su concepto, exige la Modernidad: emancipacion,
expansion, renovacion y democratizacion, se cumplieron en América Latina, por lo que
esclarece que el problema no es que la region no se haya modernizado, sino la forma discordante

y desigual en que los cuatro rasgos de la modernidad se articularon al plasmarse en estos paises.

El tedrico concluye que, en Latinoamérica, la cultura moderna ha sido compartida sélo
por una minoria, la élite o clase dirigente, y que las culturas étnicas o locales no se fusionaron
con esta plenamente en un sistema simbolico nacional, aunque tampoco pueden ser ajenos a él
en la actualidad. Por ello, ni el proyecto modernizador ni el unificador triunfaron en los paises
de la region. Es asi que América Latina no llegd a “una” modernidad, sino a diversos procesos
heterogéneos y mezclados de modernizacion. Asi también, en el &mbito cultural actual el
discurso no es nacionalista, indigenista 0 modernista, sino “pluralista” como caracteristica de

las sociedades de la regién (Garcia Canclini, 2001).

En idea de Carlos Monsivais®®, al observarse la heterogeneidad de las practicas

socioculturales en la Modernidad, se aprecia que las multiples realidades e identidades

12 Filosofo y socidlogo aleman, reconocido por su filosofia del lenguaje y miembro de la segunda generacién de
la Escuela de Francfort.
13 Escritor y periodista mexicano con estudios de filosofia, teologia y economia.
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socioculturales de América Latina contradicen los paradigmas en este aspecto. Para él la
migracion y la urbanizacion a gran escala acontecidas en los paises de la region a inicios del
siglo XX, causaron una Modernidad y cultura popular transculturada sin pautas fijas, pues
dichas pautas o esquemas se configuran en procesos de interaccion entre elementos culturales
distintos en tiempo y espacio. Por tal, como proceso, la Modernidad en Latinoamérica se
reconfigura sin cesar al surgir de un dialogo constante con referentes topograficos y temporales.
El literato observa ademas que, en la region, la Modernidad no es estéril y se resiste al racismo
y divisionismo de la clase hegemdnica enfrentando al poder del Estado y a su discurso populista
homogeneizador y falsamente integrador (pues apela a un falso mestizaje) (Monsivais, 1995).

En ese sentido, Melisa Moore!* considera que la vision de Monsivais tiene la ventaja
que el periodista construye un enfoque interdisciplinario que mezcla las ciencias sociales con
la literatura, crea géneros narrativos hibridos desde los que traspasa los limites evidenciando la
interaccion cultural y el mestizaje como procesos en los que actuan actores sociales en conflicto
y contradiccion, que negocian sus tradiciones e identidades para adaptarse y rearticular sus

vinculos, funciones e identidades y asi puedan sobrevivir en el tiempo (Moore, 2002).

D. Comunidades imaginadas y nacion.

Benedict Anderson define el concepto de nacién como:

“una comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y soberana. Es
imaginada porque aun los miembros de la nacion mas pequefia no conoceran jamas a la
mayoria de sus compatriotas, no los veran ni oiran siquiera hablar de ellos, pero en la mente

de cada uno vive la imagen de su comunion” (Anderson, 1993, p.23).

Segun el autor, cualquier comunidad méas grande que una aldea basica, en la que por su
escaso tamafio y densidad poblacional hay un contacto directo entre habitantes (y quiza también

en estas), es imaginada. No obstante, no son comunidades imaginadas porque sean falsas, sino

14 Antropdloga inglesa especialista en literatura y estudios latinoamericanos, con especial atencién en Perd.
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porque son inventadas o creadas por el Hombre, distinguiéndose no por su legitimidad, sino por

el estilo en que se imaginan.

Luego puntualiza que una nacién se imagina limitada pues hasta la mas grande en
territorio o poblacion tiene fronteras definidas que, aunque son flexibles puesto que aumentan
o disminuyen en el tiempo, sus nacionales saben que existen limites tras los que estan otras
naciones. No existe nacidn que se imagine con la dimensién de la humanidad completa, por lo
que siempre va a haber un otro. Asimismo, la nacién se imagina soberana, pues fue creada
como concepto en tiempos en que los reinos dinasticos y divinos cayeron ante la llustracion y
la Revolucion, tal que la nacién emergi6 para la libertad de sus nacionales. El Estado soberano
se constituye como el aval y adalid de libertad del individuo. Por ultimo, la nacion se imagina
como comunidad pues, méas alla de las desigualdades, divisiones y explotacion entre las clases
sociales de cada sociedad, esta se entiende como una hermandad profunda y horizontal, todos
son compatriotas. El sentimiento de fraternidad entre nacionales y el reconocerse como tales
permite que, en los ultimos siglos, muchos individuos maten y mas adn estén dispuestos a morir

sacrificandose por su nacion.

Anderson, prefiere denominar “calidad de nacion” a la nacionalidad y, para entenderla,
explica que se debe analizar tres elementos: como se lleg6 a su creacion en la Historia; como
ha variado su significado en el tiempo, por qué y para qué; y por qué tiene hoy tiene una
legitimidad emocional tan honda en las personas. Revela que “la calidad de nacién” es un
artefacto cultural creado por una clase social particular, a finales del siglo XVI11, mediante el
cruce de fuerzas historicas ocultas con la caracteristica de ser un concepto adaptable, que puede
traspasarse en niveles distintos de autoconciencia a los diferentes terrenos sociales. Esta
flexibilidad permite que se mezcle con las mas diversas ideologias y politicas manteniéndose
siempre aplicable y funcional a quien lo necesite. Las fuerzas historicas ocultas que se cruzaron
en el siglo XVII1 para crear la nacionalidad fueron: 1. el auge del Capitalismo; 2. el desarrollo
de la tecnologia de la impresion (la imprenta); y 3. la fijacion de las lenguas de Europa en su
forma moderna. El cruce de estos hechos historicos en un momento determinado, viabilizo la
formacién de una nueva comunidad imaginada que allané el camino para originar la nacion
moderna (Anderson, 1993).
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E. Identidad e identidad nacional.

Segun Melisa Moore, la identidad es un proceso narrativo o de construccién con
diversos significados al negociarse las relaciones entre el Yo y el Otro. Explica que, en América
Latina, producto de la etapa colonial, se cred una doble herencia indigena-espafiola e indigena-
portuguesa, que radicalizo la alteridad (la capacidad de ser otro o distinto) propiciando una
construccién y reconstruccion de nuevas narrativas que genera que la identidad latinoamericana
sea un presente, pero también, una posibilidad futura al ser un “esfuerzo incompleto”, o como
lo refiere Julio Ortega'® “es otra de las promesas de la Modernidad” (Ortega, 1993, p.40). Moore
advierte, siguiendo a Antonio Cornejo Polar, que se necesita situar la identidad en lineas
temporales o historicas pues ello asegura lecturas no esencialistas ni deterministas que
menoscaban los modelos de interaccion social y no los rigen por agendas culturales o politicas

homogeneizadoras, caracteristica de los gobiernos populistas (Moore, 2002).

El mencionado Néstor Garcia Canclini, expresa es muy diferente luchar para alcanzar
la independencia respecto de un pais colonialista que luchar por construir una identidad propia
pues, mientras en la primera la batalla es en contra de un poder geografica y politicamente
definido; en la segunda se batalla frente a un sistema trasnacional politica y economicamente
indefinido, interrelacionado e interpenetrado, se pelea con un “enemigo” invisible y del que

incluso se forma parte (Garcia Canclini, 1987).

Este autor concibe la identidad como el conjunto de lenguas, tradiciones y conductas
estereotipadas que se atribuyen a una comunidad. Aunque detalla que los estudios del
antropdlogo UIf Hannerz y del socidlogo Stuart Hall evidencian que no se puede hablar de la
identidad como un conjunto Unico de rasgos o caracteristicas fijas, y menos de afirmarlas como
la esencia de una etnia o nacion determinada, pues estas varian en el espacio y tiempo. Para
Garcia Canclini la identidad es una “entidad espacial” en donde todo lo compartido por los que
habitan ese lugar es idéntico o intercambiable. En esos territorios la identidad se escenifica, se
celebra en fiestas y se dramatiza de modo continuo mediante ritos sociales cotidianos. Quienes

no comparten ese territorio no lo habitan, ni tienen los mismos simbolos, ritos y costumbres,

15 Escritor y uno de los mas importantes criticos literarios peruanos de la segunda mitad del siglo XX.
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por ello son el “otro”, los que no son Yo y manejan otros escenarios y obras para representar;

en resumen, con ellos no se comparte identidad.

Tras la Conquista americana, segiin Garcia Canclini la primera lucha de los indigenas
americanos para recuperar su identidad es el rescatar esos bienes (territorio y gente) y volverlos
a situar bajo su soberania. Al recuperar ese patrimonio, la relacion de los indigenas con el
territorio que ocupan regresara a ser natural. Cuando la tierra y la gente se pierden, se recuerda
lo perdido y reconquistado y se celebra y guarda los signos que evocan ese importante rescate.

Propone que hace siglos las sedimentaciones identitarias: clase social, etnia, lengua,
nacion, etc. dejaron su estabilidad por la mayor interconexién del mundo. Sugiere que es
conveniente entender la identidad como movimientos identitarios o un conjunto de elementos
que seleccionados de épocas distintas pero articulados por los grupos hegemdnicos son
ofrecidos en un relato que les da una coherencia, dramaticidad y elocuencia. La hibridacion
cultural implica procesos que, por incesantes y variados, llevan a relativizar la identidad al
encontrarse esta en construccion permanente, por lo que es absurdo plantear las identidades

como puras, estaticas o auténticas.

Garcia Canclini es enfatico al sefalar que las oligarquias latinoamericanas liberales
fingieron constituir Estados con la Independencia; sin embargo, sélo reordenaron algunos
sectores de sus sociedades para promover el desarrollo subordinado de las masas populares.
Simularon querer forjar culturas nacionales, pero sélo cimentaron culturas de élite dejando
fuera de “lo nacional” a las poblaciones indigenas y campesinas. Esa exclusion y segregacion
de las clases sociales dominadas, se evidencio en las primeras décadas del siglo XX, cuando las
grandes masas de poblacion indigena rural comenzaron su migracion a las metropolis
latinoamericanas, “deformando” (a o0jos de la clase dirigente) las ordenadas y “seguras”

ciudades coloniales al volverlas plurilingiistas y multiétnicas.

Segun el autor, con la hibridacion cultural se posibilita una multiculturalidad que evade
la segregacién y que, para el caso concreto de América Latina, no sélo resulta del mestizaje
bioloégico sino, también, de la mezcla de creencias, habitos, visiones del mundo y formas de

pensamiento europeo con el originario de las culturas nativas americanas. Los paises
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latinoamericanos son el resultado de la sedimentacion, yuxtaposicion y cruce de las tradiciones
nativas americanas (la andina y mesoamericana), con el hispanismo catolico y con las acciones
politicas, educativas y comunicacionales modernas. Todo ello pese a que las élites culturales
de la region s6lo consideran un perfil de lo moderno, relegando lo indigena y hasta lo colonial
en el sector popular. Se observa que la hibridacion cultural genera interculturalidad en todos
los estratos sociales (Garcia Canclini, 2001).

Por su parte, Jesus Martin-Barbero recuerda la gran polémica en Latinoamérica entre
los afios 1920-1940, sobre la construccion de las identidades nacionales. Por un lado, la
vertiente nacionalista populista, obstinada en rescatar las raices y no perder la identidad
autoctona indigena que debia recuperarse buscandola en el mundo rural que no habia migrado
a las ciudades, pues el auge industrializador y urbanistico en la region hizo que las grandes
masas campesinas se trasladaran a las ciudades y que al urbanizarse “perdieran” sus raices al
“contaminar” su cultura con lo citadino. Por otro lado, la vertiente progresista que consideraba
a la masa popular como ignorante y supersticiosa, creyendo que ello frenaba el desarrollo y
modernizacion del pais. Las élites de las republicas de América Latina concebian, entonces, la
cultura como elemento para distanciarse y distinguirse de otras clases sociales. Ese escenario
hacia imposible, en su vision, pensar en una identidad en Latinoamérica mientras subsista un
dualismo de légica diferenciadora y excluyente; que no exista el nosotros sino sélo el yo o mi

clase social (Martin-Barbero, 2010).

Manuel Castells piensa la identidad como “un proceso de construccion del sentido
[objetivo de una accion] atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto relacionado de
atributos culturales, al que se da prioridad sobre el resto de las fuentes de sentido” (Castells,
1997, p.28). Refiere que un individuo y un colectivo pueden tener una pluralidad de identidades,
pero ello producira tension y contradiccion en la representacion de si mismo como en la accion
social. La identidad genera sentido para los actores sociales y se construye a través de un
proceso de individualizacion, aunque también puede construirse desde las instituciones
dominantes si los individuos las interiorizan. Para el autor, toda construccion de una identidad
se origina en un ambito regido por relaciones de poder y se compone de elementos culturales:
historia, geografia, biologia, instituciones productivas, memoria colectiva, aparatos de poder y

religion. Los sujetos y las sociedades procesan estos elementos y los ordenan dandoles un
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sentido segun las determinaciones sociales y el proyecto cultural de cada estructura social en
un espacio y tiempo especifico, dando como resultado una identidad.

Castells propone tres matrices para la construccion de una identidad:

a. ldentidad legitimadora: aquella que las instituciones dominantes de la sociedad infunden
en los actores sociales para prolongar y racionalizar su hegemonia sobre ellos. Conduce a la
formacion de una sociedad civil, en los términos de Gramsci.

b. Identidad de resistencia: aquella creada por los actores sociales que estan en una posicion
0 situacién subalterna por la l6gica de la dominacién, es trinchera de resistencia y
supervivencia basada en principios distintos y/o contradictorios a los que las instituciones
dominantes de la sociedad infunden. Conduce a la formacion de comunidades. Quizas es el
tipo mas importante de identidad, pues genera formas de resistencia colectiva contra la
opresion forjando una identidad defensiva.

c. Identidad proyecto: aquella creada por los actores sociales basandose en los elementos
culturales que tiene para construir una nueva identidad que redefina su ubicacién en la

sociedad y que transformara el integro de la estructura de una sociedad.

Como las identidades estan en permanente construccion, algunas inician como de
resistencia y en el proceso se transforman a proyecto y mas tarde, en el transito histérico, logran
ser legitimadoras por lo que ninguna identidad mantiene una esencia o valor progresista mas

alla de su contexto histérico (Castells, 1997).

Gloria AnzaldGa'® propone la construccion de una identidad desde el llamado “nuevo
mestizo”, y usa como ejemplo la comunidad chicana®’. Explica que, segln la experiencia de
cada familia chicana, sus miembros eligen adoptar una identidad sea mexicana (la de sus raices)
o estadounidense (la de su pais natal). Ella plantea que esta dualidad identitaria o su sintesis
genera conflictos o contradicciones en los chicanos, por lo que sugiere crear una tercera opcion

o alternativa que consiste en forjar una identidad o conciencia sincrética que le permita al

16 Reconocida literata chicana. Activista politica y feminista.

17 El término chicano, se utiliza en referencia a los descendientes de mexicanos nacidos en los territorios que
pertenecieron a México y que los EE. UU. le arrebataron tras la Guerra de Estados Unidos-México (1846-1848).
Se trata de familias que pese al paso de los afios no han renunciado a la cultura mexicana, pero que viven insertas
en el tejido social y cultural estadounidense, por lo que viven en una dualidad cultural.
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chicano estar en las dos culturas a la vez. El “nuevo mestizo” es producto de la interseccion
racial, cultural y étnica desde la que se construye una nueva identidad: la chicana (Anzaldia,
1987), ello parte del pensamiento de José Vasconcelos.

F. Mestizaje.

Para José Maria Arguedas'®, analizar la cultura del mestizaje, hibridacion y
reelaboracion de algo, involucra en ese proceso la destruccion del mito de la pureza cultural
que nos lleva a asumir que, por citar un ejemplo, por utilizar instrumentos modernos en la
musica folclérica, esta pasa a ser popular, viendo lo masivo como la hibridacién de lo nacional

con lo extranjero (Arguedas, 1975).

Jesus Martin-Barbero argumenta que, en Latinoamerica, el mestizaje no exhibe lo que
sucedi6 sino lo que somos, pues no es un mero hecho racial sino nuestra razon de ser en un
entramado de tiempos, lugares, memorias e imaginarios que, hasta hoy, solo la literatura de la
region ha logrado contar y explicar en parte lo que somos. Solo en la literatura el mestizaje paso
de ser objeto y tema a ser sujeto y habla con una manera propia de percibir, narrar y dar cuenta
de lo que este significa para quienes no lo comprenden o lo hacen parcialmente (Martin-
Barbero, 2010).

Para Melisa Moore la identidad mestiza latinoamericana revela la discrepancia entre lo
que dice la retorica politica-cultural y la realidad. Eso evidencia que la identidad mestiza es un
serio problema para un sector poblacional que, pese a saberse mestizos, el saberlo conlleva
sentir que se tiene una identidad imprecisa o ambigua, lo que es dificil de asimilar. Este
“problema” origina una incompatibilidad entre lo que uno cree ser y lo que los otros dicen que
uno es, lo que lleva a no pocos latinoamericanos a una aculturacién y negacion sistematica de
lo que son en busca de lo que quieren ser. Ese camino les puede generar una carga y presion
psicologica y social muy fuerte, que obstruye la posibilidad de una plena integracién
sociocultural. El que una sociedad sea heterogénea en varios aspectos, arguye la autora, hace

excesivamente dificil la integracion e interaccion entre clases sociales.

18 |iterato, etnélogo y antropélogo peruano.
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Ademas, refiere que el uso de distintas técnicas literarias y de un enfoque
interdisciplinario por los narradores latinoamericanos, lleva a estructurar relatos de géneros
literarios y periodisticos hibridos, ello quiebra las fronteras entre las ciencias sociales y la
literatura, permitiendo una retroalimentacion del andlisis interdisciplinario para entender el
mestizaje como integracion o pluralismo, lo que dirige a que se disgregue y exhiba la

interaccion cultural e identidad real de la América Latina “moderna” (Moore, 2002).

A su vez, Nelson Manrique®® explica que un mestizaje con identidad imprecisa sumado
a un extenso legado de racismo y discriminacion que consolidé un sistema de poder
(caciquismo) en un discurso retorico de integracion sociocultural para ocultarse, s6lo conduce
a que la segregacion, clasismo e, incluso, las relaciones asimétricas entre hombre-mujer se
perpetien. En ese sentido, sefiala que al final el mestizo es victima de si mismo, de su racismo
y discriminacion, lo que lleva a un sector de la poblacion mestiza a alienarse y/o negar su
identidad (Manrique, 1999).

En opinion de Roger Bartra®, el mestizaje latinoamericano es una falsa ilusion, un
suefio de integracion y cohesion social, o un espejismo creado por la clase dominante para
mantener a la subordinada en un marasmo donde la clase dirigente aparenta velar por los
intereses de “todos”, cuando sélo busca legitimar y vigorizar su poder y el del Estado que le
sirve de base estructural para ejecutarlo. Usa la metafora del espejo: de un lado, la apariencia
de lo que sucede y, del otro, la realidad de lo que es y en ello la gran distancia entre clases

sociales por la heterogeneidad y divisiones en las sociedades de América Latina (Bartra, 1987).

Retomando las ideas de Carlos Monsivais, este entiende el mestizaje como una agencia
cultural, es decir, como la creacion de tradiciones y la configuracion de una historia alternativa
pues, mientras se da una asociacidn directa entre el mestizaje con la cultura popular, el discurso
de este se pluraliza y se torna inclusivo. Lo cultural es un proceso que reemplazara lo racial y
lo dialéctico cambia por lo dialégico. Asi, usando el historicismo y la parodia, el literato
mexicano desmantela los paradigmas populistas del mestizaje y evidencia que las practicas

culturales e identidades estan en constante creacion y reconstruccion (Monsivais, 1995).

19 Historiador y sociélogo peruano.
20 Antropélogo y socidlogo mexicano.
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Martin Lienhard?* aporta la nocion de “diglosia”. Por ella existe la posibilidad de la
coexistencia, al interior de una misma sociedad, de dos lenguas con prestigio social desigual tal
que el sujeto decide usar una u otra segln el contexto en que esta. Ello es aplicable a la
convivencia en una misma sociedad de dos culturas (que se puede llamar “diglosia cultural”)
con prestigio social disparejo, pues la intervencion estratégica de los grupos sociales en las
practicas culturales no destruird las diferencias entre clases, sino que hace que los grupos
interactien en un conflicto permanente, vigorizando la capacidad de resistencia de la clase

popular al poder hegemdnico de la clase dominante (Moore, 2002).

G. Hibridacion cultural.

Néstor Garcia Canclini aclara que se debe diferenciar el concepto de hibridacion cultural
respecto del mestizaje o el sincretismo. Expone que la hibridacion son los “procesos
socioculturales en los que las estructuras o practicas discretas, que existian de forma separada,
se combinan para generar nuevas estructuras, objetos y practicas” (Garcia Canclini, 2001, p.14).
Niega la existencia de formas puras pues todo surge de la creatividad individual y colectiva en
el arte y en la vida cotidiana. Refiere que la hibridacion se puede o no dar con el consentimiento

del sujeto, y que el individuo entra y sale de la misma, asi como accede a ella o la abandona.

El hibridismo cultural tiene mas eficacia al vincular una esfera social con otra externa.
La hibridacion planteada por el autor argentino implica un traspaso de las relaciones de
oposicion entre lo tradicional y lo moderno, negando los antagonismos binarios al explicar la
realidad y las dinamicas sociales en pro de reconocer la fusion de elementos que se creian
dispares e imposibles de unir por su esencia. Se quiebra la cadena de contradiccion entre lo

moderno vs. lo tradicional, lo culto vs. lo popular o lo hegemdnico vs lo subalterno.

La hibridacion cultural, explica Garcia Canclini, es un tercer lugar, un territorio
transfronterizo donde se amalgama lo tradicional y lo moderno y las representaciones e
identidades se despojan de su esencia para, al fusionarse, crear nuevas. Ello crea lo que el mismo

autor llama movimiento de “desterritorializaciéon”, un factor primordial de las estructuras y

21 Experto suizo en estudios literarios, antropologia y estudios latinoamericanos.
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practicas socioculturales hibridas pues permite la ruptura de los limites socio-simbdlicos de la
Modernidad y posibilita la convivencia paralela de distintas temporalidades historicas en un
mismo espacio social, un tercer lugar que genera una modernizacién radical (en el caso

latinoamericano) por extrafa y diferente a lo sucedido en Europa.

Para el tedrico argentino, la modernizacion en América Latina desde inicios del siglo
XX fue hibrida, pues incluy6 un auge urbanizatorio y el desarrollo de medios de comunicacion
donde la fusion generd conflictos como parte del movimiento de hibridacion cultural, causado
por la expansion urbana ante la migracion del campo a la ciudad que produjo las aglomeraciones
urbanas en megaldpolis formadas en la region desde inicios del siglo XX. Esas sociedades
campesinas con culturas tradicionales, locales y homogéneas dispersas en comunidades poco
vinculadas entre si a lo largo del territorio nacional, pasaron de pronto a convivir entreveradas

con una oferta cultural y simbdlica heterogénea y habitando una misma zona geogréfica.

Ante una modernizacion socioeconomica tan dispar de América Latina, Garcia Canclini
pregunta si se puede generar una modernizacion cultural. Responde apelando al argumento de

Saul Yurkievich, para quien los movimientos innovadores en Latinoamerica fueron:

“injertos desconectados de nuestra realidad pues se practicaron todas las tendencias
[vanguardistas] en la misma sucesion que en Europa sin haber entrado casi al ‘reino
mecanico’ de los futuristas, sin haber llegado a ningin apogeo industrial, sin haber
ingresado plenamente en la sociedad de consumo, sin estar invadidos por la produccién en

serie ni coactados por un exceso de funcionalismo” (Yurkievich, 1984, p.179).

Para Garcia Canclini las sociedades de Latinoamérica fueron mas modernas que las
sociedades matrices de la modernidad, pues cuando el desarrollo cientifico llego a sus paises
en estos ya se criticaba a la ciencia; cuando llegd la industrializacion ya tenian movimientos
obreros y sindicales; y cuando lleg6 la modernizacion ya vivian el modernismo. América Latina

vivié una Posmodernidad saltdndose la Modernidad (Garcia Canclini, 2001).
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2.4. La lectura critica de textos como método de analisis. El andlisis critico del discurso.

En este apartado, reviso la metodologia de analisis que utilizaré para examinar el tema
de este trabajo. En ese sentido, seguiré el método del analisis critico del discurso desde el
enfoque tedrico y técnico de dos autores, Teun Van Dijk?? y Luisa Martin Rojo?3, que especifico

a continuacion.

Van Dijk argumenta que todo discurso es una construccion mental, social o una
abstraccion tedrica. Con esa premisa, el analisis critico del discurso es un modo de investigacion
analitica que examina el uso de la comunicacion para revisar un area de estudio en especifico.
Se enfoca en las relaciones de poder, en concreto analiza el abuso de poder y el dominio de un
grupo social sobre otro u otros. Se interesa en exhibir cdmo se produce, reproduce y, a veces,
se combate el dominio social a través de un determinado discurso, sea mediante un texto o en
una comunicacion hablada en un ambito sociopolitico. A traves de este analisis, se establece y
evidencia el dominio para permitir al analista tomar una posicién respecto de lo que estudia,
ello al entender e, incluso, hasta modificar las relaciones de poder mediante una resistencia a la
desigualdad social. Este analisis permite reconocer el rol primordial del discurso en la

construccion de la sociedad, las cogniciones sociales y su vinculacion.

El analisis critico del discurso debe entenderse como una reaccion contra los paradigmas
tradicionales dominantes (casi siempre acriticos), de los problemas sociales y asuntos politicos.
Quien lo emplea debe asumir una posicion explicita en el asunto tratado como ciudadano y
como investigador, pues con frecuencia el analista esta cerca del o de los grupos dominados o
subalternos. La perspectiva que ofrece requiere una aproximacion funcional, que implica ir mas
alla de la frase, accién o interaccion y anhela esclarecer el uso del lenguaje y del discurso en el

sentido amplio de las estructuras, procesos e imposiciones sociales, culturales, politicas, etc.

22 Linguista de los Paises Bajos. Es uno de los fundadores y difusores del Analisis critico del discurso, por el que
examina los discursos del poder y la fijacidn cognitiva de las creencias. Sus estudios estan centrados en analizar
las estructuras sociales, la produccion, reproduccion y recepcion de la informacién periodistica con elementos
étnicos, racismo, identidad cultural, entre otros.

23 Linguista espafiola especializada en sociolingtiistica y comunicacion intercultural. En el ambito del Analisis
critico del discurso, estudia las representaciones sociales de los inmigrantes en el discurso periodistico, politico
y cotidiano, asi como las implicaciones de estos en la sociedad.
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Mi preferencia al escoger para este trabajo la perspectiva de este autor, es porque plantea
realizar un andlisis que integra la dimensién sociocognitiva al estudio de la reproduccion de la
dominacion. La cognicidn, interaccidn y estructura social, son ambitos que no se reducen al
discurso. Son dimensiones con teorias, métodos y modos de andlisis que, al examinase
multidisciplinariamente, se logra una mejor y mayor comprension de los fendmenos sociales,

bioldgicos, cognitivos o culturales que las integran.

Toda representacion social es, en un primer nivel, una forma de cognicion social en
tanto saber o conocimiento y, para comprenderse, requiere un doble analisis: uno cognitivo y
otro social. Esto permite el acceso a las estructuras mentales donde se forjan las
representaciones sociales. Alli la importancia de describir, explicar e interpretar el contenido y
estructura de las representaciones desde términos cognitivos, sus funciones sociales y los modos
en que se reproducen por los grupos o instituciones hegemonicas. Lo humano y la sociedad
giran en torno al lenguaje y al discurso, un analisis desde una teoria multidisciplinaria ayuda a
crear un tejido tedrico que vincula e incluye las ciencias sociales y humanas y una comprension
cabal del fendmeno estudiado (Van Dijk, T. y Atenea Digital, 2002).

Como principios basicos del analisis critico del discurso, se sigue lo siguiente:
. El analisis critico del discurso aborda problemas sociales.

. Las relaciones de poder siempre son discursivas.

. El discurso constituye la sociedad y la cultura.

. El discurso hace un trabajo ideoldgico.

. El discurso es historico.

. El enlace entre el texto y la sociedad es mediato.

. El analisis del discurso es interpretativo y explicativo.

o N oo o0 B~ W N P

. El discurso es una forma de accion social.

A su vez, existe un vocabulario basico que es frecuentemente usado por quienes realizan
en andlisis critico del discurso y que se debe tener en cuenta. Ese vocabulario lo conforman
conceptos como: poder, dominio, hegemonia, ideologia, clase, discriminacion, interés,

estructura social, orden social y otros (Van Dijk, T., 1999).
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En concepto de Luisa Martin Rojo?*, desde el giro lingtiistico pragmatista el lenguaje se
volvié el referente esencial que determina casi todo aspecto del &mbito mental, representativo
y del conocimiento, se regula socialmente y nos permite actuar sobre nuestro entorno, los otros
y nosotros mismos. Es asi que el llamado giro discursivo evidencia la eficacia del lenguaje,
verificada en el analisis de la interaccion pues mediante las précticas discursivas se ejecutan

otras practicas sociales.

La autora explica que los discursos y el analista tienen un rol importante en la
construccion, reconstruccion y reproduccion constante de las estructuras y la organizacion de
la sociedad. Los discursos y los analisis que sobre estos se realizan, son précticas sociales que
repercuten al crear imaginarios, por lo general negativos, respecto de algin sector o grupo de
la sociedad. A través de los recursos linglisticos y estrategias discursivas plasmados en el
discurso del hablante, este construye una representacion de los hechos, relaciones sociales y
hasta de quien lo enuncia y sobre quien lo enuncia, es asi como se logra que perduren las
diferencias sociales al seguir en funcionamiento las estructuras y mecanismos que sustentan el

dominio y exclusidn de diversos grupos que ejecuta la clase dominante.

Cuando se realiza un analisis critico del discurso, se usan recursos y herramientas para
examinar y reflexionar criticamente, y advertir si en estos se manifiestan las tipicas
representaciones sobre los grupos sociales dominados, promoviendo la interiorizacion del
discurso dominante en la sociedad. La motivacion para realizar este modo de analisis, es lograr
que los hablantes sean conscientes de la influencia de las practicas discursivas, aumentando la
conciencia critica del uso lingtistico. El objetivo es conocer como se construyen, mediante el
discurso, los acontecimientos, las relaciones sociales y las del hablante desde el analisis
linglistico y del proceso comunicativo en un tiempo y lugar especificos. Asi se evidencia su
rol en la transmisidn persuasiva y legitimacion de ideologias, valores o saberes para mantener
y fortalecer un determinado orden social e imposibilitar que grupos dominados o individuos
disidentes sean escuchados y atendidos, fomentando la exclusién. E, incluso, construyendo, en
Gltima instancia, una identidad y modelos heterogéneos que impiden cualquier agencia,

decision o voluntad propia del grupo oprimido.

24 Filologa espariola con especialidad en sociolinguistica y comunicacion intercultural.
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Finalmente, Martin Rojo sefiala que este método se caracteriza por como entiende el rol
del analista y como considera las implicancias del analisis, puesto que esta corriente busca la
intervencion préactica en los discursos para incrementar la conciencia critica de los hablantes,
ofreciendo herramientas que les permitan examinar tanto sus discursos personales como el de
otros. Esta corriente tiene una vision tridimensional del discurso: una dimensién como practica
social que contiene una dimensién como practica discursiva que, a su vez, contiene una
dimension como préctica textual, siendo dimensiones que no pueden desvincularse. Los
elementos linguisticos que componen cualquier discurso: palabras, estilo, lengua, voces
evocadas, etc., llevan a ejecutar una tarea, actuar en sociedad y construir una representacion
especifica de los hechos que fortalece o impugna, habitia o refuta una perspectiva de lo
sucedido, del orden social o de una ideologia obrando en pro o en contra de los intereses de
diferentes clases sociales y géneros (Martin Rojo, 2014).

Teniendo presente lo sefialado, en el siguiente capitulo partiré de la metodologia y
herramientas del analisis critico del discurso con el objetivo de realizar una lectura
interpretativa y explicativa de los textos mas representativos publicados por José Carlos
Mariategui sobre el tema investigado: su ideario para la construccion de una verdadera
identidad peruana en el contexto historico-politico y social del pais a inicios del siglo XXy,

desde ello, valorar el aporte del autor en esta materia.
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Capitulo 111
Andlisis y resultados

Cuando visité Lima por primera vez en 1919, las mulas que arrastraban las carretas de carga se
caian, a veces, en las calles, fatigadas y heridas por los carreteros que les hincaban con puas sobre
las llagas que les habian abierto en las ancas; un serrano era inmediatamente reconocido y mirado

con curiosidad o desdén; eran observados como gente bastante extrafia y desconocida, no como

ciudadanos o compatriotas. En la mayoria de los pequefios pueblos andinos no se conocia siquiera el
significado de la palabra Peru. Los analfabetos se quitaban el sombrero cuando era izada la bandera,
como ante un simbolo que debia respetarse por causas misteriosas, pues un faltamiento hacia él
podria traer consecuencias devastadoras. ¢Era un pais aquél que conoci en la infancia y aun en la
adolescencia? Si, lo era. Y tan cautivante como el actual. No era una nacion®.

José Maria Arguedas

En el presente apartado, realizaré una enumeracion y analisis para expresar los
resultados obtenidos tras la lectura critica e interpretativa del discurso de José Carlos
Mariategui, en sus textos mas representativos, sobre el tema de esta investigacion. Con el
objetivo de lograr una diagnosis méas cabal, la evaluacion de los textos ordenados
cronolégicamente, segun su fecha de publicacion, para dejar en evidencia la posible evolucién

0 cambios en el pensamiento del ide6logo sobre la materia.

3.1. Analisis de los textos periodisticos publicados en la revista Mundial.
Conjunto de articulos publicados en la revista limefia Mundial entre octubre de 1924 y
agosto de 1928. Estos y otros fueron agrupados y publicados, péstumamente, en un solo

volumen titulado Peruanicemos al Peru (1988).

Los articulos que analizaré de modo general y conjunto son:
“Poetas nuevos y poesia vieja” (31/10/1924); “Pasadismo y futurismo” (24/11/1924); “Lo
nacional y lo exdtico” (09/12/1924); “El problema primario del Perti” (01/02/1925); “Hacia el
estudio de los problemas peruanos” (10/07/1925); “Un programa de estudios sociales y

econdmicos” (17/07/1925); “El hecho econémico en la historia peruana” (14/08/1925); “El

%5 Arguedas, J. M. (1966). Pert vivo. Lima: Juan Mejia Baca, p.12.
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rostro y el alma del Tawantinsuyu” (11/09/1925); “El progreso nacional y el capital humano”
(09/10/1925); “Nacionalismo y vanguardismo en la ideologia politica” (27/11/1925);
“Nacionalismo y vanguardismo en la literatura y en el arte” (04/12/1925); “El problema de la
estadistica” (11/01/1926); “Economia colonial” (08/02/1926); “La conscripcion vial”
(05/02/1926); “La historia econémica social” (10/12/1926); “Aspectos del problema indigena”
(17/12/1926); “Principios de politica agraria nacional” (01/07/1927); “La tradiciéon nacional”
(02/12/1927); y ““La literatura peruana’ por Luis Alberto Sanchez” (24/08/1928).

A través de este conjunto de articulos publicados mensualmente, el idedlogo politico y
promotor cultural José Carlos Mariategui, explica que no se puede comprender los fenémenos
implicados en la formacion del Pert de su momento, mediados de la década de 1920, sin tener
en cuenta la economia que, si bien no revela todo el proceso y sus secuelas, es gravitante para
hallar la raiz de lo que considera el problema del Peru segun la l6gica econémica del mundo
moderno. Para Mariategui, no se puede entender la realidad peruana sin observar, primero, el

hecho econdmico que la determina.

Mariategui refiere que, antes de la Conquista del Perd por Espafria, el territorio del pais
y mas era dominado por la cultura inca, cuya estructura socioecondmica se relaciono
estrechamente con la tierra; en ese sentido, en el espiritu, &nimo y cosmovision indigena cuajo
un sentimiento intimo con los Andes. Por ello, el paisaje andino: montafioso, granitico, pleno
de valles y campifias domino el espiritu indigena y determiné la forma de interaccion social y
econdmica incaica y de las civilizaciones que la precedieron en ese territorio, todas las que
desarrollaron un trabajo agricola colectivo. El ayllu®®, para Mariategui, fue la célula del Estado
inca y ese tipo de labor en comunidad se mantiene, incluso hasta el siglo XX, entre los

indigenas. Por ello, los indigenas peruanos son de una raza con costumbres y alma agrarias.

Refiere el autor, que la Conquista espafiola despojo a los indigenas de ese elemento
consustancial a su espiritu, la posesion de la tierra, lo que llevé a la disolucién material y moral

del indigena. Este es origen de lo que Mariategui denomina el “problema agrario” y el

%6 Ppalabra quechua que designa un tipo de comunidad social extendida originada en los Andes en Sudamérica.
Dicha comunidad se compone por familias que se irrogan el tener un ascendiente comun, por lo que trabajan la
tierra de manera colectiva y en provecho de todos.
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“problema del indio”, que no es sino el “problema de la tierra”. La etapa colonial instaur6 en el
antiguo territorio incaico una estructura econémica feudal, individualista, dividiendo el
territorio y entregandolo a los encomenderos?’ espafioles que, de inmediato, se constituyeron
como Unicos propietarios de la tierra y de los indigenas que en ella habitaban. Esa nueva forma
econdmica, vino acompafada de la creacion de un nuevo tipo de sociedad en la que el indigena
ocupd el dltimo estamento con casi todos los deberes y casi ninguno de los derechos. Para
Mariategui, en parametros del ideario politico-social de Antonio Gramsci, se estableci6 en la
Colonia una clase hegemdnica, compuesta por los espafioles encomenderos, y una clase

subalterna, conformada por los indigenas andinos.

Pasoé el tiempo y producto de la convivencia se incorpord un nuevo estamento social
determinado por el lugar de nacimiento y la raza, el criollo?® y el mestizo?®. Ambos se insertaron
entre las clases mencionadas, aunque con predominio del criollo sobre el mestizo en tanto no
provenir de la mezcla de razas. El mestizo colonial, dependiendo de diversos factores sociales,
economicos, tonalidad de la piel o educacion, podia acercarse o alegarse de la clase
hegemonica. No obstante, después de algunas décadas las encomiendas dejaron de estar en
manos de espafioles y la gran mayoria paso, por herencia o compra, a manos de criollos y

mestizos los que casi siempre se incorporaron a la clase hegemonica.

Asi funciond socioecondmicamente el territorio del Virreinato peruano por trescientos
afios, con tres grandes clases sociales: espafioles, criollos y algunos mestizos aristocratas
terratenientes con muchos recursos econémicos que manejaban la politica, economia y sociedad
segun sus intereses de clase ocupando la cuspide de la piramide; mestizos pequefios
terratenientes o trabajadores con algunos recursos econdémicos y con escasa participacion en la
politica y sociedad que ocupaban el estamento medio de la piramide; e indigenas semiesclavos,

sin recursos econdémicos y sin participacion en la politica o sociedad ocupando el amplisimo

27 La encomienda fue una institucion socioeconémica de la Corona espariola, la que le daba a un espafiol inmigrante
(“encomendero”) la propiedad de una cantidad de territorios coloniales, haciéndolo duefio de las riquezas y los
indigenas que en este estaban. Estos Gltimos tenian la obligacion legal de retribuirle al encomendero en trabajo,
especie 0 por otro medio y este, a su vez, debia pagar un impuesto al Rey.

28 El criollo era el hijo de padre y madre espafioles, pero nacido y criado en América Latina. Por no nacer en
Espafia, tenia menos derechos que los espafioles peninsulares y no podia acceder a cargos politicos coloniales.
29 El mestizo era el hijo de un espafiol con una indigena y, en el menor de los casos, al contrario. Como el criollo,

se encontraba en el estrato social intermedio, aunque el criollo tenia clara primacia sobre el mestizo.
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estamento base de la pirdmide social. Obvio, hubo individuos que por diversos factores
accedian a una movilidad social, aunque eran pocos y nunca de manera drastica en la

verticalidad de las relaciones, pues ello lo regulaba la hegemonia, segun refiere Gramsci.

En ese sentido, el mestizo peruano, fruto de la hibridacion biolégica y cultural, también
sufria los prejuicios y discriminacion de los espafioles, criollos y otros mestizos en mejor
posicion, por lo que se vio en la necesidad de construirse una identidad propia y enfrentar lo
que Jesus Martin-Barbero llama un dualismo de l6gica diferenciadora y excluyente por el que,
por el prestigio y beneficios que obtenian se decantaban por adoptar la identidad espafiola que,

de tal manera, constituia la identidad legitimadora de la que teoriza Manuel Castells.

Para Mariategui la Independencia peruana fue gestada por los mestizos y criollos
latinoamericanos. La idea de libertad no surgio espontanea en la clase social intermedia del
pais, sino que llego a traves de los mestizos extranjeros (argentinos o venezolanos) producto
del contexto histdrico e ideoldgico europeo plasmado en la Revolucion Francesa. El idedlogo
alude que, en el Perd, ni la clase dirigente ni los mestizos tenian animo independentista y el que
promovio la revolucion de Tupac Amaru (netamente indigena), fue reprimido y sofocado con
tanta crueldad por la clase hegemdnica peruana, que a los indigenas no tuvieron animo de

rebelarse.

La instauracion de la Republica, para el Mariategui, significé un débil cambio en la
estructura socioecondémica que, pese a anunciar un nuevo régimen nacional democratico y
liberal, s6lo motivo la ascension a la clase hegemdnica de criollos y algunos mestizos de estatus
medio, quienes actuando bajo los parametros de la identidad legitimadora de Castells,
renegaron de la identidad indigena para asumir la identidad espafiola y con ella su prestigio. Sin
embargo, apunta Mariategui, para los indigenas la Republica no significd un cambio, pues
pasaron de la servidumbre semiesclava al blanco —espafiol o en menor medida criollo—, a la
servidumbre semiesclava al criollo o mestizo aristocrata o de estatus medio, quienes
continuaron con la economia colonial semifeudal pasando lenta y débilmente a una economia

capitalista. Sobre las condiciones de los indigenas en la Republica sefiala:
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“La feudalidad criolla se ha comportado, a este respecto, mas avida y mas duramente que
la feudalidad espafiola. En general, en el encomendero espafiol habia, frecuentemente,
algunos habitos nobles de sefiorio. EI encomendero criollo tiene todos los defectos del
plebeyo y ninguna de las virtudes del hidalgo. La servidumbre del indio, en suma, no ha
disminuido bajo la Republica” (Mariategui, 1988, p.43).

Como he sefialado, para el autor el advenimiento de la “libertad” con la implantacion
del sistema republicano, no supuso en el Perd un cambio de régimen econémico al que
prevalecia en aquel momento en Occidente, el capitalismo. Si bien desde finales de la Colonia
se gestaba una capa burguesa mestiza, incipiente respecto de otros paises hispanoamericanos,
pese a la independencia y a favorecer a sus intereses, esa iniciatica burguesia mantuvo el viejo
sistema econdmico colonial en vez de consolidarse en un orden liberal como una clase
capitalista fuerte. Esta idea de Mariategui se condice con lo expresado por Néstor Garcia
Canclini, para quien tras la Independencia las oligarquias latinoamericanas fingieron la creacion
de republicas cuando, en realidad, s6lo reorganizaron una parte menor de sus sociedades con el
interés de encumbrarse mas ain manteniendo subordinadas a la masa popular. Simularon un
anhelo de forjar una cultura nacional verdadera, independiente, pero sélo afianzaron una cultura
elitista que dejaba fuera de “lo nacional” a las poblaciones indigenas y campesinas (Garcia

Canclini, 2001).

Para Mariategui, la falta de una burguesia nacional organica causé que los caudillos
militares gobernaran al Pert en sus primeras cinco décadas de vida independiente. Estos
reivindicaron la causa indigena como mera demagogia en provecho de sus proyectos politicos.
Y los incipientes partidos politicos civiles, viendo los réditos, tampoco fueron ajenos a esa
practica y enarbolaron programas anunciando una redencion del indigena que nunca
cumplieron. La consecuencia real de esa falsa lucha, fue que su discurso adormecio en los
indigenas el animo de oponerse al poder hegemonico. Con el cambio de régimen politico,

indigena se vio mas anulado, empobrecido y explotado. Mariategui escribe:

“Tiene, por consiguiente, la Republica deberes que no tenia el Virreinato. A la Republica
le tocaba elevar la condicién del indio, y contrariando este deber, la Republica ha

pauperizado al indio, ha agravado su depresion y ha exasperado su miseria. La Republica
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ha significado para los indios la ascension de una nueva clase dominante que se ha

apropiado sistematicamente de sus tierras” (Mariategui, 1988, p.42).

Al exponer su ltcida perspectiva sobre el empeoramiento de las condiciones de vida de
los indigenas durante la etapa republicana del Perd, y la agudizacion por ello de la divisién entre
clases que gener6 mas discriminacién y segregacion entre todos los sectores sociales,
Mariategui evidencia la imposibilidad de la creacién de lo que Benedict Anderson concibe
como una ‘“comunidad imaginada”, en tanto que uno de los elementos indispensables para
crearla, el sentimiento de comunidad o fraternidad horizontal entre compatriotas, no ha existio
en el pais y, mientras no exista, es improbable forjar una verdadera nacion peruana. Al respecto,

Mariategui refiere:

“Este es el drama del Perti contemporaneo. Drama que nace, como escribi hace poco, del
pecado de la Conquista. Del pecado original trasmitido a la Republica, de querer constituir
una sociedad y una economia peruana ‘sin el indio y contra el indio’” (Mariategui, 1988,

p.89).

El idedlogo politico analizo este panorama historico. Observé que, en el pais existe una
clase hegemdnica que basa su dominacion sobre las otras clases mediante la imposicion y
mantenimiento de un ideario forjado por una capa de intelectuales, en ideologia de Antonio
Gramsci. Sefiald a los intelectuales y artistas que dan sustento a ese ideario, a quienes denomind
“los pasadistas” por ser los que sienten nostalgia o melancolia por el pasado; les atribuyo
despreciar el presente y ser negativos dada su vision retrospectiva lejana a las preocupaciones
de los pueblos que progresan, que se distinguen por una actitud futurista. Los pasadistas, para
la ideologia mariateguista, son los criollos 0 mestizos peruanos que no se sienten también
herederos ni descendientes de la cultura inca, sino que, por el contrario, sienten que su legado
es sblo el colonial espafiol para diferenciarse de la masa popular. Niegan el periodo incaico por
ser demasiado indigena, demasiado nacional. Sobre ello, en especial considera a los literatos
pasadistas como decadentes, apegados de modo cursi, mediocre e impostado a un pasado
colonial, produciendo obras tan kitsch como patéticas. Aunque, exime a algunos pasadistas a
quienes considera que muestran un minimo respeto y valoracion de lo incaico, pero por imitar

la curiosidad de algunos europeos por la cultura autdctona peruana.
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Retomando la teoria politica de Antonio Gramsci y los planteamientos de Mariategui,
los espafioles, criollos y mestizos terratenientes y latifundistas aristocratas a quienes llama
gamonales, constituyen en el siglo X1X y XX la clase hegemonica que domina a las otras clases
sociales implantando en ellas su ideario, instaurando su prestigio con su dominio politico y de
los medios de produccion econdmicos. Esta clase dirige por siglos la sociedad y la forma de
pensamiento al inculcar su ideario (mantenido por los pasadistas) en las clases subalternas
compuestas por los indigenas y los mestizos sin riqueza, tal que cuando estas Gltimas no dieron
su consentimiento y pusieron en duda el mismo, como sucedi6 con la revolucién indigena de
Tapac Amaru mencionada, la clase hegemdnica no titubed y reprimid y control6 a los disidentes

usando el aparato de coercion estatal colonial, condenando a muerte a los rebeldes.

Sin embargo, Mariategui observé que en su época (entre 1910-1930), surgié un grupo
de artistas e intelectuales que respetaba y valoraba lo incaico de manera espontanea, al
considerarlo lo autéctono y lo primigeniamente peruano. Los denomind la “nueva generacion”,
integrada por jovenes interesados en conocer lo peruano. Esta nueva generacion estaba atenta
a lo relacionado con su gente y su historia, veian el pasado histérico completo del pais, lo
incaico Yy lo colonial. Dijo que quienes la conforman sabian que el principal problema del pais,
que es el del indio y el de la tierra, es un problema del cémo se desarrollo la economia peruana
luego de la Conquista espafiola. El idedlogo reconocié y celebré que, en ese Peru
contemporaneo, existia una juventud cercana a las ideas y emociones mundiales, pues pensaba
que ello promoveria en estos el animo para hacer la necesaria revolucion en el Perd. Una

revolucion que, para el idedlogo, debia comenzar desde el campo cultural.

Sobre la nueva generacion, Mariategui refiere que, a diferencia de los pasadistas,
quienes la conforman se agrupaban y entendian porque comprenden que la exploracién y
determinacion de la realidad profunda del Pert no es posible sin una cooperacion mutua entre
intelectuales y artistas. Es una generacion idealista, aunque, mas aun, realista. Que siente que
no basta con hablar de peruanidad, sino que es el momento de estudiar y definir una realidad

peruana que incluya a los Andes.

José Carlos Mariategui propone que el nacionalismo y la direccién ideologica que debe

tomar la nueva generacién sea el materialismo histérico. Desde un enfoque compartido con los
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socialistas turineses (Gramsci entre otros), propone que esa nueva generacion cree un nuevo
ideario, una nueva ideologia basada en la integracion cultural (espafiola e indigena) que pivotee
la contrahegemonia al reevaluar, dudar y rebelarse contra la superestructura iniciandose la lucha
por el cambio social. Asi es como Mariategui pensé que las clases sociales subalternas peruanas
podian subvertir y doblegar la dominacion de la que eran presa por la clase terrateniente,
aristocréatica y gamonal que forjé su hegemonia en la Colonia y la consolid6 en la Republica.

Sobre la identidad peruana, Mariategui especifica que hasta ese momento (finales de la
década de 1920), es un concepto costefio y capitalino sedimentado de lo que era “lo peruano”
en la Colonia. Que no toma en cuenta lo indigena porque ni el espafiol, ni el criollo o ni el
mestizo conquistaron y dominaron el Ande, solo lo expoliaron econémicamente en sus recursos
agricolas y minerales, sin la intencion de colonizarlo. Esa concepcion colonial de peruanidad la
mantuvo la clase hegemonica durante la Republica porque le era util a sus intereses pero, al no
incluir lo indigena, para Mariategui esa “peruanidad” no existe, es mito 0 ficcion y expreso que

la identidad peruana estaba en formacion. Fue enfatico:

“Una politica realmente nacional no puede prescindir del indio, no puede ignorar al indio.
Elindio es el cimiento de nuestra nacionalidad en formacion. La opresion enemista al indio
con la civilidad (...) Cuando se habla de la peruanidad, habria que empezar por investigar
si esta peruanidad comprende al indio. Sin el indio no hay peruanidad posible” (Mariategui,
1988, p.44).

Tenemos entonces que, para Mariategui, de un lado esta la clase hegemdnica (blancos
—espafioles o criollos— y mestizos gamonales) quienes tienen una identidad espafiola, europea
y occidental (llamados por ¢l “feudalistas criollos™) y, de otro, la clase subalterna (indigenas)
quienes tienen su identidad autoctona. Su propuesta es crear una real identidad peruana, el
“nuevo peruano”, al integrar ambas identidades sin discriminacién ni segregacion, es decir,
reunirlas en igualdad de condiciones, por lo que sentencid: “El pasado nos enemista. Al porvenir
le toca darnos unidad” (Mariategui, 1988, p.34).

Sin embargo, en este conjunto de textos Mariategui no ahonda mas sobre el tema. No

explica en qué términos y contexto se daria esa integracion de las clases sociales. Si esa
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identidad peruana verdadera resultaria de la idea de diglosia de Martin Lienhard aplicada a un
mestizaje cultural con la posibilidad de la coexistencia, en la sociedad peruana, de dos culturas
(laindigena y europea) con prestigio desigual en donde la intervencion estratégica de los grupos
sociales (espafioles, criollos, mestizos e indigenas) en las practicas culturales no destruiria las
diferencias entre clases, sino que favoreceria la interaccion propiciando un conflicto constante
que vigorizaria la capacidad de resistencia de la clase subalterna (los indigenas) al poder
hegemdnico de la clase dominante (espafioles, criollos y mestizos aristécratas) (Moore, 2002).

O si para Mariategui la construccion de la identidad del nuevo peruano surgiria, como
proponia José Vasconcelos con el “nuevo mestizo”; es decir, de una interseccion racial, cultural
y étnica entre espafioles e indigenas americanos. Propuesta que retomo en la década de 1980
Gloria Anzaldua® al plantear la creacion de una identidad sincrética que permita al chicano
manejarse entre dos identidades y dos culturas a la vez (la estadounidense y mexicana)
(Anzaldua, 1987).

En ese sentido, creo que la propuesta para la construccion de una nueva identidad
peruana de Mariategui, es similar a lo planteado por la teoria de la hibridacién cultural de Néstor
Garcia Canclini; es decir, que el “nuevo peruano” consolidaria una identidad desde una
multiculturalidad que evite la discriminacion y que impligue un mestizaje no sélo biolégico,
sino que también asuma la mezcla de creencias, habitos, cosmovisiones y formas de
pensamiento europeo con el indigena peruano (Garcia Canclini, 2001), es decir, un mestizaje
cultural. A la par de que, para ambos, el que los indigenas recuperen la propiedad de la tierra

es un factor decisivo para que rescaten y mantengan su identidad.

Asi también, creo que el proyecto mariateguista es mas cercano a la nocion de identidad
de Manuel Castells; es decir, esta como “un proceso de construccion del sentido [objetivo de
una accion] atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto relacionado de atributos culturales,
al que se da prioridad sobre el resto de las fuentes de sentido” (Castells, 1997, p.28). Ello porque

para Mariategui, pese a que en el indigena peruano lo perdi6 todo tras la Conquista al habérsele

30 Cabe mencionar que Anzaldua, a su vez, recoge y reformula a fines del siglo XX una teoria de la identidad y
nacionalismo del politico y escritor mexicano José Vasconcelos, contemporaneo amigo de José Carlos
Mariategui, quien publico en la revista Amauta, dirigida por el peruano.
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quitado la tierra, aln conserva su espiritu, idioma, el trabajo en comunidad y, soterrada, parte
de su religiosidad panteista, elementos propios de su cultura que le permiten, ademas de

conservar su identidad, practicar una identidad de resistencia.

Siguiendo a Castells, el enfoque de Mariategui llevaria a que los indigenas peruanos
basados en los elementos culturales antes mencionados y aun existentes, conserven una
identidad de resistencia desde la que planteen construir una nueva identidad (la “nueva
peruanidad”) o identidad de proyecto, que redefina su ubicacion en la sociedad reconfigurando
la superestructura de la sociedad peruana (hegemonia de los mestizos, criollos y espafioles
mediante la dominacion de los indigenas) al reunir la cultura europea hispanica con la cultura
autoctona indigena. Y, en base a esta identidad de proyecto, luego acceder en un proceso
historico a que esa nueva identidad peruana, acorde con la realidad, se vuelva la identidad
legitimadora en términos de Castells. Para lograrlo Mariategui necesitaria el concurso de la
nueva generacion, que los jovenes intelectuales y artistas involucrados en el estudio de la
realidad profunda del Peru, creen un nuevo ideario que sea la base teodrica de la lucha
contrahegemonica Yy asi alcanzar la forja de una nueva identidad peruana y, mejor, un cambio

total en la sociedad, logrando una interaccion mas equitativa entre sus clases sociales.

No obstante, en el enfoque de nueva identidad o “nueva peruanidad” de Maridtegui
encuentro dos fisuras. La primera, es que s6lo menciona a los indigenas peruanos de la costa 'y
sierra, no a los indigenas de la selva amazonica, marginandolos de su proyecto de construccion
de una nueva identidad peruana. Ademas, obvia dos grupos sociales presentes en el Perd.
Durante la etapa colonial la poblacion indigena que trabajaba en las encomiendas situadas en
la costa vio muy mermada su poblacion y, ante la falta de fuerza de trabajo, las autoridades
virreinales importaron esclavos africanos al pais; asi como en plena etapa republicana y a
mediados del siglo X1X, cuando se decretd la manumision del trabajo indigena (disfrazado de
tributo) y la liberacion de los esclavos afroperuanos, la nueva falta de mano de obra en las
haciendas, se mitigd con la inmigracion al pais de una gran cantidad de campesinos chinos que

reemplazaron a un sector de los trabajadores indigenas y afroperuanos.

En su propuesta de nueva peruanidad, Mariategui olvida (en esta primera etapa no se

sabe si fue con intencidn o no) la incorporacion de los afroperuanos, sinoperuanos e indigenas

58



de la selva amazonica peruana a esta. No toma en cuenta el importante aporte que cultural de
estos tres grupos sociales (uno autdctono y dos que se amalgamaron a la sociedad peruana) en
la construccion de una cultura nacional; més adn, si como expresé Mariategui, lo que diferencia
y caracteriza a la nueva generacién, que reconoce y de la que es parte, es la voluntad de esta de
explorar, conocer y definir la realidad profunda del pais. Habria que corregir, entonces, la
sentenciosa frase del ide6logo vy, en lugar de decir: “Sin el indio no hay peruanidad posible”
(Mariategui, 1988, p.44), debemos decir, “sin el indio de las tres regiones del pais, sin los
afroperuanos y sin los sinoperuanos no hay peruanidad posible”.

La segunda es que, como refiere Castells, las identidades no son estéticas por su esencia;
por ende, una identidad que inicia como de resistencia puede llegar a constituirse como una
identidad de proyecto, asi como una de proyecto en el proceso histérico puede consolidarse y
transformarse en una identidad legitimadora. Por lo que, extrapolando, si el proyecto identitario
mariateguiano se concretaria y su identidad de proyecto (que sélo integraba e incluia a los
blancos —espafioles y criollos—, mestizos e indigenas andinos y costefios) se volveria la
identidad legitimadora en el pais, ¢qué pasaria con las otras clases sociales: afroperuanos,
sinoperuanos e indigenas de la selva? ;Continuarian marginados y dominados como clases

sociales subalternas? De momento el ide6logo no alude al tema.

Politicamente Mariategui se definia como marxista socialista y su concepcion para
lograr la solucion del “problema del indio” pasa por una revolucion cultural que permita la
transformacion socioecondmica del pais. Por ello, su posicién ideoldgica politica marxista se
vincula a (mas no resulta de) la ideologia marxista en el enfoque de Antonio Gramsci, quien
veia en el ambito cultural el potencial para forjar el cambio en la superestructura que propuso
Karl Marx.

Retomando el rol de los intelectuales en la sociedad, hemos mencionado que en este
primer grupo de articulos José Carlos Mariategui diferencia dos grupos de intelectuales y
artistas: los pasadistas, que afioraban el pasado colonial y velaban por mantener los intereses y
privilegios de la clase dominante desdefiando conocer y analizar la realidad profunda del Peru;
y la nueva generacion, caracterizados por su predisposicion por conocer las cosas y problemas

peruanos, siendo el principal inconveniente peruano el problema del indio y de la tierra. El
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idedlogo concebia la literatura como la una de las mayores expresiones estéticas que emanan
del espiritu humano, le otorga un elemento de fe que consider6 ideal para la construccion de un
nuevo pais. Por ello, dentro de esa “capa de intelectuales”, Mariategui destacO que el
movimiento revolucionario inicié en Perd entre los literatos, aunque de manera personalista,
con Manuel Gonzalez Prada; y que luego se volvid un sentimiento colectivo entre escritores
como Abraham Valdelomar, Enrique Lopez Albujar, César Vallejo, Luis E. Valcarcel, Augusto
Aguirre Morales, etc. (muchos de ellos eran seguidores del pensamiento de Gonzélez Prada,
como el mismo Mariategui), quienes expresaron en su obra una tematica y emocionalidad
propia de la ruralidad y realidad profunda del pais. Sefial6: “La literatura se ha tefiido, asi, cada

vez mas de indigenismo” (Mariategui, 1988, p.72).

Para Mariategui, lo mas nacional de una literatura es lo profundamente revolucionario.
Toda nueva tendencia artistica, y en especial literaria, busca tener bases en el presente porque
las viejas tendencias, pensando la nacion como algo invariable, son felices reproduciendo los
remanentes formales y animicos del pasado. La nacion esta en constante evolucion, y de ello
dan cuenta los precursores de su porvenir: los vanguardistas. Para el ide6logo, el caracter
nacional de todo vanguardismo se ve cuando es capaz de reunir lo universal con lo particular.
Cuando se llega a sentir del mismo modo las cosas del mundo y las del propio terrufio, aparece

la mejor vanguardia.

Mientras la literatura peruana era dominada por los pasadistas, explico Mariategui, fue
conservadora y academicista, lejana a la realidad profunda del pais, por lo que no la
representaba y menos aun la reflejaba, sino que se limitaba a imitar, y mal, a la literatura
espafola. Para el idedlogo, la primera piedra para el cambio fue puesta por Gonzélez Prada y
era el momento de que la nueva generacion edificara la transformacion. Refirio que los jovenes
literatos iniciaron la revolucién de la literatura y, desde alli, gestarian el nuevo ideario que
permitiria incluir al indigena en “lo peruano” propiciando la lucha contrahegemoénica. En
particular, observd muy logrado ese animo en dos literatos que unen arménicamente en su
literatura los dos sentimientos: el cosmopolita y el nacional, estos eran Abraham Valdelomar y

César Vallejo.
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Este pensamiento va acorde, en mi opinion, con la posicion de Jests Martin-Barbero,
para quien la literatura es el género artistico que mejor permite explicar el mestizaje
latinoamericano y la posibilidad de una construccion de identidad propia que de este deviene,
puesto que es en la literatura de la region en donde los autores lograron que el mestizaje pasara
de ser objeto y tema, a ser sujeto y habla con una manera propia de percibir, narrar y dar cuenta
de lo que es ser mestizo (Martin-Barbero, 2010). Por ende, quién mejor que los literatos para,
desde la cultura, propiciar el movimiento revolucionario con el “nuevo ideario” que integre a
los indigenas en “lo nacional”, “lo peruano”, y asi gestar la contrahegemonia y lograr instaurar

una nueva identidad peruana.

Este es el primer esbozo del ideario que José Carlos Mariategui propuso en el primer
conjunto de articulos periodisticos que publicd entre 1924 y 1928. Asi teorizaba, politica y
socialmente, su proyecto ideoldgico para eliminar la estructura economica colonial en la
Republica, que mantenia el racismo y discriminacion desde el Estado hacia la masa indigena
gue constituia, hacia fines de la década de 1930, cuatro quintos de la poblacion total del pais.
Para el idedlogo, la revolucion socialista reivindicaria desde la cultura, en especial desde la

literatura, la autoctona tradicion peruana e incorporaria al indigena andino en “lo peruano”.

Resultado de los textos periodisticos publicados en la revista Mundial.

Para Jos¢ Carlos Mariategui, el “hecho econdmico” es la raiz del problema en la
formacidén del Peri como nacion. Arguy6 que la conquista del territorio inca por Espaifia y el
establecimiento de la Colonia, destruyeron la cultura indigena peruana imponiendo una
estructura socioeconémica y politica decadente. Como en la teoria marxista de Antonio
Gramsci, dijo que en esta etapa se establecioé en el Pert una superestructura en la que una clase
hegemonica compuesta por espafioles que actuaban como sefiores feudales (a través de
encomiendas), impuso y mantuvo su ideario para dominar a una clase subalterna, conformada

por los indigenas.

Desde la Colonia, los criollos y, mas aun, los mestizos peruanos necesitaron construir
una identidad propia al ser discriminados por los espafioles enfrentando, segun Jesus Martin-

Barbero, un dualismo de l6gica diferenciadora y excluyente, que los llevo a asumir la identidad
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espafola por el prestigio y beneficios que esta les otorgaba (al ser la identidad legitimadora que
teoriza Manuel Castells) y que se mantuvo en el tiempo.

Con la Independencia y fundada la Republica, esa hegemonia pas6 a los criollos y
algunos mestizos, quienes aprovecharon la oportunidad para ascender o consolidarse en el
estrato dominante, convirtiéndose en terratenientes, latifundistas y gamonales. Estos
sostuvieron el régimen econdémico semifeudal colonial, pese a la formacién de una iniciatica
burguesia capitalista. Al asentarse en la clase dirigente, los criollos y mestizos negaron la
identidad indigena y acogieron como “lo peruano” la identidad legitimadora espafiola, haciendo
que las condiciones de vida y trabajo de la masa indigena, subalterna y dominada, empeore. Lo
que agudizo la division entre clases y ahondo los problemas como la discriminacion racial y

socioecondmica, Y la segregacion entre todos los sectores sociales.

Para Mariategui, los indigenas nunca fueron incluidos por la clase hegemoénica como
parte de “lo peruano”, no se les daba la calidad de compatriotas y no existia el sentimiento
social de comunidad o fraternidad horizontal del que habla Benedict Anderson. Por ello, era
imposible construir una verdadera nacion peruana, al menos hasta las primeras décadas del siglo
XX, al no existir una comunidad imaginada y no tener los indigenas la “calidad de nacionales”,

en parametros de lo teorizado por Anderson.

El ide6logo identificd que el ideario que perpetia el dominio de la clase dirigente
peruana lo mantiene una “capa de intelectuales” a los que identifico como los pasadistas,
quienes solo se sentian herederos del hispanismo virreinal y rechazaban el pasado indigena
autoctono, actuando asi para preservar sus intereses personales de aristocratizacion. No
obstante, Mariategui también distinguioé que surgio otro tipo de intelectuales y artistas jovenes
a los que denoming la “nueva generacion”, a la que pertenecia; quienes respetaban y valoraban
de manera espontanea lo autdctono y originario peruano, teniendo el mérito del interés por
conocer el conjunto de lo propio (espafiol-indigena) y atender a su gente y su historia. Estos
estaban cercanos a las ideas y emociones mundiales, tenian un animo revolucionario y
contrahegemonico, que Mariategui consideraba debe regirse por la ideologia del materialismo

histdrico para desarrollar su lucha.
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La revolucién, el cambio de la superestructura, debia iniciar desde el &mbito cultural
con los literatos y su obra integrando en armonia dos sentimientos: el cosmopolita y el nacional,
abordando lo indigena, el amor a lo rural y a la realidad de la masa popular. Este pensamiento
coincide con el de Martin-Barbero, pues conciben que la literatura es el ambito del arte que
explica mejor el mestizaje y la nueva identidad que plantea construir. Asi, desde el &mbito
cultural, la nueva generacion creara un nuevo ideario que incorpore lo indigena en lo nacional
y que pivotee una reevaluacién del antiguo ideario, que lo ponga en duda, que se niegue a
aceptarlo y se geste la revolucion contrahegemaonica de la clase subalterna para que, por fin, los
indigenas andinos deshagan y dobleguen la dominacion a la que son sometidos por la clase

terrateniente, aristocratica y gamonal.

Para Mariategui la identidad peruana no existe, es un mito creado por la clase dominante
costefia y capitalina que no toma en cuenta la herencia cultural andina ni a los indigenas.
Propuso una revolucion socioecondmica que integre la cultura europea occidental de la clase
hegemonica con la cultura indigena incaica sin discriminacion ni segregacion, lo que originaria
una “nueva identidad peruana”. De momento no va mas alla. No explica en qué términos y
contexto se daria esa integracion, aunque en mi opinion el “nuevo peruano” mariateguista se
asemeja al resultado del hibridismo cultural teorizado por Garcia Canclini o a la identidad de
proyecto planteada por Manuel Castells, segun la cual la nueva generacion, desde una identidad
de resistencia indigena (al mantener elementos como su lengua, trabajo colectivo, religion, etc.),
puede crear una base teorica que forje un nuevo ideario que dé soporte a una identidad de
proyecto que, luego de un proceso histdrico de lucha, logre reivindicar e integrar la identidad

indigena con la espafiola y asi esa se vuelva la nueva identidad peruana legitimadora.

No obstante, a mi criterio, hasta este punto la ideologia de Mariategui muestra dos fallas.
No refierié en su proyecto integrador a los indigenas de la selva peruana, ni a los afroperuanos,
ni a los sinoperuanos (grupos sociales presentes histéricamente en el territorio). Ademas de que,
de lograr éxito en su proyecto, fomentaria la creacién de un nuevo grupo dirigente compuesto
por blancos —espafioles o criollos—, mestizos e indigenas costefios y serranos, siendo su
identidad la legitimadora, dejando como clases sociales subalternas a los indigenas selvaticos,
sino y afroperuanos, continuando su segregacion. Es decir, la nueva identidad peruana de

Mariategui, no integraria a todos los peruanos.
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3.2. Andlisis de las notas de editor y articulos periodisticos publicados en la revista
Amauta. Conjunto de notas de editor y articulos periodisticos publicados en la revista
Amauta, entre setiembre de 1926 y julio de 1930.

Los articulos que analizaremos de modo general y conjunto son:

“Presentacion de ‘Amauta’ (09/1926, I(1)); “Evolucion de la economia peruana” (10/1926,
1(2)); “Arte, decadencia y revolucion” (11/1926, 1(3)); “Regionalismo y centralismo” (12/1926/
I(4)); “Mensaje al Congreso Obrero” (01/1927/ 1I(5)); “José Sabogal” y “Nota polémica”
(02/1927/ 11(6)); “Voto en contra”, “Polémica finita”, “Indigenismo y socialismo. Intermezzo
polémico” y “Réplica a Luis Alberto Sanchez” (03/1927/ 11(7)); “El problema de la tierra en el
Peru. Requisitoria contra el gamonalismo o feudalidad™ (12/1927/ 11(10)); “El problema de la
tierra en el Pert. Requisitoria contra el gamonalismo o feudalidad” (01/1928/ 11I(11)); “La
Reforma Universitaria. Parte I’ (02/1928/ 111(12)); “Defensa del disparate puro” y “La Reforma
Universitaria. Parte II” (03/1928/ I11(13)); “El proceso de la instruccion publica en el Pera. Parte
I (04/1928/ 111(14)); “El proceso de la instruccion publica en el Peru. Parte 11 (05-06/1928/
[11(15)); “Gonzalez Prada” y “El proceso de la instruccion publica en el Peru. Parte II1”
(07/1928/ 111(16)); “Aniversario y balance” y “Defensa del marxismo. Parte I” (09/1928/
I11(17)); “Defensa del marxismo. Parte 11 (10/1928/ III(18)); “Defensa del marxismo. Parte
17 (11-12/1928/ 111(19)); “Defensa del marxismo. Parte IV (01/1929/ 111(20)); “Defensa del
marxismo. Parte V” (02-03/1929/ 11I(21)); “Defensa del marxismo. Parte VI (04/1929/
I11(22)); “Defensa del marxismo. Parte VII” (05/1929/ 111(23)); “Defensa del marxismo. Parte
VIII” (06/1929/ 111(24)); “La crisis mundial y el proletariado peruano” (04-05/1930/ IV (30)); y
“La emocion de nuestro tiempo” (06-07/1930/ 1V(31)).

José Carlos Mariategui publica este segundo conjunto de articulos en la revista que
funda y dirige hasta que fallece, en 1930. Estos componen una segunda etapa tedrica-ideoldgica,
mas concisa en su intencién de encaminar la revolucion en el Per( desde su visidn socialista y
el ambito cultural. Vuelve a insistir en algunos temas de los articulos publicados en la revista

Mundial; no obstante, amplia algunos asuntos y afiade nuevos.
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En la presentacion que hizo de Amauta®, aclaré que su creacion obedecia a la sensacion
de que en el Peru crecia una corriente, fuerte y precisa, encaminada a la renovacion general del
pais desde un &nimo colectivo con el interés “de crear un Pert nuevo dentro del mundo nuevo”
(Mariategui, 1926, Amauta, I, 1, p.1). Amauta, le sirvié a Mariategui para organizar y definir
ideologicamente esa corriente, para ser la voz sin retdrica de una generacion y hacer algo con
sustancia y espiritu. El titulo escogido evidencia su vinculo con lo indigena andino, homenajea
a lo incaico para resignificar esa palabra. Amauta naci6 para proponer, dilucidar y entender a
fondo los problemas peruanos en el escenario global, en un contexto de renovacion total del

conocimiento pues: “todo lo humano es nuestro” (Mariategui, 1926, Amauta, I, 1, p.1).

Para el idedlogo, el que los peruanos aun se encontraran hasta mediados de la década de
1920 construyendo su identidad, pese a que la Republica se instaurd un siglo antes pasaba, entre
otros, por un factor clave: el hecho economico. En Amauta sintetizo reiterando que el Imperio
inca mantuvo una estructura socio-econdémica comunitaria y agricola, donde el esfuerzo comdn
primaba para el beneficio social, declaré que la economia inca era ancestralmente socialista o
comunista agricola; y que la conquista por los espafioles destrozé abruptamente dos elementos:
la unidad del Imperio, al descomponerlo en comunidades disgregadas; y la estructura
econdmica, que de colectiva paso a feudal e individualista. A lo que afiado que, siguiendo el
ideario de Mariategui, la Conquista transformoé a un pueblo de espiritu agricola en un pueblo
minero, pues si bien las culturas andinas utilizaron el oro y la plata, s6lo fue para simbologia

religiosa, por lo que los metales preciosos no tuvieron valor de intercambio.

Segun Mariategui, los conquistadores espafioles parecian no querer servirse del
indigena, sino buscar su extincion por el régimen semiesclavista al que lo sometieron. Asi se
gestd en el Peru una nueva superestructura de dominio entre clases sociales. Esas caracteristicas
de la etapa colonial continuaron casi iguales luego de la Independencia y establecida la
Republica, donde una democracia tan endeble no corto las raices del régimen feudal (expresado
en el latifundismo y la servidumbre indigena), que resistio con la progresiva consolidacién de
una iniciatica clase burguesa. Sobre ello, amplié explicando que, para comienzos del siglo XX,

la rancia aristocracia nacional estaba venida a menos (en esencia, por la Guerra contra Chile y

31 Amauta es un vocablo en idioma quechua, lengua predominante de los pueblos y culturas indigenas andinos,
que se traduce en castellano como ‘Maestro’ o ‘sabio’, quien entre los incas era el educador formal de la nobleza.
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por no modernizar el régimen econdmico), inicidndose una etapa dominada por una clase
capitalista que mantuvo su dominio en la propiedad agricola (en manos de latifundistas y
gamonales), vigorizando una burguesia urbana (de aspiraciones aristocratas) que pauperizo al
limite las condiciones de vida del indigena. Aclaré que su objetivo no era extirpar la herencia
cultural colonial, ni renegar de la hispanidad, sino liquidar la feudalidad para unir ambos
legados culturales, el espafiol europeo y el indigena americano, y construir desde ello una
identidad nacional verdadera.

Destacd que la clase hegemdnica jamas considerd a la clase subalterna (la masa
indigena), como integrante de la nacion peruana, asi no se podia construir la identidad y la
nacionalidad de un pais si la cultura del ochenta por ciento de su poblacién no era reconocida
y era negada por el veinte por ciento restante hegemonico. “El indigena sufre un evidente
ostracismo de la peruanidad” (Mariategui, 1927, Amauta, I, 6, p.9), detall6. Ademas, refirid
que el problema de la unidad de la sociedad peruana era mas profundo de lo que se creia,
requeria resolver una diversidad de costumbres locales y regionales en el marco de una dualidad
de raza, idioma, sentimiento, cosmovision, religion, fruto de la Conquista del Pera autoctono
por un Imperio que no supo quée hacer con la raza originaria, si erradicarla, fusionarse o

absorberla.

Como novedad en su discurso, se refirid a la region de la montafia (selva) en tanto que
dijo que carecia de importancia en lo economico porque su desarrollo industrial no es
proporcional al de la sierra y costa. Y porque, en lo sociolégico, los montafieses (indigenas de
la selva) son ignorados por el peruano serrano o costefio, pues se sabe poco sobre las culturas
aborigenes de esa region, siendo sus tradiciones y costumbres distintas a las de las otras regiones
y su sociologia e historia es individual tal que su evolucién social se realizé de modo distinto.
En mi opinidn, Mariategui justifica en su desconocimiento el marginar de su propuesta de
“nueva identidad peruana” a los indigenas de la selva, por lo que cae, paraddjicamente, en la

misma conducta que critica a clase hegemdnica: la segregacion.

En lo ideoldgico, Mariategui perfilé y delimitd en Amauta el enfoque socialista de su
pensamiento y propuesta politica. Ahondd expresando que el “indigenismo” (asi llamada su

corriente) confluye con el socialismo (que él profesa) en que este Ultimo organiza y concreta
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las demandas de la masa y clase trabajadora. Y, dado que en el Per( esa masa y clase trabajadora
es la poblacion indigena, explicé que su socialismo no seria peruano, y ni siquiera seria
socialismo, si no apoyaba las reivindicaciones del grupo indigena patrio. Arguyd que su
ideologia no imitaba nacionalismos “exéticos”, sino, en todo caso, configuraba un

“nacionalismo peruano”, al que igual rehuia porque preferia ser sélo socialista.

Confrontado sobre su reivindicacion ideoldgica, si esta era del proletariado o de los
indigenas, sefialé que mientras el indigena rural sobrevivia en condiciones de siervo, el obrero
urbano lo hacia como proletario. La lucha del primero era contra el sistema feudal y, la del
segundo, contra el sistema burgués. Puesto que el problema esencial e histérico era la
feudalidad, su aniquilacion era prioridad para la nueva generacion porque asi lo impuso la
realidad peruana. Tras conseguir la primera meta pasaria a luchar por la segunda. Desde ahi
parte su ideologia politica para construir una comunidad imaginada y calidad de nacional, en
términos de Benedict Anderson; y una identidad nacional de proyecto, en términos de Manuel
Castells. Mariategui juzg6: “Somos un pueblo en el que conviven, sin fusionarse aun sin

entenderse todavia, indigenas y conquistadores” (Mariategui, 1928, Amauta, 111, 14, p.6).

Sobre la creacién de un nuevo ideario por parte de una capa de intelectuales que
permitiera la lucha contrahegemdnica de Gramsci, Mariategui propuso un nuevo tema. Sefialo
que, dentro del régimen politico-econdmico colonial, en el que prevalece la aristocracia, la
oligarquia tutelé por siglos las universidades latinoamericanas, haciendo de la educacion
superior un privilegio de casta intrinsecamente relacionado a una categoria social que vigila sus
intereses de clase. En ese sentido, los afios de difusion de su propuesta coincidieron con el
contexto de las luchas por la Reforma Universitaria latinoamericana, entre fines de la década
de 1910 y la década de 1920. Para Mariategui, la Universidad peruana estaba cautiva en lo
fisico e intelectual por la clase hegemonica que, sirviéndose de ello, reproducia y mantenia el
ideario creado por sus intelectuales dandole prestigio y sustentando su dominio sobre las clases

dominadas. Preciso6:

“El divorcio entre la obra universitaria y la realidad nacional, ha dependido exclusivamente

del divorcio, no menos cierto aunque menos reconocido, entre la vieja clase dirigente y el
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pueblo peruano (...) La universidad permanecioé pesadamente dominada por el espiritu de

la Colonia” (Mariategui, 1928, Amauta, 111, 12, p.6).

El idedlogo evidencio que la clase dirigente peruana usaba la educacién universitaria y
a sus docentes para eliminar cualquier animo progresista y creador, renovador, que es el
elemento esencial de la universidad como institucion de innovacion y desarrollo del saber.
Culpd y acuso a los pasadistas de que, por cronologia, les correspondia emprender esa evolucion
del conocimiento y animo universitario y que, en lugar de ello, mantuvieron un sentimiento
conservador y una actitud tradicionalista por las conveniencias de su clase social y para sostener

su hegemonia en todo orden.

Amplié, también, su perspectiva sobre el rol de la cultura y de los literatos de la capa
intelectual de la que habla Gramsci. Explico que fueron los jovenes estudiantes de letras quienes
iniciaron la renovacion rompiendo con el conservadurismo y academicismo en la ensefianza de
la Literatura en la universidad peruana, desarrollando nuevos estilos y estéticas literarias que
conocieron fuera de las aulas. Mariategui especifico que la catedra universitaria de Letras era
prisionera de sus privilegios y tan anticuada que encumbraba y practicaba modelos del canon
literario espariol de la primera mitad del Ochocientos, sin intencidn de actualizarse. Sobre ello,
comento: “(...) de la facultad de letras la revision se propagd a las otras facultades, donde
también el interés y la rutina oligarquicas mantenian profesores sin autoridad. Pero la primera

brecha fue abierta en la Facultad de Letras” (Mariategui, 1928, Amauta, 111, 12, p.7).

Extendio también su critica a la instruccion puablica nacional, manifestando que la
educacion nacional carecia de un animo nacional en favor de uno colonial y colonizador. Que
los programas de instruccion publica del Estado peruano, al referirse a los indigenas, lo hacian
con menosprecio, como si no fueran peruanos y compatriotas, sino como una raza inferior
reproduciendo en la Republica el pensamiento hegemaonico colonial. Asi también, dijo que la
Universidad, en la Colonia y la Republica, le cerrd la puerta a los mestizos y la instruccion
publica condend a los indigenas al analfabetismo. Mariategui dejé muy claro que el grupo
hegemonico de la sociedad peruana utilizé por siglos el acceso a la cultura en el pais como un
privilegio de clase, negandole a los grupos subalternos cualquier derecho a la educacién

superior y hasta a la mas basica.
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Resultado de los textos periodisticos publicados en la revista Amauta.

Crear larevista cultural (intelectual y artistica) Amauta, fue uno de los principales logros
de José Carlos Mariategui. Con ella, dio forma fisica y voz al sentimiento de un movimiento
juvenil intelectual con el &nimo comun de revolucionar las estructuras institucionales del pais
desde la cultura. Mariategui, como su fundador y director, organizo y definio la ideologia del
movimiento para nutrirlo de esencia tedrica y préctica renovadora. A través de Amauta se
expuso, analiz6 y entendié gran parte de los problemas del Perl proponiendo soluciones

vinculadas a la actualidad de su tiempo en el escenario mundial.

En este segundo conjunto de textos periodisticos, Mariategui reitero sus ideas respecto
a la identidad peruana y su relacion intima con el hecho economico y el desarrollo historico
social en donde una clase hegemonica colonial domind a los grupos subalternos, en especifico
a los indigenas. Que dicho dominio se mantuvo en la Republica, donde las condiciones de vida
de los indigenas empeoraron haciéndolo un semiesclavo del latifundista 0 gamonal hasta el
siglo XX. Reincidio en que la nueva generacion lucharia por reivindicar a los indigenas y lograr
una mayor equidad entre las clases sociales para reformar el pais, lo que iniciaria con la forja
de una identidad peruana que integraria lo andino con lo espafiol sin negar el legado colonial,

pero eliminando el régimen econdmico semifeudal y el gamonalismo.

Lo mas importante, es que profundizé en algunos aspectos de su ideologia. Enfatiz6 en
el estrecho vinculo del socialismo con el movimiento “indigenista”, pues el primero organizaba
y delimitaba las reivindicaciones de la masa y clase trabajadora. Aclaré que su socialismo era
peruano porque luchaba por los reclamos del gran sector subalterno y dominado del pais,
precisando que la prioridad historica era solucionar el problema del indio extirpando el
servilismo al que estaba sometido, tal que s6lo cuando este fuera reconocido como integrante
de la comunidad imaginada peruana y tuviera la calidad de nacional peruano (siguiendo a
Benedict Anderson); y una identidad nacional peruana (siguiendo a Manuel Castells), pasaria a

luchar por la reivindicacion del proletariado peruano.

En Amauta mencion6 a los indigenas de la selva peruana, pero los margind de su

proyecto de construccion de la nueva identidad basado en que las culturas aborigenes de la
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montafia (selva) tienen tradiciones y costumbres diferentes a las de las otras regiones, en que
no estaban industrializadas y porque la sociologia e historia de sus comunidades son

individuales en el pais y su evolucion social era distinta.

Explicd que una clave para el dominio de la clase dirigente era el mantenimiento de la
tutela de la universidad peruana en la Colonia y la Republica, haciendo de la educacién superior
un privilegio intrinseco de una categoria social. El ide6logo puso en evidencia que la
Universidad en el Per( estaba secuestrada en lo material e intelectual por docentes y
administrativos de la clase dominante (o aspirantes a ella), que mantenian y reproducian el
ideario legitimador de su dominio sobre las demas clases eliminando cualquier espiritu de
progreso o renovacion, asi impedian que surjan grietas de las que pudiera brotar una lucha
contrahegemonica. Por ello avalo y apoyo la necesidad la Reforma Universitaria de esos afos.
Con ello reiterd la importancia de la cultura y, en especifico, de los literatos visto que los
alumnos de la Facultad de Letras comenzaron la renovacion rompiendo con el academicismo y

el conservadurismo de sus catedraticos.

Finalmente, critico que la instruccion publica nacional en el Pert no tuviera un espiritu
nacional sino colonial, puesto que sus programas trataban al indigena como una raza inferior y
no como un compatriota. Concluyé asi, que la clase hegemdnica le cerrd las puertas a la
educacion a los grupos subalternos como mecanismo de dominio, en tanto la direccion del

programa educativo y la eleccion de quién recibia educacion en el pais.

3.3. Analisis del libro 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana (1928), por José

Carlos Mariategui.

La publicacion de 7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana (1928), es la
cuspide de la expresion ideoldgico-politica de José Carlos Mariategui para la reivindicacion de
la clase dominada emprendida de manera personal, pero en un contexto generacional. Si bien

los siete ensayos>2 se basan en los articulos publicados por Mariategui entre 1924 y 1928 en las

32 José Carlos Mariategui sefiala que pensaba incluir un octavo ensayo en este libro, referido a la evolucion politica
e ideoldgica del Per(; sin embargo, no lo tenia acabado y sintid que, por laamplitud del tema, era mejor abordarlo
en un libro individual que se frustrd por la muerte del autor.
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revistas Mundial y Amauta, en este volumen el autor ofrece una mayor organicidad a su
“especulacion” ideoldgica (como la llam0) consolidadndola, pese a que menciond: “no es éste,
pues, un libro organico” (Mariategui, 1928, p.7) y “Ninguno de estos ensayos esta acabado: no
lo estaran mientras y viva y piense y tenga algo que afiadir a lo por mi escrito, vivido y pensado”

(Mariategui, 1928, p.8).

En lo tematico, el libro aborda casi todos los asuntos referidos en sus articulos
anteriores, a los que le suma como novedad un andlisis del factor religioso y una propuesta
concreta de solucion al problema del indio: la propiedad de la tierra, asi como ahonda en puntos
como el mestizaje y rol de la literatura para crear identidad nacional. Pienso que el valor del
libro reside en el adecuado compendio, organizacion y profundizacion que realiza en el estudio
y analisis de algunos de los textos con el mérito de, como sentencio el autor, “meter toda mi

sangre en mis ideas” (Mariategui, 1928, p.7).

Sobre su critica al sistema de instruccion pablica nacional, afadié que el problema del
indigena no se resume a lo pedagogico; que el profesor moderno sabia que la educacion esta en
la escuela y la metodologia de ensefianza, pero que era el medio economico el que condiciona
la labor magisterial. Enfatizo que la clase hegemonica peruana se encargo de que los indigenas
no recibieran instruccion, pues mantenerlos ignorantes y promover en ellos el alcoholismo, le
era indispensable para prolongar y vigorizar su dominio. Expresé que era incompatible que el
Estado peruano diera educacion basica a los indigenas y, a la vez, pretendiera mantenerlos bajo
un régimen del latifundio feudal y gamonal. Asi como darle alfabetizacion y educacion
elemental no bastaba para reivindicar al indigena, sino que era necesaria la abolicion de su
servidumbre. Por ello, descarté una solucion desde la educacion, ética o lo administrativo; y
propuso una basada en la propiedad de la tierra que, reitero, es una idea similar a la que plantea
Néstor Garcia Canclini, cuando dice que el primer paso para que los indigenas americanos
recuperen su identidad, es que recuperen la soberania sobre sus bienes (Garcia Canclini, 2001),

siendo uno de estos el territorio o la “tierra” que mencioné Mariategui.

El ide6logo planted reivindicar el derecho de los indigenas a la tierra, a recuperar la
propiedad agricola para sus comunidades. Consider6 que sélo aniquilando el latifundio y el

gamonalismo (méaximas expresiones de la semifeudalidad colonial mantenida en la Republica),
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se liquidaria la servidumbre y semiesclavitud de los indigenas y se construiria una nueva
peruanidad. Para Mariategui, el régimen de la propiedad de la tierra determinaba el sistema
politico y administrativo del pais, y solo eliminando el régimen semifeudal funcionarian las
instituciones democréticas y liberales creadas con la Republica. Esclarecié que el espiritu
indigena es agricultor, campesino y pastoril, que en su concepcion religiosa ni la tierra ni el sol
le pertenecen a nadie, sino a todos, por lo que su espiritu de trabajo colectivo da base al
comunismo. Para Mariategui el indigena peruano no entiende la propiedad individual de la
tierra, ni la libertad personal porque el régimen socialista bajo el que vivid ancestralmente
propiciaba la propiedad colectiva y la libre concurrencia. El indio se siente menos libre cuanto

mas solo esta. Por ello mantuvo el ayllu pese a la transicion a la Colonia y a la Republica.

La influencia del factor religioso, es uno de los nuevos aportes de Mariategui en este
libro. Desde su vision, el indigena andino tiene un sentimiento, pero no una filosofia panteista.
Mariategui sefialo que la metafisica espiritual indigena es moral y su espiritualidad se funda en
el culto a la naturaleza, expresada en su heliocentrismo. ElI motivo esencial de la Conquista
espafola fue la cristianizacion, por lo que los catdlicos extirparon todo rito indigena al
concebirlo como idolatria. Segun el idedlogo, la religiosidad indigena sobrevivio bajo el
catolicismo, el indigena no renego de su religiosidad porque no entiendia la metafisica catdlica.
En mi opinidn, Mariategui yerra porque la religion indigena no sobrevivio, sino que, con el
paso del tiempo, se dio una diglosia cultural religiosa, en la que los indigenas mantuvieron sus
creencias espirituales tradicionales junto con el catolicismo espafiol, con la prevalencia de este

altimo. Ello devino en una hibridacién cultural religiosa segun la teoria de Garcia Canclini.

Por lastima, Mariategui no advirtié que la religion es otro pilar de la clase dirigente para
mantener su hegemonia sobre la subalterna. Como refiere Gramsci, es un poderoso mecanismo
de sujecion y de convencimiento a la masa para que esta crea en la legitimidad incluso divina
de esa hegemonia, formando parte primordial del ideario para la dominacién (Gramsci, 1974).
El idedlogo peruano no previno que el catolicismo impuesto a los indigenas fue basico para que
los espafioles, criollos y algunos mestizos cimentaran y prolongaran su hegemonia como grupo

dominante en la Colonia y la Republica.
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En el &mbito de la identidad el aspecto religioso es ain mas significativo pues pienso,
como Manuel Castells, que la religion es uno de los mayores elementos culturales que las
sociedades e individuos procesan para crear su identidad (Castells, 1997). En mi opinion,
Mariategui subestimo el peso que el despojo de su vision teoldgica significd para la identidad
de los indigenas, porque creia que su panteismo subsistié. El ide6logo no intuyd que, al
imponérseles una religion con una metafisica tan distinta a la propia, se les arrebatd un elemento
cultural identitario esencial, ocasionandoles una fractura en su identidad individual, nacional y
como comunidad imaginada, parte cardinal de lo que José Carlos Mariategui ansiaba recuperar

con su proyecto ideolégico.

Sobre el mestizaje, el idedlogo aclaré que la vision de José Vasconcelos sobre la forja
de una raza cosmica producto de la mezcla, fusion y refusion de las razas espafiola, indigena y
africana, era una utopia o promesa porqgue, en la realidad contemporanea (al menos en el Per()
por el diferente contexto y entremezcla multiple de razas, el mestizo tiene distintas acepciones
en los paises de la region. La idea de Vasconcelos del mestizaje sincrético en igualdad no

resolvia el conflicto cultural del binomio identitario espafiol-indigena, segun Mariategui.

Asi refirio que, en el Perd, el mestizo real contemporaneo proviene de una mezcla
biologica indigena-espafiola sujeta al influjo del medio ambiente en que se encuentre. Que en
el ambiente climatico de la sierra y por la vida social andina, el mestizo serrano es influenciado
por las costumbres andinas lo que lo hace diferente del mestizo costefio, que proviene de una
mezcla bioldgica igual, pero que, se influencia por el medio ambiente costefio, en una region
con mayor presencia extranjera y vida social “espafiola”. Ademas, detalld que el contexto del
mestizo costefio es mas complejo, pues en €l interviene la influencia afro y sinoperuana las que,
segun Mariategui, no aportaron algo significativo a la construccion de la identidad nacional.
Reflexion con la que discrepo absolutamente, porgue es evidente su amplia contribucion a la

identidad peruana en lo deportivo, artistico, religioso, medicinal, culinario, etc.

No obstante, todo lo mencionado es incidental para Mariategui, pues resalté que lo
importante no es el mestizaje biolégico, sino el estudio sociolégico de los grupos indigena y
mestizo para examinar la habilidad de este para desarrollarse hasta equipararse al estatus social

del blanco. Indicé que un andlisis del mestizaje desde la sociologia, permitiria al mestizo
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descubrir su drama y dilemas. El color de la piel se vuelve accesorio; sin embargo, las
costumbres, sentimientos y creencias, fendmenos consustanciales a la formacion social y
cultural de una clase social, perduran en el tiempo. Dijo que méas alla de que el mestizaje
peruano cred un nuevo tipo racial-étnico, lo importante es que forj6 un nuevo tipo o clase social
en el que la imprecision, producto del hibridismo, genero la subsistencia de residuos negativos

como el: racismo, negacidn, clasismo, segregacion, etc.

En percepcion de Mariategui, el mestizo no continta la cultura del blanco espafiol o del
indigena andino, porque estas se castran y enfrentan; sino que para un mestizo que se
desenvuelve en un &mbito urbano industrializado, le serd mas facil equipararse en estatus social
al blanco, pues se asimila a la cultura occidental y para un mestizo en el &mbito rural, en el
latifundio peruano, la escasa industrializacion hace que no se asimile a lo occidental y no logre

equipararse en su estatus social al blanco, “estacandose”.

Si bien Mariategui reitera en su 7 Ensayos... que su proyecto para la creacion de una
verdadera identidad nacional peruana nace desde la integracion, en igualdad de condiciones, de
la identidad espafiola colonial con la indigena ancestral, no termina de esclarecer en qué
términos. Pienso que para dilucidar ello, se debe atender a lo que profundiza en los 7 Ensayos...
sobre su vision del mestizo peruano. Como mencioné, para Mariategui lo que interesa no es el
estudio del mestizo referente a su mixtura biolégica, sino a su mixtura cultural (espafiola-
indigena); en particular el observar su capacidad de alternancia entre ambas culturas para
manejarse segun el ambito en que esta. Es decir, considero que, para el idedlogo, el mestizo
(que llama el “nuevo peruano”) alcanzara una identidad propia desde su capacidad para la
agencia del binomio de culturas en las que interactta y de las que es parte, la espafiola colonial
y la indigena ancestral. Ello denota la prevalencia que da al factor cultural, no solo para la
resolucién del problema de la imprecision del mestizo peruano para definir su identidad como
tal, sino para la creacion misma de la nueva identidad peruana a partir de esa aptitud para la

gestion de las culturas en las que vive y de las que es parte.

Si bien no de modo literal, creo que la propuesta de construccion de esa identidad nueva
de Mariategui va en la linea de la teoria de la hibridacion cultural de Néstor Garcia Canclini,

en tanto conseguir una identidad mestiza desde una multiculturalidad que asuma una mezcla de
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costumbres, cosmovisiones y formas de pensar espafiola e indigena; es decir, desde la mezcla
cultural. A la vez, pienso que eso mismo lo acerca al concepto de Manuel Castells sobre la
identidad, al construirle un sentido desde el atributo cultural, o un conjunto de estos, priorizando
la cultura sobre otras fuentes de sentido. Incluso puedo especificar que, como para Mariategui
los indigenas peruanos no perdieron la totalidad de su cultura con la Conquista al conservar su
espiritualidad, idioma, trabajo colectivo y su religiosidad, la identidad indigena se mantuvo
como una identidad de resistencia que, a través de la propuesta reivindicatoria del ideélogo, al
integrarse con la identidad espafiola en igualdad de condiciones, podia volverse la nueva
identidad peruana legitimadora, siguiendo a Castells. Asi como pienso que también va de
acuerdo a como Jesus Martin-Barbero entiende la identidad, cuando sefiala que la identidad
latinoamericana sélo se conseguird cuando en la region no exista un dualismo social con logica

diferenciadora y excluyente.

Considero asimismo que, en especifico, el mestizo mariateguiano se equipara con la
vision del mestizo de Carlos Monsivais, pues para este Ultimo el mestizaje significa una
habilidad de agencia cultural para crear tradiciones y configurar una historia alternativa,
asociada con la cultura popular, renovando y tornando inclusivo el discurso. Asi, lo cultural
reemplaza lo racial y lo dialéctico se vuelve dialdgico. Para ambos, lo trascedente en el mestizo
no es la mixtura bioldgica, sino la capacidad de este para, empleando los aspectos culturales
con los que cuenta, construirse una ubicacion social desde la asimilacion cultural espafiola e
indigena. Segun Mariategui, para el caso peruano, ello dependera del ambiente geografico y
social en que esta el mestizo; tal que, si es en la costa y una urbe, el mestizo se asimilara a la
clase hegemdnica y a su cultura por estar mas cerca y, por el contrario, si es en el Ande y un

pueblo, le sera mas dificil y se “estancara” socialmente.

En ese mismo ambito, la identidad, en los 7 Ensayos de interpretacion de la realidad
peruana, Mariategui se expresd sobre los otros grupos sociales subalternos en el Pert. De los
afroperuanos, presentes en el pais desde la Colonia, se explay6é diciendo que estos y sus
derivados mestizos: el zambo o mulato, representaban el pasado, lo colonial, porque el africano
fue traido al Per( para sumarse al indigena en su esclavitud, sirviendo a los fines coloniales de
Espafia. Arguyo que los afroperuanos se asentaron en la costa porque no se habituaron a la

sierra, viendo esa regién con la misma discordia y recelo que al indigena, al que menosprecian
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porque esta en su misma condicién. Luego manifestd que, incluso libres, los afroperuanos
guardaban para su antiguo duefio blanco una reverencia, un sentimiento de liberto adicto. Para
Mariategui, los afroperuanos emocionalmente se sentian mas proximos a Espafia que al
indigena, porque no rompieron espiritualmente los lazos coloniales. Califico el aporte cultural

afro como nulo o negativo a la cultura peruana al ser un grupo supersticioso, primitivo y sensual.

Sobre los sinoperuanos su enfoque no era menos displicente. Mariategui expuso que los
chinos emigrados al Pert desde mediados del siglo XIX, los llamados coolies, lo hicieron por
estar segregados en China ante la sobrepoblacién y pauperizacion de su pueblo. Sefalé que, en
el Peru, los chinos s6lo introdujeron su raza porque no aportaron los elementos esenciales de la
cultura china, siendo quiza la medicina el Unico ambito de su aporte. Para el idedlogo, los
sinoperuanos estaban infectados de pesimismo, pereza y taras; su moral era laxa y propendia a
dejar su destino a los juegos de azar. No transfirieron al mestizo peruano ni la disciplina moral,
ni su cultura o filosofia ancestral, ni su capacidad agricola o artesanal. En esta parte del
pensamiento mariateguista, se halla el por qué el ide6logo no consideré a ambos grupos sociales
subalternos dentro de su proyecto de nueva identidad peruana. Opiniones con las que, insisto,
disiento drasticamente. Ahora queda claro que dichas exclusiones de la “nueva peruanidad”

fueron absolutamente voluntarias.

En este libro, Mariategui ahondo en el papel de la literatura para la creacion de identidad
nacional. Expresé que toda literatura nacional nace con un idioma nacional, porque este es el
primer elemento que la demarca. La literatura peruana, considerd, es como su nacionalidad, de
ineludible filiacion espafiola pese a que en la sintaxis o fonética hayan influencias de las lenguas
locales. Es una literatura sentida, pensada y escrita en castellano. Argument6é que, como la
civilizacion originaria peruana no desarrollé una escritura, en sentido estricto, no tuvo literatura
0 esta se quedo en la oralidad y representaciones coreograficas. Agrego que incluso la gramatica
de la lengua indigena autdctona, el quechua, es castellana; por ello los escritos quechuas son
obra de literatos bilingues. Segun Mariategui, el castellano americanizado es el lenguaje

literario e intelectual de la nacionalidad peruana, cuya definicién ain no concluye.

Para el idedlogo, la literatura escrita en la Colonia es espafiola y no peruana, porque fue

concebida con animo y emocion espafiola salvo una excepcion: el literato mestizo Inca
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Garcilaso de la VVega, en quien confluyeron las dos razas: conquistador y conquistado, que fue
el primer literato peruano pese a escribir en castellano y con una estética y género en esa lengua.
Sobre este punto, pienso que Mariategui aplica la diglosia de Martin Lienhard. Es decir, la
posibilidad de coexistencia de dos lenguas dentro de una sociedad en el mismo espacio y
tiempo, aunque con prestigio distinto, tal que una predomina (lengua de cultura, de prestigio u
oficial) por imposicion sobre la otra (Moore, 2002). Que es el caso del castellano en la obra
literaria del Inca Garcilaso.

Para Mariategui, con el advenimiento de la Republica esa filiacidn espafiola no ceso por
el ansia de identificacion de la clase hegemonica peruana con la identidad legitimadora
(espafiola) (Castells, 1997), y el prestigio que los literatos republicanos encontraban en el
Virreinato los llevé a negarse a escribir algo propio. Remarcé que los escritores republicanos,
hasta inicios del siglo XX, nunca se sintieron vinculados a la masa popular; que la literatura
peruana, que debié nacer con los mestizos y criollos tras la Independencia, no germing y se
produjo una literatura del desarraigo, sin raices en el presente y sin la potencia vital de lo
popular. Para Mariategui, el conflicto socio-psicoldgico y politico que supuso decidir entre lo
inca o lo colonial, que consumio al mestizo peruano, también se expreso en la literatura. Hasta
que, a fines del siglo X1X, el escritor y politico Manuel Gonzalez Prada inicio la ruptura con lo
hispano vy, por ello, la literatura en el Peru entré en un periodo cosmopolita. El idedlogo lo
considerd el literato mas peruano por ser el menos espafiol, aunque la obra gonzalezpradista
solo anunciaba la posibilidad de creacion de una literatura peruana, pues Mariategui aseguré

que una literatura solo seria peruana si traducia integro al Per( y se creaba en el pueblo.

Mariategui entendia que el problema indigena estaba presente en todo dmbito, por lo
que propuso como parte de la reivindicacion el mencionado indigenismo literario que, como
corriente, dijo que estaba en ciernes y que pronto afloraria porque tenia una transcendencia
profunda al coincidir con un movimiento ideoldgico y social que anhelaba interpretar el espiritu,
animo y conciencia del Pert nuevo. Ello en desmedro de su contemporanea corriente literaria,
la criollista, que segln el autor no cuajaba en la literatura peruana porque lo criollo no encarnaba
lo nacional, lo peruano; y mientras no existiera una nacionalidad peruana con atributos propios,

el criollismo se nutriria de un sentimiento colonial, pues nunca se emancip6 de Espafia.
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Finalmente, el idedlogo indico que en el arte peruano el indigenismo tenia la funcién de
reivindicar lo autdctono porque era el impulso vital de la nueva generacion, y no como mero
motivo pintoresco o exotismo para los foraneos, sino como el centro mismo de produccién del
arte. Aclaré que el carécter del indigenismo no era costumbrista, sino lirico; y que este no
pretendia monopolizar el arte, sino representar la tendencia mas caracteristica de la época por
su afinidad con la nueva generacion. José Carlos Mariategui detalld que el arte indigenista no
proporcionaria una version completa del indigena peruano, ni de su espiritu porque seguia
siendo obra de mestizos y, por ello, se llamaba indigenista y no indigena. Pero precis6 que el
indigenismo allanaba el camino para la llegada del arte y literatura indigena, que se daria cuando

los indigenas nacionales estuvieran en la aptitud de crearlo desde sus raices en el presente.

Resultado del texto publicados en del libro 7 Ensayos de interpretacion de la realidad
peruana (1928), por José Carlos Mariategui.

7 Ensayos de interpretacion de la realidad peruana (1928), es la expresion consolidada
de la ideologia politica de José Carlos Mariategui, en la que propuso la reivindicacion de la
clase subalterna y la creacion de una nueva identidad peruana. La base tedrica del volumen la
publicé en articulos entre 1924 y 1928 en las revistas Mundial y Amauta. Al publicarlos como
libro les dio una organicidad, actualizando su ideologia y afiadiendo puntos nuevos como el
factor religioso, la solucion “al problema del indio”, su vision de los afroperuanos y
sinoperuanos en la cultura peruana, asi como brindé un analisis mas profundo del mestizaje en

el Perq, la situacion de la educacion pablica nacional y el rol de la literatura en su propuesta.

Esclarecio que el problema del indigena no se resolveria mediante la educacion, sino
mediante la propiedad de la tierra. Esto significaba reivindicar el derecho indigena a la
restitucion de la propiedad agricola a sus comunidades, eliminando el régimen econémico
semifeudal, el latifundio y el gamonalismo para abolir la servidumbre del indigena semiesclavo.
So6lo asi se integraria al indigena a la sociedad peruana con estatus de compatriota, igual que

los blancos y mestizos para crear juntos la nueva identidad peruana.

Expresé que la vision religiosa andina es heliocéntrica y panteista. La Conquista

espafola supuso la imposicién del catolicismo y extirpacion de las creencias y practicas
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religiosas indigenas por id6latras de parte de la clase hegemonica. No obstante, para Mariategui,
como el indigena no entiende la metafisica catélica continu6 con sus creencias religiosas de
modo soterrado. No estoy de acuerdo con ello en parte. Pienso que el panteismo indigena
sobrevivi6 porque se afianz6 una diglosia cultural religiosa, en los términos de Martin Lienhard,
pues los ritos y simbolos catolicos prevalecieron sobre los ritos indigenas y, con el tiempo, se
fusionaron mediante el hibridismo cultural que propone Néstor Garcia Canclini.

Sin embargo, quiero destacar dos cosas. La religion es uno de los elementos capitales
que Antonio Gramsci sefiala en su teoria de la hegemonia. La imposicion de una religion y la
rigidez de sus preceptos son parte del ideario que legitima la hegemonia de la clase dominante
al hacerle creer a la subalterna que su dominio proviene del designio divino, y porque mediante
la religion se inculca y adoctrina a lo largo de la vida a la clase subalterna en que ese es el orden
natural y asi se debe mantener. Mariategui no observo este aspecto; asi como tampoco observo
el poderoso rol que juega la religion en la forja de toda identidad, como refiere Manuel Castells.
Considero que la Conquista e imposicion del catolicismo despojé a los indigenas de un
elemento sustancial de su identidad, su religion, lo que para cualquier cultura causa una fractura
o conflicto existencial en su identidad individual y como comunidad imaginada. En tanto ello,
creo que Mariategui yerra al no entender el peso que para la identidad indigena supuso la
prohibicién de su vision religiosa y la imposicion de la religion catolica a los indigenas peruanos

como uno de los elementos esenciales de su identidad.

Sobre el mestizaje Mariategui especificO su desacuerdo con la posicion de José
Vasconcelos, en tanto el mestizaje como sincretismo del binomio espafiol-indigena por creerlo
distante de la realidad contemporanea. Para él, en el Peru el contexto produjo distintas mezclas
tal que lo mestizo puede designar multiples cosas. Mariategui es claro en que el mestizo real
peruano deriva de varias mezclas raciales con predominancia del mestizo serrano (quien por
vivir en la sierra culturalmente es mas andino) y el mestizo costefio (quien por vivir en la costa
culturalmente es méas espafiol e influenciado por los grupos afro y sinoperuano). Sin embargo,
para el ide6logo mas importante que el analisis de la mezcla bioldgica, es el estudio sociolégico
del sincretismo cultural de los indigenas y mestizos para conocer la razdn de su problematica.
Arguyo que el color de la piel se “elimina”, pero lo cultural (costumbres, sentimientos y

creencias) perduran. Juzgo trascedente analizar la aptitud “evolucionista” del mestizo peruano
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que, en el ambito urbano e industrializado, se equipara mas facil al estatus social del blanco;

mientras que, en el ambito rural poco industrializado, su estatus social se sedimenta.

Para el ide6logo, el mestizo (o el “nuevo peruano”) lograra una identidad propia desde
su habilidad para interactuar alternando en el binomio cultural e identitario del que es parte: lo
espafiol colonial y lo indigena ancestral. Da suma importancia al factor cultural para resolver el
problema de la imprecisién identitaria del mestizo peruano y para la creacién misma de la nueva
identidad peruana, a partir de esa capacidad para la agencia cultural. Creo que la propuesta de
mestizaje y de construccion de esa identidad nueva de Mariategui se relaciona a la teoria de la
hibridacion cultural de Néstor Garcia Canclini, respecto de conseguir una identidad mestiza al
asumir la mixtura cultural espafiola e indigena. Asi como lo acerca al concepto de identidad de
Manuel Castells, para quien esta se crea priorizando el atributo cultural sobre otras fuentes de
sentido. Como para Mariategui los indigenas no perdieron toda su cultura, tienen elementos
como el idioma, su trabajo colectivo, su religiosidad, etc. que permiten que la identidad indigena
se consolide como una de resistencia que, tras una lucha contrahegemaonica, se integraria con

la identidad espafiola en igualdad y construirian la nueva identidad peruana legitimadora.

Sobre el mestizaje concuerda mas ain con Carlos Monsivais, para quien este se define
en la aptitud del individuo para crear tradiciones y una historia alternativa desde la cultura
popular y con un discurso inclusivo y diversificador. Lo cultural sustituye lo racial y el mestizo
alcanza una ubicacion social en base a la asimilacidn cultural. Aplicado al Perd, en la teoria de
Mariategui, el mestizo de la costa se asimila mas facil a la cultura europea y el de la sierra a la

indigena andina para crear su historia alternativa desde lo cultural.

Sobre las novedades en el discurso mariateguiano en 7 Ensayos... incluyo en su analisis
a los grupos sociales afro y sinoperuano. Sobre los afroperuanos afirmé que, pese a estar
presentes desde la Colonia, llegaron como esclavos para complementar la servidumbre agricola
indigena y, al no aclimatarse a la sierra, siempre vieron con recelo al medio andino y a los
indigenas por lo que, al habitar en la costa, se sienten mas cercanos a lo europeo guardando una
actitud reverencial hacia el blanco. Concluyé argumentando que los afroperuanos son
primitivos, supersticiosos y sensuales por lo que no aportan o lo hacen en negativo para la

cultura peruana. Sobre los chinos emigrados al Perd, manifestd que al no tener disciplina,
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cultura, filosofia y aptitud para el trabajo agricola o artesanal fueron segregado en su pais, lo
que los hizo emigrar. En el Peru no injertaron su cultura, sino solo su raza, taras, pesimismo y
pereza, siendo su Unico aporte lo cultural medicinal. Entiendo que, basado en esto, Mariategui
dejé implicito por qué no incluyo en su proyecto de identidad peruana nueva a estos grupos, asi
como reiterd lo que habia referido sobre los indigenas de la selva peruana; ideas con las que
discrepo por cuanto pienso que aquellos tres grupos dominados han aportado de modo amplio
en diversos &mbitos culturales a la identidad peruana.

Para Mariategui, la literatura es esencial para la creacién de una identidad peruana.
Alegd que una literatura nacional nace desde un idioma nacional que la demarque y que la
civilizacion peruana al no tener escritura no tuvo, en estricto, literatura. La lengua en la que los
escritores coloniales sintieron, pensaron y escribieron fue el castellano americanizado, lo que
determin6 que la literatura y nacionalidad peruana tengan ineludible herencia espafiola. La
excepcion colonial fue el Inca Garcilaso de la Vega, primer literato mestizo peruano que
escribid en castellano. Creo que Mariategui, en este punto, coincide con la nocion de diglosia
creada por Lienhard, al proponer que Garcilaso usé la lengua castellana en su obra por el
prestigio de la misma. Y la instauracion de la Republica no cambio la situacion, los literatos
criollos y mestizos nunca se sintieron relacionados al pueblo y crearon una literatura sin raices
en un presente mestizo, continuando con la identidad legitimadora colonial. Se traslado el
conflicto politico-psicosociologico del mestizo peruano al campo literario y la literatura
espafola fue replicada constantemente por los pasadistas reafirmando la hegemonia de la

cultura dominante y sus intereses de grupo.

El idedlogo comento que en Pert no hubo un movimiento literario criollo o mestizo real
porque, a diferencia de otros paises de la regién, en el pais no se gesté una identidad ni criolla
ni mestiza con la Republica. Recién con Manuel Gonzélez Prada, a fines del siglo XIX, se
rompio ese status quo v la literatura ingreso en un periodo cosmopolita. Este fue el escritor mas
peruano por ser el menos espafiol, aunque para Mariategui, Gonzélez Prada sélo anuncio la
posibilidad de una literatura peruana, porque su obra no tradujo el espiritu del pueblo peruano.
Segun el ided6logo, en ese sentido, la literatura peruana nacio, principalmente, con la obra de

Abraham Valdelomar y César Vallejo quienes fundieron en su trabajo literario con mejores
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frutos el sentimiento cosmopolita y el sentimiento local, el de sus pueblos y lugares de origen,
sabiendo ser universales y particulares a la vez y los aportes de otros literatos posteriores.

Finalmente, Mariategui expresé que el problema del indio estaba en todos los campos,
y el literario no era la excepcion. Afirmo que la literatura indigenista que el divulgaba, floreceria
pronto porque coincidia con el movimiento ideoldgico y social de la nueva generacion, que
traducia el espiritu y conciencia del Pert nuevo y revolucionario. Para JMC, el indigenismo
literario y el arte indigenista justificaban su existencia al servir para el proyecto de construccion
de identidad peruana y reivindicacion del indigena, y no como algo pintoresco o exético, sino
como animo verdadero pese a saber que este no podia dar una vision integral del indigena al
ser producido por mestizos; no obstante, era el primer paso para la forja de un arte indigena
nacional propio creado desde sus raices en el presente y, desde ello, construir una identidad

peruana nueva.
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Capitulo 1V

Conclusiones

e Para interpretar la propuesta de José Carlos Mariategui en el sentido de creacion de una
comunidad imaginada en Perl, debemos tener presente las tres caracteristicas que da
Benedict Anderson a este concepto: limitada, soberana y que tenga un sentimiento de
comunidad. Para Mariategui, la sociedad peruana no contaba con la tercera caracteristica
porque en la Colonia se instaurd una superestructura donde el hecho econémico impuso una
estructura semifeudal dividiendo a la poblacion (segun la ideologia de Antonio Grasmsci)
en un grupo social dirigente (espafioles), con hegemonia sobre un grupo subalterno
(indigenas), sumandose luego un grupo social intermedio (criollos y mestizos). Con la
Independencia y la instauracion de la Republica, el cambio de régimen politico no conllevo
una transformacion de la superestructura del pais y la nueva clase dirigente (criollos y
mestizos con prestigio) prolongo el ideario colonial hegemonico para mantener su dominio
e, incluso, acendrarlo sobre la clase subalterna (indigenas), que observo que con la Republica
sus condiciones de vida empeoraron respecto a las que tenian en la Colonia, viéndose mas
anulados, empobrecidos y explotados. Mariategui incidié en que, pese al nuevo régimen
liberal y democratico, la nueva clase hegemaonica republicana nunca integro o incluyé a la
masa indigena y a los mestizos sin prestigio en “lo peruano”. Los indigenas no fueron
considerados verdaderos compatriotas y no se forjé en la sociedad peruana el sentimiento de
comunidad o de fraternidad horizontal que menciona Anderson, lo que determin6 que no se
creara en el Pert una comunidad imaginada sino hasta la segunda mitad del siglo XX.

e Jose Carlos Mariategui, explicé que el ideario creado por la élite intelectual para dar sustento
a la hegemonia de la clase dirigente en el Virreinato del Pert, asumi6 la identidad espafiola
como la unica legitima y ello se mantuvo vigente como “lo peruano” por casi tres siglos,
negando y segregando la identidad indigena autoctona, pese a que esta era la del 80% de la
poblacion nacional. Esa identidad legitimadora se cimentd en pilares como la religion
catolica, el acceso a la educacion formal, el dominio de los medios econdémicos de
produccidn, el dominio del gobierno, etc. Con la Republica, la nueva clase dirigente en lugar
de propiciar una identidad nacional, como sucedi6 de forma desigual en otros paises de la
region, decidi6 mantener el ideario hegemdnico colonial por el prestigio que comportaba

para esta la identidad espafiola, europea, occidental. Asi, en la Republica, continud el
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rechazo de la clase dirigente a integrar la identidad de la clase subalterna, la indigena, a “lo
peruano”. Entre fines del siglo XIX e inicios del siglo XX, Mariategui propuso forjar una
“nueva identidad” peruana o el “nuevo peruano”, cuya identidad resultaria de la integracion
del legado colonial espafiol con el indigena ancestral en igualdad. Esta dltima era una
identidad de resistencia (en concepto de Anderson) pues los indigenas conservaban parte de
su creencia religiosa, su lengua, su forma colectiva de trabajo, entre otros elementos
culturales. El ide6logo observd que en esa época surgié una “nueva generacion” que era
consciente del problema, queria la reivindicacion del indigena y tenia un nuevo espiritu con
la voluntad espontanea y genuina de lograr un cambio en la superestructura colonial vigente
para generar al menos mas equidad entre las clases sociales. Partiendo de una cosmovision
marxista, Mariategui propuso que los intelectuales y artistas de esa nueva generacion
gestaran un nuevo ideario desde la integracion de las herencias culturales, el que serviria de
base ideologica para crear una nueva identidad peruana que reuniera, en equidad, las
identidades espafiola e indigena, la que se volveria una identidad de proyecto (segun
Anderson). En un proceso historico revolucionario que partiria del &ambito cultural, la nueva
generacion propiciaria una lucha social contrahegeménica que cuestionaria el ideario
hegemonico hasta quebrarlo y renovar la superestructura del pais, consolidando la identidad
de proyecto como la nueva identidad legitimadora en la sociedad peruana. Asi proponia
Mariategui lograr una nueva identidad nacional peruana.

Esta nueva identidad peruana propuesta por Jose Carlos Mariategui, se asemeja al resultado
de la hibridacion cultural teorizada por Néstor Garcia Canclini, cuando plantea lograr una
identidad mestiza desde el respeto a la multiculturalidad, asumiendo la mixtura de habitos,
cosmovisiones y formas de pensar espafiola e indigena; es decir, lograr identidad desde la
mezcla cultural. Igual similitud tiene con el concepto de Manuel Castells sobre la identidad,
segun el que esta se crea desde el atributo cultural, o un conjunto de estos, dando prioridad
a la cultura sobre otras fuentes de sentido. Para Jesus Martin-Barbero la identidad
latinoamericana s6lo se conseguird cuando en la region no exista un dualismo social con
l6gica diferenciadora y excluyente, lo mismo que planteaba Mariategui, una identidad
producto de una integracién cultural en equilibrio. El peso que el elemento cultural tiene en
la propuesta identitaria mariateguista, se condice con el que Carlos Monsivais le otorga, pues
para el escritor mexicano el mestizo alcanza una identidad desde su habilidad de agencia

cultural en tanto crear tradiciones y una historia alternativa, en la que lo cultural reemplazara
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lo racial y lo dialéctico se volvera dialégico. Mariategui y Monsivais, también coinciden en
que lo importante en el mestizaje no es la hibridacion bioldgica, sino la hibridacion cultural
porque desde ahi el mestizo podra asimilar la cultura espafiola e indigena para ubicarse
socialmente y tener certeza en su identidad. Mariategui afiadié en su propuesta que, para el
caso peruano, esta hibridacion cultural dependera del ambiente geogréfico y social en que
estd el mestizo. Si es en la costa y una urbe, el mestizo se asimilara méas fécil a la clase
hegemdnica y a su cultura por estar mas cercano a esta; por el contrario, si es en el Ande y
un pueblo, le serd mas dificil la asimilacion a lo hegemonico y se “estancara” en lo social.
Para elaborar su proyecto de nueva identidad nacional peruana, Mariategui usé los conceptos
socio-politicos de la ideologia marxista. El ide6logo se declard socialista y resaltdé que
cuando los espafioles llegaron al Peru, la cultura indigena peruana, la inca, practicaba un
comunismo agrario que no se elimind, por lo que los indigenas antes, durante y después de
la Colonia mantuvieron un espiritu de trabajo colectivo. Asever6 que el indigena peruano no
entiende la propiedad individual de la tierra, ni la libertad personal porque el régimen
socialista bajo el que vivio ancestralmente propicio la propiedad colectiva y la libre
concurrencia a las labores. Por ello mantuvo al ayllu pese a la transicion a la Colonia 'y a la
Republica. A esta lectura y propuesta, Mariategui sumo un enfoque que algunos consideran
gramsciano, pues basa su revolucidn desde la creacion de un nuevo ideario desde la cultura
(por una capa intelectual y artistica). Como sefiala Fernanda Beigel, la ideologia de
Mariategui no replico ni siguio el pensamiento en exclusiva de Antonio Gramsci, sino que
las coincidencias en sus visiones se dan al haber vivido el mismo contexto espacio-temporal.
Mariategui vivia en Italia al conocer el trabajo cultural del periddico L Ordine Nuovo. Visito
sus oficinas y vio la importancia y eficacia de los medios de comunicacion en favor de la
revolucion y la difusion de una ideologia politica. Ambos se rodearon del mismo discurso
politico y compartieron el pensamiento de los intelectuales socialistas turineses de inicios
del siglo XX. Mas que incluir en su pensamiento las ideas gramscianas, Mariategui se
influencié por la practica e ideologia politica cultural del periddico L’Ordine Nuovo 'y de los
socialistas turineses, no sélo de Gramsci.

La innovacion en el Perl que representa la propuesta de creacion de una nueva identidad de
Mariategui se observa en tres caracteristicas: 1. Recuperacion de elementos culturales
indigenas aun remanentes hasta 1930 para integrarlos con lo hispano; 2. Creacion de una

ideologia reivindicativa con una base tedrica sélida en lo politico y socioecondémico que
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dicta un rumbo a seguir para conseguir metas especificas; y 3. Divulgacién masiva de su
ideologia mediante el uso de medios de comunicacion (periddicos y revistas) y la fundacion
de un partido politico y un drgano sindical que le procuré miles de seguidores, asi como la
articulacion préctica de su proyecto mediante dichas instituciones politicas (el Partido
Socialista Peruano y la Confederacion General de Trabajadores del Peru).

Sobre la viabilidad de la aplicacién del proyecto de creacion de una nueva identidad peruana
de Mariategui, parece claro que en el contexto nacional e internacional en que su idea y
propuesta fueron creadas y divulgadas, a inicios del siglo XX, si era aplicable. En el
momento de su propuesta, la identidad del 80% de la poblacion peruana era rechazada por
un minimo porcentaje que conformaba el grupo hegemanico. El sentimiento indigena en pro
de la revolucion estaba, pero necesitaba una direccion ideoldgica que lo encauzara e
instituciones legales que llevaran a la practica el sentimiento e ideologia revolucionaria y asi
rompieran la superestructura. La trayectoria personal de Mariategui desde que regreso al
Peru de Europa, demuestra que no se intimidaba por el poder el aparato de coercion estatal
de la clase dominante, ni siquiera decaia por su delicada condicion de salud. Su plan de
accion lo divido en tres etapas: gestacion y maduracion de su ideologia (1918-1923),
publicacion y difusion de su pensamiento (1923-1930) y puesta en practica de la teoria
(1928-1930). Su proyecto era conocido por los proletarios y los lideres indigenas, cuando a
partir de 1928 empez06 la materializacion de su pensamiento mediante la fundacion del
Partido Socialista Peruano (del que fue electo primer secretario general), en 1928 y la
fundacion de la Confederacion General de Trabajadores del Perd, maximo organo que
agrupaba a los sindicatos del pais, en 1929. Incluso enfermo, a mediados de ese afio, viendo
que no podia acudir envié cinco representantes de su Partido a participar en la Primera
Conferencia Comunista Latinoamericana. Por ello, desde 1928 emprendié la ejecucion y
puesta en practica de su ideologia, similar a la que tuvo éxito en paises de Europa y Asia en
ese tiempo. Por lastima, su muerte temprana en 1930 truncoé un camino que se auguraba
duro, pero posible.

Sobre la aplicacion del proyecto de construccion de una nueva identidad peruana por
Mariategui en el contexto del Pert contemporaneo, pienso que las condiciones han cambiado
de forma substancial. Si bien hasta hoy subsisten en la sociedad peruana varias taras
coloniales en diferentes &mbitos que no han podido resolverse, por ejemplo, el racismo,

clasismo o discriminacion a lo provinciano, la reivindicacion de los indigenas nacionales y
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la inclusion de su identidad en “lo peruano” (en términos similares al del proyecto
mariateguista) se realizd casi cuarenta afios después de la muerte del idedlogo. En 1968 el
General del Ejército Juan Velasco dio un Golpe de Estado y goberno el pais por varios afios.
Este hizo una Reforma Agraria que, en efecto, elimind el latifundismo y el gamonalismo (la
raiz del problema peruano para Mariategui), entregandole la propiedad de la tierra a los
indigenas quienes conformaron cooperativas (asociaciones colectivas) para trabajarla.
Inclusive el gobierno velasquista impuso una rigurosa politica cultural nacionalista que
reivindicé la identidad indigena andina como la verdadera identidad nacional peruana. En
ese sentido, Velasco en gran parte redimid y posiciono al indigena en la sociedad peruana,
lo liberé de su dominacion por la clase hegeménica que no pudo seguir negandolo y, con
reticencia, lo integro a “lo peruano” aunque aun en desigualdad. No obstante, la clase
hegemonica se dio mafia para mantener en parte la vigencia de su ideario y la superestructura
por lo que, si bien el indigena dejo de vivir y trabajar en condiciones de semiesclavitud,
continuo viviendo en los parametros de libertad que la pobreza y falta de educacion formal
generan. La deuda del régimen velasquista, es la integracion en igualdad de condiciones de
la identidad colonial (legitimadora) con la indigena (de resistencia) en una nueva identidad
peruana. Ello fue imposible porque, en mi opinion, en 1968 la gran masa del pais ya no era
indigena sino mestiza y, por tal, al problema de la prevalencia de la identidad legitimadora
espafola y de la negacion de la identidad indigena, se tenia que sumar la identidad nebulosa
del mestizo peruano. Esa identidad peruana que para Mariategui estaba en construccion por
no incluir al indigena, se ampli6 en tanto era muy dificil integrar en esta lo que el mismo
idedlogo expreso que era el problema del mestizaje en el pais, que la multiplicidad de mezcla
de razas hace que la nocion de lo que es ser mestizo tenga muchas y muy diferentes
acepciones. Asi, considero que el proyecto mariateguista no es aplicable en la actualidad
porque se enfrenta a un contexto sociocultural, étnico y demografico mas distinto. El Peru
ya no es el pais 80% indigena y predominantemente serrano de los tiempos de Mariategui,
sino un pais con mayoritaria poblacion costefia, un 45% de poblacion mestiza y s6lo un 26%
indigena. En sintesis, el Per( dejé de ser en su mayoria indigena y hoy es mestizo y el
proyecto mariateguista que tenia al indigena serrano y de la costa como eje de su propuesta,
ha sido desplazado ampliamente por el mestizo.

Para finalizar estas conclusiones, formulo dos criticas al proyecto mariateguista de

construccion de una nueva identidad nacional.
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La primera observacion critica se refiere a la exclusion intencional del mismo de tres grupos
sociales subalternos existentes en el pais: los indigenas de la selva amazodnica peruana,
marginacion que Mariategui fundamentd en que la region no estaba industrializada por lo
que aportaba poco en lo econémico a la sociedad; ademas que, desde lo socioldgico, expresd
que se sabia poco de las culturas aborigenes porque tienen tradiciones y costumbres distintas
a las de la costa y sierra, asi su sociologia, historia y evolucion social individual a la del resto
del pais. Por ello, se acusa a Mariategui de promover una hegemonia indigena andina sin
reconocer a los otros grupos sociales indigenas autéctonos del pais. También excluye a los
afro y sinoperuanos. A los primeros pese a estar presentes en el pais desde la etapa colonial,
porque en su vision el africano esclavo no se aclimat6 al Ande y vio siempre con reticencia
a la sierra y a los indigenas. Por habitar en la costa y estar en contacto con la clase
hegemonica, los afroperuanos se sienten emocionalmente vinculados a lo hispano, no
rompieron sus lazos espirituales coloniales y le guardan reverencia al espafiol o al criollo.
Los considerd un grupo supersticioso, primitivo y sensual cuyo aporte a la cultura peruana
fue nulo o negativo. A los sinoperuanos, porque los chinos emigrados al Per desde 1850
eran los segregados en su pais. Estos implantaron en el Perl su raza, pesimismo, pereza y
taras, no la disciplina moral, la cultura o filosofia ancestral, ni la capacidad agricola o
artesanal china. Su Unico aporte es en lo medicinal. Asi, de lograr que su proyecto tuviera
éxito, pienso que Mariategui iba a fomentar la creacion de un nuevo grupo dirigente y una
nueva identidad legitimadora a costa de mantener a los tres grupos sociales referidos en la
condicioén de subalternos, sin incluirlos en la “nueva identidad peruana”. Iba a hacer lo que
criticaba que hacia el ideario colonial y la clase hegemdnica.

La segunda critica se refiere a la inadecuada valoracion que, a mi criterio, hizo José Carlos
Mariategui del elemento religioso en la formacion de una nueva identidad peruana. Para él,
la religion o espiritu panteista indigena perduré subrepticiamente en la Colonia. Sin
embargo, pienso que si sobrevivid fue afianzandose a una diglosia (siguiendo a Martin
Lienhard) en lo cultural religioso, con prevalencia por legitimidad de lo catélico y mediante
una fusién producto del sincretismo cultural que propone Néstor Garcia Canclini. No
obstante, el idedlogo no se percatd de que, como indica Antonio Gramsci, la imposicion de
una religion y la rigidez de sus preceptos son parte importante del ideario que da legitimidad
a la hegemonia de la clase dominante, pues le hace creer a la subalterna que su dominio

proviene del designio divino y porque sirve para la inculcacion y adoctrinamiento en que ese

88



es el orden natural y no hay cambio posible. Tampoco observo Mariategui que la religion es
trascendental, como refiere Manuel Castells, para forjar una identidad sea individual o de
grupo. Pienso que la Conquista espafiola e imposicion del catolicismo despojé a los
indigenas nacionales de un elemento sustancial de su identidad, su religion panteista, lo que
para cualquier cultura causa una fractura o conflicto existencial dificil de resolver para lograr
construir una identidad sélida. Por ello, a mi entender el ide6logo minusvaloré la importancia

del factor religioso en la gesta de su proyecto identitario de “nueva peruanidad”.
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