Arxiu historic

Consideracions sobre la crisi
actual de la sociologia

Joan Estruch

Salvador Cardus

FEBRER 1985

FUNDACIO. .,

AUME
2



Consideracions sobre la crisi actual de la sociologia

Joan Estruch

Salvador CardQs

Nietzsche acaba el seu Schopenhauer educador amb agquestes

paraules: "Aquesta gent nc fan por, no fan sortir les coses de
mare; de tota llur activitat hom podria dir-ne alld mateix que
va dir Didgenes una vegada que li alabaven un fildsof: Qué& pot
invocar de gran, després d'haver-se dedicat tant de temps a la

filosofia, sense haver entristit mai ningG?" (1)

Des de la nostra consciéncia personal de socidlegs gue
cada vegada que cbrim la boca, o gue ens posem a escriure, ten-
dim a entristir aguells que ens escolten o llegeixen - i en el
cas que parlem de la sociologia, no ja a entristir, ans a irri-
tar francament els del nostre propi ram, els socidlegs - podria
semblar que si adduim aquesta citacidé &s precisament per tal

"d'invocar quelcom de gran" en favor nostre. No &s pas aquesta,
perd, la nostra intencid. Es més aviat la de posar é:/relleu el
fet que si alguna cosa caracteritza molt bona part de la socio-
logia actual - i, singularment, la sociologia catalana actual -
€s que ni fa por, ni entristeix ningl, ni pot invocar res de
gran. Potser si que algun dia, més endavant, si es confirmés i
es consagrés la nostra posicid de "francs tiradors™ de la socio-
logia, podriem arribar a tenir la pretensidé de "passar comptes".
Perd, ara i aci, aital pretensi6 ens semblaria - i no per
modéstia, sind per lucidesa - del tot im-pertinent (fora de
lloc) i pre-matura (fora de temps). Alld que hauria de consti-
tuir l'objectiu d'aquestes pdgines féra la voluntat d'interro-
gar-se sobre l'actual situacid de les ciéncies socials - i més

especificament de la sociologia -, sobre -te=gw® &s avui per avui
quAvh



llur funcid social, i sobre la crisi, bastant evident, que

en agquests moments estan travessant.

Aquesta mena d'interrogants sén, sens dubte, d'ordre
molt general, i de caire molt ambicibs. Tan generals i tan
ambiciosos, de fet, que plantejar-se'ls en el buit, sense
un arrelament concret en una practica i una experi&ncia concre-
tes, ens portaria segurament a una pura disquisici8 i elucubra-
cid sense sentit real, a "bufar ntvols" i a "fer volar coloms".
La realitat - prou que hauriem de saber-ho - sol &sser para-
doxal. I la paradoxa es tradueix en aquest cas en els seglients
termes: no volent parlar primordialment ni dels nostres punts
de vista, ni de la sociologia estrictament catalana, ni tan
sols de la sociologia en exclusiva, ans de la probléemitica ac-
tual de les cié&ncies sgocials, haurem de referir-nos'nogensmenys
a la sociologia en especial i a la nostra manera de concebre la
sociologia, aixi com a la sociologia catalana en concret i a la
nostra manera de judicar-la. Perqué en definitiva la visié que
aW hom té d'una determinada problemdtica - per molt gendrics i
universals que siguin els problemes en giiestid - &s sempre i
necessdriament una visié condicionada per una prictica i una
experié&ncia concretes, condicionada per la situacié des de la
qual y hom veu, i reflexiona sobre alld que veu. De tal mane-
ra que, per a reprendre els termes de la paradoxa, si volem
interrogar-nos sobre la crisi de les cidncies socials, nosaltres
ho hem de fer centrant-nos sobretot en la sociologia; no perqué
sigui forgosament aci on la crisi hagi d'ésser més greu, o més
palesa, ans perqué &s des de la sociologia des d'on podem parlar
amb coneixement de causa. En segon lloc, i ni que vulguen
parlar-ne sense circumscriure'ns a 1'd3mbit limitat de la socio-
logia catalana - limitat des del punt de vista del seu desen-
volupament, tant tedric com practic i institucional - &s 16gic
que hi fem referéncia explicita, puix que &s el marc en el qual
ens movem i des del gqual se'ns apareix, ni que sigui amb mati-
sos diferencials, una problemdtica que de fet &s molt més gene-
ral (2). I en tercer lloc, un elemental - i no sempre practi-
cat - principi de deontologia professional bé ens obliga a

aclarir guina és la nostra concepcid de la tasca socioldgica,



i guins s6n els punts de partenca en els quals es basen les
nostres consideracions; cal, en efecte, explicitar els pro-
pis postulats, pressupdsits i prejudicis, sense la prévia
coneixenga dels quals hom pot dificilment entendre la perspec-
tiva adoptada i l'angle des del gual &s plantejada gqualsevol
problemdtica determinada. 86n, per dir-ho aixi, els judicis i
els supdsits previs que influencien des de la tria de la cita-
cid de Nietzsche que encapgala aquestes ratlles (i que no 8s,
Sdbviament, ni una tria gratulta ni un mer recurs literari sense
conseqliéncies, sind una opcid intencionada i gue "d6na la tona-
litat", de la mateixa manera que ho fa el compositor que deci-
deix construir una sonata en mi o en la), fins tot l'enfilall
d'interrogants a l'entorn del qual ens proposem de redactar

aquestes reflexions.

Al mateix temps, perd, els termes de la paradoxa que
abans enuncidvem impliguen, per un altre cantd, que per molt
que aci es parli de la sociologia, i de la sociologia catalana,
no es tracta pas de fer-nf un inventari ni un balang. No
perqué un inventari i un balang de la produccié socioldgica no
haguessin d'ésser fitils, sind perqué ja se n'han fet, i nosal-
tres mateixos n'hem fet, almenys parcialment, des d'alguns de
més descriptius, neutres, benvolents o pacifics, fins d'altres
de més interpretatius, carregats, bel.licosos i inevitablement
critics (3). El nostre objectiu en aquestes planes no &s el
de fer inventari, i si en algun moment hi haguéssim de recdrrer
seria tan sols per tal de fer-ne servir algun element a tall
merament instrumental.

Esperem que d'aquesta manera guedi, doncs, minimament
dibuixat l'esquema a seguir: explicitacid de la perspectiva
i dels nostres punts de partenca, aixi com intent d'anilisi de
la practica socioldgica dominant, com a elements immediats,
situats aparentment en un primer pla, perd tenint constantment
com a teld de fons la pregunta del paper actual de les ciéncies
socials, i la interrogacidé del perqué de llur present crisi, en
el context d'una societat igualment en crisi.



Per quina rad en el moment de comengar, de "donar la
tonalitat™, hem escollit la "nota musical" de la réplica de
Didgenes? Doncs, perqué creiem, en efecte, que la sociologia
comporta, com a conseqiiéncia, el fet d'entristir. Les cidncies

socials no sbén tan sols una forma de coneixenca, ans també&, i

per damunt de tot, una forma de consciéncia. Una forma de

consciéncia que sorgeix i es desenvolupa en aguells contextos
histdrics en qué les estructures de plausibilitat d'una socie-
tat trontollen, esdevenen problemdtiques. Una forma de
consciéncia critica, caracteristica de les societats en crisi.
La sociologia, diu Moscovici reprenent la famosa expressid we-

beriana ("die Entzauberung der Welt"), "&s la cié&ncia del des-

encantament del moSn" (4).

Al mateix temps, perd, i com a tal "cidncia de desen-
cantament del mén",la sociclogia sols esdevé realment possible
en un mén en ple procés de desencantament. ﬁ; per aixd que
se'ns presenta com a forma de reflexid caracteristica de la
modernitat, i prdpia de la societat occidental. Sense que
vulgui dir, certament, que no n'hi hagi precedents, alhora
pre-moderns i no-occidentals. "No aniriem pas gaire lluny
d'osques - diu Berger en un llibret ja antic perd gue &s encara
avui la millor introduccid a la socioclogia de totes les que co-
neixem (5) - si consider&ssim el pensament socioldgic com una
part d'alld que Nietzsche anomenava "l'art de la desconfianga"”.
Al mateix temps, perd, seria d'un simplisme matusser el fet
de suposar que aquest art tan sols ha existit a 1'é&poca moderna.
Aixd de mirar (i veure!) "mé&s enlli de" les aparences de les
coses &s probablement una funcid molt generalitzada de la in-
tel.ligéncia, &dhuc en societats forca "primitives". L'antro-
pdleg Paul Radin ens va proporcionar fa ja molt de temps una

descripcid magistral de l'escéptic com a personatge tipic de



de les cultures dites primitives (6). Tenim també& proves de
l'exist@ncia d'unes formes de consci@ncia que bé podriem ano-
menar "protosocioldgiques" en el si d'altres civilitzacions
diferents de l'occidental moderna. Pensem, per exemple, en
Herddot o en Ibn#f#falafin. (...) E1 gue succeeix &8s que des
dels inicis de 1'&poca moderna aguesta forma de conscidncia

a 1l'Occident s'intensifica, esdevé més concentrada i sistemi-
tica, 1 caracteritza el pensament d'un nombre creixent d'indi-
vidus. No és pas aquest el moment d'entrar amb detall en el
tema de la prehistdria del pensament socioldgic. No &s ni tan
sols el moment de fer una mena d'arbre genealdgic dels avant-
passats intel.lectuals de la sociologia, subratllant les seves
connexions amb Maquiavel, Erasme i Bacon, amb la filosofia del
seglﬁhﬁgEI i les Belles-Lettres del XVIIT (7). (...) Limitem-

nos, (idd, a insistir una vegada m&s en el fet que el pensament

socidlbgic s el fruit d'una sé&rie de desenvolupaments intel.lec-
tuals que estan situats en un espai i en un temps molt especi-
fics de_la histdria occidental moderna." (8)

Aquesta forma de consciéncia suposa una exigéncia, i
una exigéncia dura, penosa, dolorosa. Perqu&, en contra pot-
ser de les aparences, el procés de reflexionar, de pensar, i de
pensar sense concessions, és dur i laboribds, i dolords. E1
'.kerme d'exigéncia és el que empra Sartre, en un dels textos

que recull Simone de Beauvoir a_La cérémonie des adieux, quan

diu: T"En el fons, la intel.ligdncia &s una exigdncia; no &s
tant una giiestié de 'la rapidité de 1l'esprit' o, com diuen,

d'ésser capag¢ de posar un munt de coses en relacif: &s 1'exi-

géncia de no aturar-se i d'anar més lluny, cada vegada més

lluny." (9) ©Una frase que ens fa recordar aquella afirmacid de
- Max Weber, gue en &sser preguntat sobre el perqué continuava
fent sociologia - &s a dir, perqué s'exigia a si mateix aquest
no aturar-se i anar més lluny - respongué: "Per tal de veure
fins on sbc capag¢ d'aguantar" ("wieviel ich aushalten kann") .
Molts textos d'autors diversos - i especialment els de memd-

ries o de cardcter autobiogrdfic - posen de relleu aquesta
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mateixa connexid entre la reflexid, la consciéncia, i el co-

neixement entristidor. AixI per exemple, a la seva Autobio-

grafia, Bertrand Russell confessa el seu freglient desig, i la
seva impoténcié, de fondre's en els moviments de mobilitzacié
col.lectiva i d'entusiasme inevitablement irreflexiu: "M'he
volgut imaginar a mi mateix com a xiiberal, com a socialista,
com a pacifista, perd mai no he estat de debd cap d'aguestes
coses. Una i altra vegada, quan més ganes tenia de gque
callés, l'intel.lecte escé@ptic es posava a xiuxiuejar-me
dubtes, a privar-me dels entusiasmes ficils d'altri, i em
transportava a una desolada solitud." (10) I l'escriptor ale-
many Heinrich BOll, referint-se als escriptors com ell, inca-
pagos d'acceptar gualsevol “catecisme" (comunista o catdlic,
protestant o ateu), diu que "sbn inconsoclables davant 1'estat

de l'univers i de la humanitat, sigui quin sigui el ré&gim
politic en el gqual viuen; inconsolables davant els sistemes
coactius d'ddre, davant el menyspreu d'uns problemes que ni el

dret ni la llei no podran resoldre mai" (11).

"Entristir"; "anar més lluny, sense aturar-se";
"veure fins on s'és capag¢ d'aguantar"; "desolada solitud";
"inconsolable": 1les ciéncies socials, com a forma de conscidn-
cia, tenen per comi denominador llur cardcter desemmascarador.
I el procés de desemmascarament &8s, sempre, dolords, ja sigui
endegat des de la sociologia, 1° antropologla, la psicologia, ©
des de qualsevol altra disciplina. Es el dolor del part amb el
qual va associat tot coneixement, segons la vella (i no per
aixd menys actual) fdrmula socritica; el dolor de tot procés
psicoanalitic, com bé saben tots els qui 1'han viscut a%g,la
vora. Diguem-ho en paraules d'un psicoanalista, perfectament
assumibles per la sociologia: "L'examen psicoanalitic pretén
interrogar els fendmens humans sine ira et studio (...) La

psicoan!alisi desemmascara aixi els mdbils reals camuflats
g

darrera la fagana (12). Al servei de qui o de qud ho fa?
Segons la tradicid freudiana, per tal de fer conscients les
forces innominades i obscures, per tal gue”alli on hi havia el_
Qa, hi hagi el Jo" (13). "Wo Es war, soll Ich werden"
efectivament Freud, per a designar aquest fenomen de la presa

, diu

de consciéncia, en una férmula que es complementa amb aquella



bellissima senté&ncia que tot cientific permanentment hauria
de recordar, i que sintetitza molt bé el que en aquest pari-

graf hem intentat exposar: "Qui accroit sa science, accroit

sa douleur.”

Potser no com a mé&tode d'andlisi de la realitat, perd
si com a actituds de base - recordi's que parliavem de pre-ju-
dicis i de pre-supdsits - que en som de lluny d'aquell famds

"savoir, pour prévoir, pour pouvoir" d'Auguste Comte, el padri

de la sociologia (14), del qual s'han apropiat posteriorment,
amb matisos diversos, els tecndcrates tant de dretes com d'es-
querres! I som lluny també&, no necessdriament a nivell d'ani-
lisi, perd si a nivell d'actitud, de Marx. No fdra potser
hora de tornar-1i a Marx, des de la sociologia i amb les seves
prdpies armes - la dial8ctica - aquella famosa onzena Tesi

sobre Feuerbach? "Durant molts anys els socidlegs han volgut

dedicar-se a transformar el mdn: caldria gue abans s'escarras-—

sessin a comprendre'l."

Enfront de la voluntat de poder, la voluntat de com-

prensid &s en efecte, des de la nostra concepcid, 1'auténtica
clau de volta de la perspectiva socioldgica. I aquest'és un
element absolutament decisiu, carregat de consegiiéncies tant a
l'hora de fixar els objectius de la sociologia com a 1'hora
d'elaborar-ne la metodologia, i també& a 1'hora d'explicar-ne

l1'actual crisi.

Posat d'una altra manera: qualsevol anidlisi minima

de la prdctica socioldgica =~ alld que els socidlegs fan -

ens permet de comprovar tot d'una que sota una mateixa etigueta
© denominacid s'hi amaguen en realitat no ja préctiques dife-
rents, ans també maneres diferents d'aproximar-se a la reali-
tat, formes diverses de fixar els objectius de la prdopia socio-
logia, i adhuc maneres no gens cofncidents de concebre la ma-
teixa disciplina. La nostra tesi &s que aquestes concepcions
diferents de la sociologia es redueixen fonamentalment a dues,
i que el criteri ba3sic que les diferencia es pot enunciar amb
la dicotomia "voluntat de poder" versus "voluntat de compren-—

si6", amb totes les consegiidncies que se'n deriven (15).



La sociologia presidida per la "voluntat de comprensié"
pot legitimament reivindicar en favor seu la tradicid de molts
dels grans cladssics. Comencant per Max Weber, evidentment,
que qualifica el seu projecte de sistematitzacid de la disci-
plina socioldgica anomenant-la precisament "sociologia compren-
siva" ("Verstehende Soziologie"). Per a Weber la sociologia

é€s l'intent sistemdtic de contemplar el mén social amb la majoxr
claredat possible, d'arribar-lo a comprendre sense el biaix
dels propis temors i de les prdpies esperances. Comprensid
doncs, i comprensié "des de dins" fins i tot, perd alhora
esforg de distaﬂﬁ?ﬁent enfront de l'objecte d'estudi, per tal
d'assolir la maxima objectivitat possible. Sabent que les
opcions ideoldgiques de cadascli maldaran per interferir en
aquesta comprensid i tendiran a deformar la percepcié de la
realitat en benefici dels propis interessos, perd procurant
posar aquesta consciéncia de les interferéncies idecldgiques

al servei del mdxim control possible d'aitals interfer&ncies,
en comptes de treure'n profit - en nom justament de la impos-
sible objectivitat - per tal de convertir la sociologia en un
mer instrument de propaganda. Aquest &s el sentit de la famosa
"Wertfreiheit" propugnada per Weber, que tants rius de tinta ha

fet cdrrer i que tan mal interpretada ha estat en moltes oca-
sions, de forma sovint deliberada. La Wertfreiheit de les

ciéncies socials que Weber proposa &s, en definitiva, un ideal
de lucidesa. Perqud, tal com diu Fromm, "l'objectivitat no
significa indifer&ncia ni desafecte: significa respecte. ﬁg
a dir, la capacitat de no deformar i falsejar ni les coses, ni.
les persones, ni un mateix" (16).

Tamb& en el cas de Durkheim la voluntat d'objectivitat
&s palesa. N'hi haur3d prou amb recordar la primera de les

seves famoses Regles del métode socioldgic, on afirma que la

sociologia ha d'objectivar els fets socials ("tractar els fets
socials com a coses"). Per a ell la sociologia &s, "més que
res, un punt de vista nou sobre 1l'home, un nou instrument
d'andlisi de la naturalesa humana. Per aixd &s inevitable gue
engegui egd&fgire les idees preconcebudes, els h3bits mentals

més inveterats, que dissipi tot de falses evidéncies i gue
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renovi les problemdtiques” (17). De tota manera, nc &s tan
segur que la socioclogia de Durkheim estigui essencialment
presidida per una pura voluntat de comprensid, de "comprendre
per ganes de comprendre" (18). Tot i gue no &s Sbviament aquest
el lloc d'entrar en una discussié pormenoritzada de la qliestis,

la seva obra fonamental, Les formes elementals de la vida reli-

giosa, &s la que ens ha fet plantejar la qliestid de saber si
els socidlegs no s'havien fet a vegades il.lusions d'ésser
capagos de trobar substituts a les teodicees tradicionals:
"considerada sota aquesta perspectiva, 1l'obra de Durkheim no

és potser una immensa - i frustrada - sociodicea?" (19)

La sociologia presidida per la "voluntat de compren-
si6" &s d'orientacid eminentment tedrica. I ho confessa sense
embuts. No li sap greu "fer tuf de llibres", com se'ns digué
en una ocasib en to despectiu. Al contrari: n'estd ben satis-
feta. Fins i tot gosariem afegir-hi quelcom més: no sols
considera la teoria indispensable (d'aixd més endavant en par-
larem a bastament) sind que vol ésser conseglient amb el sentit
profund de la paraula teoria. En efecte, si no haguéssim per-
dut totalment el nord pel que fa a la significacié dels mots,
sabriem i recordariem que els autors llatins traduien el terme

grec "teoria" per contemplacid (20). Finalment, i de la matei-~

xXa manera gue no hi ha veritable sociologia critica que no

sigui, primer de tot, autocritica, també diriem que si la so-
ciologia &s voluntat de comprensid, el nom de la comprensid *
d'un mateix é&s "humor", mentre que el nom de la comprensid de

l'altre &s "pietat" (21).

Les objeccions, per part dels partidaris - descarats
o "qui n'osent pas dire leur nom" - de l'altre tipus de socio-
logia, es veuen a venir: &s que el socidleg s'ha de limitar
a voler comprendre la realitat, sense intervenir-hi? I en tal

cas, quina &s la utilitat de la sociologia?

Reprenem els interrogants per ordre de menor a major
dificultat i comencem, per tant, pel segon. Quina utilitat té&
la sociologia? La pregunta é&s important, precisament perqué &s

a l'arrel mateixa d'un dels factors gque fan que hi hagi avui



10,

una percepcid de les ciéncies socials com a ciéncies en crisi.
La sociologia com a disciplina neix, i t€ el seu primer des-
envolupament, en un context histdric caracteritzat per la fe
en el progrés de la humanitat, i1 per la fe en la "ciencia" com
a vehiculadora privilegiada d'aital progrés. Es ben sabut que
la nocidé del progrés com a criteri fonamental del canvi
histdric és l'element de base subjacent a la llei comtiana dels
tres sstadis. La percepcid lineal del temps, prdpia de la
tradicidé judeo-cristiana i de tota la civilitzacié occidental,
&s el denominador comd del pensament d'autors altrament tan
diversos com Marx i Freud, del positiVisme comtid i del posi-
tivisme de les ciéncies naturals, de l'evolucionisme darwinii
i de la seva transposicid en l'organicisme de Spencer i en la
sociologia de Durkheim, amb prolongacions cap a l'antropologia
cultural i cap al funcionalisme en sociologia (22). "Amb '
l'aparici6é d'una concepcid racional i cientifica del mén, i
l'esfondrament corresponent de la fe en el més enll3", la
creenga tradicional segons la qual la salvacid i la vida eter-
na constituien el fi darrer de la vida es transformd radical-
ment: "la nocid de salvacié ha estat substituida per la d'un
progrés - considerat com a il.limitat - que era el que havia
de conferir a la vida la seva significacié fonamental" (23).
L'home, i molt especialment el cientific, esdevé alhora el
Prometeu que vol arrencar el poder dels déus, i el Faust gque
els vol arrabassar la saviesa. La ideologia "cientificista"
resulta funcional en el context d'unes societats en Ccreixement,
en la mesura que contribueix a mantenir la il.lusié de la pos-
sibilitat d'una resolucid cientifica dels problemes socials.

La sociologia, en aital context, &s efectivament percebuda com
una ciéncia ftil.

Qué succeeix, perd, en el moment que una situacid
d'estancament i de crisi (econdmica, social i cultural) ve a
substituir l'antiga situacié de riquesa.,o, com a minim, de
creixement i de tend&ncia a l'increment de la riquesa? Qué
succeelx quan el mite del progrés perd credibilitat, perd el
seu cardcter d'evidéncia col.lectiva? Succeeix que entra

paral.lelament en crisi la idil.lica imatge tan ben descrita
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per Erich Fromm al seu Tenir o ésser: "La Trinitat constitui-

da per la produccib6 il.limitada, la llibertat absoluta i la
felicitat sense restriccions pervenigé a constituir el nucli
d'una nova religid, la del Progr&s: una nova Ciutat Terrenal
del Progrés # substitq&ia a la Ciutat de D&u. No cal sor-
prendre's que aquesta religid nova hagi insuflat en els seus
fidels tanta energia, vitalitat i esperanca." (24) Succeeix,
per tant, que l'antiga il.lusid de la possibilitat d'una
resolucidé cientifica dels problemes socials apareix justament
com a aixd: com a 1l.lusié. D'on, com a resultat, el conse-
glient desprestigi de les ciéncies socials, i la consegiient
desconfianga envers la sociologia. En el moment critic en qud
més falta faria que demostrés la seva utilitat, alld que re-
vela &s, en canvi, la seva impoténcia. Aquest &s sens dubte,
avui;un dels aspectes que caracteritzen 1l'anomenada crisi de

les ciéncies socials.

Dit aixd, tornem ara a la nostra anterior distincié
entre una sociologia concebuda com a "forma de consci&ncia"
i "voluntat de comprensié" i una sociologia presidida per la
voluntat d'intervencid i de gestid, d'acord amb el principi
del "savoir, pour prévoir, pour pouvoir". La crisi de la
sociclogia tal com se'ns acaba de presentar &8s una crisi de
la segona de les concepcions de la sociologia, molt més que
no pas de la primera. La primera d'ambdues concepcions, en
efecte, parteix d'una postura en la qual el problema de la
utilitat no es planteja sind de forma molt secundiria. En
certa manera podriem dir gue la sociologia, entesa com a forma
de consciéncia, renuncia d'antuvi a la qliestid de la utilitat.
No &s, ni pot &sser, Gtil més que en la mesura que sén Gtils
la consciéncia o el fet de comprendre. és a dir, gue en cap
cas no es tracta, ni es pot tractar, d'una utilitat immediata,

d'una"utilitat prdctica" en €lisentit habitual de 1'expressié

en el llenguatge de cada dia. "Estic convencgut , = escriu
- M
Russell - que tot coneixement &s bo #f per si/j 1 gue, per

tant, poc cal que es preocupi de la seva utilitat practica
immediata." (25)

La sociologia presidida per la "voluntat de comprensid"
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hauria d'ésser concebuda com una ciéncia, certament. Perd,
segons com, també& com un art. (Introduim amb aixd un element
que en certa manera hauria de complementar el que ha estat dit
al comengament, tot contrésxestant saludablement una possible
sensacid un xic massa patética que la nostra inicial insistén-
cia en la tristesa i la solitud - "accroltre sa science,
c'est accroitre sa douleur" - hauria pogut crear.) Creiem
que no &€s fals, en efecte, considerar la socioclogia com un
art, 1 un art que &s - fent servir paraules de Lloreng Villa-
longa al seu Bearn - "una mica com les criatures, que no
s'engendren amb receptes, sind descuidadament, dins l'alegria
i la confianga d'una nit..." (26). Dit de manera mé&s conven-
cional, i remetent-nos a textos de socidlegs, la sociologia

hauria d'ésser concebuda com una forma de "curiositat ociosa"

(Thorstein Veblen); com un exercici "d'artesania intel.lec-
tual" (Wright Mills); com un "ofici", tant o més gue com una
vocacid o una professid (27). En un volum d'entrevistes,

Aranguren vincula les dues dimensions (utilitat i joc), en

els seglients termes: a la meva vida - diu - jo aspiro

"a fer quelcom gue serveixi per als altres, a &sser d'alguna
manera Gtil a la comunitat... i a disfrutar; perqué 1i puc
assegurar que jo m'ho passo molt b& amb la meva feina. Hi ha
en el meu cas una perfecta congrudncia entre treball i diversis.

(...) Per a mi, el treball &s com una mena de joc." (28)

Des d'aquesta perspectiva, el tipus de sociologia
contraposat a la que aci hem definit com a forma de conscidn-
cia i voluntat de comprensid, hauria d'ésser gqualificada
d'"enginyeria social", o "té&cnica de gestid social" (29). ﬁs
a dir: quan la sociologia no es proposa com a fita la compren-
sid (i la comprensid, "per amor a l'art"!), el seu objectiu
no pot &sser en definitiva altre que la busca de té&cnigues per
a la manipulacié (en un sentit no necessiriament despectiu del
mot), 1 al servei per tant de la gestid de 1'&Are: ja sigui
de l'ordre establert, del statu quo, ja sigui d'un ordre futu-
rible, de qualsevol de les possibles alternatives al statu
quo. Per aixd parlavem abans de la "voluntat de poder",

enfront de la "voluntat de comprensid”.
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Bourdieu ho il.lustra a partir de l'exemple de la
sociologia religiosa, que no ens resistim a reproduir, perqué
diu, l'any 1980, exactament el mateix que nosaltres hem dit
quaranta mil vegades, gairebé sempre que hem escrit sobre
temes de sociologia de la religié, i des de fa molts anys
(30): "la sociologia religiosa es pot identificar amb una
recerca amb objectius pastorals, gue pren com a objecte els
laics, i els determinants socials de la prictica o de 1'ab-
séncia de practica religiosa: s6n una espdcie d'estudis de
mercat per tal de racionalitzar les estrat&gies sacerdotals
de venda dels 'bé&ns de salvacid' (31); o bé pot adoptar com a
objecte de comprendre el funcionament de 1'Smbit religids, del
qual els laics en sén un aspecte, estudiant per exemple el
funcionament de 1'Església, aixi com les estratégies a través
de les quals es reprodueix i perpetua el seu poder: estra-
tégies entre les quals hi figuren les enguestes socioldgiques"”
(32).

En aquest mateix text, Bourdieu respon aixi a la
possible objeccid sobre la utilitat o jnutilitat de la socio-
logia: "Demanar de la sociologia que serveixi per a alguna
cosa, €s sempre una manera de demanar-1li que serveixi el poder.
Quan en realitat la seva funcif cientifica consisteix en com-
prendre el mén social, comengant pel poder. Es tracta d'una
operacid que socialment no é&s pas neutra, i que exerceix sens
dubte una funcié social. Entre d’'altres raons, perqué no hi
ha cap poder que no degui una part - i no pas minsa - de la
seva eficdcia al general desconeixement dels mecanismes en els
quals es fonamenta." (33)

Paradoxalment doncs - perd no pas il.18gicament - des
de la nostra concepcib de la sociologia la seva utilitat real
rau en la seva inutilitat aparent; 1la seva utilitat profunda
radica precisament en la seva no-utilitat immediata: en el
seu no deixar~se utilitzar, manipular,o,instrumentalitzar, rer

tal d'esdevenir Gtil instrument de manipulacid.

Arribats a aquest punt, ens hauria d'ésser ja més

facil de fer front a l'altre interrogant que més amunt haviem



14.

deixat obert. ﬁ; que el socidleg s'ha de limitar a voler
comprendre la realitat, sense intervenir-hi?, preguntdvem.
Sempre que la "voluntat de comprensid" no esdevingui un pre-
text per a legitimar, per a justificar ideoldgicament el sta-
tu quo, no té& massa sentit parlar de "limitar-se" a voler com-
prendre. I certament que la comprensid pot convertir-se en
ocasions en un emmascarament ideoldgic d'aguesta mena. Perd
és nogensmenys cert que poé@%gpperqué ésser-ho necessariament.
Ben al contrari: tal com nosaltres 1l'entenem - i procurem
practicar-la - no és una operacid emmascaradora sind, ben a
l'inrevés, desemmascaradora. I com a tal, segons recordivem
fa un moment, "es tracta d'una operacid que socialment no és
pas neutra"; &s a dir, que en ella mateixa suposa ja una
intervencid. Una intervencid, perd, situada a un nivell molt
diferent del de la "té&cnica de gestid social", i que conver-

teix automadticament el socidleg en un individu sospités.

Una sociologia, alhora comprensiva i desemmascaradora,
molesta, destorba, insecuritza. Resulta molesta, perqué en
relativitzar les institucions i llur legitimacié, i en posar
de manifest l'existé&ncia d'uns interessos, el primer interés
del qual hauria consistit precisament en el fet de poder ro-
mandre latents, posa en qliestié les definicions i les interpre-
tacions "oficials" de la realitat. Destorba, perqué obliga a
problematizar - &s a dir, a replantejar-se com a problemes -
alld que aquestes mateixes definicions i interpretacions ofi-
cials procuren fer veure que estd resolt, &s a dir, miren
justament de des-problematizar. I per tant insecuritza:
insecuritza, perqué davant aquella mena d'afirmacions que
tenen com a finalitat primera la de constituir-se en evidén-
cies, d'aparentar &sser l'expressid de guelcom que tothom com-
parteix, "naturalment", hi posa 1'incomodissim interrogant:

I aixd, qui ho diu?, darrera del qual se n'amaga un altre,
classic, i radicalment desemmascarador: Cui prodest? Aixi

€s com el socidleg é% situa en la linia de la tradicid dels
grans "mestres de la sospita", des de Nietzsche fins a Freud,
passant per Marx i per Weber. Perd aixi és també com el
socibdleg esdevé, al seu torn, un individu summament sospitds:
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polizeibekannt, com grdficament diu Berger, fitxat per 1la

policia "cognitiva", administradora de les definicions oficials
de la realitat (34).

Deixeu-nos-ho il.lustrar a partir d'algun exemple con-
cret: al nostre estudi sobre els sulcidis, ens proposdvem
de"contribuir a una major i més profunda comprensid del fenomen
del suicidi, tot partint de la triple constatacidé que les coses
s6n més complicades del gue sembla, més complicades del que
sovint hom ens vol fer creure, i més complicades del gue nos-
altres mateixos desitgem creure"(35). I d'acord amb aguest
plantejament, encetdvem l'estudi constatant que el sulicidi era
definit socialment com un problema, per a interrogar-nos tot
seguit: Un problema? Segur? Per a qui? Per a tothom? O
potser alhora problema i solucié? Qui &s el gque decideix que
es tracta d'un problema? ©No &s sobretot als gui no ens suici-
dem gue ens crea un problema? (36) Es en bona part aquest
capgirament de perspectiva el que, alhora que pot sorprendre i
desconcertar, destorba i insecuritza. I si l'exercici de cap-
girament de la perspectiva $£ situa en el marc d'una "sociolo-
gia de la sociologia", és a dir, d'una reflexid sobre les
condicions de produccid del coneixement socioldgic - com és
ara el cas d'aquestes pdgines - hi ha probabilitats que els
primers insecuritzats, molestos i irritats siguem els propis
socidlegs. Es ben bé el que ha passat amb la nostra recent
publicacidé d'un estudi sobre "els estudis de joventut” a Cata-
lunya (37): wuna an&lisi de les reaccions que ha provocat
entre els socidlegs, incloent-hi Sbviament les reaccions con-
sistents en fer veure que no hi havia reaccid, i els intents
declarats de "fer com si el llibre no s'hagués publicat",
podria donar peu per ella sola a tot un altre estudi, potser
no massa divertit, perd certament alligonador. I en qualsevol
cas =~ a fi de tornar allf on &rem i de no perdre el fil - no
es pot pas dir que un exercici de sociologia d'aquesta mena
no suposi una "intervencid" en la realitat, ni gque sigui en
aquest cas concret una intervencid en la realitat socioldgica
mateixa.

="

Hi ha, doncs, "intervencid” en tota forma de sociclogia,
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i el que varia &s en tot cas el nivell en el qual §élsitua la
intervencid, segons que el que estiguem fent sigui una tasca
de desemmascarament o bé& una tasca d'"enginyeria social". En
aquest sentit, &s prou clar que no pot haver-~hi cap forma de
coneixement "neutre", i gue tota sociologia - més encara,
tota recerca en ciéncies socials - suposa de fet una presa

de postura, explicita o implicita. El que succeeix &s que la
recerca pot ésser empresa acceptant d'antuvi la problemitica
en els mateixos termes en els guals l'expressa el qui en fa la
comanda, © bé transformant aquests termes per tal de fer-los
cientificament pertinents. En el primer dels dos casos, la re-
cerca pot servir, o b& per a legitimar els interessos de 1la
institucié o del grup social que l'encarrega, o b& per a des-
legitimar els interessos dels seus adversaris. Si es tracta
de la primera hipdtesi, la reduccié de la ciéncia social a una
técnica de gestié &s evident i descarada. Es quan hom 1i
demana "gue serveixi per a alguna cosa", &s a dir, gue serveixi
el poder. La sociologia esdevé aleshores una forma de "marke-
ting": i &s marketing tant en el cas de la sociologia religi-
osa amb finalitats "pastorals", com en el de la sociologia
politica i electoral al servei de les fabricacions d'imatge,
dels cdlculs d'estrat@gia i de les manipulacions de 1'opinid
pGblica, com en el cas dels estudis de joventut fets a partir
d'una problemdtica pré&viament definida - i acceptada com a
tal - des de regidories municipals i direccions generals. A
tots els ambits d'aplicacid de la sociologia, i de les cidncies
socials en general, hi trobariem exemples equivalents: urba-
nisme, estudis empresarials i de relacions laborals, etc. E1
denominador comd d'aguesta manera de fer &s sempre el de
l'acceptaci6é de la problemdtica tal com &s imposada des de
fora del marc de les ciéncies socials, a partir de les defini-
cions oficials de la realitat. L'enginyeria social es carac-
teritza aleshores pel fet d'evitar aquelles gliestions que
transcendeixen les preocupacions immediates i pragmitigques del
qui paga (38), i de no contribuir aixf a des-velar aguelles
realitats ocultes que el qui paga prefereix que no aflorin a

la superficie. El socidleg que accepta de jugar aquest joc
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no molesta i no destorba: 1 no ho fa, precisament perqué no
desemmascara aguelles realitats que "la majoria dels que lle-
geixen sociologia, la majoria dels qul se'n serveixen, la
majoria dels que la paguen, prefereixen mantenir pfidicament
tapades i disfressades" (39). ﬁé, en definitiva, el socidleg
que accepta de jugar el paper que tantes vegades hem anomenat

de "bruixot" de les societats modernes (40).

A parer nostre, perd, el socidleg juga.  igualment
aquest mateix paper de bruixot en aquella segona situacid
hipotética, en la qual la recerca no s'adreca primordialment
a la legitimacié d'uns determinats interessos, ans més aviat
a la des-legitimacid dels interessos contraposats. En el fons,
l'Gnic element diferencial rau aci en el fet gue una sociolo-
gia feta des d'aquesta Optica tendird normalment a presentar-se
com a critica, i adhuc desemmascaradora, amb la qual cosa
aparentard compartir alguns dels pressupdsits fonamentals de
la sociclogia concebuda com a forma de conscidncia i voluntat
de comprensid. No obstant aixd, cal dir gque aquesta assumpcis
de la perspectiva critica i desemmascaradora &s en aquest cas,
a més de parcial, interessada. Torna a ésser la mateixa re-
duccid de la ciéncia social que vé&iem abans, només que feta
ara de manera menys evident i menys descarada. Perd no hi ha
una diferéncia fonamental, gqualitativa, entre una sociologia
religiosa amb finalitats apolog&tiques i una eventual sociolo-
gia religiosa concebuda com a eina de propaganda antieclesilis—
tica (41), de la mateixa manera que no hi ha una diferéncia
esencial entre unaréociologia laboral concebuda al servei dels
interessos de la patronal o bé dels d'un sindicat obrer, ni una
diferéncia bésica entre la sociologia-marketing electoral 4'un
partit de dretes o d'esquerres. Es tracta, en tot cas, de les
dues cares d'una mateixa moneda, perd no d'Sptiques substancial-
ment diferents. EL que les diferenciaria &s que en la primera
situacid la sociologia estaria al servei del poder (té&cnica de
gestid de l'ordre establert), mentre que en la segona estaria
al servei del contra-poder i de 1l'alternativa de poder (no
menys técnica de gestid d'un ordre que, no pel fet d'sser

no-establert, deixa d'&sser menys ordre). Ben cert &s que la
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diferéncia entre tenir el poder i no tenir-lo no &s pas una
diferéncia petita: perd tampoc no €s una diferé&ncia essencial,
des del moment qgue oposa el qui, tenint-lo, el vol mantenir,

i el qui, no tenint-lo, hi aspira. La diferéncia qualitativa
i fonamental és la que separa aquestes dues postures d'agquella
del que desemmascara el poder i els seus mecanismes, no pel

fet de posseir-lo o no posseir-lo, siné pel fet d'ésser poder.

L'Gnic &s gue, Obviament, per tal d'adoptar aquesta darrera

postura, cal haver renunciat al poder i al seu mer desig.

Aixi doncs, tota sociologia comporta efectivament un
tipus d'intervencié, i suposa ineluctablement una presa de
postura, sense gue en cap cas no sigui neutra. Perd no hi ha
altra sociologia desemmascaradora que la que defuig, en la
delimitacid dels seus objectius, no ja qualsevol forma d'encen-
sament, ans fins i tot una critica exclusivament centrada en
"l'adversari" (42). Ja que parlem de la socioclogia com a
forma de consciéncia, afegim ara que cada vegada que ens
adoné&ssim que la dicotomia marxiana "falsa conscidncia" -
"consciéncia clara" esdevé sindnim de "altri" versus "Jo",
haurfem de frenar en sec si &s que no volem gue el carro de
la sociologia se'ns converteixi en un pur vehicle destinat a
la projeccid de les nostres il.lusions i temors, de les nostres
esperances i frustracions.

;'Kza bé; en el cas de frenar efectivament, i a temps,
-aquella insecuritzacié provocada per la sociologia, i de la
qual abans parlavem, esdevindrd una insecuritzacié del propi
soci8leg i per al propi socidleg. En primer lloc, perqué la
renincia a la voluntat de poder (43) té uns costos alts en tots
sentits. La renlincia a la voluntat de poder va intrinsecament
lligada - tant si es vol com si no es vol - a alld que en una
ocasid anomendvem la fatidica "triple P" de la sociologia (44):
el poder, el prestigi, i les pessetes. Hom no pot renunciar
tranquil.lament al primer sense saber que inevitablement hom
estd renunciant al mateix temps als altres dos (45). En segon'
lloc esdevé insecuritzant, perqué l'alternativa acaba essent
la de triar entre dir i proclamar alld que ajuda els propis
interessos (i la situacié professional, el prestigi i la

seguretat econdmica en formen evidentmént part), o bé dir alld
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que hom considera que cal dir, independentment dels propis
interessos i &ddhuc encara que pugui anar-hi en contra (46).

En qualsevol cas, el gue &s segur €s que de la mateixa manera
gue guan hom admet que siguin els punts de vista "oficials"

els qui delimitin el caire d'una recerca, no ens ha d'estranvyar
que acabi essent "no el socidleg, sind qui el fa servir - ar-
quebisbe o almirall, funcionari o director d'empresa ~ el qui
defineix l'objecte de la investigacid" (47), aixi també&, i en
la mesura que la socioclogia que s'hi resisteix &s una sociolo-
gia que fa mal a uns interessos, i1 a uns interessos a vegades
vitals, no ens ha d'estranyar gque "hom no pugui comptar amb els
empresaris, els bisbes o els periodistes per a lloar el caric-
ter cientific d'uns treballs que posen de manifest els fona-
ments ocults de llur poder: no seran pas ells els gui es de-
dicaran a divulgar-ne els resultats" (48). Finalment, la in-
securitzacid del propi socidleg ve donada, a un tercer nivell,
pel fet que es veu abocat a una certa contradiccid personal,
que &s la dialéctica entre "comprensid" if“accié“ viscuda

en tota la seva punyent realitat. El socidleg =~ Malraux

" =

parla de l'intel.lectual en general - €s l'home dels matisos,
dels graus, de la qualitat, de la veritat en ella mateixa, de
la complexitat (49). Es per definicid, per essé&ncia, anti-
maniqueu. En canvi, els mitjans de l'accid s6n manigueus (...)
- Tot auténtic revolucionari &s un maniqueu nat. I tot politic,
igual.™ (50) Durant molts anys el marxisme "&-la-Harnecker"
havia fet veure que es podia resoldre la giiestié amb el recurs
a la sagrada férmula ritual de la necessiria unid entre teoria
i praxi. Perd, tal com diu el propi Malraux en el mateix con-
text en qué l'acabem d'esmentar, i lligant-ho amb el tema del
poder, que &s el context en el qual ara ens estem movent, el
dilema es transforma en definitiva en dilema entre la "pietat"
i el "poder" (51). Traduit a llenguatge de socidleg, i refe-
rit especificament a la socioclogia: ™La sociologia &s subver-
siva pel que fa als models establerts de pensament. La socio-
logia &s conservadora pel que fa a les seves implicacions
tocant a l'ordre institucional." (52) I &s ja la segona vegada
que apareix el terme "pietat": é&s el nom que té la comprensid
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de l'altre, haviem dit abans. Perqué, com a tota pe¢a musi-
cal, hi ha d'haver també aci un motiu, un fil conductor.

"Qui accroit sa science, accroit sa douleur.”

Hi ha, doncs, una correlacid entre una sociologia con-
cebuda com a forma de consciéncia, i caracteritzada pel des-
emmascarament, i l'aparent ociositat i inutilitat del seu
coneixement; mentre que, d'altra banda, hi ha igualment
correlacié entre una sociologia utilitdria, la seva configu-
racid com a forma d'enginyeria social, i la seva funcionalitat
de cara a la gestid de l'ordre. I hi ha, finalment, una rela-
cidé entre tot plegat i el fenomen de la crisi de la socioclogia.
Una crisi que no ve tan sols donada per "la dificultat de
definicidé de l'objecte" o per "la freqglient confusid entre el
nivell descriptiu i el nivell analitic" (53), i que no &s
Gnicament una crisi dels models tedrics de la sociologia (54),
sind que va més enlld: si é&s una crisi que sembla inherent a
la sociologia mateixa - d'on la sensacié que es tracta d'una

crisi "eterna" - &s perqué la crisi de la sociologia &s la

crisi de la practica socioldgica dominant. Sols aixi s'ex-

plica que des del positivisme, des del marxisme, des del
funcionalisme o des de 1l'anomenada sociologia critica hom hagi
desembocat en una idé&ntica situacié de crisi. Dit d'una altra
manera: 1la crisi hi serd mentre hom no admeti la utilitat, i
fins la necessitat dels coneixements de la sociologia, sense gue
tanmateix aquests coneixements hagin d'aportar solucions con-
cretes a uns problemes socials oficialment definits com a tals
problemes (55).

El nus de la qllestid rau per tant, en aguest sentit, en
l'opcid per l'acceptacid de la problemdtica en els termes en
qué &s socialment definida, o bé per la reelaboracid dels ter-
mes d'aquesta problemdtica per tal de fer-los pertinents dins
un marc de referéncia cientific. En el primer cas, hi ha una
l'orientacié de tota la recerca, mentre que en el segon cas
el marc de la recerca no ve donat ja fet des de 1'exterior
- no &s, en el sentit literal de la paraula, una "dada" - sind
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que &s constrult, a partir de la problemitica inicial sens
dubte, perd reformulant-ne els pardmetres segons els criteris
de la 18gica del discurs cientific, gue no tenen perqué coin-
cidir - 1 que, de fet, habitualment no coincideixen - amb
els criteris dels interessos politics i socials immediats.

La 1dgica i la racionalitat del discurs cientffic no tenen
sovint, en efecte, res a veure amb la ldgica i la racionali-
tat de l'administracif, amb la qual cosa resulta gue el fet
de realitzar la recerca en els termes en gué &s proposada per
1'administracié implica una organitzacié funcionarial, i no
cientifica, del treball (56). Com diu Alfred Schutz, "tota
ciéncia pressuposa una peculiar actitud per part del cientfific:
l'actitud de 1'observador desinteressat. Aquesta actitud el

distingeix radicalment de la que adopta la persona que viu

ingénuament en el seu mén, i que hi t& un inter&s eminentment

practic. L'adopcié d'aital actitud implica, perd, una modi-

ficacié fonamental de totes les categories de 1'experiéncia

d'agquest mén." (57) Aquesta modificacid fonamental &s la que
provoca la construccid d'un marc de referéncia cientfficament
pertinent, en substitucié del marc de referd@ncia des del qual
tendeix a ésser plantejada la problemitica en un primer moment
(58). Es tracta, per a dir-ho amb d'altres paraules, i en el
cas concret de la sociologia, de transformar els problemes
socialment rellevants en una problemitica gue sigui rellevant

socioldgicament.

La sociologia accepta el marc gue hom 1li vol imposar,

en funcidé d'uns determinats interessos, cada vegada que accepta

abordar els problemes socials com a tals - &s a dir, tal com
gdn oficialment definits - sense haver-los transformat en
problemes socioldgics (59). Hom parla de problema social guan

hi ha quelcom que "funciona malament" segons les definicions i
interpretacions oficials; hom el transforma en problema socio-
18gic quan hom integra aquest element que "funciona malament"
en el marc molt més global de l'intent de comprensid del fun-

cionament de tot el sistema. Aixi per exemple, si el suicidi
é€s percebut com un problema social, el problema socioldgic

radicard més aviat en arribar a entendre qui té o qui s'adjudica
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el poder sobre la mort a la nostra societat, poder en virtut
del qual el sulcidi pot &sser culpabilitzat (60). Semblant-
rent, de la mateixa manera que el problema socioldgic no és

el divorci, ans el matrimoni, o la necessitat social de requ-
lar la sexualitat dels individus, hom no pot entendre sociold-
gicament la problemdtica social de l'atur sense plantejar-se el
problema de la significacid - econdmica i social - del tre-
ball a les nostres societats, ni hom pot entendre els proble-
mes de la joventut sense preguntar-se pré&viament pel perqué

"de l'obsessiva preocupacid que per la joventut tenen els
adults" (61). Els exemples es podrien multiplicar, en tots

els ambits. I garreu retrobariem la necessitat de la mateixa
distincid, que &s la necessitat de no acceptar acriticament,
com a marc de referéncia pertinent, una delimitacié de la tem&-
tica feta a partir de les definicions oficials de la realitat

i a partir dels interessos de llurs inté&rprets.

Al mateix temps, perd, com voleu gue es manifesti la
demanda d'estudis socioldgics, si no &s en termes de problemes
socials i de definicions oficials de la realitat, i en funcié
dels interessos del poder i de 1l'administracid, i no pas de
l'inter&s des-interessat del éociéleg? Arreu hom constata el
mateix: a Anglaterra, hom es queixa de la retallada dristica
dels pressupostos per a la recerca no-aplicada (8s a dir, no
immediatament aplicable, o poc rendible a curt termini: no
utilitdria en definitiva). A Franca, es pregunta Domenach,
qué fard el socialisme aigualit que va arribar al poder 1'any
19812 "Heus aci que el ministre de Recerca proclama tot d'una
que la tecnologia tindrd prioritat. EI1 diner se'n va allf on
hi han diners, el poder se'n va alli on hi ha poder. I, avui
per avui, aixd significa que tot se'n va cap a la té&cnica.
Aquest décalage &s una de les coses més preocupants que hom
pugui imaginar." (62) Exactament el mateix es podria dir del
cas d'Espanya: pel que fa especialment a la politica d'investi-
gacid universitdria, el llenguatge de la Llei de Reforma Uni-
versitdria, parlant de la necessiria relacib entre la recerca
i la demanda social, i preveient que sigui aquesta "demanda

social" la qui estard a la base dels canals (exteriors) de
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finangament de la investigacid, &s un llenguatge que no resulta
criptic més gue per a qui no hi vol veure clar, i gue no

amaga les seves connotacions amenagants més que per a qui hi
surt guanyant. A la Universitat de Bellaterra hom esti con-
sagrant (per la via de la distribucid dels pressupostos) la
distincid entre el que els guanyadors anomenen "Facultats
cientifiques™ i "Facultats recreatives", entre les quals
s'infcriven totes les cidncies socials. ELl fenomen té, d'altra
banda, un reflex clarissim a 1'3mbit de l'administraci&: en
el cas estrictament catald, el Consell Assessor de Cultura,
per als "recreatius"; perd el control dels milions destinats
a la recerca - amb 1'afegitd habitual de "recerca i innova-
cié tecnoldgica", per si no quedava prou clar - per als
"cientifics"!

I si, "avuil per avui, tot se'n va cap a la técnica”,
quin recurs els gqueda a les "recreatives" cidncies socials
sind el de disfressar-se també de té&cnica? No &s només que la
sociologia estigui constantment sotmesa a la temptacié intima
de convertir-se en "enginyeria social": &s que la pressié ex-
terna 1l'empeny sistemdticament i amb forgca en la mateixa di-
reccié. Amb la qual cosa el cientific social, "o bé s4€$¥£233f1
a les fluctuacions del mercat, i corre cada vegada més el
perill de fer el pallasso ("bouffoner"), o bé es tanca en el
seu ofici de professor i d'investigador, amb el perill de
quedar relegat a l'ombra d'unes especialitats poc conegudes”

i poc re-conegudes (63).

D'aquesta manera la sociologia, i les ci&ncies socials
en general, es veuen avui enfrontades a una demanda social que
&s molt majoritdriament de tipus utilitdri. De tot el gue hem
dit fins aci se'n desprén que la resposta a aital demanda mai
no podréd é€sser satisfactdria, senzillament perqué la sociologia
no serveix en el fons per a alld que hom li demana. En la
majoria dels casos, perd, els socidlegs - per les raons que
hem anat esmentant, i per d'altres que analitzarem a la segona
part - accepten de jugar el paper que se'ls exigeix, ddhuc a
costa d'haver d'encarnar simult3niament el paper de "bruixots"

{Andreski) o de "bufons" (Domenach). En aitals circumstancies,
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ne sols no ens ha d'estranyar que hom pugui parlar d'una crisi
de la sociologia: el fet &s que tot fa preveure una perpetua-
¢idé i un agreujament de la crisi. Per un altre canté tenim, en
canvi, que la mena de perspectiva susceptible de fer superar a
la sociologia l'atmosfera de crisi gue l'envolta no &s utili-

tadria i, per conseglient, no n'hi ha demanda.

Al nostre entendre, en la mesura gue els socidlegs
estiguem condemnats a alld que aci hem estat anomenant "“en-
ginyeria social" (com a expressidé d'una de les dues concepcions
basiques de la sociologia que a aquesta primera part hem mirat
de caracteritzar), estem també condemnats a una crisi sense
sortida. I en la mesura que ens volguem entossudir a anar &
contracorrent (en la defensa de l'altra de les dues concep-
cions béadsiques), probablement ens estﬂ%wéondemnant a la margi-
nalitat. Sense que ni tan sols poguem raocnablement mantenir
l'ambicid que els nostres punts de vista acabaran triomfant un
dia o altre. Les il.lusions, ni que siguin licites, no per
aix6 deixen d'ésser il.lusions. Les utopies, ni que siguin
justes i lloables, no per aixd deixen d'ésser utopies (i
l'utopia é&s, etimoldgicament, alld que no é&s real, alld que

"no té lloc"). Des de la Gesinnungsethik weberiana paga

la pena lluitar per la realitzacid de 1'utopia o de la il.lusi8.

Perd des de la Verantwortungsethik del mateix Weber cal reco-

néixer, amb realisme i lucidesa, les coses tal com sén. I de

les dues grans conciEcions de la sociologia, &s evident que
» L] - - » - L {' -
hic et nunc (i no ¥romés aqui, sind arreu; i no wemés avui, ans

també& demd) n'hi ha una d'utdpica, sense espai, i una altra

que si que "té lloc" i que &s la real (64). D'algunes de les
causes 1 de les conseqgii®éncies d'aquesta sociologia més real,

o0 practica dominant de la sociologia, i de llur relacid amb el
fenomen de la crisi de les ciéncies socials, en voldriem seguir
parlant amb un xic més de detall a les darreres pagines d'aquest
text.
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IT

Creiem, en efecte, que l1l'afirmacié segons la qual la
practica dominant de la sociologia es correspon fil per randa
amb una de les concepcions bidsiques que a la primera part hem
dibuixat, po 0 equerelix ulteriors comentaris. Perd en un
moment determinat hi haviem afirmat que "la crisi de la socio-
logia &s la crisi de la practica socioldgica dominant", i
aquesta segona afirmacid si que exigeix prou una major explici-

taciés.

Abans d'entrar en una andlisi més detallada &'aquesta
practica dominant convé aclarir, tanmateix, la manera Com
voldriem procedir-hi. -La gqliestié a dilucidar &s, en efecte, la
de saber si &s o no possible de parlar d'aital prictica sense
entrar en la consideracid del marc institucional en el qual es
desenvolupa. Inicialment haviem pensat fins i tot que el més
escaient fdra de procedir en un primer moment a una minima
descripci6 d'aquest marc institucional en la seva situacid
present, i de la seva evolucid histdrica mé&s recent. Hom
podria considerar, efectivament, gque &s aqguest marc el que
estructura i ordena la prdctica concreta. M&s endavant ens
sembld, perd, que no era pas aquest el cami a triar: gue en
el cas especific de la sociologia catalana no &8s cert que el
seu marc institucional determini el tipus de prictica, ans al
contrari, que &s aquesta practica concreta la que en bona part
es reflegteix en el marc institucibnal en el qual es desenvolupa
la sociologia. I encara haurfem d'afegir que a aital conclusid
no hi arribdrem pas en una aplicacid mecinica d'aquell famds
principi: "no &s la conscié@ncia la que determina 1'existan-
cia...", etc., sind a partir de la reflexié sobre la coneixencga
i l'experiéncia directes gque en podem tenir. Creiem, en
definitiva, que un intent de descripcié del procés d'institucio-
nalitzacié de la sociologia a Catalunya ens hauria allunyat
massa del nivell en el gqual ens hem estat situant fins ara, i
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ens hauria obligat a més a centrar-nos de manera excessiva en

les peculiaritats del context catald (i, en certa manera,
espanyol). Creiem també&, nogensmenys, que féra dtil de fer

en un altre moment aquest esforg de descripcid, i d'interpreta-
cid::qui s6n al cap i a la fi els socidlegs catalans, d'on
surten 1 a qué es dediquen; en el si de quines institucions

es mouen; fquina ha estat fins ara la institucionalitzacié

de l'ensenyament de la sociologia, i com es planteja agquesta
institucionalitzacié de cara al dia de demd; com estd organitza-
da la recerca; quines sbén les relacions de la investigacid amb
centres, universitaris i altres, amb les fundacions, i amb
l'administracié. Aquest tipus de gilestions, i d'altres connexes,
bé mereixeria segurament d'ésser objecte d'un treball. Perd
repet&F que no ens ha semblat que fos aguest el lloc escaient
per <dsas j’endegar—lo, i gque en qualsevol cas no ens ha semblat
que fos aci necessari en la mesura gue, com d&iem, les glies-
tions relatives a la institucionalitzacié de la socioclogia se'ns
han aparegut més com una consegii®ncia que no pas com una causa
de la produccid socioldgica real, &8s a dir, d'alld que hem
anomenat la practica dominant (65).

AixI doncs, tot mantenint-nos en el nivell més genéric
en el qual ens hem estat movent fins ara (66), la nostra
opcid ha consistit en procedir a una anilisi d'aquesta practica
prescindint, almenys per ara, del marc institucional en el
qual es desenvolupa.

El primer element fonamental que ens sembla caracteri-
tzar la situacid de la sociologia (en la immensa majoria dels
casos, 1 no pas finicament a Catalunya) &s el fet de trobar-se

en el que podriem dir-ne una "situacid de mercat informat".

Tot 1 que l'expressié no &s pas inventada, sind que 1'hem
certament manllevada del llenguatge econdmic, convé que ens hi
aturem uns instants per tal d'explicar en quin sentit precis
l'emprem aci. Entenem com a situacid de mercat informat
aquella en la gual tot individu té la sensacid (encertada o no,
aquesta &s una altra qliestid, que aqui no ens preocupa) de

disposar de normes autdndmes d'avaluacid. Aix{ per exemple,
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al biblidfil que entra a la botiga d'un llibreter de vell a la

busca d'un exemplar del Tirant lo Blanc, no li &s pas indife-

rent trobar-ne de l'edicié original del 1490 (que no trobari,
gar sembla que només n'existeixen al mén tres exemplars), o
d'una edicid més tardana, o béPﬁna de moderna, o finalmengégg
d'una col.leccid de llibres de butxaca. No 1li és indiferent,
precisament perqué sap valorar-ne tota la diferéncia. En canvi,
aquell individu que a l'hora de comprar un llibre es fixa menys
en l'autor i el titol gue en l'enquadernacid i el tipus de
lletra, per exemple, &s clarament un individu en situacid de
mercat no informat. Semblantment, el qui no entén d'aparells
de televisid en fa la compra a partir de difer&ncies marginals
tals com grandadria, acabat, color de la caixa o disposicid dels
botonets (i en funcidé de la infludncia de la publicitat, per
descomptat!), perqué no posseeix normes autdnomes d'avaluacid.
En termes més generals, hom pot afirmar gue la majoria de la
poblacié tendeix a comportar-se avui com si es trob&s en situa-
cibé de mercat informat davant la literatura, o l'art, 1 també
cada vegada més davant la religid (67). ﬁ; a dir que - inde-
pendentment que en tingui una coneixen¢a aprofundida o no -

&4 sentira capa¢ d'opinar i de judicar, de dir-hi la seva;

s'hi veurd amb cor, ni que sigui amb el recurs a formulacions
ben elementals com és ara "m'agrada" o "no m'agrada", “"em con-
veng” © "no m'acaba de fer el pes", "hi estic o no hi estic
d'acord". Enfront de tot alld que fa referdncia a la cidncia

i a la técnica, en canvi, la reaccid habitual del no iniciat &s
la de comportar-se com qui estd efectivament en situacid de
mercat no informat: davant el diagndstic del cardidleg
anunciant-li una probable lesid del cor, no se 1li acudiri de
reaccionar manifestant la seva disconformitat, ni la seva pre-
ferdncia pel dictamen de l'urdleg que uns dies abans 1'havia

trobat en bona salut.

Doncs bé&€, si davant la cié&ncia en general hom tendeix
a situar-se com gui estd en situacid de mercat no informat, i
no disposa per tant de normes autdnomes d'avaluacid, alld gque
diferencia la sociologia de la majoria de les altres ciéncies
&€s precisament aixd: que davant la sociologia hom sol compor-
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tar-se com si WM es trob&s en situacié de mercat informat.
Enfront de la sociologia tothom gosa "dir-hi la seva"; amb
la sociologia, tothom "s'hi veu amb cor". I aquest fet estl
carregat de conseqiliéncies, tant pel que fa a l'estatut de la
propia sociologia com a la posicid general del socidleg.

A una primera conseqiiéncia d'aguesta situacid hi hem
fet ja referd@ncia, en certa manera almenys, al final de la
primera part. La demanda social de la sociclogia - des de la
vehiculada a través de 1l'administracié fins la que s'expressa
en els mitjans de comunicacid ~ es permet de definir el marc
de referéncia i els termes en els guals 1li convé que sigui
plantejada la problemdtica. Exigeix del socidleqg que es pro-
nuncii sobre els problemes socials, dels quals en demana la
solucib, sense admetre ficilment llur conversid en problemes
socioldgics, la qual es podria girar en contra dels seus in-
teressos i, en qualsevel cas, modificaria 1la situacid de mer-
cat informat de partenga. L'atur, la delin@éncia juvenil, 1la
droga, la inseguretat ciutadana, els d&ficits escolars i sani-
taris, la disminucié de la prictica religiosa o 1l'abstencionis-
me electoral sén, entre molts d'altres possibles, els clissics
exemples de la mena de temes per als guals hom recorreri al
socidleg per tal que "en faci un estudi", encarregat per 1'orga-
nisme burocritic corresponent, o "en digui la seva oplnl’" al
diari, a la raddio o a la televisid. (68) . Perd quan dieu que
aixd no &s serids, resulta diffcil de fer-se entendre: perqué
en el fons, tant el burdcrata com el periodista o el locutor,
ﬁﬁﬁ.prou que s'hi veurien amb cor! Quan el socidleg "esdevé
un interlocutor de les autoritats administratives i politiques;
(quan) apareix per la televisid (i &s cridat a) donar la seva
Oopinid gqualificada sobre les gtiestions més diverses, (...) es
veu obligat a fer un doble joc, i a practicar una confusid sis-
temdtica entre les seves conviccions subjectives i la démarche
cientifica" (69).

Una segona conseqiiéncia gaireb& automitica d'aquesta
situacibé la constitueix la intrusid. Donat que poc o molt
tothom &€ sent capag de dir-hi la seva, i d'identificar-se per
tant amb el rol del socilleg, no &8s d'estranyar que amb una
certa freqliéncia hi hagi qui fa el pas i comenga a auto-denomi-
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nar-se (sistemdticament o en determinades ocasions tan sols)
socibleg. Excepte en casos rarissims - i probablement pato-
1l3dgics - a ningt no se 1li acudird de-signar un article posant-
se gratultament l'etiqueta de metge, gedleg o quimic darrera el
seu nom. Novament, i per la mateixa rad d'abans, la sociolo~
gia se'ns presenta com a diferent de gairebé@ totes les altres
ciéncies. Diferent fins i tot, en aquest cas, de la majoria

de les altres ciéncies sccials, doncs no és massa freqient

- creiem - qgue un hom s'adjudiqui gratuitament el titol d'his-
toriador, o d'economista. Quantes vegades, en canvi, no hem
pogut contemplar astorats l'aparicid dels més insospitats
correligionaris disposats a compartir - normalment des dels
mitjans de comunicacidé - la denominacié de socidlegs (70).
Perqué, en certa manera, l'etiqueta de "socidleg" ha vingut a
substituir als ulls de molts l'antiga figura hispinica de
"l'assagista", o la més moderna del "publicista". Fa vuitanta
anys que Max Weber tronava ja contra aguest fenomen a Alemanya:
"La moda i l'afany de notorietat dels lletraferits ens voldrien
fer creure que avui hom pot prescindir de l'especialista,
degradant-lo si més no a un paper de subaltern, al servei de
l;!espectadoqx. fs cert que gairebé& totes les ciédncies deuen
quelcom als diletants, sovint aportacions fins i tot molt va-
boses. Perd si el diletantisme hagués d'ésser el principi

de la ciéncia, en seria el final. Per tant, diria: qui vulgui
"espectacle", que vagi al cinema! (A part que ja prou f'hi
donaran en forma liter3ria, ddhuc sobre la nostra problematica
ces)" (71)

Tercera conseqiliéncia de la situacid de mercat informat
en la qual es troba la sociologia: hom 1li demana en definitiva
una confirmacié dels estereotips vigents. La missid del socid-~
leg és sovint concebuda, des de fora (72) , com la d'una mena
de pintor encarregat de donar una capa de vernis "cientffic"
als prejudicis, a les impressions i als interessos d'aquell
que s'adrega a ell. Aron explica a les seves Memdries gue ia
seva experiéncia de trenta anys col.laborant a un diari fran-
c€s l'havia portat al convenciment que "molts lectors esperen
de llur diari, alhora que informacid, una mena de seguretat,
la confirmacié de llurs propis judicis"™ (73). Semblantment,
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hom demana de la sociclogia gque estudii un problema =~ sense
que hom n'autoritzi la transformacié en problema socioldgica-
ment rellevant, tal com véiem abans - perd hom tendeix a
acceptar-ne les conclusions tan sols en la mesura que confirmen
els suplsits previs dels quals s'havia partit en formular la
demanda., Tothom vol conéixer 1'opinid del socidleg sobre
qualsevol mena de qliestid, alhora que s'estd només disposat

a acceptar-la sempre i gquan confirmi la prdpia opinié ja feta.
Es el que Bourdieu explica amb el que ell anomena "la sociolo-
gia espontdnia", que &s quelcom aixi com promoure el sentit
comi a la categoria de ciéncia: "Si la sociologia &s una
ciéncia com gualsevol altra, només gue topa amb una dificultat
particular per a ésser una ci&ncia com les altres, &s bisica-
ment a causa de la peculiar relacid que s'estableix entre
l'experiénecia sdvia i 1'experi@ncia ing&nua del mén social, aixf
com entre les expressions ingénua i sdvia d'aitals experién-
cies." (74) Hom arriba aleshores, finalment, a assolir alld
que Machado anomenava, amb molta ironia, la "beatitud": "el
estado de espiritu en que se aceptan como verdades conquista-
das aquellas mismas ideas de que se habia partido, Y que no

tenian mayor fundamento que una ingenua creencia." (75)

Davant aquesta situacid de mercat informat en la qual
es troba la sociologia, els propis socidlegs poden reaccionar
de tres maneres diferents. La primera consisteix en adoptar
la perspectiva desemmascaradora, que posa de manifest que els
estereotips sbn justament aixd, estereotips, que els judicis
previs sén prejudicis, i que les opinions preconcebudes sdn
reflex d'uns interessos determinats: &s una actitud que auto-
maticament atempta contra el poder, i1 gue en certa manera es
gira precisament en contra del qui 1i formula al socidleg la
demanda, perqué gosa dir en veu alta que "le roi est nu".

Perd d'aquesta primera possibilitat de reaccid no en parlarem
més, en part perqué ja n'hem parlat abans, i sobretot perqué

cau del tot fora de 1'ambit que ara ens ocupa, i que és el de
la practica dominant de la sociologia. Les altres dues reac-

cions possibles - que si que pertanyen a aquest context de
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la practica dominant o de la sociclogia concebuda com a engi-
nyeria social - ens semblen &sser les seglients: o bé la

fugida cap a la formalitzacid del llenguatge, fins arribar si

€s possible a la inintel.ligibilitat, per tal de dificultar a
l'"espectador" la sensacid de seguir-se trobant en situacid

de mercat informat; o bé& l'acceptacid pura i simple - resigna-
da, i a vegades adhuc potser joiosa - d'aital situaciéd.

El recurs a les "supremes teories" o als "empirismes
abstractes" (76), que a d'altres latituds han constituit
l'escapatdria més habitual, entre nosaltres &s gaireb& in-
existent. B& &s veritat que buscant a fons en trobarfiem algun
cas alllat, perd sens dubte que en nombre insuficient com per
a autoritzar-nos a parlar d'una "prictica dominant". En la
seva critica de la "suprema teoria”, Wright Mills afirma que
els cientifics socials adopten alguna de les seglients postures:
alguns dels que pretenen haver-la entesa, i que l'aprecien, la
consideren com una de les ;gggés conquestes de tota la histdria
de les ciéncies socials; 1la majoria dels que pretenen haver-la
entesa, perd que no l'aprecien, consideren que tot plegat és
un conglomerat tan pretensibs com gratult; aquells que renun-
cien a entendre-la, perd que tanmateix 1'aprecien molt, troben
que &s com un laberint, fascinant precisament perqué &s inin-
tel.ligible; hi ha tamb& qui ni l'aprecia ni aspira a entendre-
la, i que gosa dir en veu alta que“le ro% gst nuﬁ i finalment,
sén molts els qui prefereixen mantenir-se "neutrals" i callar,

ja que sén molts també els qui la coneixen tan sols d'oida (77).

Doncs bé, alld que caracteritza la sociologia de les
nostres latituds &s més aviat aixd darrer: la coneixenca
"d'oida" (78). Rad per la qual no ens ha d'estranyar que la
utilitzacid d'aquest tipus de recurs, per tal de fugir de 1la
situacié de mercat informat, no siqui entre nosaltres gens
freqlient. En una interpretacid mal&vola hom podria fins i tot
arriscar-se a suposar que &s la incapacitat, o la impoténcia,
la que ha impossibilitat &#aquest recurs. Perd &s segurament
mds plausible que calgui trobar-ne l'explicacié per un altre
cantd, en relacid amb la manca de legitimitat de la sociologia,
de la qual parlarem tot sequit.

En qualsevol cas, &s un fet que la prictica socioldgica
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dominant no es caracteritza a Catalunya per la busca de 1la
inintel.ligibilitat - a nivell tedric o a nivell empiric -
com a garantia d'una major respectabilitat (79). Ni tan sols
no &s gaire freqgiient el recurs, més elemental, de la complica-
cid i l'enrevessament del llenguatge. Ens referim amb aixd a
aquell fenomen que tan b& descriu Erasme - ni que sigui en un
context diferent del nostre - al seu Elogi de la follia,

quan es refereix a aquells individus "que es pensen ésser uns
veritables déus si demostren posseir, com les sangoneres, dues
llenglies i consideren que intercalar adesiara, com a ornament,
algunes parauletes gregues en els discursos en llati, malgrat
que no facin al cas, &s una gran gesta. Aleshores, si els fal-
ten els mots exdtics, de pergamins atrotinats n'arrenquen
quatre o cinc termes antics, amb els guals envolten de tenebres
el lector, sens dubte per tal que els qui ho entenen s'hi
complaguin més i més, i els qui ho troben enrevessat quedin
encara més esbalaits en no copsar-ho. Perqué, de fet, els
nostres adeptes, com més estranyes sén les coses, més plaer
troben a admirar-les. Llavors, amb una gran ufana, riuen i
aplaudeixen 1, seguint l'exemple de l'ase, mouen les orelles a
fi que els altres s'adonin que ho han compr@s." (80). I aixd,
que en el cas de la sociologia comengd a produir-se timidament
entre nosaltres en els anys de la maxima eufdria d'importacid
dels productes althusserians i poulantzians, ha tendit a des-
aparéixer amb la dramdtica desaparicié d'aquests dos efimers
Idols dels socidlegs de la generacid del malg de 1968 (81).

Fora de les nostres fronteres, perd, aquest recurs del
llenguatge é&s utilitzat forga sovint. Entre molts d'altres,
per un dels autors que aci hem esmentat en repetides ocasions,
Pierre Bourdieu, a qui hom ha acusat d'emprar un argot espe-
cial (i especialment dificil d'entendre) que fa que el seu
discurs resulti inaccessible al profd. "No hi ha una contra-
diccid entre el fet de denunciar el monopoli que s'atorguen els
savis, 1 el fet de restaurar aquest mateix monopoli en el propi
discurs que l'estd denunciant?" (82) Bourdieu es defensa awh
l'argument gue 1l'adopcid del llenguatge ordinari implica 1'accep-
tacid inconscient de tota una filosofia social subjacent.

Segons ell, les ciéncies socials han de "conquerir tot alld que
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diuen a forg¢a d'anar en contra de les idees preconcebudes
vehiculades pel llenguatge ordinari™. No es tracta, diu, de
crear una diferéncia per tal de tenir a ratlla el profd: es
tracta de "trencar amb la filosofia social inscrita en el
discurs espontani" (83). Nosaltres, gue malgrat tot no podem
evitar la sensacid que aquest discurs sovint inintel.ligible
actua com a mecanisme de defensa - la qual cosa ens recorda
irresistiblement aquell personatge de Villalonga, que "desapa-
regué pronunciant paraules t&cniques, ni més ni menys que els
calamars que es defensen escampant tinta" (84) - ens preguntem
tanmateix si no f6ra possible, i ddhuc convenient, demostrar
que aixd mateix gue Bourdieu es proposa &s igualment factible
sense necessitat de recSrrer a l'argot. Tal com ho va fer

Descartes, que diu que va escriure el seu Discours de la

méthode en francé&s, "afin que les femmes elles-mémes puissent
y entendre quelque chose™. (85).

Sigui com sigui, el cert &s gue davant els problemes
que li planteja a la sociologia el fet de trobar-se - a dife-
réhcia de la majoria d'altres ciénciés - en una situacid de
mercat informat, la reaccidé més caracteristica a casa nostra no
€s ni la del desemmascarament, ni la de 1l'elaboracid d'uns me-—
canismes de defensa, ni la de 1'"acting-out" psicoanalitic de
la tinta dels calamars. Alld que caracteritza sobretot, entre
nosaltres, la practica socioldgica dominant &s 1'acceptacid

pura i simple de la situacié de mercat informat.

Fﬂ; aixd ens sembla que &8s aixi, perqué en un context en
el qual la demanda social de la socioclogia es combina amb una
situacif de relativa manca de legitimitat social d'aquesta ma-
teixa sociologia, la temptacié d'acceptar la negeciaci6 i les
f6rmules de compromis - la temptacid del mercadeig - esdevé
melt forta, sovint irresistible. En una situacid de mercat
informat, haviem dit abans, les conclusions a les quals arriba
el socidleg, o les opinions que expressa, tendeixen a ésser
acceptades tan sols en la mesura que confirmen els pre-judicis
© les opinions prévies del qui s'havia adrecat a ell. En una
situacié de relativa manca de legitimitat de la sociologia,
afegiriem ara, &€s a dir en una situacié en la qual 1i cal
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esforgar-se i lluitar per tal d'ésser reconeguda cientiIficament
en la seva validesa, &s fins un cert punt comprensible (encara
gue a parer nostre no sigui justificable) que el socidleg

maldi per a vé&ncer la seva prdpia inseguretat tot buscant
l'acceptacié i el reconeixement de la seva tasca. El preu a
pagar per tal d'aconseguir-ho, perd - &s a dirxr, la consquﬁén—
cia final dels termes en els gquals s'estableix el "mercadeig" -
€s en definitiva un reforgament del cardcter d'enginyeria social

de la préctica socioldgica dominant.

La sociologia concebuda com a enginyeria social, havi&m

dit també més amunt, evita les gliestions que transcendeixen

les preocupacions pragmdtiques i immediates del qui formula la
demanda (el qui encarrega la recerca i, en definitiva, el qui
la paga). Ara podriem afegir que a canvi d'aquesta concessi6,
a canvi d'evitar el plantejament d'aitals gllestions, el socid-
leg satisfd els seus propis desigs de legitimacid cientifica,
alhora que simultdniament accedeix a legitimar, amb la seva
feina, la respectabilitat cientifica de la demanda, tot mante-
nint emmascarats els interessos latents que s'hi amaguen al

darrera.

Dakeu—nos—ho sintetitzar tal i com ho haviem formulat

fa poc temps - massa poc, encara, com perqué sentim la neces-
sitat de reformular-ho en termes diferents - a un altre indret:
(86)

En termes generals hom constata que alli on la seva
"professionalitat” estd poc reconeguda socialment, el socidleg
estd sotm@és de manera permanent a la temptacié d'actuar com a
"bruixot" que confirma els seus conciutadans en la fe en els
estereotips culturalment vigents. Alld que "é&s moda", sigui
perqué és imposat des d'unes instdncies de poder, sigui perqué
€s vehiculat per unes &lites culturals, rep de mans dels socid-
legs la seva validaci6 "cientifica". (Exemples d'estereotips
d'aguesta mena: "vivim en una societat secularitzada"; "&s
progressista estar en favor de l'avortament i &s reaccionari
estar-hi en contra"; "la llibertat consisteix en fer tot alld

que vulguis, sense limitacions”; o bé, entre dotzenes d'altres
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possibles, "alld que és validable cientificament &s veritat",

que té com a contrapartida implicita, possible tan sols gricies

a la nostra general ignorancia dels principis més elementals

de la ldgica: "alld gue no és validable cientificament no &s
veritat".) Al nostre entendrgjtot socidleg hauria constantment
de recordar ell mateix i de recordar als altres que aquests
estereotips es caracteritzen pel fet de no &sser ni certs ni
falsos en termes absoluts, sind "veritables des d'un determinat
punt de vista" perd relatius. Doncs bé&, el socidleg que hem ano-
menat "bruixot" de les societats modernes fa just el contrari:
accepta d'entrada gquests estereotips, els ddna per descomptat,

i confirma “cientificament" llur validesa. I &s per aquest

cami per on cerca el reconeixement social que 1li manca: a base
de confirmar ell els clixés que guien les percepcions culturals
dels altres (i probablement les seves prdpies), adjudicant-los#i|f
una patent de garantia cientifica, el socidleg es veu recompen-
sat per la confirmacié de la seva identitat professional/, el

reconeixement de la "cientificitat" de la seva tasca.

Resumint, 1 simplificant, 1l'argumentacid: em trobo
- Jjo, socilleg - que la societat no acaba d'admetre el caric-
ter "cientific" de la meva feina; els diré que alld gue ells

consideren cert, &s "cientificament" cert; delerosos com

estan que els confirmin la certesa d'alld que per a ells &s

cert, i convencuts com estan de la relacid intima entre cidncia

i veritat, b& estaran disposats a admetre a canvi la cientifi-

citat de la meva ciéncia si amb ella els confirmo la certesa de

llurs certeses (87).

Aquesta acceptacid, tant si és resignada com si estd
feta amb alegria, tant si &s deliberada com si &s relativament
inconscient, implica en darrera instl@ncia la renfincia del socid-
leg a exercir l'esperit critic. La gque hem anomenat practica
socioldgica dominant estd impregnada d'actituds complaents,
que fan dubtar de l'existd&ncia d'un "esperit critic intel.lec-
tual” (88). Potser perqud, com diu Girard, els socidlegs s6n
d'aquells gue viuen "en un univers intel.lectual tant més
conformista per tal com estd persuadit de detentar una mena

de monopoli de l'anticonformisme: 1la qual cosa el dispensa
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de procedir a qualsevol veritable autocritica" (89). Sigui
com sigﬁi, el fet és que el socilleqg que accepta la situacis
de mercat informat de la sociologia acaba adoptant "el métode
del sofista, que consisteix en dir a la gent alld que els
agrada i, sobretot, de la manera com els agrada que els ho
diguin" (90). La lectura de massa estudis socioldgics dels
que es publiguen, o que senzillament van a parar als armaris
de qualsevol despatx dels organismes de 1l'administracid, pro-
porciona una prova forga fefaent de 1'adopcié d'agquest mdtode
complaent i acritic. I en la mesura que la situacid de mercat
informat de la sociologia &s una de les dimensions fonamentals
de la seva actual crisi, &s evident que mentre no hi hagi un
esforg sistemdtic per a sortir d'aital situacié tampoc no hi
haurd gaires probabilitats de poder sortir de la crisi.

Si la 13gica i la racionalitat del discurs cientific no
tenen res a veure amb la 1ldgica i la racionalitat de 1'admi-
nistracié (91}, &s en definitiva perqué la 1ldgica de la inves-—
tigacid cientifica no s ni la 1dgica ni la racionalitat del
poder. Davant el piamonté&s enviat a la siciliana Donnafugata
per a convéncer el princep de la Casa de Salina d'acceptar el
nomenament de senador, don Fabrizio, l'heroi d4d'Il Gattopardo,

després d'adduir tot un reguitzell d'arguments que el duen a
refusar la proposta, afegeix: "Per si aixd fos poc, com vosté
no ha pogut deixar d'adonar-se'n, no tenc il.lusions, i &qué
faria el Senat de mi, d'un legislador inexpert al gqual manca

la facultat d'enganyar-se a si mateix, requisit essencial de

tots els qui aspirin a guiar els altres?" (92) Una sociologia

desemmascaradora ho &s fonamentalment del poder, i tota forma
de poder no pot sind &sser hostil a aital perspectiva: perqgué
el que li &s propi &s exactament el contrari, 1l'autoengany i
l'emmascarament. Ho diu també& el princep, en el mateix para-
graf del seu discurs: 'el qgue cal &s que "siguin hdbils per
emmascarar: vull dir per acomodar els seus interessos parti-
culars i concrets a les vagues idealitats pibligues" (93). T
no é&s pas gue els socidlegs siguin "déus", com els sicilians
del princep. Perd sovint sembla com si, amb llur acceptacid de

la situacid de mercat informat, fossin en certa mesura com els
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sicilians, que "no voldran mai millorar per la senzilla rad

que sdn perfectes" (94). O serd gue tenia tota la rad el
catald Font i Quer, gque deia "que un dels mals del pais és

que tots, qui més qui menys, érem eminéncies, en el sentit
fisic de la paraula, relleus o obstacles damunt una superficie
llisa, amb els guals W hom ensopegava” (95)? Déus o eminén-
cies, perfectes o immillorakles, el cert &s que a la prdactica
socioldgica dominant hi ha engany i abséncia d'actitud critica,
i autoengany per abséncia d'autocritica. La sociologia conce-
buda com a enginyeria social enganya perqué quan vol servir
d'alguna cosa no fa altra cosa gque servir el poder, i el socid-
leg s'autoenganya quan vol fer veure gue no veu que darrera
agquest serveili al poder s'hi amaga la voluntat d'assolir una
petita parcel.la de poder personal. En el prdleg a l'edicié

anglesa derIdeologia i utopia, de Karl Mannheim, escrit fa

prop de cinguanta anys, Louis Wirth comentava: "Aquesta situ-
aci6 tan depriment encara empitjora amb el fet que el mén in-
tel.lectual no es veu pas lliure del tot de la lluita per 1la

posicié i el poder personals. D'aquesta manera han entrat al
reghe de les idees astficies de mercader, i s'ha arribat a una

situacid en la qual fins i tot els cientifics s'estimen més

que els donin la rad que no pas tenir-la." (96)

L'andlisi de la situacidé de mercat informat com a pri-
mera caracteristica fonamental de la prdactica socioldgica domi-
nant, amb les seves consegliéncies, i l'andlisi de la reaccid
habitual d'acceptacidé d'aital situacid per part de la majoria
dels socidlegs, ens duen finalment a la conclusié de l'existén-
cia d'un acord o compromis tdcit - mitjancgant un procés de
reciproca legitimacié mitua: del poder per part de la socio-
logia, i de la sociologia per part del poder - en virtut del
qual la recerca socioldgica es veu finalment sotmesa, de manera

inevitable, a la condicidé d'investigacid mercendria. I el

mercenarisme ideoldgic i burocrdtic de la socioclogia, gue &s
alhora causa i conseqgiiéncia de la seva crisi, &s al mateix
temps la garantia més certa de la perdurabilitat d'aguesta
mateixa crisi. Es per aguesta rad que, segons déiem en comen-
car aguesta segona part, la crisi de la sociclogia &s la crisi

de la practica socloldgica dominant.
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Al costat de la situacid de mercat informat, creiem que
hi ha encara, com a minim, una segona gran caracteristica de
la practica socioldgica dominant, i també de la seva crisi: el
guantitativisme ingenu a nivell empiric, i l'esquifidesa de
les elaboracions a nivell tedric (97).

Recentment, i al nostre estudi ja repetidament citat
sobre les enquestes a la joventut, vdrem mirar d'esbossar una
primera andlisi del perqué d'aquesta situacid, que en el cas
de Catalunya atribuiem b3sicament a "un arrelament tardi,
escds 1 defectubs de la sociologia"” (98). També& hi havia en
aquell estudi una critica forga ferotge, i no pas en abstracte
ans ben concreta i molt detallada, del quantitativisme (99%.

No es tracta pas ara de repetir aci textualment aquella andlisi
primera ni aquella critica concretay, Es tractarda, més aviat,
de tenir-les presents com a elements de base, per tal de situar
la gliesti6é en un context més gendric, no limitat al cas de la

sociologia catalana, i en relacid fonamental amb el leit-motiv

de la crisi de la sociologia.

En aquest sentit, el primer que caldria dir &s que les
diferents maneres de conceblg la sociologia, i de fixar-ne els
objectius, comporten ldgicament'l'lis de metodologies diferents.
(O tal vegada féra millor dir que el que comporten &s sobretot
unes maneres diferents de fer s de la metodologia.) No des-
cobrirem pas res de nou si afirmem gque, en el fons, en el marc
d'una sociologia que es presenta bidsicament com una té&cnica de
gestid social o com una forma d'enginyeria social, tan 1l'esqui-

fidesa de les elaboracions tedriques com el quantitativisme

ingenu sén perfectament - o @Parentment - funcionals; a

la 1larga, perd, es mostren infitils, i només satisfan les
necessitats legitimadores del discurs ideoldgic que les ha
propiciat. Mentre que, a l'altre extrem, les anilisis gue hom
anomena "qualitatives" s&n fonamentals per a comprendre, i "per

a explicar alld que les estadistiques no fan més que comprovar"
(100} . La practica socioldgica gue anomenem "ing&nuament quan-
titativista" cau en l'error de creure gue mesurant i guantifi-
cant accedim a un coneixement gue per ell mateix é&s ja garantia
de comprensiS. I aixd no &s cert, car si ja &s discutible el
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fet que descriure una realitat sigui suficient per a conéixer-
la, fora del tot erroni considerar que descriure sigui sindnim

de comprendre (101).

Dit aixd, perd, i amb el benentds gue hom no pot fer
sociologia si no &s a partir d'una teoria socioldgica, de la
mateixa manera que dificilment hom pot fer-ne sense cap mena
de dades empiriques i sense una certa elaboracié d'aquestes
dades, sempre que l'aital elaboracid <= estadistica, sobretot -
no deixi mai d'ésser un mit3j3d per a esdevenir una finalitat en
ella mateixa, voldriem abandonar ja aguest cami de la critica
de les febleses tedriques tan habituals a la prictica sociold-
gica, i de la no menys habitual ingenuitat quantitativista, per
tal de mirar de situar la discussié a un altre nivell.

En primer lloc, perqué els termes en els quals hom sol
plantejar l'alternativa entre "teoria" i "empirisme" no duen
sind a un atzucac. El dilema mateix: teoria, versus empiris~
me, &s com a tal un fals dilema. Tot i gue la sociologia de
la gqual hem estat parlant acf es presenta fonamentalment com a
"empIrica", el cert &s que no pot haver-hi una sociologia empi-
rica vadlida que no recolzi en un sdlid marc tedric de referadn-
cia. Semblantment, no hi ha sociologia "tedrica" que s'aguanti
si no &s en relacidé amb una observacid i una anilisi concreta
i empirica de la realitat. Si mantinguéssim una arbitriria i
radical distincid entre teoria i empirisme, com a reciprocament
excloents, ben segur que ens resultaria incomprensible aquesta
afirmacid® de Max Weber, al final de la Introduccid global a les
seves Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie: "Ben lluny

de mi una actitud com aguesta /de diletant7 en les sdbries
reflexions dels meus estudis, que pretenen ser estrictament

empirics." (102) El mal de la practica socicldgica dominant
no &€s pas que sigui empirica: el mal é&s que siguil una lamen-
table degradacié i una utilitzacid ben abusiva de la denomina-
cid "ciéncia empirica". I la prova n'és que, per als repre-
sentants d'aquesta prictica, els estudis de Max Weber d'empiric

no en tenen res, sind que sén - dirien ells - "teoria pura”.

En segon lloc, caldria anar igualment molt alerta en
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la critica exclusiva al quantitativisme, com si fos el
responsable lnic de tots els mals. I no sols perqué el
quantitativisme -~ si &s correctament emprat i correctament
"maitrisé&" - esdevé un instrument Gtil, sind també pergué
aital critica exclusiva del quantitativisme sembla deixar el
terreny lliure a 1'Gs de les tdcniques gualitatives d'investi-
gacié com si fossin la panacea, i la solucid automitica de
tots els problemes. Quan la realitat & < i una andlisi més
concreta de la préctica real prou que ens ho demostraria -

que el "qualitativisme" pot &sser exactament igual d'ingenu
que el més ingenu dels quantitativismes (103). De fet, caldria
afirmar que les bases epistemoldgiques de les técniques quali-
tatives (histlOries de vida, biografies, entrevistes en profun-
ditat, observacid participant, etc.) no sén gens clares, i
que llur creixent demanda no es deu tant als resultats d'unes
reflexions metodoldgiques pré&vies, com a una certa moda que
tendeix a mixtificar alld que &s quotidid,adhuc en els seus
aspectes més banals i insignificants. En definitiva, la polé-~
mica "guantitativisme versus qualitativisme" pot acabar essent
nomeés una cortina de fum per a dissimular unes deficients
té&cniques "quantitatives", i una abusiva recollida de dades
"qualitatives" sense cap mena de prevencié ni d'escripols
metodoldgics. El problema de fons de la prictica sociocldgica
dominant no és pas el de la tria entre "gquantitativisme" i
"qualitativisme". El problema &s, segons ja hem vist, el de
l'acceptacié o no acceptacid dels problemes socials com a tals,
i el de llur conversid o no conversid en problémes socioldgics.
I, en aquest sentit, tant 1l'estudi de marketing més descarada-
ment quantitatiu i la més tronada i poc socioldgica enguesta
d'opinid, com la investigacié feta amb métodes qgualitatius,
solen estar igualment basats en 1'acceptacid dels problemes
socials no convertis en problemes socioldgics. L'adopcid dels
métodes qualitatius per tant - ni que siguin "els fonamentals
per a comprendre”, segons abans véiem - no &s en ella mateixa
garantia d'abandéfde la concepcid de la sociologia com a
"técnica de gesti6 social". M&s aviat diriem, al contrari,

que l'experiéncia més recent del que ‘Pesté esdevenint amb la
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practica socioldgica fa preveure una progressiva "conversid

al gqualitativisme" dels representants de 1l'enginyeria social.

Aix1 doncs, el problema de la teoria socioldgica no és
el de la seva suposada contraposicié a l'empirisme, ni tan sols
el de la seva esquifidesa a casa nostra. El problema de la
teoria socioldgica &s que 1li costa de trobar el seu lloc
entre la tautologia i la pura especulacid, entre aguella
famosa "painful elaboration of the ob¥ious" de la qual par-
lava Sorokin, i el pur assaig especulatiu sense cap vinculacid
amb la realitat. I en aguest sentit, de la mateixa manera que
abans véiem que un "tedric" com Weber considerava eminentment
"empirics" els seus estudis de sociologia de la religid, també
ara haurfem de dir que tant la "suprema teoria" com 1'"empirisme
abstracte" que Mills denuncia (104), sén ambdds igualment
"tedrics". Finalment, el problema de la teoria socioldgica
- s1 no parteix de la voluntat de comprensid i del seu corol.la-
ri, l'adopcié d'una perspectiva desemmascaradora ~ &8s el de la
seva constant temptacidé de caure en el profetisme i en la con-
fusid entre l'andlisi de la realitat i la projeccis del
desig (105).

Quant al problema del quantitativisme, "art de precisar
les coses que hom ignora" segons Sauvy (106), &s bisicament el
problema d'unes t&cniques de recerca que, basant-ho tot en
l'exactitud de la mesura, saben perfectament que la intervencid
de l'investigador interfereix en el procds d'obtencid dels
resultats, tot deformant-los, sense perd que hom pugui mesurar
1l'abast d'aital interfer&ncia i deformacid. La majoria de les
respostes a les preguntes d'un gliestionari d'enquesta, per
exemple, "responen" de fet als models culturals i als estereo-
tips d'una societat o d'un grup, i expressen menys 1'opinid
o l'actitud individual que no pas la ideologia del grup en el
qual l'individu ha estat socialitzat, i que ha interioritzat.
En aixd consisteix bdsicament l'engany de les enquestes d'opi-
nié (107); perd el problema no &8s, ni de bon tros, exclusiu
de la sociologia, ni tan sols de les cidncies socials: a
idéntica conclusid arriba Bensaid en un excel.lent estudi fet

a l'ambit de la medecina, quan afirma: "Realment caldria no
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haver estat mai malalt, ni haver interrogat mai un pacient,

per a poder creure ingénuament que qguan un pacient contesta

una pregunta ho fa de debd, sense altres intencions que les
d'é€sser sincer i precis, sense cap mena de desig d'orientar el
diagndstic. En definitiva, el cert &s que d'una manera o d'una

altra, sabent-ho o sense saber-ho, ## hom inspira sempre les

respostes en funcid de la forma de fer les preguntes." (108)

Sovint els quantitativistes - i especialment els menys
ingenus, &s a dir, els qui no es limiten a Presentar taules
estadistiques amb percentatges, i algun escadussex’quadrat/)
de tant en tant, sind que fan anar correlacions, reé egsions i

[

andlisi factorial, i han substituit el Kempis per 1l'ordenador -
tendiran a criticar la metodologia no quantitativa com a .poc
rigorosa i cientifica. Perd, diuen Fromm i Maccoby, "creiem
que amb els criteris estrets i antiquats del que la majoria
dels socidlegs anomenen métode cientific, s'estan estudiant
Gnicament els problemes menys importants, guan el gue caldria
&s elaborar nous mdtodes per tal d'estudiar aquells que sdn

de major importadncia" (109). De fet, la recerca d'objectivi-
tat a la manera de Durkheim, &s a dir, de forma ingénua, porta a
sequir les seves famoses Regles, que demanaven tenir en compte
sobretot els aspectes més exteriors dels fets socials, i que
sén en bona part responsables del seu reduccionisme socioldgic.

En definitiva, caldria que el tedric que "construeix
categories recordés sempre que les dades sén més riques que
els seus tipus, de la mateixa manera que [(1'empiric que]
recull dades hauria de recordar que el mdén &s mé&s ric que les
seves dades" (110). Mé&s encara: hauriem de tenir en compte
que les dades de la recerca, més que "dades", son "arrencades"”
d'una "matriu sempre fugissera d'esdeveniments. We should

speak of 'capta' rather than 'data'". E1l1 gue hom sol fer en

els estudis quantitatius &s més "1'expressié d'un processament
nostre de la realitat, que no pas expressid dels processos de
la realitat mateixa" (111). Finalment, haurfem de recordar
que tant si es tracta de m&todes qualitatius com guantitatius,
i tant si es tracta de la sociologia com de qualsevol altra

ciéncia social, "no fa més enllid de quatre dies que els antro-
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pdlegs han entés, per fi, que [ia realitat/ no es revela a cap
enguestador indiferent, i gque el "mer fet d'observar" modifica

ja l'objecte mateix de 1l'enquesta" (112).

La teoria socioldgica &s una construccif que ha d'ésser
feta a partir dels maons individuals de les mGltiples monogra-
fies empiriques: sense aquests maons, la teoria no té cap
sentit, alhora que una andlisi tedrica m&s general i compara-
tiva ajudard els d'orientacid més empirica a fer millor els
maons (113).

e

qualitatius i quantitatius, interdisciplinarietat. Certament

omplementarietat de teoria i empirisme, de mé&todes

que qul pensés que aquesta &s la practica socioldgica dominant
aniria ben errat d'osques... Perd si la crisi de 1la sociologia
&s la crisi de la prictica socioldgica dominant, tan sols
l'abandé de la practica dominant pot fer albirar alguna esperanca
@® que la sortida de la crisi esdevingui possible. Per aixd
hem volgut acabar en un to gque indiqués camins possibles, mal-~
grat que per a reconvertir-lo en un to d'anilisi i critica de
la practica dominant n'hi hauria prou amb explicitar que aixd
que acabem de dir és exactament el que per regla general no es
practica. D'altra banda, al llarg de totes aquestes pdgines
hem procurat no confondre mai la diafanitat i el desemmascara-
ment (desemmascarament propi de la perspectiva socioldgica que
nosaltres defensem, i desemmascarament de la propia sociologia
tal com &s majoritdriament practicada) amb la mera denfincia i
la pura rebentada; encara que guan el socidleg queda despullat,
© gquan - com l'emperador del conte d'Andersen - va en rea-
litat nu, a ell pugui semblar-1li que es tracta de denfincia i de
rebentada.

Hi hagué uns anys en qué foren nombrosos els capellans
que, immediatament després de "penjar la sotana”™, es passaren
%@\EEEE—EEPtg;Dal conreu de la sociologia. Mé&s recentment, han
comengat é"donar se alguns casos de socidlegs gque han penjat
"la sotana de la sociologia", convenguts que la sociologia no era

ja una ciéncia en crisi sind, literalment, una cidncia morta.

Aixd suposa una interpel.lacid, de la qual la immensa majoria
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dels representants de la practica socioldgica dominant ni se
n'han assabentat. Perqué han preferit no assabentar-se'n: han
preferit desviar la mirada. per tal de no veure el col.lega

0 el company gue marxava, i tapar-se les orelles per tal de

no fer cas de la interpel.lacid que implicitament els

adregava (l14). Nosaltres seguim creient que la sociologia

é€s una ciéncia en crisi - i gue la crisi va per llarg - perd
que no &s una ciéncia morta. Si més no, desitjariem que
aquestes pdgines servissin per a demostrar que si seguim fent
sociologia &s efectivament perqué creiem que no és morta: no
voldriem pas, en canvi, que hom pogués pensar que si afirmem
que no és morta, &s senzillament per tal de poder-ne seguir
vivint.
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(1) Citat a Fernando SAVATER, La filosofia tachada,
Madrid, Taurus, 1972, p. 32.

(2) "Por una vez, y sin que sirva de precedente", segons
§2)sol dir, no tindriem cap inconvenient en eixamplar 1'ambit
d'aplicacié de les consideracions sobre la socioclogia catalana
oest enlld, en direccid a 1'Atlidntic. Tal com hem afirmat i
escrit ja en més d'una ocasib, el subdesenvolupament de la
sociologia catalana cal entendre'l en termes comparatius, si
tenim els ulls fits "en les menys dissortades terres del nord
enlla", i no pas mirant cap a ponent, car en aquest sentit no
hi ha dubte que "en lo socioclbgico" sf que som una "unidad

de destino" (quan no de "desatino", amb una a intercalada).

(3) Entre els primers, vegeu l'article "Sociologia", de Joan
ESTRUCH i Salvador GINER, a Ictineu. Diccionari de les cién-

cies de la Societat als Paisos Catalans, Barcelona, Edicions 62,

1979, pp. 448-455; i, en 1'3mbit m&s concret de la nostra
especialitzacif, la nostra contribuci6é al Congrés de Cultura
Catalana l'any 1977, Salvador CARDéé i Joan ESTRUCH, "Les
ciéncies socials i 1'estudi del fet religiés", publicada a
QUestions de Vida Cristiana,ne 89, 1977, pp. 107-121. Entre

els textos de caire més critic, vegeu, pel que fa a la socio-
logia de la religid, Joan ESTRUCH, "Sociology of Religion in
Spain. A Critical Review", Social Compass, Vol. 23, neo 4,

1976, pp. 427-438 (posteriorment publicat en castelll a
Perspectiva Social, ne 9, 1977, pp. 7-21); amb prolongacions

cap a una reflexid sobre la sociologia catalana en general, a
la ponéncia "Evolucié de les formes religioses", presentada
dins el cicle organitzat per l'Associaci8 Catalana de Sociolo-—
gia el 25.1.1984, i no publicada encara; i amb particular
insisté&ncia en les qliestions de caire metodoldgic, a Salvador
CARDJ% i Joan ESTRUCH, Les enquestes a la joventut de Cata-
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lunya. "Bells deliris fascinen la raé", Barcelona, Direccid

General de Joventut de la Generalitat de Catalunya, 1984. Les
critiques més ferotges - com &s comprensible, encara gque
potser no del tot justificable - normalment ens les hem
auto-censurades; alguna mostra n'hi ha, perd, en forma d'ar-
ticle periodistic ("Estadistiques noves en odres vells",

Avui, 18.12.1981; traduccié per a castellano-parlants a

El Pais, 23.12.1981) o en forma de recensions {per exemple, a
la revista Sistema, ne 22, 1978, pp. 121-126; o de T. ESTRADé
i S. CARD&S, a la revista Papers, no 22-23, 1984, pp. 230-234).

(4) Article de Serge MOSCOVICI, al volum col.lectiu
Au-deld de la crise, Paris, Seuil, 1976, p. 147.

{5) Peter L. BERGER, Invitation to Sociology, Nova York,

Doubleday, 1963, p. 30 s. Actualment estem treballant en la
traduccid catalana de l'obra, que publicari Herder, de
Barcelona.

(6) Paul RADIN, Primitive Man as Philosopher, Nova York,
Appleton, 1927.

(7) Vegeu especialment, Albert SALOMON, The Tyranny of Progress,

Nova York, Noonday Press, 1955,

(8) Tot el capitol segon de la Invitation to Sociology,

titolat precisament: "La sociologia com a forma de consciéncia”,
estd situat en una perspectiva molt propera a la gue nosaltres
adoptem acf. (Essent rigorosos, ho haurfem de dir al revés:

la nostra perspectiva deu moltissim a la soc1olog1a de Berger;
ell ho sap prou, i nosaltres, encara més!)

(9) El subratllat &s nostre. Simone de BEAUVOIR,
La cérémonie des adieux, Paris, Gallimard, 1981, p. 210.

(10) Bertrand RUSSELL, Autobiography, Londres, Allen & Unwin,
1975, p. 260.

{11) Heinrich B5LL, Une mémoire allemande, Paris, Seuil,
1978, p. 27.

(12) Aquest mateix simil de la facana i la realitat que hi
ha amagada al darrera 1'utilitza BERGER (Invitation to
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Socioclogy, op. cit.), 1 l'hem emprat nosaltres molt sovint.

(13) André HAYNATL, et al., Le fanatisme. Histoire et
psychanalyse, Paris, Stock, 1980, p. 58.

(14) A parer nostre &s més correcte anomenar a Comte
"padri” de la sociologia, que no pas "pare", com,§€;sol fer
habitualment. Comte, en efecte, més que engendrar la socio-

logia, va &€sser qui li va donar el nom.

(15) ﬁ; evident que aguesta dicotomitzacid ha d'&sser entesa
com un recurs analfitic, i analfticament vadlid, perd no pas com
un intent de reflectir fidelment la realitat concreta en tota
la seva complexitat i amb totes les seves matisacions. Amb
voluntat de descripcid acurﬁgﬁﬁ ni la realitat de la priactica
socioldgica es deixaria reduir exclusivament a dos tipus
Gnics, ni trobarfem gairebé mai la manifestacid d'aquests
tipus a l'estat pur. Insistim, doncs, que si hi recorrem é&s

a efectes de clarificacid conceptual i d'interpretacid ana-
litica. D'altra banda, en ciéncies socials el procediment ha
estat sempre prou habitual com perqué no calgui donar-hi més
voltes: Marx l'utilitzd en la seva teoritzacid de les

classes socials, i Weber el formalitz3d en 1l'elaboracid de la
seva metodologia dels "tipus ideals".

a

(16) Erich FROMM, Etica v psicoandlisis, México, FCE, 8% ed.

1973, p. 120. La invocacié de la "neutralitat valorativa"

(Wertfreiheit) de la ci&ncia no s'ha de confondre, doncs,

amb una suposada - i impossible - neutralitat del mateix
coneixement socioldgic a partir del moment en qué &s difés.

Com diu Ferrarotti, la sociologia esdevindria en aital cas
"l'equivalent d'una prictica té&cnica, idealment adiafordtica
/[la indiferé&ncia a la qual fa al.lusié Fromm/, moralment neutra
i mecdnicament intercanviable, disposada a vendre's en el
mercat al millor postor". Franco FERRAROTTI, Histoire et

histoires de vie, Paris, Mé&ridiens, 1983, p. 38. La qliestié

del "mercat" - vegeu més avall -esdevindri per a nosaltres
l'eix principal a partir deﬂﬂl'qual es construird la segona
part d'aquest text,

(17) Emile DURKHEIM, Textes, Vol. 2, Paris, Minuit, 1975,
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p. 48. Un Durkheim que d'altra banda trona, en una carta
de l'any 1897 adregada a Célestin Bouglé, contra "agquesta
sociologia de la qu@%tant es parla, ai las! Es increible
el sentit que hom arriba a donar a aquesta paraula. Ja no
queda cap president de societat de beneficé&ncia, ni cap
administrador d'hospici, que no estigui convengut d'estar
fent ciéncia social"; ibid., p. 405.

(18) Vegeu, per exemple, el capitol 3 de Les ré&gles de la
méthode sociologique, Paris, Alcan, 1895; PUF, 1947.

(19) Joan ESTRUCH, "Evolucié de les formes religioses",

ponéncia citada a la nota 3.

(20) I el qui encara aixi no ho entengui, que vagi qualse-
vol nit a completes o a maitines al monestir de Poblet, per
exemple.

(21) I, igual que a la nota anterior, que el qui no pugui
digerir la paraula "pietat" es busqui sindnims que 1i resul-

tin més facils de pair.

(22) Vegeu, per exemple, Paul CLAVAL, Les mythes fondateurs

des sciences sociales, Paris, PUF, 1980. Hem desenvolupat

una mica més aquest punt de vista al nostre article, "Revolucid
tecnoldgica i implicacions &tigues", Perspectiva Social, ne 17,
1981, pp. 23-31.

(23) Bruno BETTELHEIM, Survival and Other Essays, Nova York,

Knopf, 1952; pp. 18-19 de la versié francesa (Paris, Laffont,
1979).

(24) Erich FROMM, Tenir o &sser?, Barcelona, Claret, 1980;

p. 12. La citacid pertany a la Introduccié de 1'obra, que
Fromm encapgala justament amb el tftol de "La Gran Promesa,
el seu falliment i noves alternatives".

(25) Bertrand RUSSELL, Autcbiography, Londres, Allen &

Unwin, 1975r0Pf'1O7 s. Es més: precisament 1l'abséncia de

preocupacid per la utilitat &s la veritable garantia del
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progrés del coneixement. Vegeu per exemple 1l'estudi critic
de Leszek KOLAKOWSKI, Husserl vy la biisqueda de la certeza,
Madrid, Alianza, 2% ed. 1983, p. 15: "Si hom no hagués

esperat obtenir del coneixement quelcom més gue una utilitat
té&cnica, 1 si hom no hagués considerat la veritat i la certesa
com a valors en elles mateixes, poc hi hauria hagut ciéncia

técnicament fructifera.,"

(26) Lloren¢ VILLALONGA, Bearn, Barcelona, Club Editor,
5a
provocadora, ni sona massa frivola a l'oida d'un cientific

ed. 1974, p. 58. Si la comparacid no resulta excessivament

"com Déu mana", encara la podriem perllongar amb la reflexid
del propi Villalonga a la pigina segiient (p. 59): el socidleg
seria aleshores com aquell individu que "& beaucoup de plaisir
méle un peu de gloire"!

(27) Vegeu, Thorstein VEBLEN, The Higher Learning in America,

reimpressid de 1l'edicid original de 1918, Nova York, Kelley,
1965. C. Wright MILLS, The Sociological Imagination, Nova

York, Oxford University Press, 1959; epileg: "Sobre 1'arte-
sania intel.lectual”, pp. 195-226 (d'aguesta obra excel.lent
n'estem preparant la traduccié catalana, que publicari Herder,
de Barcelona). Pierre BOURDIEU et al., Le métier de sociologue,

Paris, Mouton-Bordas, 1968. Vegeu igualment la "declaracid

de principis" de S. CARDdé, a la Introduccidé de Saber el temps,

Barcelona, Altafulla, en premsa.

(28) José Luis L. ARANGUREN, Conversaciones con..., Madrid,
Ed. Paulinas, 1976, p. 446. El mateix ARANGUREN afirmava
quinze anys abans (citant Ortega), en el seu fam&s La Juventud

europea y otros ensayos, Barcelona, Seix Barral, 1961, p. 60,

que "la cultura no es, en Gltimo término, sino un juego serio”.
A aquells que es resisteixin a admetre aquest tipus de consi-
deracions, ens atreviriem a recomanar-los una relectura del
cldssic =~ i seriés! - 1llibre de Johan HUIZINGA, Homo ludens,
Madrid, Alianza, 1972. Sobre la relaci8 entre la parella

utilitat/inutilitat, i la distincié "homo faber/homo ludens",
vegeu la ponéncia al III Foro del Hecho Religioso, de 1'any
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1979; Joan ESTRUCH, "La religién como hecho infitil", par-
cialment publicada a la revista El Ciervo, any 28, ng 345,
novembre 1979, pp. 8-11.

(29) L'expressid "t&cnica de gestid social" &s emprada per
Raymond BOUDON, a la crise de la sociologie, Ginebra, Droz,
1971; p. 47 de l'edicid castellana (Barcelona, Laia, 1974).

(30) Amb la qual cosa no pretenem pas insinuar, per descomptat,
que Bourdieu “s'ho hagi copiat"™. Al contrari, l'interd@s del
paral.lelisme rau precisament en el fet d'haver arribaf a una
formulaciS gairebé idéntica, des de punts de partenca diferents,
i sense que hi hagi hagut influéncia directa de cap mena.

Vegeu, per citar el més wvell dels textos nostres, 1'apartat
tercer de la Introduccid de Joan ESTRUCH, La innovacién reli-

giosa, Barcelona, Ariel, 1972, pp. 23-28.

(31) L'expressid deriva directament de la terminologia'de
Max Weber, que parla de 1'Església com a "detentora del mono-

poli de la manipulacid dels béns de salvacid".

(32) Pierre BOURDIEU, Questions de sociologie, Paris, Minuit,
1980, pp. 26-27.

(33) Ibid., p. 28.

(34) Peter L. BERGER, "Sociology and Freedom", The American
Sociologist, Vol. 6, febrer 1971, p. 2.

?
(35) Joan ESTRUCH i Salvador CARDUS, Plegar de viure. Un
estudi sobre els suicidis, Barcelona, Edicions 62, 1981,

Prdleg, p. 1l2.
(36) Ibid., pp. 22-26.

! o
(37) Salvador CARDUS i Joan ESTRUCH, Les enquestes a la

Jjoventut de Catalunya. "Bells deliris fascinen 1la radé",

Barcelona, Direccié General de Joventut, 1984. Véeu_ne,Fer
&Kemlale, »QO_. molesl'a..d,a,_ ¢ tertlada c,r(,.‘—ic,o. ‘:ub(,cm a Lo revis(—a,
?o.toe.rs de. dovenkolb  n a2y .25 4434 ;PP 44 -4
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(38) I acceptant, per tant, l'éticament inacceptable principi

del "gqgui paga, mana".

I
(39) 5. CARDUS i J. ESTRUCH, Les enquestes a la joventut de
Catalunya, op. cit., p. 67.

(40) Tot aprofitant-nos de 1l'espléndid titol del llibre de
Stanislav ANDRESKI, Social Sciences as Sorcery, Londres,

Deutsch, 1972; edicid castellana, Las ciencias sociales

como forma de brujeria, Madrid, Taurus, 1973.

(41) Vegeu, per exemple, el recull de textos editat per
©lof KLOHR, Religion und Atheismus heute. Ergebnisse und

Aufgaben marxistischer Religionssoziologie, Berlin, Klohr,
1966. |

(42) La base tedrica en la qual recolzen aquestes afirmacions
hauriem d'anar-la a cercar en la distincié mannheéimiana entre
la concepcid total i la concepcié universal de la ideologia.
Segons la primera - el midxim representant de la qual f&ra
Marx ~ la ideologia estaria constituida per la globalitat o
"totalitat" del pensament de l'adversari. Des de la concepcid
universal - que &s la que defensa el propi Mannheim - 1la
ideologia inclou tant les formes del pensament de 1'adversari
com les prdpies. No en va haviem dit ja, bastant més amunt,

que no hi havia critica auténtica i v3lida que no fos, en

primer lloec, auto-critica. Vegeu Karl MANNHEIM, Idedlogy and

Utopia, Londres, Routledge & Kegan, 1936; n'hi ha una edicid
catalana en premsa a la col.leccid &% "Clissics del pensament
modern” d'Edicions 62, Barcelona.

(43) Hom recordard que hem comengat precisament per contra-
posar, com a tipus ideals, la sociologia concebuda com a
"voluntat de comprendre" i la sociologia concebuda com a
"voluntat de poder".

(44) Al final de tot de la pondncia a l1'Associacié Catalana
de Sociologia, citada ja a la nota 3. "Si hi ha a Catalunya

prou socidlegs disposats a tirar endavant sense caure en el
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parany de cap dels elements integrants d'aguesta triple P,
encara ens en sortirem", deia la darrera frase d'aquesta
ponéncia; "altrament, tal vegada la Sociologia conegqui a
Catalunya 'des lendemains qui chantent'. Perd demd passat,
acabats els nostres cants, serd la societat catalana la qui,

de viu en viu, ens cantar3... les absoltes.”

(45) A fi que no pugui semblar que aixd &€s simplement una
frase feta, sind que pertany ben bé& al terreny d'alld que en
Folch i Torres en deia "p&3gines viscudes", deixeu-nos en donar
un exemple molt concret: fa deu anys endeglrem un petit
centre d'investigacions, concebut com un "racé" - sense pre-
tensions - on estudiar i investigar en un espai i amb uns
mitjans minims que la Universitat ni donava, ni déna (ni
donard per ara: pel que fa a les cidncies socials, tota la
politica d'investigacid de l'actual govern socialista espanyol
va, cada vegada més, adregada a potenciar la recerca entesa
com a "técnica de gestidé de l'ordre"; i, en la mesura que
existeix, la politica corresponent de la Generalitat catalana
s'inscriu igualment en el context de la pura "enginyeria
social"). Doncs b&: després d'haver partit, - fa deu anys! -
d'uns pressupostos inicials que giraven pels voltants dels

dos milions de pessetes anuals, en aquests moments ens veiem
obligats a anar pidolant per a aconseguir mig mili& a 1'any,
que ens permeti de mantenir el local i comprar els llibres més
indispensables... Fa uns mesos virem refusar encara un pro-
jecte d'investigacid =~ amb molts diners pel mig - en el qual
no se'ns demanava altra cosa que el fet d'acceptar el paper de
"bruixots" segons abans l'hem descrit. Renunciar al poder (a
assumir-lo, a lloar-lo o a criticar-ne només unes parcel.les)
és, literalment, renunciar al prestigi i renunciar a les
pessetes. T consti gue encara que no ens faci vergonya haver-ho
de confessar, una certa ridbia si que ens la fa a vegades...

(46) També aci podriem adduir exemples com el d'abans, que
per pudor, perd, callarem. Recorrem en canvi a la citacid
literdria, i recordem que ja Hesfode observa que el fet de

dir les veritats a ningf no perjudicava tant com a qui les deia.
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(47) Peter BERGER i Thomas LUCKMANN, "Sociology of Religion
and Sociology of Knowledge", Sociology and Social Research,
vol. 47, ne 4, 1963, p. 420,

(48) Pierre BOURDIEU, Questions de Sociologie, Paris,
Minuit, 1980, Prdleg, p. 7.

(49) "Mai no he vist cap problema, per complicat que sigui,
gue en &sser abordat com cal no esdevingui més complicat
encara." Amb aqussta citacid d'Arthur KOESTLER encapgalivem
el prdleg del nostre estudi Plegar de viure, op. cit., p. 9.
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1980, p. 37. Observeu el paral.lelisme existent entre "fer
que el discurs resulti inaccessible al profi" i la transicis,
segons la nostra prdpia terminologia, d'una situacid de mer-

cat informat a una situacid de mercat no informat.
(83) Ibid. Vegeu especialment les pp. 37-43.

(84) Lloren¢ VILLALONGA, Mort de Dama, Barcelona, Edicions 62
(Col. "Millors Obres..."), 1981, p. 41.

(85) Citat a Jean-Marie DOMENACH, Enquéte sur les id&es

contempcraines, Paris, Seuil, 1981, p- 5.

(86) El paragraf que segueix &s reproduccid, efectivament,

del nostre estudi sobre Les enguestes a la joventut de
Catalunvya, op. cit., pp. 64ss.

(87) I el nostre discurs prosseguia aleshores amb la contra-
posicid entre aquest Gs ideoldgic de la sociologia i una
perspectiva desemmascaradora; es tracta, d&iem, d'una socio-
logia que "en lloc d'ajudar a pensar criticament (&8s a dir,
amb judici), estalvia de la necessitat d'haver de pensar les
coses i, sobretot, d'haver de repensar-les". Ibid., p. 66.

(88) Vegeu Theodor W. ADORNO, Sociologica, Madrid, Taurus,
1979, p. 67.

(89) René GIRARD, Des choses cachées depuis la fondation du
monde, Paris, Grasset, 1978, p. 48.

(90) Frangois BOURRICAUD, Le bricolage idéologique, Paris,
PUF, 1980, p. 33.

(91) Vegeu la referé&ncia a ADORNO més amunt, a la nota 56.

{(92) Tomasi di LAMPEDUSA, El Guepard, trad. catalana de
Lloreng VILLALONGA, Barcelona, Bruguera, 1983, p. 175. E1
subratllat &s nostre.

(93)  Ibid., p. 175.

(94)  Ibid., p. 178.



5¢.

{85) Citat per Ramon MARGALEF, "Meditacid sobre la recerca
a la Universitat"™, revista Ciéncia, gener de 1982, p. 44.

(96) Ideclogia i utopia, trad. catalana de Joan FONTCUBERTA
14
i edicid a cura de Salvador CARDUS, Barcelona, Edicions 62,

en premsa, prdleg de Louis WIRTH. El subratllat &s nostre.

(97) A diferéncia de la majoria de les consideracions gue
hem fet anteriorment, tant a la primera part com a la segona,
el que direm a partir d'aci no seria pas generalitzable

- almenys, sense moltissimes matisacions - a d'altres ambits
diferents del nostre. En aquest sentit, aquestes darreres
pdgines marcarien en certa manera la transicid cap a una ani-
1isi del marc institucional en el gual es desenvolupa la pric-
tica socioldgica a Catalunya, que &s una qliestis que ja hem
dit que no abordariem aci, tot i que probablement valdria la
pena de fer-ne l'objecte d'un treball ulterior, alhora
descriptiu i interpretatiu, més estrictament centrat en la
problemdtica catalana o, si es vol, en la variant "nostrada"
de la crisi de la sociologia. Tot i aixf procurarem aci, fins
on ens sigul possible, mantenir-nos en un nivell gque depassi

aquest cardcter més estrictament local de la problemdtica.

(98) Les enguestes a la joventut de Catalunya, op. cit.,
pp. 63ss.
(99) Vegeu-ne especialment les pp. 73-108.

{100) Vegeu Pierre BOURDIEU, Questlons de sociologie, op.

cit., p. 29.

(101) Quantitat i realitat no sén una mateixa cosa, diu
Ronze, i "mesurar no &s conéixer. Quan &s eficag, la mesura
crea falses il.lusions. Les seves paradoxes es multipliquen
amb el seu perfeccionament." Bernard RONZE, L' homme de quan-
tité, Paris, Gallimard, 1877, p. 48.

(102) Max WEBER, L'ética protestant i l'esperit del Caplta—
lisme, op. cit., p. 49. E1 subratllat &s nostre.




(103) En aquest sentit, resulta molt i molt interessant, per
bé que discutible en alguns punts, la reflexid que ha publicat
Franco FERRAROTTI, Histoire et hlst01res de vie. La méthode

biographique dans les sciences sociales, Paris, Méridiens,
1983.

(104) Vegeu més amunt, la nota 76.
(105) Aixi com "tot guimic ha de combatre l'alquimista que
porta dins" (Bachelard), "tot socidleg ha de combatre dins

seu contra el profeta social que el seu plblic voldria que
encarnés". Sobre la "temptacié del profetisme", vegeu
BOURDIEU et al., Le métier de sociologue, op. cit., PP-
47-50, aixi com el text de Bennet M. BERGER (1957) reproduit

al mateix volum, pp. 205-207. Vegeu igualment 1l'article

"Wissenschaft als Beruf", un dels darrers textos escrits per-
Max WEBER, publicat en castelld a El politico y el cientifico,
Madrid, Alianza, 1967.

(106) Alfred SAUVY, Los mitos de nuestro tiempo, Barcelona,
Labor, 28 ed. 1972, p. 40. Vegeu tamb&, John IRVINE, Ian

MILES i Jeff EVANS, eds., Demystifying Social Statistics,
Londres, Pluto Press, 1979.

(107) I en aixd es basa fonamentalment la nostra critica
metodoldgica a Les enquestes a la joventut de Catalunya, op.
cit., pp. 73-108.

(108) Norbert BENSAID La lumiére médicale, Paris, Seuil,

1981, p. 294, Es, gairebé paraula per paraula, el mateix
que afirmdvem a l'estudi suara esmentat, pp. 81, 83 i 85.

(109) Erich FROMM i Michael MACCOBY, Sociopsicoandlisis del
campesino mexicano , México, F.C.E., 1973, p. 24.

(110) Bryan WILSON, Magic and the Millenium, St. Albans,
Paladin, 1975, p. 18.

{(111) Ronald D. LAING, The Politics of Experience and the
Bird of Paradise, Harmondsworth, Penguin Books, 1967, 118 ed.
1977, p. 53.




6.

(112) Harvey COX, La sé&duction des esprits, Paris, Seuil,

1976, p. 134.
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Fundacidé Jaume Bofill
Salvador Cardis i Joan Estruch

desembre de 1985

Qiiestions d 'epistemologia
Segon semestre, 1985

1. El plantejament que f&iem al nostre article (onsideracions.
publicat al Butlleti de la Fundacid, tenia conseqiiéncies a tres
nivells diferents, susceptibles de possibles prolongacions:

- conseqliéncies politigues i &tiques, des del punt de
vista de la feina del socidleg. A aquest primer nivell va pro-
vocar un cert debat (que convindria prosseguir, perd), va
suscitar unes quantes reaccions i preses de postura, i va crear
— tot s'ha de dir - una certa i no imprevisible irritacid. En
linies generals, hom podria establir una certa correlacié forcga
significativa entre el grau d'irritacid i el grau de proximitat
(fIsica i laboral) dels interlocutors. En qualsevol cas, va
clarificar postures, va aguditzar males consciéncies, i va
estimular una cella d'estudiants: i totes tres coses sén
forga saludables. Entre les critiques hi ha un punt de conflu-
éncia important en el cas d'Esteban Pinilla i Ignacio Sotelo:
tot i gue cap de les dues no la coneixem in extensb} sembla
que coincideixen a afirmar que estan substancialment d'acord
amb el plantejament inicial, i no tant en 1la part final.

Aduest &s un punt important, gue no voldriem perdre de vista.

- conseqliéncies des del punt de vista de 1'anomenat "“dis-
leg interdisciplinar". A aguest segon nivell les reaccions han
estat menys nombroses, perd han existit, procedents bisicament
de fildsofs i historiadors. També aquesta &s una lfnia de de-
bat que convindria prosseguir. De moment, i d'una manera con-
creta, n'hi ha un ressd a l'article de Balcells, Martf i Termes
a L'ieng. D'altra banda, &s probablement significatiu compro-
var que al costat del ressd positiu d'aguests dos dmbits

(histdria i filosofia), i del ressd ambivalent a 1'ambit de 1la



prdpia sociologia, el silenci hagi estat absolut pel cantd de
psicdlegs i economistes. En termes de la disjuncié voluntat
de comprensid vs. voluntat de poder que plantejivem, aixd
podria ésser interpretat en termes de la major proximitat
d'economistes i psicdlegs a les inst3ncies de poder i a
l'enginyeria/gestid, del major allunyament d'historiadors i
fildsofs d'aguestes mateixes instincies, i de la posicié inter-
média - de vol 1 dol - caracterfstica de la sociclogia.
(Dit aixf, de tota manera, dbviament &s massa simplista, 1
caldria matisar-ho: al si de cada disciplina hi retrobarfem
les mateixes tensions entre el pol "comprensid" i el pol

"poder".)

- conseqgiiéncies, finalment, des del punt de vista
epistemoldgic. A l'article del Butlletf de la Fundacid aquest
tercer nivell era el menys tractat de tots, i precisament per
aixd &€s l'aspecte que més hem mirat de treballar durant aquest
any. Al segon article (corresponent al primer semestre de
1985, i que estd a punt de sortir publicat a Papers) s'iniciava
aquesta reflexid epistemoldgica; perd posant encara 1'accent
en aspectes metodoldgics. Aixf i tot, alguns d'aquests aspec-
tes potser podria fornir nous elements de reflexid pel que fa
justament a les consideracions interdisciplinars: concreta-
ment, allf on parl&vem de la metodologia "indiciiria” vs. la
metodologia "paraddxica", f£&ra bo de contrastar - particular-
ment amb historiadors - 1la tesi segons la qual les diferdncies
d'ordre metodoldgic entre histdria i sociologia vindrien sovint
donades per l'escassedat de dades amb les quals treballa 1'his-
toriador (d'on el seu m@tode indiciari, a la Sherlock Holmes,
comi d'altra banda a alguns treballs antropoldgics i sociold-
gics, com &s ara el nostre mateix Plegar de viure), enfront de
l'excés d'informacid que sol &sser el problema del socidleg
(d'on l'utilitat del recurs a la paradoxa, a l'estil de Ches-

terton).

Després, doncs, d'agquest inici de reflexid epistemoldgica,
ens calia seguir endavant, intentant centrar-nos més en els

fonaments filosdfics i histdrics d'aquesta perspectiva (i segur



que no és casual la reaparicid, altra vegada, de la histdria

1 la filosofia en aquest context).

2. AixI doncs, el treball iniciat durant agquest segon semes-
tre es situava dins les coordenades que esquemdticament hem
mirat de dibuixar a l'apartat anterior. Cercar "els fonaments
filosdfics 1 histdrics d'aquesta perspectiva” vol dir, per
tant, interrogar-se sobre les bases epistemoldgiques subjacents
d'una ciéncia social concebuda com a voluntat de comprensid i

com a desemmascaradora de la realitat.

Tot i gue amb la feina a mig fer es fa summament dificil
de dir encara res de precis (ol més perqué en aquest cas la
"feina a mig fer" significa que la part feta &s l'exploratdria
i, en certa mesura, d'andlisi, perd no pas la de sintesi), ens
sembla que alld que se'ns dibuixa &s una epistemologia que
tindria els seus origens en Weber i Schiitz, dels quals n'arren-
caria una tradicié qgue, almenys pel que fa a la sociologia, ha
guedat molt de temps a la penombra, i gue tan scls darrerament
ha comengat a ressorgir amb forga.

Com de costum, é&s relativament més senzill delimitar la
perspectiva per exclusif, que no pas per una sistematitzacid
de les seves caracteristiques. En aquest sentit, la veurfiem
com a contraposada al gran corrent de 1l'evolucionisme, l'organi-
cisme i el positivisme, gque caldria definir d'una manera prou
ampla (i potser no amb aquests termes mateixos) com pergqué in-
clogués tant Comte i Durkheim per un cantd, com Marx per
l'altre. Un corrent per al qual l'observacié i 1'anilisi de
la realitat, si &8s feta de manera rigorosa i cientifica, fa
que aquesta realitat se'ns esdevingui assequible, accessible,
com a revelada : és a dir, en definitiva, una dada, sobre 1la
qual ens serd possible de dir-ne, mitjancant la radé, la "veri-
tat". (E1l savoir~prévoir-pouvoir de Comte; 1'accds a la
veritat mitjangant el triomf de la rad sobre les passions de
Freud; el tdndem teoria-praxi de Marx).



Enfront d'agquest model, l'altra tradicid tindria en comil
la pregunta fonamental pel sentit, per la significacid de la
realitat (i né?ﬁgr la seva "veritat"). F&éra comprensiva i
interpretativa, com ho &s la sociologia de Weber. Amb conscién-
cia del caracter relatiu (i sovint fins i tot paradoxal), tant
de la realitat com de les interpretacions (d'altri i propies)
d'aquesta realitat: com en el cas de Mannheim i el seu estudi
de la ideoclogia; com en el cas de Berger i Luckmann i llur
tesi de la construccid social de la realitat. En aguest sen-
tit tindria arrels en la fenomenologia; perd no tant en la
fenomenologia transcendental de Husserl, com en la versid de
Schiitz, 1l'horitzé del qual el constitueixen les cid&ncies so-
cials. Tindria paral.lelismes amb la fenomenologia més descrip-
tiva de la histdria de les religions d'Eliade, i amb la feno-
menologia hermendutica de Ricoeur. Atorgaria, pel gue fa més
estrictament a la sociologia, un lloc important a les dimensions
subjectives de l'accid social, i a les experiéncies de 1la
realitat quotidiana com a substrat sobre el qual s'edifiquen
les racionalitzacions (o cosmovisions, o ideolegies) per tal

de legitimar i donar sentit a aquesta experiéncia.

Insistim en que de totes les afirmacions del parigraf
anterior (ni que estiguin redactades en el temps condicional),
n'hi ha que les tenim clares a mitges, i d'altres que ni aix3.
Concretament, esti forca treballat Weber, i també& ho estan
Berger i Luckmann. Perd Schiitz &s ocednic (i en alemany!) i
desconegut a casa nostra, i &s per a nosaltres, si no pura

incdgnita, problema.

Aquesta perspectiva comprensiva i interpretativa, tanma-
teix, no pot ser tan ingé&nua de creure's absolutament objectiva,
&s a dir, ahistdrica. El problema de la neutralitat valorativa
no pot resoldre's senzillament o b& negant-ne la possibilitat

mateixa, © bé sostenint-la com una pura gilestid d'opcié &tica.

Hi ha autors que, efectivament, mantenen la convicecid
en la necessitat de - sense moralisme ~ defensar gue l'éxit

cientific només pot obtenir-se amb la renfincia a 1'&xit social,



€s a dir, que cal vetllar de no caure a la temptacié de
servir-se de la ciéncia per a triomfar socialment (cf. P.

Bourdieu, Homo academicus, Paris, Seuil, 1984).

La dificultat estd, perd, en trobar una defensa d'aguesta
posicié que no es fonamenti exclusivament en preses de posicié

€tica, sind que hom trobi el seu fonament epistemoldgic.

En l'article "Teoria i provocacié" acabdvemn, precisament,
amb la formulacid d'alguns interrogants, que ens remeten
directament a aixd que suara comentdvem: “¢El coneixement o
discurs socioldgic es pot limitar a ser un 'reconeixement',
€s a dir, a un desemmascarament de la realitat social basat,
precisament, en 1l'andlisi de les 'emmascares' i de les 'mis-
cares'? T també&, ¢en quina mesura el discurs socioldgic que
desenvolupa l'epistemologia paraddxica construeix, també, .

realitat social, i quina forma d'intervencid social propicia?"

Es a dir, si bé d'una banda cal aprofondir en la fonamen-
tacid epistemoldgica de 1l'acte de comprensid - desemmascara-
ment, de l'altra cal demanar-se quina mena d'intervencid en la
realitat es deriva, precisament, d'aguesta comprensié-desemmas-

carament explicitament poc o gens intervencionista.

No som nosaltres els que resoldrem el problema de 1'objec-
tivitat en les ciéncies socials, perd sf que en voldriem dir
quelcom en refer@ncia a la perspectiva que defensem com a
licita.

Aquests interrogants sén, en definitiva, els que configu-
ren el nostre "estat actual de la giestid", i els que ens
caldria seguir treballant. Sense pretensions de poder arribar
a respostes gaire precises i definitives a la curta, perod
alhora amb el convenciment que tota reflexid un xic sistemdtica,
i tot pas endavant en aguest sentit, fOra positiu tant des de
la sociologia mateixa com des del desitjable debat amb les
altres ciéncies socials. (Adjuntem el text traduit del primer
capitol de l'obra de Mills, ILa <maginacid soctoldgica, que



publicard la Herder, i que ens sembla interessant, en ell
mateix, i també com a material d'aguest debat amb d'altres

perspectives, concretament en aguest cas la histdrica.)
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